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SEOWO WSTEPNE

Co roku przed pielgrzymka mezczyzn i mtodziencow do Piekar Slaskich odbywa
si¢ Sympozjum Piekarskie. Ta naukowa konferencja stanowi intelektualne przygoto-
wanie do wielkiego spotkania na Piekarskim Wzgorzu. Chodzi o to, by w spotecznos$ci
Slaska wraz z rozwojem poboznosci poglebiata sig takze wiedza teologiczna. W tym
roku miato miejsce XX juz Sympozjum Piekarskie. Ta okragla rocznica napawa rado$-
cig oraz umacnia przekonanie, ze fides et ratio, czyli wiara i rozum, to dwa fundamen-
ty, na ktérych warto i trzeba budowac¢ nie tylko pielgrzymki piekarskie, ale calo$ciowo
rozumiane duszpasterstwo.

Tym razem Sympozjum Piekarskie miato tytut ,,Pigkno Zycia rodzinnego”, za$
jego podtytut stanowil wyjasnienie podjgtej problematyki: ,,W 30. rocznicg oglosze-
nia adhortacji Familiaris consortio przez bt. Jana Pawta II”. Tak jak cata tegoroczna
pielgrzymbka, tak tez Sympozjum stanowito wyraz wdzigcznosci za dokonang 1 maja
przez Benedykta XVI beatyfikacje naszego Wielkiego Rodaka. Podczas sympozjum
dzigkczynienie za beatyfikacje zostato powiazane z intelektualnym pochyleniem sig
nad zagadnieniem szczegodlnie bliskim sercu bl. Jana Pawta 11, a mianowicie nad prob-
lematyka matzenstwa irodziny. Cofajac si¢ mysla o 30 lat wstecz, odkrywamy rok
1981 jako niezwykle bogaty w prorodzinne inicjatywy papieskie. Dnia 22 listopada
1981 r. w uroczysto$¢ Chrystusa Krola bl. Jan Pawet II oglosit adhortacj¢ apostolska
Familiaris consortio, po§wigcona zadaniom rodziny chrzeécijanskiej we wspolczes-
nym $wiecie. Wczesniej, 9 maja Ojciec Swigty powolat Papieska Rady ds. Rodziny,
natomiast 13 maja, na krétko przed zamachem na swoje zycie, utworzyt przy Papieskim
Uniwersytecie Lateranskim Instytut Studidéw nad Matzenstwem i Rodzing. Wszystkie
te rocznice nie mogly nie zosta¢ zauwazone. Dobrze si¢ zatem stato, iz organizato-
rzy zaprosili na Sympozjum Ks. prof. Livio Meling, aktualnego przewodniczacego
Instytutu Studiéw nad Matzenstwem iRodzing przy Uniwersytecie Lateranskim.
Obecnos¢ Ksigdza Profesora z Rzymu sprawita, iz Srodowisko katowickie jeszcze
mocniej uswiadomito sobie, Ze inicjatywy na rzecz rodziny, takze te podejmowane
w wymiarze naukowym, wpisuja si¢ w zamyst bl. Jana Pawta II, ktorego wszechstron-
na dziatalno$¢ stuzyta dobru rodziny.

Trzeba w tym miejscu podkresli¢, iz Sympozjum Piekarskie ze swojq prorodzinna
tematyka wpisato si¢ w czwarta juz edycj¢ Metropolitalnego Swieta Rodziny, inicja-
tywy, ktora zrodzila si¢ cztery lata temu podczas pierwszej pielgrzymki Metropolii
Katowickiej do Rzymu. To tam, u grobu Jana Pawta II powstata idea, aby co roku
w drugiej polowie maja podejmowac inicjatywy kulturalne, artystyczne, spoteczne,
naukowe na rzecz umacniania rodziny. A warto zaznaczy¢, iz w tytule ,,Metropolitalne
Swieto Rodziny” przymiotnik ,,metropolitalne” ma znaczenie $wieckie i oznacza
zwiazek miast aglomeracji gornos$laskiej. Rodzina bowiem jako podstawowa komor-
ka zycia spolecznego powinna by¢ broniona i umacniana zard6wno ze strony orga-
nizacji $wieckich, spotecznych i panstwowych, jak ize strony wspdlnoty Kosciota.
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W rodzinie zycie prawdziwie ludzkie spotyka si¢ z do§wiadczeniem samego Boga.
Dlatego dla dobra rodziny moga i powinny wspolpracowac ze soba instytucje §wieckie
oraz koscielne, ktore szanujac wzajemna autonomig, otwieraja si¢ na siebie nawzajem,
rozpoznajac i uzupehiajac wlasne mozliwosci, prowadzace do umocnienia rodziny.
Wyrazem takiej wspotpracy byto m.in. tegoroczne Sympozjum Piekarskie, organizo-
wane, jak co roku, z jednej strony przez Miasto Piekary Slaskie, a z drugiej — przez
Wydziat Teologiczny.

Jeszcze jedna okoliczno$¢ jest godna zauwazenia. Cho¢ problematyka rodzinna
w Wydziale Teologicznym jest obecna w réznoraki sposob od poczatku jego istnienia,
to jednak jaki$ czas temu pojawil si¢ w tym wzgledzie nowy impuls. A mianowicie,
od dwoch lat w Wydziale Teologicznym studenci moga studiowac juz nie tylko na kie-
runku: teologia, ale takze na nowym kierunku: nauki o rodzinie. Z kolei w ubieglym
roku powstata w Wydziale Teologicznym nowa jednostka — Zaktad Nauk o Rodzinie.
To wiasnie z tego Zaktadu wyszla inicjatywa, aby tegoroczne Sympozjum Piekarskie
poswigci¢ tematyce rodzinnej. Zaktad Nauk o Rodzinie zadbat tez o przygotowanie
niniejszej publikacji, ktora stanowi juz druga pozycje ,,Studiow Teologicznych i Hu-
manistycznych”. Powstanie nowego kierunku oznacza bowiem nie tylko zobowiazanie
do przygotowania ze strony Wydziatu bazy dydaktycznej, ale mobilizuje pracownikow
do prowadzenia badan naukowych. Niniejsza publikacja prezentuje wyniki badan pra-
cownikoéw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w obszarze problematyki
rodzinnej. Zawiera takze publikacje przedstawicieli innych §rodowisk, co jest znakiem
konkretnej wspotpracy naukowe;.

Organizatorom zramienia Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego,
Urzedu Miasta i Miejskiego Domu Kultury w Piekarach Slaskich oraz uczestnikom
tegorocznego Sympozjum pragng w tym miejscu ztozy¢ serdeczne podzigkowanie za
ich prace i zaangazowanie. Zycze $wiatla Ducha Swigtego oraz statej opieki Matki
Piekarskiej i z serca im blogostawig.

+ Damian Zimon
Arcybiskup Metropolita Katowicki
Wielki Kanclerz Wydziatu Teologicznego

Katowice, dn. 6 czerwca 2011 r.



Ks. Antoni Bartoszek
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach

FAMILIARIS SPLENDOR, CZYLI PIEKNO ZYCIA
RODZINNEGO JAKO WYZWANIE
DLA SPOLECZENSTWA I KOSCIOLA

XX Sympozjum Piekarskie, ktore odbyto si¢ w dniach 27-28 maja 2011r., pod-
jeto problematyke ,,pigkna Zycia rodzinnego”. Cho¢ nazwa Sympozjum Piekarskie
jest oczywista i wynika z tego, iz bezposredni powod jego zorganizowania stanowi
co roku pielgrzymka mezczyzn i mtodzienicoéw do Piekar Slaskich, zawsze odby-
wajaca si¢ w ostatnig niedzielg¢ maja, to jednak w tym roku pierwsza sesja, nieja-
ko wstepna, miala miejsce w auli Wydziat Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach. Zasadnicza jednak czg$¢ obrad sympozjalnych odbyta sig¢ 28 maja,
w sam przeddzien pielgrzymki, w Miejskim Domu Kultury w Piekarach Slaskich.
Prelegentami sympozjum byli przedstawiciele roznych dyscyplin nauki, wywodza-
cy si¢ z réznych osrodkéw naukowych. Podczas pierwszej sesji, tej ktora odbyta
si¢ w Katowicach, zatytutowanej ,,Mgskos¢ — kobiecos¢ — seksualnos¢” wystapili:
dr Marek Wojtowicz z Wydziatu Teologicznego w Katowicach, ktory zapre-
zentowal chrzedcijanska wizje meskosci, dr Ida Szwed z Instytutu Psychologii
Uniwersytetu Slaskiego, ktéra przedstawita problematyke przezywania kobiecosci
w aspekcie psychologicznym oraz o. dr Ksawery Knotz, znany duszpasterz mat-
zenstw katolickich, ktory w oparciu o szerokie dos§wiadczenie pastoralne ukazat
szczegolng warto$¢ zycia seksualnego w malzenstwie.

Druga czg$é sympozjum, ta ktora odbywata sig juz w Piekarach Slaskich, skta-
data si¢ z dwoch sesji. Pierwsza z nich pt. ,,Pigkno rodziny — zagrozone” miata jako
cel ukazanie wspotczesnych tendencji oraz zagrozen dotykajacych wspolczesnej
rodziny. W ramach sesji wystapit najpierw ks. prof. Piotr Morciniec, teolog mora-
lista z Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Opolu, ktory w sposob
niezwykle poglebiony, a zarazem sugestywny, przedstawit temat ,,Matzenstwo i ro-
dzina w zderzeniu z gender”; nastgpnie swoje przedlozenie zatytutowane ,,Migdzy
etyka i moralnos$cia, czyli rodzina polska na rozdrozu” zaprezentowata prof. Ewa
Budzynska, socjolog z Wydziatu Nauk Spotecznych Uniwersytetu Slaskiego. Pod
koniec sesji w ramach dyskusji glos zabrat dr Jan Olbrycht, europoset. Druga sesja
zatytutowana ,,Pigkno rodziny — na nowo rozpoznane” zawierata takze dwa wysta-
pienia. Bp Grzegorz Kaszak, ordynariusz diecezji sosnowickiej, a zarazem wice-
przewodniczacy Rady ds. Rodziny przy Konferencji Episkopatu Polski przedstawit
temat — ,,Duszpasterska odpowiedz Kosciota na Familiaris consortio”. Nastgpnie
mialo miejsce wystapienie ks. prof. Livio Meliny z Rzymu, z Instytutu Jana Pawta 11
Studidow nad Matzenstwem i Rodzina, zatytutlowane ,,Blask rodziny w kontekscie
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wspoélczesnych przemian”. W ramach dyskusji po referatach glos zabral prof.
Krzysztof Wieczorek, filozof z Uniwersytetu Slaskiego.

Obydwie czgsci konferencji, zarowno ta katowicka, jak i piekarska, cieszyty
si¢ duzym zainteresowaniem: w pierwszej z nich bralo udziat ok. 200 0s6b, nato-
miast w drugiej — ponad 150. Wsrod uczestnikow byli m.in. przedstawiciele wtadz
samorzadowych oraz Kurii Metropolitalnej w Katowicach, duszpasterze, przed-
stawiciele instytucji wspierajacych w rozny sposob rodzing, koscielni doradcy
rodzinni, nauczyciele, w tym przede wszystkim katecheci, ale takze nauczyciele
wychowania do zycia w rodzinie. Widoczne bylo duze zainteresowanie ze strony
studentow Wydziatu Teologicznego, zardwno z kierunku teologia, jak i studentow
nauk o rodzinie.

Sympozjum Piekarskie stato si¢ impulsem do podjgcia wszechstronnych oraz
wieloaspektowych badan nad matzenstwem i rodzina. Badania te podjeli nie tylko
prelegenci, ktorzy wyniki poszukiwan naukowych przedstawili w ramach sym-
pozjum, ale takze inni przedstawiciele nauki. Niniejsza publikacja jest miejscem
prezentacji tych naukowych poszukiwan. Rodzina stanowi specyficzny przedmiot
badan. Naukowa analiza problematyki rodzinnej wymaga szerokiej interdyscypli-
narnosci ita wiasnie interdyscyplinarnos¢ jest widoczna w niniejszej publikacji.
Tego typu publikacja staje si¢ pewnym sensie forum dyskusyjnym wokot tematyki
rodziny.

Z dyskusji tej wytania si¢ specyficzna warto$¢ rodziny, tak ze mozna moéwic
wrecz o pigknie zycia rodzinnego, okreslajac je jako familiaris splendor (blask
rodziny). Wyrazenie to nawiazuje do dwoch dokumentéw Jana Pawta II: do ad-
hortacji o rodzinie chrzescijanskiej Familiaris consortio, ktorej 30-lecie w tym
roku obchodzimy oraz do encykliki Veritatis splendor, dotyczacej zagadnien mo-
ralnych. Familiaris splendor wytaniajacy si¢ przede wszystkim z artykulu Ksigdza
Profesora Livio Meliny z Rzymu staje si¢ centralnym zagadnieniem niniejszej
publikacji. Ten blask rodziny nie jest jednak zawieszony w prozni. Uwidacznia
si¢ on w kontek$cie bardzo ztozonej wspolczesnej rzeczywistosci, ktora wymaga
stale doglebnej analizy naukowej. Rownoczesnie trzeba podkresli¢, iz familiaris
splendor to nie warto$¢ statyczna; ona ma charakter niezwykle dynamiczny i staje
si¢ prawdziwym wyzwaniem moralnym, zaréwno dla catego spoteczenstwa, jak
1 wspolnoty Kosciota.

Takie wtasnie spojrzenie na pigkno zycia rodzinnego podyktowato okreslo-
ng struktur¢ niniejszej publikacji. Sktada si¢ ona nieformalnie z trzech czgsci.
Pierwsza czg$¢ to pierwszych siedem artykutdow, probujacych odpowiedzie¢ na
pytanie: jak dzi$ jest postrzegana rodzina i jakie konsekwencje dla zycia spotecz-
nego wyplywaja z réznych sposobéw pojmowania rodziny. W tej czesci znalezli
si¢: socjologowie — Arkadiusz Wuwer, Ewa Budzynska; teologowie moralisci —
P. Morciniec, A. Drozdz, W. Surmiak; biolog — J. Holeksa oraz etyk — W. Kania.
Druga czg$¢ (kolejnych pigé¢ artykutdow) stanowi ukazanie pigkna zycia rodzinne-
go wyplywajacego z chrzescijanskiej wizji cztowieka, wizji, ktora jednak w zaden
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sposob nie przekresla ogolnoludzkiego doswiadczenia. I dlatego obok teologdéw
(L. Melina, K. Knotz), znaleZli sig tutaj takze psychologowie (bgdacy takze filozo-
fem M. Wojtowicz, W. Juroszek, 1. Szwed). Trzecia czg$¢ stanowi ostatnich szes¢
artykutow. W czesci tej chodzi o odpowiedz na pytanie: jakie oddziatywania dusz-
pasterskie oraz spoteczne moga by¢ wsparciem dla rodziny. W tej czgsci do glosu
dochodza pastoralisci (G. Kaszak, B. Biela, 1. Celary), pedagog (M. Kozubek),
specjalista od dialogu migdzyreligijnego (G. Ignatowski) oraz doktorantka teologii
moralnej, z wyksztatceniem takze socjologicznym (A. Klos).

Warto w tym miejscu syntetycznie ukaza¢ przynajmniej niektore wyniki badan
poszczegolnych autorow, aby moc z kolei zarysowac¢ pewne zaleznosci migdzy
nimi. Arkadiusz Wuwer wskazuje na niepokojace zjawiska dotyczace zycia rodzin-
nego w skali catej Unii Europejskiej. I tak, pokazuje przede wszystkim zjawisko
starzenia si¢ Europy, i podkresla, ze Polska jest jednym z krajow o najnizszej dziet-
no$ci. Mozna ten fakt zestawi¢ z inna dana dotyczaca Polski, a takze przywolana
przez Autora, a mianowicie, ze Polska jest jednym z krajow, w ktérych panstwo
wyplaca rodzinie najmniejsze wsparcie na dziecko. A. Wuwer zwraca takze uwage
na zjawiska spadajacej liczby zawieranych matzenstw oraz bardzo wysokiej liczby
rozwodow. Przywotuje tez wrecz alarmujace liczby dokonywanych aboreji w Eu-
ropie: ,,z danych za rok 2007 wynika, ze najwigksza liczba aborcji dokonywana
jest w Wielkiej Brytanii (219 336 aborcji), Francji (209 699), Rumunii (150 246),
Wrhoszech (126 562), Niemczech (116 871) oraz w Hiszpanii (112 138)™.

O ile prezentacja A. Wuwera ukazuje rodzing z perspektywy Unii Europejskiej,
o tyle artykul Ewy Budzynskiej dotyczy spoteczenstwa polskiego i spojrzenia
Polakéw na wywodzace si¢ z chrzescijanskiej wizji moralno$ci normy etyczne.
Analizy socjologa pokazuja niezwykle wyraznie, iz Polacy, cho¢ w zdecydowane;j
wigkszos$ci uznaja si¢ za osoby wierzace, to jednak tylko niewielka czg$¢ naszego
spoteczenstwa przyjmuje katolickie normy moralne, dotyczace zycia malzenskiego
i rodzinnego®. Niezwykle niepokojacym w naszym spoteczefistwie jest, ukazane

1'W tym kontekscie dane z Polski dotyczace aborcji sa mniej dramatyczne, cho¢ takze niepoko-
jace. W 2009 r. dokonano w Polsce 538 legalnych aborcji, o czym informuje Sprawozdanie Rady
Ministrow z wykonania oraz o skutkach stosowania w 2009 roku ustawy z dn. 7.01.1993 o planowa-
niu rodziny, ochronie plodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy. Druk 3724,
s. 56, http://orka.sejm.gov.pl/Druki6ka.nsf/0/4E7EB8CE20055D6EC12577FC0042390B/$file/3724.
pdf (11.06.2011). Duza dysproporcja w poréwnaniu z wymienionymi wyzej krajami wynika m.in.
z faktu, iz ustawa polska ogranicza w zasadniczy sposob mozliwos¢ dokonywania legalnych aborcji,
co nie zmienia faktu, iz zabijanie dzieci nienarodzonych w niektorych przypadkach jest dopuszczone
(w kontekscie wskazan medycznych, eugenicznych oraz kryminologicznych). Niezwykle niepoko-
jacy jest fakt, iz liczba legalnych aborcji w Polsce stale wzrasta: w roku 2009 dokonano o 39 aborcji
wigcej niz w 2008 oraz o 216 wigcej niz 2007, zob. Sprawozdanie Rady Ministrow..., s. 56.

2 Na podobng tendencje wskazuje w swoich badaniach przeprowadzonych wérod nauczycieli
U. Dudziak. Okazuje sig, iz tylko 12,6% badanych wyraza peina aprobatg katolicko-normatywnego
wychowania seksualnego zwiazanego ze sprzeciwem wobec wspotzycia przedmatzenskiego, zdrad
malzenskich, rozwodow, stosowania antykoncepcji, aborcji, zaptodnienia in vitro. Badania te poka-
zaly m.in., iz 70,8% nauczycieli wyraza aprobatg dla wspotzycia przed §lubem, a 71,3% — aprobatg
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przez Budzynska, zjawisko wyrazania zgody na dokonanie pod pewnymi warun-
kami zabojstwa dziecka nienarodzonego, szczegolnie w sytuacji, gdy obciazone
jest ono jaka$ wada®. Analizy Ewy Budzynskiej winny stanowi¢ dla duszpaster-
stwa rodzin bardzo istotny sygnatl: nie wystarczy pocieszac si¢ stosunkowo wyso-
ka frekwencja katolikow na liturgii mszy §w. niedzielnej, ale trzeba podejmowac
okreslone dziatania pastoralne, prowadzace do stopniowego przebudowania prze-
konan i zachowan w dziedzinie moralnej.

W podsumowaniu swoich analiz Ewa Budzynska stwierdza, iz ,,w spoteczen-
stwie polskim dokonuje si¢ roztam, pgknigcie spowodowane nie tylko stosunkiem
do katolickiego systemu aksjonormatywnego, ale i nasilaniem si¢ dwoch proce-
sOw: wzmacniania religijnosci i moralno$ci koscielnej u katolikow «poglebionychy»
i kwestionowania religijno$ci i moralno$ci u katolikow selektywnych oraz «nie-
koscielnych»”. Z jednej strony — wszelkie glgbokie pgknigcia w spoteczenstwie
sa niepokojace i moga prowadzi¢ do roznego rodzaju konfliktow, z drugiej jednak
strony — dobrze si¢ dzieje, ze w spoleczenstwie polskim umacnia si¢ grupa (choc¢
niewielka) 0sob gleboko wierzacych i zyjacych wedlug wymogow wyptywajacych
z wiary. To wlasnie ta grupa, moze by¢ ,,$wiattem $wiata”, o ktérym w swoim ar-
tykule mowi Livio Melina, ,,§wiatlem”, ktore bedzie oswiecaé spoteczenstwo pod-
dane tak szybkim i nieraz bardzo niepokojacym przemianom w dziedzinie zycia
malzenskiego i rodzinnego.

Roéznego typu niepokojace tendencje, ktore dotykaja wspotczesnej rodziny po-
kazane sa w artykutach Jana Holeksy, Piotra Morcinca, Witolda Kani. Holeksa,
specjalizujacy si¢ jako biolog w dziedzinie ekologii, przedstawia, w jaki sposob
wspotczesna biologia probuje wyjasnia¢ zachowania cztowieka, takze te dotyczace
zycia matzenskiego, rodzinnego oraz odnoszace si¢ do ludzkiego zycia. Ukazuje,
iz pojawiaja si¢ tendencje, by w oparciu o zasady czysto biologicznie pojmowa-
nego ewolucjonizmu oraz doboru naturalnego wyjasnia¢ wszystkie albo prawie
wszystkie zachowania cztowieka. Holeksa nie neguje osiagni¢¢ biologii i stwier-
dza, iz rzeczywiscie dostarcza ona pewnych danych dotyczacych funkcjonowania
spoteczenstw. Przestrzega jednak przed ich absolutyzowaniem, gdyz przeakcento-
wanie wymiaru biologicznego, czy socjobiologicznego prowadzi wregcz do zane-
gowania ludzkiej wolno$ci, a zatem do niezwyklej degradacji cztowieczenstwa’.

dla rozwodow, por. U. Dudziak, Postawy wobec wychowania seksualnego a hierarchia wartosci na-
uczycieli, Lublin 2009, s. 627, 805n.

3 Potwierdza to praktyka dokonywania legalnych aborcji w Polsce, ktorych zdecydowana wigk-
szo$¢ dokonuje si¢ wlasnie w przypadku, gdy dziecko w tonie matki okazuje si¢ by¢ chore czy nie-
pelosprawne. W 2009 r. dokonano w Polsce 510 aborcji w wyniku badan prenatalnych, o 43 wigcej
niz 2008 r. i 0 228 wigcej niz 2007, zob. Sprawozdanie Rady Ministrow..., s. 56.

4 Warto w tym kontekécie przywotaé stwierdzenia encykliki Veritatis splendor, ktora wyraznie
opowiada si¢ za integralna, duchowo-cielesna, wizja antropologiczna: ,,naturalne prawo moralne
wyraza 1 wskazuje cele, uprawnienia i obowiazki, ktorych podstawa jest cielesna i duchowa natura
osoby ludzkiej. Przeto nie moze by¢ ono pojmowane po prostu jako zbioér norm biologicznych, lecz
winno by¢ okres$lane jako rozumny porzadek, wedtug ktérego cztowiek jest powotany przez Stwor-
c¢ do kierowania i regulowania swoim zyciem i swoim dziataniem, a w szczeg6lnosci do uzywania
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Przeakcentowanie wymiaru biologicznego jest takze zanegowaniem warto$ci
kultury®. Jesli w spoteczenstwie nie bedzie uznawana petna prawda o cztowieku,
w ktorej istotng i decydujaca rolg odgrywa wymiar duchowy, to powoli zacznie
zanika¢ blask czlowieczenstwa, a co za tym idzie — takze pigkno rodziny.

Na inny typ zagrozen wskazat Piotr Morciniec. Przedstawiona przez niego idea
genderyzmu jest w pewnym sensie odwrotnos$cia socjobiologizmu. O ile w so-
cjobiologizmie ma miejsce przeakcentowanie wymiaru biologicznego tak dalece,
ze dochodzi do zanegowania wolnosci, o tyle w koncepcji gender nastgpuje takie
przeakcentowanie kultury i absolutyzacja wolnosci w dziedzinie seksualnosci, iz
dochodzi prawie do zanegowania ptci biologicznej. Genderyzm bowiem jako pro-
dukt radykalnych ruchow feministycznych twierdzi, iz cztowiek nie posiada okre-
slonej plci ,,z natury”, danej przez fakt urodzenia, ale jest ona — pte¢ (a wlasciwie
gender, czyli rodzaj) ksztalttowana przez uwarunkowania kulturowe i poniewaz
nie jest czyms stalym, moze by¢ w dowolny sposob modyfikowana i definiowana.
W oparciu o tego typu koncepcje cztowiek, a szczeg6lnie kobieta, pragnie wyzwo-
li¢ swoja pte¢ spod uwarunkowan biologicznych. To ostatecznie prowadzi m.in. do
negacji jej powotania do macierzynstwa, ktore poza uwarunkowaniami psychicz-
no-duchowymi ma przeciez wymiar biologiczny®.

Zestawienie socjobiologizmu z genderyzmem jest niezwykle pouczajace i nie
sposob nie przywotac tutaj wypowiedzi bt. Jana Pawta II w siedzibie UNESCO:
,Jakakolwiek absolutyzacja materii w strukturze ludzkiego podmiotu, jak tez «ide-
alistycznay absolutyzacja ducha w tejze strukturze nie oddaja rzeczywistej prawdy
o cztowieku™’. Odpowiedzia na tego typu zagrozenia i redukcjonizmy jest cato-
sciowa wizja osoby ludzkiej i na niej budowana koncepcja matzenstwa i rodziny,
w ktorej istotne sa zarowno uwarunkowania biologiczne, jak i psychiczno-ducho-
we.

Dobrze mie¢ zatem $wiadomos¢ tego, ze termin ,,rodzina” przez roznych lu-
dzi jest roznie pojmowany, ze system norm moralnych zwiazanych z zyciem mat-
zenskim i rodzinnym moze by¢ u poszczegdlnych osob nawet radykalnie r6zny.

i dysponowania swoim ciatem. Na przyktad zroédtem i uzasadnieniem obowiazku bezwarunkowego
poszanowania zycia ludzkiego jest godnos¢ osoby, a nie jedynie naturalna sktonnos$¢ do zachowania
wlasnego zycia fizycznego”, Jan Pawet I, Encyklika Veritatis splendor, Watykan 1980, nr 50 [odtad
cyt. VS].

% Na istotowa zalezno$¢ miedzy cztowickiem a kultura zwracat wielokrotnie uwagg Jan Pawel II.
Oto jedna z jego wypowiedzi na ten temat: ,,Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kul-
turze. Jego zycie jest kultura rowniez i w tym znaczeniu, ze przez nig cztowiek odznacza i odréznia
si¢ od calej reszty istnien wchodzacych w sktad widzialnego $wiata: cztowiek nie moze obejs$¢ si¢
bez kultury, tenze, W imie przysztosci kultury. Przemowienie, UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980), w:
tenze, Nauczanie papieskie, t. 111, cz. 1, Poznan—Warszawa 1985, s. 728.

¢ O te oczywisto$¢ wyraznie upominata si¢ encyklika Veritatis splendor: ,,Cala osoba, wlqcznie
z cialem, zostaje powierzona samej sobie i wlasnie w jednosci duszy i ciata jest podmiotem wias-
nych aktow moralnych. Prowadzona przez $wiatto rozumu i wspomagana przez cnot¢ odkrywa we
wlasnym ciele znaki, ktore sa zapowiedzia, wyrazem i obietnica daru z siebie, zgodnie z madrym
zamystem Stwoércy”. VS 48.

7 Jan Pawel I, W imi¢ przysziosci kultury..., s. 729.
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Przegladu réznorakich wizji moralnosci rodzinnej dokonuje w swoim artykule
Alojzy Drozdz. Autor przeprowadza czytelnika od systeméw gleboko humani-
stycznych, zakorzenionych w godnosci osoby ludzkiej, poprzez modele pragma-
tyczne az do modeli antyhumanistycznych. Jest oczywiste, iz prawie nikt z ludzi
nie chcialby si¢ utozsamia¢ z wizjami antyhumanistycznymi, ale trzeba wyraznie
powiedzie¢, iz dominujacy dzi§ pragmatyzm uznawany i wyznawany przez znacz-
na cze$¢ wspotczesnych rodzin prowadzi bardzo czgsto do rozwiazan antyhuma-
nistycznych, w ktérych dochodzi albo do kontestacji jednych przez drugich (np.
ludzi starszych przez mtodych), albo wreez do eksterminacji (np. w postaci aborcji
czy eutanazji). Zjawiska te sa tym bardziej niepokojace, ze dokonuja si¢ niejedno-
krotnie w obrebie rodziny, ktora bedac w swej istocie ,,sanktuarium zycia”, zostaje
,Smiertelnie zraniona i zbezczeszczona w swej naturze™.

Satez inne przyktady pragmatyzmu prowadzacego ostatecznie do rozwiazan an-
tyhumanistycznych. Klasyczna jest w tym wzgledzie technika in vitro. Promowana
w imi¢ humanizmu (dla dobra matzenstw bezptodnych) jest tak naprawdg rozwia-
zaniem czysto pragmatycznym (w imi¢ ideologii: dziecko za wszelka cena), a przy-
nosi skutki antyhumanistyczne (Smier¢ lub zamrozenie tzw. embrionow nadliczbo-
wych). I nawet wyeliminowanie zjawiska embrionow nadliczbowych nie uspra-
wiedliwia techniki in vitro, gdyz czlowiek ma prawo pocza¢ si¢ w ,,laboratorium”
najbardziej naturalnym, jakim jest tono matki, bez uzycia technik zewngtrznych.
Duzej czgsci spoteczenstwa ten typ argumentacji nie przekonuje, ale by¢ moze
przynajmniej niektorych zastanowi argument tzw. rowni pochytej, polegajacy na
tym, iz spoteczna zgoda na pewne okreslone zachowania moze prowadzi¢ do dzia-
fan jeszcze grozniejszych.

Jedno z takich dziatan (niewykluczone, ze kiedy$ w przysztosci mozliwych do
zrealizowania) przedstawia Wojciech Surmiak. Pisze on mianowicie o sztucznej
macicy, czyli o mozliwos$ci juz nie tylko poczynania dziecka w warunkach labora-
toryjnych, ale takze o mozliwosci (na razie teoretycznej), dotyczacej realizowania
przebiegu calej ciazy w warunkach laboratoryjnych (ektogeneza). Dzi$ sprzeciw
spoteczny wobec tego typu zachowan wydaje si¢ by¢ oczywisty, jednak trudno
przewidzie¢, jak bedzie w przysztosci. Wystarczy zapytac, czy ektogeneza znaj-
duje si¢ bardziej na linii biologizmu, czy genderyzmu. Odpowiedz wydaje si¢ by¢
zaskakujaca: lezy na linii jednego 1 drugiego nurtu myslowego. Z jednej bowiem
strony — ektogeneza bylaby realizacja czystego biologizmu, a w samej ciazy juz nie
liczytyby si¢ ani aspekty psychiczne (o czym moéwi psychologia prenatalna), ani
tez duchowe; z drugiej strony — ektogeneza umacniataby genderyzm, gdyz uwal-
niataby kobiet¢ pragnaca mie¢ dziecko od trudu ciazy, wyzwalataby ja z uwarun-
kowan biologicznych.

W kontekscie zarysowanych przemian przestanie wyptywajace z tekstu Livio
Meliny jawi si¢ rzeczywiscie jako fundamentalne. Wobec wspolczesnego zagubie-

8 Tenze, Encyklika Evangelium vitae, Watykan 1995, nr 59.
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nia moralnego oraz antropologicznego Profesor z Rzymu proponuje powrét ,,do
poczatku”, czyli do pierwotnego zamystu Boga obecnego w dziele stworzenia.
Taki ,,zabieg” zastosowat sam Pan Jezus, ktory w dyskusji na temat liberalizuja-
cych tendencji zezwalajacych na rozwod, przypomina, iz pierwotna mysl Boga,
dotyczaca matzenstwa byta inna (por. Mt 19,1-9). Ten sam ,,zabieg metodologicz-
ny” zastosowat Jan Pawet I, kiedy w stynnych katechezach srodowych budowat
tzw. teologig ciata®. Odwotanie si¢ do poczatku to takze przypomnienie, iz istnieje
niezmienna natura ludzka, ktérej fundamentalnymi, bardzo precyzyjnie zarysowa-
nymi przez Meling, doswiadczeniami sa: bycie dzieckiem, bycie oblubiencem (lub
oblubienica) oraz bycie rodzicem. Wyjsciowe doswiadczenie ,,bycia dzieckiem”
— juz nie tylko rodzicéw, ale ostatecznie samego Boga, pozwala przezy¢ wlasna
egzystencje jako dar, ito doswiadczenie, po pierwsze — umozliwia cztowiekowi
w relacji matzenskiej stac si¢ darem dla drugiego i od drugiego dar przyjac oraz
po drugie — uswiadamia, ze w procesie prokreacji cztowiek uczestniczy w Bozym
dziele stwarzania. Tego typu naturalne doswiadczania ogolnoludzkie przemieniaja
si¢ w zyciu chrzescijan — co pokazat Melina — w rzeczywisto$¢ sakramentalna (bo
matzenstwo dla wierzacych w Chrystusa jest sakramentem) oraz w rzeczywistos¢
eklezjalna (poniewaz rodzina dla chrzescijan staje si¢ Kosciotem domowym).

Aby relacja wymiany daru w matzenstwie bylta petna, potrzebne sa wszystkie
ptaszczyzny komunikacji: duchowe, psychiczne i cielesne. Wielowymiarowos¢
wymianu daru szczeg6lnie widoczna jest w strukturze osobowej aktu matzenskie-
2o’ Artykul Ksawerego Knotza ukazuje pickno i warto$¢ czysto$ci matzenskiej,
w ktorej to, co cielesne spotyka si¢ z tym, co duchowe. Przeakcentowanie ducho-
wosci wraz z uznaniem tego, co cielesne za grzeszne, byloby zafalszowaniem
prawdy o cztowieku i o chrzescijanskim matzenstwie. W mitosci matzenskiej — co
podkresla wyraznie Knotz — eros winien spotykac¢ si¢ z agape.

Dojrzata mito$¢ matzenska jest mozliwa do zbudowania wowczas, gdy zarow-
no mezczyzna, jak i kobieta beda przezywac wlasng egzystencjg, w tym wlasng
ptciowos¢, w kategoriach daru; podkreslit to Livio Melina. A cztowiek, wbrew
temu co moéwia wyznawcy genderyzmu, rodzi si¢ jako me¢zczyzna lub jako ko-
bieta. Piciowos¢, czyli bycie badz mezczyzna, kobieta, jest podstawowym darem,
ale rownoczesnie staje si¢ zadaniem. Czlowiek bowiem winien ksztattowac swoja
plciowos¢ w taki sposdb, by stawata si¢ przestrzenia daru dla drugiego. O dojrza-
tym przezywaniu mgskosci traktuje artykul Marka Wojtowicza.

Doswiadczenie bycia dzieckiem, przeksztatcajac si¢ w doswiadczenie bycia oblu-
biencem prowadzi cztowieka do przezywania — ze strony rodzicow — doswiadczenia

® Por. tenze, Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich, Watykan 1986, s. 9-97.

0 Charakterystyczna jest w tym wzgledzie wypowiedz z adhortacji Familiaris consortio: ,,mito§¢é
matzenska zawiera jaka$ catkowito$¢, w ktora wchodza wszystkie elementy osoby — impulsy ciata
iinstynktu, sita uczu¢ i przywiazania, dazenie ducha i woli. Milo$¢ zmierza do jednosci glgboko
osobowej, ktora nie tylko laczy w jedno ciato, ale prowadzi do tego, by byto tylko jedno serce i jedna
dusza”, tamze, nr 13.
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ojcostwa i macierzynstwa, za$ w zyciu dziecka — rodzi si¢ powoli doswiadczenie
dziecigctwa. Artykul Weroniki Juroszek pokazuje psychiczne zalezno$ci migdzy
postawami rodzicow a osobowoscia dziecka. W rodzinie cztowiek rodzi si¢ czto-
wiekiem i staje si¢ cztowiekiem poprzez ksztattowanie osobowosci, charakteru.
Pojawiajace si¢ w rodzinie zaleznosci i uwarunkowania, odkrywane m.in. przez
psychologig, nie sa na pewno zanegowaniem ludzkiej wolnosci. Psychologia po-
zwala odkry¢ réznego rodzaju jej uwarunkowania. Takze uwarunkowania patolo-
giczne nigdy nie sa dla cztowieka ostatecznym przeklenstwem,; stajq si¢ Zyciowym
zadaniem, ktorego realizacja na ptaszczyznie wolnosci, decyduje o wielkosci czto-
wieczenstwa.

Szczegolowe analizowanie relacji wewnatrz-matzenskich i rodzinnych prowa-
dzi do odkrywania ciekawych zalezno$ci. Wyniki badan, przeprowadzonych przez
Ide Szwed, a opublikowanych przez nia w artykule, zamieszczonym w niniejszej
publikacji, opisuja doswiadczenia psychiczne par matzenskich, ktore zdecydowaty
si¢ na adopcje. Okazuje sig, iz z jednej strony rodzice adopcyjni przezywaja sa-
motno$¢ zwiazang z niezrozumieniem ze strony spoleczenstwa ich decyzji na ad-
optowanie dziecka oraz wynikajacego z niej sposobu zycia, z drugiej jednak strony
—rodzice ci dos$wiadczaja autentycznego zadowolenia z zycia matzenskiego, prze-
Zywanego nieraz w wyzszym stopniu niz w przypadku rodzicow, posiadajacych
dzieci biologiczne. Mozliwe, ze decyzja na adopcjg¢ jest powiazana z przezyciem
glebokiej wigzi matzenskiej, a nastgpnie t¢ wigz poglebia. Oczywiscie, z punktu
widzenia moralnego, jak nie istnieje obowiazek posiadania okreslonej ilosci dzie-
ci, tak tez nie istnieje powinnos¢ adoptowania dziecka. Rodzina jest jednak $ro-
dowiskiem, gdzie cztowiek moze i powinien przezywa¢ wlasng egzystencje jako
dar z siebie. Badania psychologiczne Idy Szwed to potwierdzaja. A zatem jeszcze
raz ukazuje si¢ waga trzech fundamentalnych doswiadczen opisanych przez Livio
Meling. Bycie dzieckiem w rodzinie, bycie wspotmatzonkiem, bycie rodzicem — te
doswiadczenia pozwalaja wzrasta¢ we wlasnym czlowieczenstwie.

Rodzina jest przestrzenia rozwoju cztowieczenstwa. Sama z kolei przynalezy
do szerszego srodowiska: zarowno do wspolnoty Kosciota, jak i do swieckiej spo-
lecznosci lokalnej. Warto zatem w analizach naukowych zatrzymywac si¢ nad re-
lacjami migdzy sama rodzina, a jej blizszym i dalszym otoczeniem. Dla cztowieka
wierzacego istotne jest w tym wzgledzie uswiadomienie, ze zZyjac w rodzinie, zyje
we wspolnocie Kosciota, wspolnocie o charakterze uniwersalnym i powszechnym,
a rownoczesnie pozwalajacej samej rodzinie zachowac i umocni¢ wlasng podmio-
towos¢ 1 tozsamo$¢. Dlatego dla wspolnoty eklezjalnej umacnianie pigkna zycia
rodzinnego staje si¢ zadaniem priorytetowym. Prawdeg t¢ uswiadamia artykut
Grzegorza Kaszaka. Autor z naciskiem stwierdza, iz w konteks$cie zagrozen, zwia-
zanych czy to z rozpowszechniajaca si¢ idea gender, czy to z zamachami na ludz-
kie zycie, czy tez szerokq fala rozwodow, istotng rolg odgrywaja dziatania duszpa-
sterskie Kosciota, zbudowane na prawdzie Chrystusowe;.
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Coraz bardziej pogltebione wrastanie rodziny we wspodlnote Kosciota dokonuje
si¢ m.in. za posrednictwem wspotczesnych ruchéw koscielnych. Wiele z nich pro-
ponuje program wzrostu duchowego wprost samym rodzinom, co ukazuje artykut
Marioli Kozubek. Dzigki ruchom koscielnym zycie wielu rodzin jest §wiadomie
budowane na fundamencie Jezusa Chrystusa. To zakorzenienie rodziny w osobie
Jezusa Chrystusa sprawia, iz blask z niej plynacy, staje si¢ szczegdlnie wyrazisty,
co uzdalnia z kolei rodziny do podejmowania misji ewangelizacyjnej. Prawdg t¢
pokazuje artykut Bogdana Bieli. Zyjac bowiem we wspolnocie eklezjalnej, rodzina
wzrasta w wierze 1 zdobywa zdolnos¢ do dzielenia si¢ wiarg nie tylko w gronie
swoich bliskich, ale takze w szerszych kregach spotecznych. W zaden sposéb nie
mozna zatem powiedzie¢, iz rodzina tylko otrzymuje dobra od wspdlnoty Kosciota;
ona jest miejscem, gdzie dobra duchowe zostaja pomnozone i sa przekazywane da-
lej, przyczyniajac si¢ do duchowego ubogacenia innych rodzin i do wzrostu wiary
w spoleczenstwie.

Umocnienie tozsamosci rodziny poprzez jej zakorzenienie we wspolnocie
Kosciola jest szczegdlnie widoczne w momencie, kiedy rodzina znajduje si¢
w obcym sobie $srodowisku, na przyktad, gdy przebywa na emigracji. Tg zaleznos¢
potwierdza artykut Ireneusza Celarego, traktujacy o znaczeniu tradycyjnej poboz-
nosci w duszpasterstwie rodzin polskich na emigracji. Prawda jest, iz rodziny na
emigracji znajduja duchowe wsparcie przede wszystkim w takich formach duszpa-
sterstwa, ktore nawiazuja do kultury i tradycji wlasnego narodu (i niewatpliwie taka
forma duszpasterstwa jest konieczna i potrzebna, i to wlasnie pokazuje Irencusz
Celary), ale rownocze$nie prawda jest, ze rodziny z poglgbionym doswiadczeniem
wiary potrafig nie tylko umacnia¢ swoja tozsamos¢, ale takze znalez¢ swoje miejsce
postugi we wspdlnocie Kosciota kraju, na terenie ktorego przebywaja. Budowanie
tozsamosci koscielnej rodzin poprzez duszpasterstwo emigracyjne winno ostatecz-
nie prowadzi¢, w imi¢ powszechno$ci Kosciota, do otwierania si¢ na koscielna
wspolnote kraju, w ktorej przyszto zy¢ rodzinie. W ten sposob blask wiary obecny
wewnatrz wspodlnoty rodzinnej bedzie niesiony na mocy misji ewangelizacyjnej
w kolejne §rodowiska.

Wspotczesne spoteczenstwa poprzez ruchy emigracyjne staja si¢ rownoczesnie
srodowiskami wielokulturowymi, gdzie poszczegdlni ludzie oraz cate rodziny ko-
egzystuja z przedstawicielami innych wyznan i religii. I okazuje sig, ze wtasnie do-
$wiadczenie zycia w rodzinie, rozumianej jako naturalna wspolnota zycia mezczy-
zny i kobiety otwarta na potomstwo, staje si¢ mostem taczacym ludzi réznych kul-
tur i religii. Potwierdza to analiza wspolnych dokumentéw Naczelnego Rabinatu
Izraela oraz Stolicy Apostolskiej, dotyczacych rodziny, przedstawiona w artykule
Grzegorza Ignatowskiego. Tradycyjna koncepcja rodziny jest miejscem spotka-
nia wielkich tradycji religijnych. Artykut Ignatowskiego pokazuje w tym wzgle-
dzie relacje migdzy chrzescijanstwem a judaizmem. Skadinad znane sa wspolne
dziatania na rzecz rodziny Stolicy Apostolskiej oraz krajow muzulmanskich po-
dejmowane w kontekscie Migdzynarodowej Konferencja ONZ na rzecz Ludnos$ci
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i Rozwoju, ktora odbyta si¢ w Kairze w 1994 r.* Mozna zatem zywi¢ nadziejg,
iz rodzina wiasnie ze strony wielkich tradycjach religijnych bedzie miata swoje
wsparcie i umocnienie, szczeg6élnie w kontekscie tendencji promujacych aborcje,
antykoncepcjg, alternatywne formy zycia rodzinnego, w tym legalizacjg zwiazkow
homoseksualnych.

W kontekscie aktualnych przemian — czy to tych zwiazanych z zarysowanymi
w pierwszej czg$ci niniejszej publikacji trendami, czy to zwigzanych z wielokul-
turowoscia zglobalizowanego $wiata — rodzina ciagle jawi si¢ jako wspolnota o
niezwyklym potencjale osobowym, ktory stale na nowo winien by¢ odkrywany
i uaktywniany. Jednym z takich miejsc sa realizowane na wielu uczelniach $wia-
ta studia nad rodzing i o rodzinie. Nie tylko bowiem w Polsce mozna studiowac
na kierunku nauki o rodzinie. Okazuje sig, iz bardzo szeroko rozpowszechnione
sa family studies w Stanach Zjednoczonych, co w szkicowym opisie przedstawia
Aleksandra Klos. Jej prezentacja ukazuje réznorodno$¢ mozliwosci studiowania
problematyki rodzinnej. Potrzebna jest gigbsza analiza tego typu studiow, aby byta
mozliwa odpowiedz na pytanie: w oparciu, o jaka antropologi¢ realizowane sa po-
szczegolne studia nad rodzina. Jednak niezaleznie od odpowiedzi na to pytanie na-
lezy stwierdzi¢, iz do prowadzenia studiow nad rodzina zobowiazane sa w sposob
szczegblny srodowiska odwotujace si¢ do chrzescijanskiej wizji osoby ludzkie;.
Jest to jeden z istotnych sposobow umacniania rodziny oraz ukazywania jej pigkna
i blasku.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, iz familiaris splendor jawi si¢ rzeczywiscie
jako syntetyczny wniosek wyptywajacy z przeprowadzonych badan, ktorych owo-
cem jest niniejsza publikacja. Pigkno zycia rodzinnego, cho¢ przez r6znego rodza-
ju tendencje bywa znieksztatcane, jest faktem, a rownoczesnie jawi si¢ jako state
wyzwanie. Wspolnota Kosciota i spoteczenstwo sa wezwane do tego, by blask ro-
dziny stale odkrywac¢, promowaé, umacniajac w ten sposob wiasne fundamenty.

Y Por. Migdzynarodowa Konferencja ONZ na temat Ludnosci i Rozwoju, 5-13 wrzesnia 1994 r.,
L’Osservatore Romano, wyd. pol. 11,15 (1994), s. 43.
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RODZINA W UNII EUROPEJSKIEJ
— SZKIC SOCJOPOLITYCZNY

Podejmujac temat rodziny 1ijej wspolczesnych przemian, wypada — koncen-
trujac si¢ w oczywiscie na rodzinie kulturowo i spotecznie nam najblizszej, a
wigc na rodzinie $laskiej i polskiej — odnies¢ si¢ takze do aktualnego stanu ro-
dziny w Europie. Przemawia za tym chociazby ten wzglad, ze w przesiaknigtym
ideami ponowoczesnymi globalnym $wiecie rodziny w naszym kraju w znacznej
mierze podlegaja trendom i przemianom, jakie maja swoj poczatek w procesach
zachodzacych na zachodnich rubiezach kontynentu europejskiego. Niniejszy opis
zjawisk spotecznych poczyniony zostal w perspektywie praktyki politycznej, tzn.
w relacji do istniejacych i postulowanych europejskich modeli polityk rodzinnych.
Takiemu wyborowi punktu widzenia towarzyszy nadzieja, ze zarysowany zosta-
nie, w tym miejscu z oczywistych powodow zaledwie w sposob szkicowy, szer-
szy horyzont socjologiczny, a $cislej rzecz ujmujac demograficzny, znanych nam
z zyciowej autopsji zjawisk, ze powstanie jakis swoisty background dla rozwazan
bardziej szczegétowo odnoszacych si¢ do zjawisk, charakteryzujacych polityke
panstwa wobec rodziny w najblizszym nam kreggu kulturowym?.

1. SOCJOLOGICZNA DIAGNOZA RODZINY
NA RZECZ POLITYKI RODZINNEJ

Polityka rodzinna, przynajmniej w jej polskim ksztalcie, stawia sobie za stra-
tegiczny cel ,,poprawg warunkéw powstawania i funkcjonowania rodziny, ze
szczeg6lnym uwzglednieniem dziatan na rzecz podniesienia poziomu urodzen”.
Niezyjacy juz Rzecznik Praw Obywatelskich dr Janusz Kochanowski zwracat
uwagg, ze taka polityka rodzinna nie moze skupia¢ si¢ wytacznie na aspekcie ilos-
ciowym, lecz powinna uwzglednia¢ takze poprawe jakosci funkcjonowania rodzi-
ny we wszystkich jej wymiarach, w tym powinna uwzglednia¢ potrzeby starszego
pokolenia?.

! Opisujac stan rodziny w Europie, bazowa¢ bgdziemy na danych statystycznych i demograficz-
nych oficjalnych centrow badawczych i instytucji europejskich (np. Eurostat, European Environment
Agency), jak 1 na danych instytucji niezaleznych (np. Instuitue for Family Policies, Biuro Rzecznika
Praw Obywatelskich). Majac na uwadze wigksza czytelnos¢ tekstu, w dalszej jego czgsci odwotania
do zrédet zostaly ograniczone do niezbgdnego minimum.

2Zob. J. Kochanowski, Przestanki tworzenia strategii polityki rodzinnej w Polsce, w: Polityka ro-
dzinna w krajach Unii Europejskiej —wnioski dla Polski. Family policy in the EU — recommendations
for Poland, Biuletyn RPO — Materiaty Nr 67, Zeszyty Naukowe, s. 11-14.
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Dla osiagnigcia tak szeroko zakreslonych celow strategicznych niezbedne jest
okreslenie celow posrednich i zadan realizacyjnych. Podczas konferencji nauko-
wej poswigconej polityce rodzinnej w krajach UE, jaka miata miejsce 20 paz-
dziernika 2008 r. w Biurze Rzecznika Praw Obywatelskich, okreslono je w sposob
nastepujacy: a) tworzenie warunkow sprzyjajacych powstawaniu rodzin, przede
wszystkim poprzez zawieranie matzenstw irealizacj¢ planéw prokreacyjnych;
b) tworzenie warunkow sprzyjajacych rozwojowi mtodego pokolenia w rodzinie
i w §rodowiskach pozarodzinnych; c) pomoc rodzinom w trudnych sytuacjach:
rodzinom niepelnym, wielodzietnym, obarczonym osoba niepelnosprawna, rodzi-
nom migrantéw oraz d) poprawa opieki zdrowotnej nad matka i dzieckiem®.

W mysl przedstawionych podczas wspomnianej konferencji wnioskow w pierw-
szej z przestrzeni, odnoszacej si¢ do poprawy warunkow, zadania realizacyjne po-
winny objac: a) zagwarantowanie warunkow sprzyjajacych osiagnigciu i utrzyma-
niu przez osoby mtode samodzielno$ci ekonomicznej oraz utrzymaniu niezalezno-
$ci ekonomicznej przez rodziny, zarowno w sferze edukacji oraz w sferze dziatan
prozatrudnieniowych, jak 1 w sferze przedsigbiorczosci; b) doskonalenie systemu
opieki nad matym dzieckiem, jako elementu umozliwiajacego godzenie obowigz-
kow zawodowych zrodzinnymi (opieka rodzicow, formy opieki zinstytucjona-
lizowanej); c) ksztaltowanie systemu wartos$ci prorodzinnych w spoteczenstwie,
szczegblnie wsrod osob miodych; d) rozwoj edukacji prorodzinnej oraz e) promo-
wanie wartosci rodzinnych i przygotowanie do zycia w rodzinie.

Troska o mlodziez, stanowiaca drugi z celow posrednich polityki rodzinnej,
wymaga: a) wspierania rodziny w ponoszeniu kosztow utrzymania i wychowania
dzieci; b) poszerzania oferty ushug spotecznych dla dzieci i mtodziezy, sprzyjaja-
cych rozwojowi mtodej generacji; ¢) stworzenia systemu pozwalajacego na za-
pewnienie dostepu dzieci i mtodziezy do ustug spotecznych na zasadzie réwnych
szans oraz d) efektywnego wiaczenia rodzicow do wspotpracy z placowkami wy-
chowawczymi w procesach edukacyjnych i wychowawczych.

Dziatania na rzecz rodziny w trudnos$ciach, stanowiace trzeci cel posredni poli-
tyki rodzinnej, pociagaja za soba konieczno$¢ np.: a) tworzenia warunkow sprzy-
jajacych podejmowaniu swiadomych decyzji macierzynskich i rodzicielskich; b)
poprawy stanu zdrowia, jako czynnika ograniczajacego umieralnos¢ osob w okre-
sie aktywnego rodzicielstwa; c) rozwoju poradnictwa matzenskiego jako warunku
sprzyjajacego utrzymaniu trwato$ci malzenstwa i ograniczaniu liczby rozwodow;
d) zapewnienia warunkow dla prawidlowego realizowania funkcji ekonomicznej,
opiekunczej, wychowawczej i emocjonalnej rodziny niepetnej z dzie¢mi na utrzy-
maniu; €) pomocy rodzinom niepelnym w przezwycigzaniu trudno$ci: material-
nych, emocjonalnych, wychowawczo-spotecznych i innych, ktérych nie sa w stanie
same pokonac; f) tworzenia warunkoéw sprzyjajacych podejmowaniu swiadomych
decyzji o wielodzietnosci (dziatania na rzecz $wiadomego rodzicielstwa i rozwoju
edukacji zdrowotnej); g) ograniczania skali ubdstwa i zapobiegania marginalizacji

% Tamze.



RODZINA W UNII EUROPEJSKIEJ — SZKIC SOCJOPOLITYCZNY 23

rodzin wielodzietnych jako warunku zapewnienia rozwoju mtodego pokolenia; h)
stworzenia mozliwo$ci poprawy warunkoéw mieszkaniowych sprzyjajacych wias-
ciwemu funkcjonowaniu rodziny; i) zwigkszenia aktywnos$ci rodzin wielodziet-
nych w zakresie rozwiazywania wtasnych probleméw; j) tworzenia warunkéow na
rzecz rozwoju dzieci i mlodziezy na zasadach réwnosci szans; k) ksztattowania
pozytywnych postaw wobec wielodzietnosci; 1) tworzenia warunkoéw do wigkszej
aktywnosci zawodowej osob niepetnosprawnych jako podstawy spotecznej inte-
gracji 1 poprawy warunkow ich zycia; m) wspierania dochodéow rodzin z osobg
niepelnosprawna; n) zapewnienia osobom niepelnosprawnym dostgpu do ustug
spotecznych jako warunek integracji; o) dziatania na rzecz dostosowania mieszkan
do potrzeb 0s6b niepetnosprawnych; u) ksztattowania pozytywnych postaw wobec
niepetnosprawnosci oraz p) ksztaltowanie polityki migracyjnej i ograniczanie ne-
gatywnych dla rodziny skutkéw migracji zagranicznych.

Wreszcie priorytet czwarty — poprawa opieki zdrowotnej nad matka i dzieckiem
— wiaze si¢ z koniecznos$cia: a) doskonalenia czynnej opieki nad kobieta cigzarna,
rodzaca i nad noworodkiem jako warunku podniesienia jakosci prokreacji; b) dzia-
tan na rzecz ograniczania zachorowan i zgonéw wsrod dzieci i mlodziezy; a takze
¢) odbudowy medycyny szkolnej i rozwojem promocji zdrowia®.

Zarowno sam projekt, jak iprogram dziatania w celu jego realizacji, trzeba
przyznac, jest imponujacy.

Jednak, jak wskazano w raporcie Family policy in the EU — recommendations
for Poland z roku 2009, poza ocena istniejacych programow rzadowych w zakresie
polityki rodzinnej, dla skuteczno$ci wszelkiej polityki rodzinnej niezbedne i ko-
nieczne jest uwzglednienie takze: a) aktualnego stanu i prognoz demograficznych;
b) doswiadczen krajow UE w zakresie polityki rodzinnej oraz ¢) wynikow badan
nad skutkami dla rodziny, jakie przynosza migracje®.

Badania przeprowadzone w zakresie kazdego z tych trzech elementow wienczy
konkluzja, ze obecnie istniejace w UE systemy polityki rodzinnej stoja wobec fun-
damentalnych wyzwan, wynikajacych ze zmian demograficznych, ekonomicznych,
spotecznych i politycznych wplywajacych na powstawanie i funkcjonowanie rodzi-
ny. Do najwazniejszych z nich, wedtug zgodnej opinii badaczy problemu, naleza:
a) starzenie si¢ ludnosci wszystkich krajow Europy bedace rezultatem wydtuzania
si¢ ludzkiego zycia i ograniczania dzietno$ci rodzin; b) zmiany struktury rodziny,
prowadzace do przejscia od rodziny tradycyjnej do réznych form zycia pararodzin-
nego (rodzinopodobnego); ¢) zmiany w sferze pracy, w ktorych dokonuja si¢ prze-
miany ludno$ciowe i przemiany modelu rodziny oraz d) wptywy globalizacji, ktore
wyciskaja swoje pietno na politykach spotecznych i rodzinnych. To globalizacja, a
wlasciwie bedacy istotna czgScia jej mechanizmu dyktat ,,Wielkich Kontrolerow”
mechanizmow gietdowych zmusza spoleczenstwa do stawiania na pierwszym miej-
scu wzrostu ekonomicznego, politycznej integracji oraz wzrastajacych zalezno$ci

4 Tamze.
% Zob. Polityka rodzinna w krajach Unii Europejskiej...
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miedzynarodowych. Oznacza to w praktyce priorytet dla wzrostu gospodarczego,
kosztem wydatkéw publicznych na cele spoteczne, w tym na rodzing®.

Tymczasem sytuacja rodziny europejskiej sprawia, ze potrzebne jest nie tyle
ekonomiczne, ale integralne i systemowe spojrzenie na polityke rodzinng oraz do-
prowadzenie do porozumienia reprezentantow najwazniejszych sit politycznych
i spotecznych, co do jej celow, metod i sposoboéw dziatania, hierarchii rozwiazan,
okreséw ich wprowadzania, skutkow i mozliwosci finansowych. Od tego zalezy
powodzenie dzialan prowadzonych w ramach takiej polityki rodzinnej, rozumia-
nych jako dziatania prorozwojowe i inwestycja w przyszto$¢’. Tym bardziej, ze jak
wykazuja zamieszczone nizej dane, sytuacja nagli.

2. DEMOGRAFICZNA FOTOGRAFIA RODZINY W UE

W 20009 r. liczba mieszkancow Europy przekroczyta 500 min. oséb (501105661
wedtug danych z 1 stycznia 2010 r.8) i wzrosta w ciagu ostatnich 29 lat, tj. od 1989
r., 0 43,4 mln 0s6b osiagajac wzrost 9,5% (0,33% rocznie). W ostatnich 10 latach
wzrost ten osiagnat poziom 19,4 mln oséb, czyli 3,8% populacji. Ponad 400 min
(79%) z tej liczby to mieszkancy 15 krajow ,,starej” Unii Europejskiej, zag 103 min
(21%) to cztonkowie ,,nowych” krajow tworzacych dzisiaj Europg 27 panstw.

Liczba mieszkaricow Unii Europejskiej (EU-27)
w latach 1980-2010 (w min)
510
S0
490

A0
Aa70
460
45
440
430
1580 1984 1989 1954 1998 2002 2006 2009

2010

g

Zrédto: Institute for Family Policies, Report on the Evolution of the Family in Europe
2009 (www.ipfe.org)

Najbardziej zaludnionym krajem w Europie pozostaja Niemcy, z populacja li-
czaca 82 mln obywateli, co stanowi 16,4% wszystkich mieszkancow starego kon-
tynentu. Razem z Francja liczaca ponad 64 mln obywateli, Wielka Brytania z 61

® Zob. B. Balcerzak-Paradowska, Ogdlne kierunki zmian w polityce rodzinnej krajow Unii Euro-
pejskiej, w: Polityka rodzinna w krajach Unii Europejskiej..., s. 19-21.

" Tamze.

8 http://epp.eurostat.ec.europa.eu (04.05.2011).
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mln mieszkancow oraz 60 min Wlochami te cztery panstwa zamieszkuje ponad
53,5% wszystkich mieszkancow Unii Europejskiej (267,8 mln). Najmniej zalud-
nionymi panstwami Europy sa Malta (0,41 mln), Luksemburg (0,49 mln), Cypr
(0,8 mln) oraz Estonia, ktora zamieszkuje 1,34 mln mieszkancow.

W ciagu ostatnich 29 lat najwigkszy wzrost ludnosci miat miejsce w 15 krajach
,starej” Unii, w ktorej liczba ludnosci wzrosta w tym czasie 0 42,5 mln 0sob, co sta-
nowi az 98% przyrostu ludnosci catej Unii Europejskiej. Najwigcej ludnosci przy-
byto w tym okresie we Francji (10,3 mln), Hiszpanii (9,4 mln), Wielkiej Brytanii
(5,3 mlIn), Niemczech (3,8 mIn) oraz Wtoszech (3,7 mln). Na przeciwnym biegunie
znajduja si¢ kraje, ktore zostaty przyjete do Unii Europejskiej po 2004 r. W nich
przyrost ludnosci w tym samym okresie wyniost zaledwie 0,87 mln osob, czyli 2%
wzrostu catej populacji europejskiej. Oprocz Polski, w ktorej nastapit w tym cza-
sie wzrost liczby mieszkancow o 2,8 mln oraz Stowacji, Stowenii, Cypru, Czech
oraz Malty notujacych nieznaczny wzrost liczby ludnosci, w pozostatych krajach
,nowej” Unii (tj. na Litwie, Lotwie, Wegrzech oraz w Estonii, Rumunii i Bulgarii)
nastapit spadek liczby mieszkancow.

Istotne jest dopowiedzenie, ze podstawa wzrostu liczby mieszkancow w Eu-
ropie nie jest wzrastajaca liczba urodzin, ale wysoki poziom imigracji. Az 78%
wzrostu liczby mieszkancow Unii w ostatnich 29 latach spowodowanych jest przy-
byciem na teren Unii imigrantow spoza jej granic. Tylko w latach 1999-2008 na
20,5 mln nowych Europejczykéw 15,9 min stanowili przybysze, co oznacza, ze 8
na 10 nowych obywateli Unii Europejskiej to nie obywatele urodzeni na jej tery-
torium, ale imigranci przybyli z zewnatrz. Jednoczesnie warto podkresli¢, ze natu-
ralny przyrost jest w Europie 12-krotnie nizszy niz w USA.

Przyrost liczby mieszkaricow Unii Europejskie] (EU-27) w latach
1994-2008 z podziatem na przyrost naturalny i zwigzany z imigracjg
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Zrodto: Institute for Family Policies, Report on the Evolution of the Family in Europe
2009 (www.ipfe.org)
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Biorac pod uwagg szczegdtowe dane z lat 1998-2008 mozna stwierdzi¢, ze w 8
na 10 panstw europejskich, w ktorych zanotowano w tym czasie zwigkszenie si¢
liczby ludnosci, przyczyna jest imigracja, a nie przyrost naturalny. Np. we Wtoszech
naturalny przyrost spadt w tym czasie o 0,14 mln, lecz przybylo 23 razy wigce;j,
bo 3,28 min imigrantéw. W Niemczech naturalny przyrost spadt o 1,22 mln, lecz
przybyto 1,19 mln imigrantow. W Hiszpanii liczba imigrantéw jest 9-krotnie wyz-
sza od liczby naturalnych urodzen. Polska, Rumunia i Butgaria sg panstwami, ktore
W najwyzszym stopniu traca obywateli ze wzgledu na ich emigracjg. Panstwami,
ktérych liczba mieszkancéw zmniejsza si¢ i do ktdorych w najmniejszym stopniu
si¢ imigruje sa Litwa, Lotwa, Rumunia i Bulgaria. Jedynie we Francji, Holandii,
Finlandii i na Stowacji poziom przyrostu naturalnego przewyzsza liczby przyrostu
ze wzgledu na imigracje.

Liczba imigrantow przybyltych na teren Unii z krajow pozaeuropejskich pod
koniec 2007 1. przekroczyta 29 mln, stanowiac tym samym 5,8% mieszkancow sta-
rego kontynentu. Wzrasta ciagle dynamika tego procesu. W ciagu ostatnich 10 lat
liczba imigrantéw wzrosta o0 94%. W konsekwencji najwigksza liczba imigrantow
zamieszkuje Niemcy (7,2 mln) oraz Hiszpani¢ (4,6 mln). We Francji wynosi ona
3,5 mln, a w Wielkiej Brytanii 3,4 mIn. W tych 4 krajach przebywa 66% wszyst-
kich europejskich imigrantow. Najszybciej rosnie liczba imigrantow w Hiszpanii.
W latach 1997-2007 wzrosta ona z 0,54 do 4,6 mIn, a wigc o 754%, osiagajac
obecnie poziom 10,2% catej populacji Hiszpanii.

Jednak mimo naptywu imigracyjnego Europa sig starzeje. Obecnie w Europie
zyje 0 6,5 mln wigcej 0sob w wieku powyzej 65 lat (85 mln) niz ponizej 14 roku
zycia (78,5 mln). W ciagu ostatnich 15 lat liczba najmtodszych mieszkancow UE
spadia o 10,5 miIn 0s6b, za$ liczba najstarszych wiekiem wzrosta w tym samym
czasie 0 16,5 min. Az 22 mln osob, tj. 4,4% mieszkancow Europy, przekroczyto
80. rok zycia. Najnizsza liczba dzieci i mlodziezy cechuje spoteczenstwa Butgarii
(13,4%), Niemiec (13,7%), Lotwy (13,8%), Stowenii (13,9%) oraz Wtoch (14,1%).
W tych panstwach tylko 1 mieszkaniec na 8 ma ponizej 14 roku zycia. Natomiast
najmtodszymi spoleczenstwami sg Irlandczycy, ktorych 20,6% nie przekroczyto
14 roku zycia oraz mieszkancy Francji (18,5%), Danii (18,4%) i Luksemburga
(18,2%). W tych krajach 1 osoba na 5 nie przekroczyta 14 roku zycia.

Najwigksza liczba obywateli w wieku powyzej 65. roku zycia mieszka w Niem-
czech (20,1%), Grecji (18,7%), Szwecji (17,5%) oraz w Portugalii (17,4%). W tych
krajach 1 osoba na 5 ma ponad 65 lat. Najszybciej starzeja si¢ spoteczenstwa
Portugalii i Hiszpanii, gdzie odsetek najstarszych mieszkancéw w ostatnich 29 la-
tach wzrost 0 6,2%. Najnizszy odsetek 0sob powyzej 65. roku zycia notuja Irlandia
(10,9%), Stowacja (12%), Cypr (12,5%) oraz Polska (13,5%). W tych krajach
1 osoba na 10 przekroczyta 65. rok zycia.

Spadek liczby narodzin oraz starzenie si¢ spoteczenstw powoduja wzrost $red-
niej zycia mieszkancow Europy. Obecnie wynosi ona 40,3 roku, a jeszcze w roku
1993 osiagata 37,3 roku, co oznacza wzrost o 3 lata w przeciagu 15 lat. Najwyzsza
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srednia wieku mieszkancow wystepuje we Wtoszech, gdzie osiaga 42,5 lata oraz
w Niemczech (42,4), a nastgpnie w Grecji (41,3) oraz w Bulgarii (41,1). Najnizsza
srednia wieku cechuje za$ Irlandig, gdzie osiaga 35,1 roku, Cypr (37) oraz Stowacje
(37,5) (w Polsce 38,3 roku).

Generalnie we wszystkich krajach UE tzw. dalsze trwanie zycia dla kobiet jest
dhuzsze niz dla mgzczyzn. Charakterystycznym natomiast zjawiskiem jest fakt, ze
dalsze trwanie zycia jest krotsze dla obu ptci w ,,nowych” krajach cztonkowskich
z Europy Srodkowo-Wschodniej. Najdtuzsze trwanie zycia mezczyzn wystepuje
w Islandii (79,5 lat) i w Szwajcarii oraz w Szwecji, za§ w odniesieniu do kobiet
— w Hiszpanii i we Francji (84,4 lata) oraz w Szwajcarii. Litwa i Estonia to kraje
o najnizszym w Europie dalszym trwaniu zycia zarowno dla m¢zczyzn, jak i dla
kobiet. Kobiety zyja najdtuzej w Finlandii i Szwecji. Inaczej ma si¢ sytuacja w od-
niesieniu do mgzczyzn — prawdopodobienstwo dalszego przezycia jest najwigksze
dla Wtoch i Szwecji. Polska sytuuje si¢ na jednym z ostatnich miejsc w Europie,
jesli chodzi o przezycie megzczyzn (przed Litwa i Lotwa oraz Wegrami i Rumu-
nia)°.

Prognozy demograficzne dla Europy na rok 2050 przewiduja, ze liczba mieszkan-
cow spadnie 0 27,3 mln, zatrzymujac si¢ na poziomie 472 mln osob. W najwigkszym
stopniu spadek ten odczuja Niemcy, gdzie liczba mieszkancow moze spas¢ o 7,5
mln o0sob, a nastgpnie Wtochy (7,3 mln) oraz Polska, dla ktérej prognozuje si¢ spa-
dek liczby mieszkancéw o 4,4 mln i Rumunia (spadek o 4,2 mln).

Az 1 na 3 mieszkancow Europy bedzie miat w roku 2050 ponad 65 lat. Ta gru-
pa wiekowa stanowi¢ bedzie jedna trzecig wszystkich obywateli Unii, stanowiac
np. w Hiszpanii 35,7%, a we Wtoszech 35,5% calej populacji. Jedynie 1 osoba na
10 bedzie miata w roku 2050 mniej niz 15 lat. Liczba dzieci i mtodziezy osiagnie
zaledwie poziom 13,4% calej populacji, co oznacza, ze nie przekroczy 60 mln.
Najnizszy poziom osiagnie w Hiszpanii i w Bulgarii, gdzie jedynie 1 osoba na 10
bedzie miata w roku 2050 mniej niz 15 lat. Tym samym catkowicie odwrdocona
zostanie piramida wiekowa spoteczenstwa europejskiego, ktorej baze stanowié
bedzie przedziat wiekowy oséb w wieku powyzej 65 roku zycia. Przewiduje sig,
ze po roku 2060 ta kategoria wickowa stanowi¢ bedzie niemal 47% wszystkich
mieszkancow Unii Europejskiej.

Od roku 1982 liczba narodzin w UE spadta o 12,5%, co oznacza, ze w roku
2008 urodzito si¢ o 0,77 mln mniej dzieci niz 25 lat wezesniej. Najbardziej dra-
matyczny spadek liczby urodzin zanotowano w latach 1990-1995, kiedy to liczba
narodzin spadta 0 0,69 min. Do roku 2005 utrzymywata si¢ na jednakowym pozio-
mie (5,1 mln urodzin), a od tego czasu nieznacznie wzrosta (o 0,15 mln) osiagajac
w roku 2008 poziom 5,3 mln urodzin. Pamigta¢ nalezy, ze od roku 1982 liczba
mieszkancow Europy wzrosta o 37 min.

® Zob. B. Kotaczek, Uwarunkowania demograficzne, spoleczno-gospodarcze i kulturowe polityki
rodzinnej w krajach Unii Europejskiej, w: Polityka rodzinna w krajach Unii Europejskiej..., s. 35-
37.
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Poziom wspotczynnika dzietnoéci®®, ktory uwaza si¢ za konieczny do biologicz-
nego przezycia spotecznosci (tzw. wskaznik zastgpowalnosci pokolen) szacowany
jest na 2,1. Tymczasem poziom dzietno$ci w Unii Europejskiej wyniost w roku
1,38 dziecka przypadajacego na kobietg (w USA wskaznik tej wyniost w tym cza-
sie 2,09). Wskaznik dzietnosci w ostatnich latach wzrést wprawdzie z poziomu
1,28 w roku 1997 do 1,38 w roku, ale zawdzigcza si¢ go w znacznej mierze wspo-
mnianej eksplozji imigracyjne;j.

Poréwnanie wskainika zastepowalnosci pokolen
w UE i USA w latach 1983-2007
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Zrodto: Institute for Family Policies, Report on the Evolution of the Family in Europe
2009 (www.ipfe.org)

Najbardziej krytyczny wskaznik dzietno$ci notuje si¢ na Stowacji (1,25), w Ru-
munii (1,3), Polsce (1,31), Portugalii (1,34) oraz we Wtoszech (1,35). Najwyzszy
wskaznik dzietnosci cechuje Irlandi¢ (2,01), Francje (1,98), Szwecje (1,88), Danig
(1,84) 1 Wielka Brytanig¢ (1,84). Opdznia si¢ wiek pierwszego macierzynstwa,
ktory z wieku 27,1 lat wroku 1980 wzrost do niemal 30 (29,7) w roku 2007.
Najszybciej proces ten postgpowat w minionych 30 latach w Stowenii, gdzie wiek
urodzenia pierwszego dziecka wydtuzyt si¢ o 4,26 roku, w Czechach (4,25) i na
Wegrzech (4,06). Sposréd Europejek w najpozniejszym wieku pierwsze dziecko
rodza Wtoszki (w wieku 31,4 lat), Hiszpanki (30,9) oraz Irlandki (30,6).

0 Wspotezynnik dzietno$ci wyraza $rednig liczbe dzieci, jaka urodzitaby kobieta w ciagu swo-
jego zycia, przy zatozeniu, ze ,,sklonno$¢ do posiadania dzieci” bgdzie ksztaltowata si¢ na poziomie
z danego roku kalendarzowego. Cho¢ z powyzszej definicji wynika, ze wspotczynnik dzietnosci od-
nosi si¢ do przysztosci i jest w pewnym sensie wielkoscia hipotetyczna (prognoza liczby posiadanych
dzieci), jest tez najlepsza miarg aktualnego natgzenia urodzen w poszczegélnych grupach wiekowych
kobiet. Wspotczynnik dzietnosci gwarantujacy tzw. prosta zastgpowalnos¢ pokolen wynosi okoto
2,1 dziecka na 1 kobietg. W sytuacji, gdy wspotczynnik ten jest nizszy, dana populacja bedzie sig
zmniejszata.
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W roku 2007 wedhug oficjalnych danych dokonanych zostalo w Europie
1 234 312 aborcji, a wige liczba odpowiadajaca liczbie mieszkancéw Luksemburga
i Malty razem wzigtych albo wielko$¢ rowna liczbie mieszkancéw Stowenii czy
Cypru. Oznacza to, ze kazdego dnia dokonane zostaty 3 381 przerwania ciazy
— 141 aborcje kazdej godziny, co 25 sekund jedna. Az 19% zaistnialych ciaz, a
wigc 1 na 5, zakonczyly si¢ w roku 2007 zabojstwem nienarodzonego dziecka.
Szacuje sig, ze od roku 1990 w Europie dokonanych zostato okoto 28 mln abor-
¢ji, z czego ponad potowa w zaledwie 3 krajach: w Rumunii (7 087 840 aborcji),
Francji (3 740 496) oraz Wielkiej Brytanii (3 522 422 aborcji). Z danych wynika,
ze aborcja jest gtowna przyczyna $mierci w Europie.

Z danych za rok 2007 wynika, ze najwigksza liczba aborcji dokonywana jest
w Wielkiej Brytanii (219 336 aborcji), Francji (209 699), Rumunii (150 246),
Whoszech (126 562), Niemczech (116 871) oraz w Hiszpanii (112 138). W tych
6 krajach dokonano az 75,7% wszystkich aborcji w Unii Europejskiej. Od roku
2004 liczba aborcji zmalata w Niemczech i Wtoszech, pozostata na niezmienio-
nym poziomie we Francji, natomiast niezwykle dramatycznie wzrosta w Hiszpanii
(z 49 578 w roku 1997 do 112 138 w roku 2007, tj. o 62 000). Symptomatyczna
jest wysoka liczba nastolatek dokonujacych aborcji. W roku 2007 osiagngta ona
poziom 174 789 przerwanych ciaz, co oznacza, ze w Unii Europejskiej kazdego
dnia 479 kobiet ponizej 20 roku zycia dokonuje aborcji. Innymi stowy: 1 na 7 ciaz
(14,1%) kobiet, ktore nie ukonczyly 20 roku zycia konczy si¢ jej przerwaniem.
Zjawisko to najwigksze rozmiary przybrato w Wielkiej Brytanii (48 150 aborcji
u kobiet do 20 lat), we Francji (31 779), Rumunii (17 272), Hiszpanii (15 307) oraz
w Niemczech (14 989).

W roku 2008 zawarto w Europie o 725 tys. mniej matzenstw niz w roku 1980.
30 lat temu zawarto ich 3,09 mln, obecnie — 2,37 mln, co oznacza spadek o 23,4%
i osiagnigcie krytycznego wskaznika zawieralno$ci matzenstw na poziomie 4,87,
Sposrod wszystkich panstw wchodzacych w sktad Unii Europejskiej w poréwna-
niu z rokiem 1983 jedynie w Szwecji i Danii wzrosta liczba zawartych matzenstw
odpowiednio o 26 1 28%. W niektorych krajach spadek liczby zawieranych przy-
brat katastrofalne rozmiary: w Bulgarii wskaznik ten wynosi -51%, w Stowenii
-49%, a w Estonii -47% (w Polsce -19%). Najszybszy spadek liczby zawieranych
matzenstw notuje si¢ w Niemczech (368 329 matzenstwa zawarte w roku 2007),
Wielkiej Brytanii (270 003), Francji (266 500), Wtoszech (249 847) oraz w Polsce
(248 702 matzenstwa zawarte w roku 2007), jednak nadal w panstwach tych za-
wiera si¢ najwigksza liczbg matzenstw, bo az 38% wszystkich zawieranych w Unii
Europejskiej.

W ostatnich 10 latach (1997-2007) 10,3 mln europejskich malzenstw zakon-
czylo sig¢ rozwodem, ktorego konsekwencji do§wiadczyto 17 min dzieci. W roku
2007 liczba rozwodow osiagneta 1 030911, co oznacza to, ze co 30 sekund
rozpadato si¢ jedno matzenstwo. W latach 1980-2007 liczba rozwodoéw wzro-
sta 0 357 994 (55%), a w tym samym czasie liczba zawartych matzenstw spadia

1 Wskaznik matzenstw obrazuje przecigtng liczbg matzenstw w przeliczeniu na 1000 mieszkancow.
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0 675 075 zwiazkow. Liczba rozwoddw najszybciej wzrosta w Hiszpanii: z 34 147
rozwodow w roku 1997 do 125 721 w roku 2007, co oznacza wzrost o 268%.
Krajami o najwigkszej liczbie rozwoddéw pozostaja Niemcy (187 000 rozwo-
dow w roku 2007), Wielka Brytania (144 257), Francja (134 477) oraz Hiszpania
(125 721). W sumie w tych 4 krajach ma miejsce 58% wszystkich rozwoddéw, do
jakich dochodzi w Unii Europejskiej. W roku 1980 na 3 094 093 matzenstwa za-
warte przypadta liczba 672 917 rozwodow, stosunek wynosit wige 4,6:1, w roku
2007 na2 419 018 matzenstw zawartych przypadto juz 1 030 911 rozwoddw, a wigc
rozwodem konczy si¢ 1 na 2,3 matzenstwa. Wedlug danych z roku 2007 Belgia (ze
wskaznikiem 0,66), Hiszpania (0,62) i Wegry (0,57) sa krajami o najwigkszej licz-
bie rozwodéw w stosunku do iloéci zawieranych malzenstw. W tych spoteczen-
stwach na kazde 3 zawarte malzenstwa 2 koncza si¢ rozwodem. Proporcja ta jest
najbardziej korzystna w Irlandii (0,16), Wtoszech (0,19), Rumunii (0,19), Grecji
(0,22) i w Polsce (0,27).

Liczba dorostych Europejczykow, ktorzy nie zawarli zwiazku malzenskiego
stanowi 43% populacji i dorownuje niemal liczbie osob, ktore zatozyly rodziny
(45%). W roku 2007 ,,singlami” byto 204 mIn dorostych Europejczykow, 205 min
stanowig osoby pozostajace w zwiazkach matzenskich, 33,5 mln (7%) to owdo-
wiali, a 26,2 mln (5%) liczy populacja rozwiedzionych. Oznacza to, ze od roku
1995 liczba matzonkow spadta o 15 miIn (3%), a liczba ,,singli” wzrosta o 9 min
(2%). Nalezy doprecyzowac, ze w roku 2007 79% zawieranych matzenstw, a wigc
8 na 10 stanowity pierwsze matzenstwa (w roku 1980 stanowity one 86% wszyst-
kich zawartych malzenstw). Zatem 21% zawieranych w Europie matzenstw, 1 na
5, stanowia malzenstwa powtorne lub kolejne.

W roku 2008 niemal 2 mln dzieci (36,5%), a wiec 1 na 3, urodzilo si¢ ze zwiaz-
kow pozamatzenskich. W niektdrych krajach wigceej dzieci rodzi si¢ poza matzen-
stwem niz w prawnie usankcjonowanej rodzinie, np. w Estonii stanowig one 59,1%
wszystkich narodzin, w Stowenii 54,7%, w Szwecji 54,6%, we Francji 51,3%,
a w Bulgarii 51,1%. W liczbach bezwzglednych przoduje w tych statystykach
Francja, z 428 000 narodzin poza strukturami rodzinnymi, oraz Wielka Brytania
(360 802). Prawie 40% wszystkich dzieci, ktore przychodza na $wiat poza matzen-
stwem rodzi si¢ w tych dwoch krajach.

Zmniejsza si¢ liczba osob przypadajacych na gospodarstwo domowe. Jeszcze
w roku 1980 przecigtnie rodzing tworzyly 2,82 osoby, obecnie —2,4. W niektdrych
krajach ,,gospodarstwo domowe” tworza zaledwie 2 osoby: w Niemczech, Danii
i Finlandii wskaznik ten wynosi 2,1, a w Szwecji 2,2. Najliczniejsze domowe
gospodarstwa tworza mieszkancy Malty (3,2), Cypru (3,1), Rumunii (2,9) oraz
Hiszpanii (2,9). Jednak az 27,7% Europejczykdéw deklaruje, ze tworzy gospo-
darstwa jednoosobowe, co oznacza, ze 55 mln mieszkancow starego kontynentu
zyje samotnie. Z tych samych danych Eurostatu wynika, ze 4,3% Europejczykow,
mieszkajac samotnie, utrzymuje dzieci, 28% tworzy gospodarstwa dwuosobowe,
24,9% to rodzice z dzie¢mi, a 14,8% gospodarstw domowych sklada si¢ z 3 lub
wigkszej liczby dorostych. Oznacza to, ze 67% europejskich gospodarstw domo-
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wych nie posiada dzieci, a w 33% zyjq takze dzieci, przy czym 16% z nich posiada
jedno dziecko, 13% dwoje, a 4% wigcej niz dwoje dzieci. Inaczej mowiac: zale-
dwie 17% rodzin europejskich posiada 2 lub wigcej dzieci, a 2 na 3 rodziny nie
maja ich wcale.

Konsekwencje takiego stanu rzeczy mozna ujaé nastgpujaco: starzenie si¢
spoteczenstwa europejskiego pociaga za soba wzrost kosztow spotecznych, kto-
rych przyktadem moze by¢ wzrost wydatkéw zwiazanych z ochrong zdrowia oraz
$wiadczen emerytalnych. Deficyt urodzin skutkuje zalamaniem systemu opieki
spotecznej w klasycznym rozumieniu Welfare State. Coraz bardziej puste gospo-
darstwa domowe powoduja takze powstawanie stanu osamotnienia w ,,broken
down Society”.

3. SPOLECZNO-POLITYCZNA ODPOWIEDZ UE

Mimo tak niekorzystnej sytuacji rodziny w Unii Europejskiej nie ma oficjal-
nie ustanowionej organizacji, ktorej celem byloby zajmowanie si¢ polityka proro-
dzinna. Zadna z 5 wiceprezydencji i 21 komitetow Komisji Europejskiej nie jest
powotana dla zajmowania si¢ sprawami rodziny. Te kwestie wchodza w zakres
kompetencji Komitetu ds. Zatrudnienia, Spraw Spolecznych i Rownych Szans.
Wprawdzie w 1989 r. powotano Obserwatorium ds. Polityk Rodzinnych, ale jego
dziatalnos¢ w 2004 r. zostala zastapiona Obserwatorium ds. Demografii i Sytu-
acji Spotecznej. Na 126 emanowanych do roku 2009 ,,Green Papers™? jedynie
Confronting demographic change: a new solidarity between generations z roku
2005 posrednio odnosi si¢ do rodziny.

Europa przeznacza coraz mniej $srodkow finansowych na rzecz rodzin: z 2,6%
budzetu UE przeznaczanych na ten cel w roku 1996 do 2,1% w roku 2006. Mdowiac
bardziej obrazowo: na kazde 13 euro wydawanego przez Uni¢ Europejska na cele
spoteczne tylko 1 euro przeznaczane jest bezposrednio na rzecz rodziny. Najwyzsze
wydatki na rodzing przeznaczaja Dania (3,7% PKB) i Luksemburg (3,4%), a na-
stepnie Niemcy, Szwecja, Austria i Finlandia (2,9% PKB). Najmniejsze wydatki
budzetowe na rodzing notuje si¢ w Polsce (0,8% PKB), Litwie, Bulgarii i Malcie
(po ok. 1%). Srednio w Unii Europejskiej na pomoc rodzinie wydaje si¢ rocznie
439 euro na osobe, co stanowi 1,2 euro dziennie na osobg. Sposréd panstw ,,sta-
rej Unii” najnizsze wydatki na pomoc rodzinom notuje si¢ w Hiszpanii, Portugalii
iwe Wtoszech (ok. 1,2% PKB). Podzial na panstwa rzeczywiscie wspieraja-
ce rodziny ipowstrzymujace si¢ od pomocy najlepiej ilustruja dane odnosza-
ce si¢ do kwot przeznaczanych na wsparcie rodzin. Wedtug danych z roku 2006
Luksemburgu bylo to rocznie 2 158 euro na osobg w rodzinie, w Danii 1 300
euro. Z drugiej strony 23 euro w Rumunii, 27 euro w Butgarii, 61 euro w Polsce.

2 Green Paper (Zielona Ksiega) — jest nazwa oficjalnych dokumentéw Komisji Europejskiej,
emanowanych od roku 1984, ktére w odréznieniu od Biatej Ksiggi stanowig opracowania koncepcyj-
ne stuzace jako podstawa do dyskusji w procesie wypracowywania decyzji, dla tematycznie wybra-
nych kregow odbiorcow.
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Sposrdéd panstw ,,starej Unii” najnizsze wsparcie dla rodzin notuje si¢ w Portugalii
(161 euro rocznie na osobg) oraz w Hiszpanii (212 euro).

Najlepszym sposobem ukazania rzeczywistego wsparcia dla rodzin ze strony
panstwa jest analiza pomocy przeznaczanej dla rodzin ze wzgledu na urodze-
nie dziecka. Srednio w Unii Europejskiej rodziny z dzieémi otrzymuja wsparcie
w wysokosci 120 euro miesigcznie. W 3 na 4 panstwa Unii dotacja ta nie jest uza-
lezniona od wysokosci dochodéw rodziny. Srednio wsparcie na dzieci konczy sie
po osiagnigciu przez nie 17 roku zycia, a biorac pod uwagg dzieci studiujace i bez-
robotnych na 22 roku zycia. W tej materii ogromne sa jednak réznice pomigdzy
poszczegdlnymi panstwami.

Zasitek ze strony panstwa w UE na dziecko w rodzinie (w euro)
Panstwo 1. dziecko | 2.dziecko | 3.dziecko | 4. dziecko | limit dochodow
Luksemburg 216 256 362 392 bez limitu
Irlandia 166 166 203 203 bez limitu
Niemcy 164 164 170 195 bez limitu
Austria 140 154 217 235 bez limitu
Dania 133 133 133 133 bez limitu
Belgia 104 159 235 235 bez limitu
Finlandia 100 11 141 182 bez limitu
Szwecja 97 106 130 176 bez limitu
Holandia 80 88 88 97 bez limitu
Francja syst. APJE* | 146 224 245 bez limitu (>1°)
Wielka Brytania | 85 57 57 57 bez limitu
Wegry 46 54 80 60 bez limitu
Cypr 40 53 170 292 bez limitu
Malta 39 39 39 39 bez limitu
Rumunia 22 25 26 27 bez limitu
Stowacja 21 21 21 21 bez limitu
Estonia 19 19 58 58 bez limitu
Litwa 17 17 57 31 bez limitu
Grecja 8 26 65 67 bez limitu
totwa 1 14 18 20 bez limitu
Whochy 77 77 84 92 68 749 €/rok
Portugalia 23 23 23 23 27 249 €/rok
Stowenia 30 36 42 42 17 576 €/rok
Czechy 23 23 23 23 11 804 €/rok
Hiszpania 27 27 27 27 11 264 €/rok
Bulgaria 20 20 20 20 6 444 €/rok
Polska 15 15 15 15 4 356 €/rok

Zrédlo: Institute for Family Policies, MISSOC, statystyki poszczegélnych panistw

* APJE (Allocation pour jeune enfant) — comiesieczne wsparcie w wysokosci
159,76 euro brutto, przystugujace od pierwszego dnia 3. miesiaca ciazy
do ukoniczenia przez dziecko 3. miesiaca zycia po urodzeniu.
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Rodziny z 2 dzieci, bez limitu dochodow, otrzymuja ze strony panstwa $rednio
471 euro miesigcznie w Luksemburgu, 332 euro w Irlandii, 328 euro w Niemczech,
293 euro w Austrii. Z drugiej strony na Litwie — 43 euro, w Polsce (tylko rodziny
o okreslonym putapie dochodow) — 29 euro miesigcznie, w Grecji — 33 euro. Jedna
czwarta (25%) europejskich rodzin nie otrzymuje bezposrednio zadnego wsparcia
ze strony panstwa. Ograniczenia pomocy ze wzgledu na wysoko$¢ dochodéw obo-
wiazuja w Portugalii, Stowenii, Czechach, Hiszpanii, Polsce i Bulgarii. Rodziny
posiadajace 3 dzieci otrzymuja bezwarunkowe wsparcie w wysokosci 833 euro
miesigcznie w Luksemburgu, 535 euro miesigcznie w Irlandii, 510 euro miesigcz-
nie w Austrii, 498 euro miesigcznie w Niemczech... Jednoczeénie takie same
rodziny w Bulgarii moga liczy¢ na wsparcie w wysokosci 44 euro miesigcznie,
w Polsce — 44 euro, w Lotwie — 43 euro miesigcznie, z ograniczeniem do rodzin
nieprzekraczajacych okreslonego urzedowo putapu dochodow.

Wsparcie rodzin ze wzgledu na urodzenie dziecka w latach 20072008 najbar-
dziej wzrosto w Bulgarii (0 94% na pierwsze dziecko i 0 75% na drugie) oraz na
Stowacji (o0 33%) 1 w Czechach (o 20% na pierwsze dziecko i 0 28% na drugie).
Wysoko$¢ zasitku nie zmienita si¢ w tym czasie w 9 krajach (w tym w Polsce),
natomiast Belgia i Malta zwigkszyty zasitek na pierwsze dziecko, a zmniejszyty
na drugie i nastgpne.

Urlop macierzynski wynosi w Unii Europejskiej srednio 59 tygodni. Najdhuzszy
przystuguje w Szwecji (75,7 tygodnia), Bulgarii (58,6 tygodnia), Wielkiej Brytanii
(52 tygodnie) oraz w Danii (50 tygodni). Tylko w 8 panstwach Unii nie istnieje
mozliwos¢ przedtuzenia urlopu macierzynskiego nawet ze wzgledu na duza liczeb-
no$¢ rodziny czy porod mnogi (sa to Szwecja, Wielka Brytania, Irlandia, Wegry,
Witochy, Cypr, Rumunia i Grecja).

Wedtug przejrzystych danych zebranych przez Bozeng Kotaczek na tle pozo-
statych krajow UE, ,,Polska charakteryzuje si¢ nastgpujacymi warto§ciami mierni-
koéw sytuacji demograficznej i spoteczno-ekonomicznej: a) najnizsza dzietnoscia;
b) wysokim wspolczynnikiem zawierania matzenstw; c) zblizonym przecigtnym
wiekiem rodzenia pierwszego dziecka; d) raczej niskim wspolczynnikiem rozwo-
dow, ale najwyzsza dynamika rozwodow na przetomie XX i XXI w.; €) niewielkim
relatywnie wskaznikiem urodzen pozamatzenskich; f) najwyzsza umieralnoscia
niemowlat; g) najwyzszym udzialem wieloosobowych gospodarstw domowych; h)
relatywnie duzg przecigtna wielkoscia rodziny; 1) niskim udzialem malzenstw bez
dzieci; j) przecigtnym rozktadem rodzin wedtug liczby dzieci, czyli podobna jak
w wigkszo$ci krajow UE strukturg rodzin wedtug liczby dzieci; k) niskim udziatem
wydatkow socjalnych w PKB; 1) najnizszym udzialem wydatkow na dzieci i rodzi-
n¢ w wydatkach socjalnych PKB; m) jedna z wyzszych nieréwnosci dochodowych
w rozkladzie kwintalowym; n) przecigtnym zasi¢giem ubodstwa przed transfera-
mi; o) relatywnie duza trafnoscia transferow socjalnych w ograniczaniu ubostwa;
p) niskim wskaznikiem zatrudnienia kobiet; r) najnizszym wskaznikiem zatrud-
nienia me¢zczyzn; s) niskim udziatem kobiet pracujacych w niepelnym wymiarze
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czasy pracy; t) przecigtnym wiekiem rozpoczynania obowiazku szkolnego przez
dzieci; u) wysokim wiekiem obowiazku konczenia nauki szkolnej; w) niskim od-
setkiem matych dzieci w placoéwkach opieki przedszkolnej” 3.

Z punktu widzenia funkcjonujacych wzorcow kulturowych dotyczacych zakta-
dania rodzin i utrzymywania wigzi migdzypokoleniowych, Polske cechuje utrzy-
mujaca si¢ powszechno$¢ zawierania malzenstw oraz mocne, cho¢ stabnace wigzi
rodzinne, co skutkuje coraz wieksza powszechnoscia rodzin nuklearnych®.

4. CO DALEJ?

Jak pisze Bozenna Balcerzak-Paradowska, przywolujac powotanie do zy-
cia wroku 2007 europejskiego Porozumienia na Rzecz Rodzin (Alliance for
Families), ,,lepsze wspieranie rodzin i wzmocnienie ochrony dzieci bedzie decy-
dowato o poprawie jako$ci zycia i ekonomicznego rozwoju Europy. Oznacza to
potrzebe wzmocnienia réwnosci szans dla dzieci i mlodziezy we wszystkich ob-
szarach edukacji, szkolenia i wej$cia na etap zycia zawodowego™®. Powinno to
oznacza¢ wzmocnienie rozwiazan na rzecz rownowazenia wszystkich sfer zycia
w ramach polityki rodzinnej poprzez: a) rozwoj spotecznej infrastruktury na rzecz
rodzin (zwigkszenie dostgpnosci do ustug w zakresie opieki nad dzie¢mi i innymi
osobami, wzmocnienie poradnictwa, rodzinnej edukacji i szkolenia dla opiekunow
oraz urzadzen opieki dziennej 1 spedzania wolnego czasu dla mtodziezy); b) lepsza
rekompensatg kosztow wychowania dzieci (obejmujacych okres bezposrednio po
ich urodzeniu, uwzglednienie specyficznych potrzeb rodzin samotnych rodzicow
irodzin wielodzietnych i pomoc w zapewnieniu opieki nad innych osobami nie-
samodzielnymi); c) lepsze warunki zarzadzania organizacja pracy i czasu pracy
(lepsze rownowazenie migdzy bezpieczenstwem zatrudnienia a elastycznos$cia (fle-
xicurity) w cyklu zycia, przynoszace korzysci dla rodziny, uwzgledniajace rozwia-
zania takie jak urlop rodzicielski i opiekunczy dla obojga rodzicow, lepszy dostep
do ksztalcenia ustawicznego i zabezpieczenia rownosci plci w zatrudnieniu, zwal-
czanie stereotypow w tym zakresie).

Ten ostatni z postulatow domaga si¢ wyjasnienia: w polityce spolecznej w isto-
cie chodzi o stworzenie rownowagi pomigdzy praca a zyciem pozazawodowym.
Poprawa jakosci pracy poprzez przeciwdzialanie zaktoceniom rownowagi pomig-
dzy pracai zyciem pozazawodowym zalezy od wielu podmiotow. W szczegdlnosci
niezbedny jest wzrost spotecznej odpowiedzialnosci przedsigbiorstw (tzw. CSR
— Corporate Social Responsibility) powiazany z podniesieniem poziomu zarzadza-
nia ludzmi. Czynniki intensyfikacji rozwoju spotecznej odpowiedzialnos$ci rozwo-
ju sa natury: a) ekonomicznej (imperatyw wzrostu konkurencyjnosci, tzn. innowa-
cyjnos¢, inwestycje w kapital ludzki, zaangazowanie pracownikéw; modyfikacja

8 Zob. B. Kotaczek, Uwarunkowania demograficzne..., s. 53.
14 Zob. tamze.
5 B. Balcerzak-Paradowska, Ogdlne kierunki zmian..., s. 23.
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modelu spoteczno-gospodarczego poprzez zmniejszenie regulacji centralnych); b)
zwigzane z dynamika pracy (ewolucja od ,.klasy prézniaczej” (Veblen) do klasy
»zaspieszonej” (Linder), nowy kontrakt psychologiczny; kultura organizacyjna
i architektura zasobow ludzkich); c¢) zwiazane ze zmianami w strukturze zatrud-
nienia oraz d) biorace pod uwagg czynniki demograficzne i spoteczne.

Wskaza¢ mozna na liczne konsekwencje braku rownowagi pomigdzy praca
a zyciem pozazawodowym w skali makro (spadek liczby urodzin, odraczanie uro-
dzin pierwszego dziecka, rosnaca liczba rozwodow i rodzin niepelnych, rosnaca
liczba patologii) oraz mikro (np. praca w wydluzonym wymiarze czasu, maleja-
cy wspolezynnik dzietnosci, rosnaca przestepczosé nieletnich, asymetria podziatu
obowiazkow opiekunczych w rodzinie). W praktyce wigcej troski o zachowanie
tej rownowagi przejawiaja firmy o zaawansowanym poziomie zarzadzania ludz-
mi. Adresatami zorganizowanej i systematycznej pomocy ze strony tych firm sa
przede wszystkim: pracownicy wychowujacy mate dzieci i samotnie wychowuja-
cy dzieci, rodziny, w ktorych pracuja oboje rodzice, uczacy sig, osoby starsze oraz
majace ktopoty finansowe. W Unii Europejskiej wzrost spotecznej odpowiedzial-
nos$ci organizacji stanowi narzgdzie trwalego i zrownowazonego wzrostu spotecz-
no-gospodarczego. Dzigki dobrowolnosci, komplementarnosci, kontekstualnosci,
kompleksowosci i harmonizacji intereséw sprzyja ona obnizaniu poziomu stresu,
frustracji i uzaleznieniom. Korzys$ci dla organizacji maja charakter wewngtrzny
(wzrost efektywnos$ci i zaangazowania pracownikow) oraz zewngtrzny (poprawa
reputacji firmy). KorzyScia spoteczna rownowagi w relacjach praca-zycie pozaza-
wodowe jest poprawa jako$ci warunkow zycia i pracy. Kierunki koniecznych dzia-
tan w tym zakresie to inwestowanie w zasoby ludzkie, motywowanie, elastyczna
organizacja pracy, dbato$¢ o wlasciwe stosunki miedzyludzkie, komunikacja inter-
personalna, programy harmonizujace pracg z zyciem pozazawodowym oraz etyka
pracy. Nadal sa to jednak dzialania bardziej oddolne, niz zaplanowane w ramach
rodzinnej polityki panstwa.

Institute for Family Policies sformutowal cele dziatan zarowno dla krajow
cztonkowskich jak i Unii Europejskiej. Za gtdwny cel uznano pobudzanie rozwoju
rzadowych polityk rodzinnych w Europie i wprowadzanie efektywnych, szeroko
zakrojonych iuniwersalnych polityk rodzinnych. Dla osiagnigcia tego celu po-
trzebne jest zjednoczenie UE wokot: a) uznania rodziny za priorytet polityki spo-
lecznej panstwa; b) uznania spraw rodzinnych za integralne czgsci we wszystkich
wymiarach dziatan w ramach UE; c¢) uznania i promocji praw rodziny w réznych
obszarach, a szczeg6lnie zwrocenie uwagi na priorytet, jakim powinno by¢ za-
pewnienie opieki 1 edukacji dzieciom; d) zblizania si¢ narodowych polityk rodzin-
nych w celu niwelowania r6znic migdzy krajami; e) wspierania rdwnosci szans
dla wszystkich rodzin w Europie w celu eliminacji dyskryminacji ze wzgledu na
liczbe dzieci, poziomu dochodu itp.

Podobnie, jak w przypadku wspomnianej na poczatku tego tekstu polskiej
polityki rodzinnej, wymaga to dzialan podporzadkowanych pewnym celom
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szczegblowym. Niezalezne politycznie i finansowo instytucje proponuja, w celu
wspierania rodziny jako instytucji i uznania jej za podstawe kazdego spoteczen-
stwa, respektowania jej praw i roli w ustawodawstwie i praktyce krajow UE, utwo-
rzenie komisji ds. Rodziny przy Komisji Europejskiej, ktora promowataby rodzi-
n¢ jako priorytet polityk krajow UE oraz opracowanie ,,Zielonej Ksiggi Rodziny
w Europie”, zawierajacej analizy problemdw rodzin, ich przyczyn i konsekwencji.
Na szczeblu unijnym wigzatoby si¢ to z promocja Europejskiego Porozumienia
na Rzecz Rodziny, zawartego migdzy partiami politycznymi, instytucjami i orga-
nizacjami rodzin oraz reaktywowaniem Europejskiego Obserwatorium Polityki
Rodzinnej, prowadzacego analizy w zakresie sytuacji rodzin i rozwoju polityki ro-
dzinnej. Temu celowi stuzyloby rowniez wlaczenie spraw zwiazanych z promocja
rodziny do dyrektyw UE dotyczacych mediow oraz utworzenie Niezaleznej Rady
Audiowizualnej, ktorej celem bytaby promocja rodziny. Zaleca si¢ rowniez krajom
cztonkowskim tworzenie ministerstw do spraw rodziny?®.

Przedstawiony wyzej, minimalny zestaw postulatoéw dotyczacych polityki ro-
dzinnej, jest nie tylko stuszny i pozadany, ale ze wzgledu na stan rodziny europe;j-
skiej wrecz konieczny i niezbedny. Pozostaje zywi¢ nadziejg, ze zostanie jak naj-
szybciej wprowadzony w zycie nie ze wzgledow ideologicznych czy politycznych,
ale ze wzgledu na zapewnienie rodzinie na kontynencie europejskim minimalnych
warunkow niezbednych do jej przetrwania.

SUMMARY
Family in the European Union — a socio-political sketch

The article describes social phenomena related to a European family in the perspec-
tive of a political practice. The first part describes the assumptions of Polish family pol-
icy and proves a necessity of building it around a reliable diagnosis of the current status
and development trends of the contemporary European family. Following the above,
the author, on the basis of data from research centres (e.g. Eurostat) and independent
institutions (e.g. Institute for Family Policies) presents a demographic state of a fam-
ily in the European Union at the end of the first decade of the 21st. century. The most
dangerous ones mentioned in the article are as follows: ageing of societies, changes in
a family structure, changes in the sphere of job and influences of a globalisation. Due
to an insufficient, according to the author’s point of view, social and political response
provided by a family policy, the article lists the most important suggestions regarding
its desired form in the EU and Poland.

Key words: European Union, family policy, family demography, changes in the
family structure, social help

6 Tamze, s. 25-28.



Ewa Budzynska
Wydzial Nauk Spotecznych Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach

MIEDZY ETYKA I MORALNOSCIA,
CZYLI RODZINA POLSKA NA ROZDROZU

Video meliora proboque, deteriora sequor

(Owidiusz)

Nie czyni¢ bowiem dobra, ktorego chcg,

ale czynig zlo, ktorego nie chcg.

(...) Tak wigc umystem stuzg Prawu Bozemu,
natomiast ciatem — prawu grzechu.

(Rz 7,19-25)

Maria Ossowska, uwazana za tworczynig polskiej socjologii moralnosci, roz-
rozniata etyke i nauke o moralnosci. Wedlug niej, zadaniem etyka jest wskazywa-
nie ludziom tego, co dobre, a co zle, co powinno by¢ celem ludzkich dazen, jakie
motywy powinny kierowaé postgpowaniem ludzi, i w zwiazku z tym postawa ety-
ka nie jest juz postawa obserwatora, lecz wspoltworcy moralno$ci, oceniajacego
stosowanie si¢ do regut majacych pokierowa¢ ludzkim postgpowaniem. Natomiast
zadaniem badacza moralnosci (takze socjologa) jest rzetelna analiza i wyjasnianie
funkcjonujacych w danym $§rodowisku ocen moralnych, obowiazujacych w nim
moralnych norm, uchwycenie motywow, ktore leza u podstaw zaréwno chwalo-
nych, jak i ganionych w tym $rodowisku zachowan, przy jednoczesnym powstrzy-
maniu si¢ od wlasnych ocen i zalecen?.

Powyzsze rozroznienie u§wiadamia nam, ze ,.etyka zajmuje si¢ normatywna
strong moralnos$ci 1 poszukuje uzasadnien oraz kryteriow ostatecznych dla norm
postepowania moralnego (kryteria dobra i zta). Wskazuje na bezwzgledna powin-
no$¢ speliania lub niespeliania okre$lonych czynéw (nakazy i zalecenia moral-
ne) (...) Etyka normatywna poucza o obowiazkach etycznych, o tym, co cztowiek
powinien czyni¢, czego unikaé, by uchodzi¢ za godnego szacunku; wskazuje, o co
nalezy zabiega¢ w zyciu, by uzna¢ je za godne i stuszne™?.

Czego zatem dotyczy moralnos¢? Dla wspoélczesnych socjologdw moralnosc¢
— W najszerszym znaczeniu — jest systemem uporzadkowanych obyczajowych
zadan (nakazow) i zachowan (praktyk), obejmujacym wszystkie sfery zycia (np.
moralnos¢ chrzescijanska) badz uwzgledniajacym tylko jego wybrane aspekty (np.

M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, Warszawa 1963, s. 9-12.
2 J. Marianski, Socjologia moralnosci, Lublin 2006, s. 207.
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moralnos¢ biznesu, moralno$¢ seksualna); ponadto moze odnosic si¢ do grupy spo-
tecznej badz do pojedynczego cztowieka®. Do elementéw sktadowych moralnosci
zaliczane sg — obok warto$ci — takze powiazane z nimi normy, a przede wszyst-
kim oceny zachowan, dokonywane pod katem ich odpowiedniosci wobec wartosci
i norm uznanych w spoteczenstwie za istotne (moralne dobro lub zto).

1. ETYKA I MORALNOSC JAKO ELEMENTY SYSTEMU
AKSJONORMATYWNEGO

Aby ukaza¢ powiazanie pomigdzy etyka i moralno$cia, warto bytoby wykorzy-
sta¢ koncepcje Janusza Marianskiego, ukazujaca drogi przenikania do Zzycia spo-
tecznego tresci etyki, gloszonej przez instytucje do tego powotane. Autor wychodzi
w swojej koncepcji od modelu ogolnego moralnosci, powiazanego z okreslonym
systemem aksjologicznym, charakteryzujacego si¢ trwato$cia i niezmiennoscia.
Jego tresci sa upowszechniane w ramach modelu propagowanego przez ,,oficjalne
i sformalizowane kanaty informacyjno-komunikacyjne w formie konkretnej, do-
stosowanej do potrzeb o aktualnej sytuacji spotecznej, w formie szczegdtowych
ideatéw wychowawczych i wzoréw osobowych™. Model ten prawie nigdy nie
stanowi adekwatnego odzwierciedlenia wszystkich tresci modelu ogdlnego inie
cechuje sig taka niezmiennoscia, jak model ogolny®.

Powyzsze dwa modele mozna byloby uzna¢ za element nadrz¢dnego instytu-
cjonalnego systemu aksjonormatywnego, czyli etyki powiazanej z religia, Swiecka
ideologia lub prawem stanowionym. Natomiast trzy pozostate wyrdznione przez J.
Marianskiego modele powiazane sa ze sfera spolecznej recepcji i aplikacji dwoch
pierwszych, czyli przynaleza do sfery moralnosci w rozumieniu socjologicznym.
I tak, kolejny wyr6zniony przez J. Marianskiego model percypowany zawiera ,te
elementy modelu propagowanego, ktore sa przez ludzi odbierane i u§wiadamiane
w mniej lub bardziej wyrazny sposob. Tresci przyjete moga byc¢ z kolei zaakcep-
towane lub odrzucone. Akceptowany model moralnosci dotyczy tresci przekazy-
wanych, z ktorymi jednostka zgadza si¢ i ktore przyjmuje za swoje jako normy
regulujace jej codzienne postawy. (...) Realizowany model moralnosci wyraza si¢
w formie powtarzajacych si¢ zachowan ludzkich™®.

Jak wida¢, dwa kolejne modele: percypowany oraz akceptowany naleza do ob-
szaru $wiadomosciowego systemu aksjonormatywnego, uznanego i obowiazuja-
cego w spoleczenstwie (czyli spolecznie podzielanego), natomiast ostatni bylby
faktycznie realizowanym systemem aksjonormatywnym (czyli behawioralnym).

Podsumowujac, w obszarze systemu aksjonormatywnego mozemy wyrdznié
trzy poziomy: 1) poziom instytucjonalny systemu aksjonormatywnego, propago-

3 Tamze, s. 240.
4 Tamze, s. 261.
® Tamze, s. 258-262.
6 Tamze, s. 262.



MIEDZY ETYKA I MORALNOSCIA, CZYLI RODZINA POLSKA NA ROZDROZU 39

wany w postaci obowiazujacych wartosci i norm, uzasadnianych religia, prawem
badz ideologia (czyli etyka); 2) poziom $wiadomosciowy systemu aksjonorma-
tywnego, na ktory sktadaja si¢ zarowno elementy poprzedniego poziomu (etyki),
jak 1 zinstytucjonalizowane w danym spoteczenstwie wzory warto$ci i norm (takze
obyczajowych); 3) poziom realizacji aksjonormatywnego systemu, czyli uktad war-
tosci i norm odczuwanych (jesliby zastosowac ujecie Ossowskiego) i faktycznie
realizowanych w zyciu codziennym. O ile pierwszy poziom jest tozsamy z etyka,
o tyle dwa pozostale przynaleza do moralnosci.

Jesli pozostaniemy w obrgbie relacji zachodzacych pomigdzy tymi poszczegol-
nymi poziomami systemu aksjonormatywnego (czyli etyka i moralno$cia), moze-
my dokona¢ socjologicznej analizy stopnia zachodzacej pomigdzy nimi tresciowe;j
zgodnos$ci. Mozemy tu wyrdzni¢ co najmniej trzy typy powiazan. Pierwszy — ozna-
czatby zgodno$¢ (opowiednios$¢) pomigdzy etyka i moralno$cia, co przejawiatoby
si¢ w uznawaniu i realizowaniu etycznych zasad gloszonych przez instytucje do
tego powotane’. W tym przypadku — utozsamiania si¢ cztonkow spoteczenstwa
z systemem instytucjonalnym — mieliby$my do czynienia z konformizmem wobec
niego, z taka jedynie r6znica, iz w zaleznosci od typu spoteczenstwa (w tym: typu
socjalizacji, kontroli spotecznej, jak i stosowanych sankcji) oraz stopnia refleksyj-
nosci jednostek, bylby to konformizm typu ,,tabuistycznego” (bezrefleksyjnego),
oparty na sile obowiazujacej tradycji, badz typu racjonalnego (refleksyjnego), op-
arty na §wiadomym wyborze i przyjgciu tresci modelu instytucjonalnego, jako naj-
lepszego z mozliwych. Zarazem taka zgodno$¢ pomigdzy poszczegdlnymi pozio-
mami aksjonormatywnego systemu uznawana jest za przejaw aksjonormatywnego
tadu®.

Drugim — przeciwstawnym do pierwszego — typem powiazan pomigdzy pozio-
mem instytucjonalnym systemu aksjonormatywnego i pozostatymi jest zerwanie
zwiazku pomigdzy moralnoscia i etyka, gtoszona dotychczas przez jedna instytucje
oraz odwolanie si¢ do innej (np. zastapienie etyki powiazanej z religia etyka wy-
nikajaca ze $wieckiej ideologii badz systemu prawa stanowionego)®. Druga ewen-
tualno$cia w ramach tego typu powiazan jest ich brak — w efekcie catkowitego
odrzucenia instytucjonalnych (obiektywnych) zasad etycznych, a to jest tozsame

"W tym miejscu warto przywola¢ stanowisko M. Ossowskiej, ktora — odrdzniajac etyke od mo-
ralno$ci — miala zarazem $wiadomos¢, iz etyka wchodzi w sktad moralnos$ci epoki, w ktorej powsta-
ta; nie nalezy zatem przeciwstawia¢ etyki moralnosci, lecz potraktowac ja jako element sktadowy
tej ostatniej, zob. M. Ossowska, Podstawy nauki..., s. 9-47. Wspolczesnie powyzsze kwestie relacji
pomigdzy etyka normatywna i moralnoscia przedstawia i rozwija Janusz Marianski w pracy Socjolo-
gia moralnosci..., s. 207-215.

8 Warto byloby w tym miejscu przywotac¢ koncepcje F. Znanieckiego aksjonormatywnego tadu,
zob. F. Znaniecki, Nauki o kulturze, Warszawa 1992.

® Przyktady takiego zwrotu w zakresie etyki mozemy znalez¢é w rewolucjach — francuskiej badz
rosyjskiej, nie moéwiac o instalacji w 1945 r. w Polsce nowego systemu politycznego, narzucajacego
ateistyczna etyke.
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z aksjonormatywnym nietadem, dezorganizacja, chaosem®. W takim przypadku
funkcj¢ uktadu normatywnego moga zaczaé¢ petni¢ wartosci i normy obyczajowe,
wypracowane na drodze behawioralnej praktyki i powoli uznawane jako spotecz-
nie obowiazujace (czyli poziom $wiadomosciowy systemu aksjonormatywnego),
a nawet zyskujace legitymizacj¢ w prawie stanowionym?™.

Trzeci — posredni — typ powigzan pomigdzy etyka i moralno$cia polega na
stopniowym zawgzaniu zakresu tresci etycznych propagowanych przez dang in-
stytucje (np. Kosciol) w sferze swiadomosci 1 zachowan spotecznych, co mozna
bytoby uzna¢ za przejaw malejacego stopnia konformizmu wobec instytucjonalne-
go systemu aksjonormatywnego oraz zmniejszajacej si¢ funkcji normatywno-re-
gulatywnej tego systemu wobec zachowan ludzi. Odmiang w tym typie powiazan
stanowi jednoczesne funkcjonowanie — w ramach poziomu instytucjonalnego sy-
stemu aksjonormatywnego — obok siebie roéznych etyk (np. religijnej, prawnej badz
ideologicznej). Moga one cechowac si¢ roznego stopnia podobienstwem, ale moga
si¢ tez diametralnie r6zni¢ w zakresie samych wartosci lub ich hierarchii; moga
si¢ nawzajem wzmacnia¢ w oddziatywaniu na spoteczne zachowania, ale moga
tez konkurowa¢, podwazaé, prowadzac do sytuacji niepewnosci, rozwichrzenia,
a moze 1 anomii w realizowanych systemach wartosci. W efekcie do $wiadomo-
$ci spolecznej sa transmitowane wywodzace si¢ z réznych etyk wartosci i normy,
ktore — mimo ze czgsto ze soba sprzeczne — w umystach cztonkoéw spoteczenstwa
tworza swoisty konglomerat aksjologiczny, nie powodujac zadnych moralnych dy-
lematow?™?.

Na koniec nalezy dodaé, iz o zgodnosci (tad) badz niezgodnosci (nietad) pomig-
dzy instytucjonalnym poziomem (etyka) i pozostatymi poziomami (moralno$cia)
systemu aksjonormatywnego decyduje wiele procesow spolecznych toczacych si¢
w skali mikro-, jak i makrostrukturalnej: od tzw. udanej (pomyslnej) socjalizacji*®
poczawszy, poprzez kontrolg i system sankcji za odstepstwa od uznanych norm
i wzoréw zachowan, przyczyniajace si¢ zarowno do internalizacji norm oraz ich
legitymizacji'*, na procesach pluralizacji spoteczno-kulturowej, deinstytucjonali-
zacji i indywidualizacji skonczywszy*.

0 Takiej interpretacji skutkow zerwania powiazan pomigdzy etyka i moralno$cia, jako warto$ciu-
jacej chciat unikna¢ F. Znaniecki, interpretujac rézne typy powiazan pomigdzy etyka i moralno$cia
w kategoriach trwania v. zmiany (wszak ,,tad” kojarzy si¢ z ,,dobrem”, ,nietad” — ze ,,ztem”) zob.
F. Znaniecki, Nauki o...,s. 277 1 297.

1 Za przyktad moga stuzy¢ przemiany w systemach aksjonormatywnych w spoteczenstwach za-
chodnich pod wptywem liberalizacji i dechrystianizacji.

12 Taka sytuacja jest efektem postepujacego pluralizmu spotecznego i kulturowego w spoleczen-
stwach zachodnich, takze w polskim. Wskazuja na to m.in. badania E. Budzynskiej, zawarte w pracy:
Lad moralny w zmieniajqcym sie spoteczenstwie. Socjologiczne studium wartosci moralnych Kato-
wic, Katowice 2007, s. 208.

B P.L. Berger, Th. Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 2010, s. 237-250.

1], Marianski, £ad, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2006, kol. 346.

15 Powyzsze procesy oraz ich skutki (w postaci np. utraty autorytetu przez instytucje spoteczne,
w tym Koscioty, rodziny, oraz absolutyzacji wlasnego ,,ja” we wszystkich sferach ludzkiego Zycia,
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W zwiazku z zachodzacymi zmianami we wspotczesnych spoteczenstwach
przewazajq dzi$ tendencje do odchodzenia w zachowaniach nie tylko od insty-
tucjonalnego poziomu systemu aksjonormatywnego (etyki), ale takze od $ro-
dowiskowego (obyczajowego) systemu, obecnego w spotecznej $wiadomosci.
W efekcie, pod wptywem behawioralnej praktyki (tzw. usus), ksztaltujacej sig czg-
sto pod wptywem akcydentalnej potrzeby doznania uczucia szczg$cia, oczekuje si¢
i dokonuje zmian w obszarze §wiadomos$ciowego poziomu systemu aksjonorma-
tywnego (norm obyczajowych), polegajacych na coraz powszechniejszym uznaniu
tejze praktyki. Co wigcej, w sytuacji, gdy normy etyczne (czgsto wywodzace sig
z religii) stoja w coraz wigkszej sprzecznosci z dokonujacymi si¢ zmianami w $ro-
dowiskowym uktadzie aksjonormatywnym, w spoteczenstwie pojawiaja si¢ coraz
silniejsze zadania i naciski, aby rowniez instytucjonalny etyczny uktad aksjonor-
matywny dostosowa¢ do owych zmian w taki sposob, by nie powodowat on dy-
sonansu poznawczego, moralnego nietadu i nie rodzit poczucia winy (za przyktad
moga stuzy¢ proby wymuszenia na Ko$ciele rzymskokatolickim zmiany stosunku
do antykoncepcji, aborcji i homoseksualizmu; nota bene, z modyfikacja prawa sta-
nowionego w krajach zachodnich na ogot idzie tatwie;j).

Jeszcze innym rodzajem reakcji spotecznej moze by¢ odcigceie si¢ od etyczne-
go uktadu, czyli catkowita jego negacja potaczona z wyrazang wobec niego silna
agresja 1buntem (tzw. emigracja zewngtrzna), badz obojgtnoscia i wycofaniem
(tzw. emigracja wewngtrzna). Przyktadem moze by¢ zaprzestanie praktyk religij-
nych Iub catkowite odejscie od Kosciota ijego etyki. Jednak taki stan oznacza
przesunigcie si¢ do drugiego typu powiazan pomigdzy etyka i moralnoscia.

Wspotczesnie w spoteczenstwach zachodnich raczej przewazaja oddolne pro-
cesy dekonstrukcji dotychczas funkcjonujacego aksjonormatywnego systemu
przy probach utworzenia nowej etyki, wyrostej na bazie powszechnie tolerowa-
nych iniesankcjonowanych przez nikogo zachowan zjednej strony, a z drugiej
— tworzenia nowego uktadu aksjonormatywnego np. na podstawie ideologii po-
prawnosci politycznej. Zatem dzi$§ mamy do czynienia po czgsci z odwroceniem
kierunku interakcji zachodzacych pomigdzy etyka i moralnoscia (o ile dawniej to
instytucje propagujace zasady etyczne wptywaly na ich recepcjg i realizacje, o tyle
dzi§ zindywidualizowana i zsubiektywizowana zyciowa praktyka domaga si¢ nie
tylko spolecznego, ale takze prawnego i religijnego usankcjonowania), po czgsci
poddania moralno$ci pod dyktat nowej etyki, wyptywajacej z ustanawianych no-
wych praw (np. poprawnosci politycznej, walki z ,,mowa nienawisci”, tolerancji
dla wszelkich mniejszosci itp.).

gdy liczy sig tylko to, co jest zwiazane z ekspresja i przeksztatcaniem wlasnego ,,ja” w celu samore-
alizacji, ktora staje si¢ najwyzszym prawem) opisuja m.in. D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitali-
zmu, Warszawa 1998, s. 101-113; J. Marianski, Mfodziez miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq, Lub-
lin 1995, s. 13-57; J. Marianski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne,
Lublin 2001, s. 27-45 oraz B. Smart, Facing Modernity. Ambivalence, Reflexivity and Morality, Lon-
don—Thousand Oaks—New Delhi 1999.
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2. MORALNOSC MALZENSKO-RODZINNA SPOLECZENSTWA
POLSKIEGO W SWIETLE ETYKI KATOLICKIEJ

Analizg roznych typoéw zaleznosci pomigdzy etyka i moralnoscia sprobujmy
przeprowadzi¢ nad katolickimi zasadami dotyczacymi zycia matzensko-rodzinne-
go oraz ich spoteczng recepcja. W nauczaniu Kosciota rzymskokatolickiego ro-
dzing uwaza si¢ za pierwsza i zywotna komorke spoteczna, naturalng wspolnote
oparta na matzenstwie mgzczyzny i kobiety, a jednoczesnie za instytucje Boza,
lezaca u podstaw zycia 0sob jako pierwowzor kazdego porzadku spotecznego (FC
17)%. Ramy zycia malzensko-rodzinnego konstytuuja zasady:

Sakramentalnosé¢ i swietos¢ matzenstwa — uzasadniane ustanowieniem przez
Stworce i obwarowaniem Jego prawami oraz podniesieniem do godnos$ci sakra-
mentu przez Chrystusa Pana®’. Efektem zaistnienia tego sakramentu jest otrzymy-
wana wlasciwa laska, pochodzaca od Chrystusa, umacniajaca matzonkow w do-
skonaleniu mitosci i nierozerwalnej jednosci oraz w wychowywaniu dzieci®®.

Wiernosé i czystos¢ — do ktorych matzonkowie sa zobowiazani, §wiadczac tym
samym o wiernej mito$ci Boga®®. Zarazem obowiazek zachowania czystosci obej-
muje takze stan nie-malzenski (mtodzienczy, narzeczenski, wdowienczy i osoby
samotne)®. Nauka Kosciota nawiazuje do tekstow biblijnych potgpiajacych cudzo-
lostwo, nierzad, rozpustg, dziatania homoseksualne i1 wszelka pozadliwos¢ ciata
jako naruszenie whasnosci Boga (Lk 16,18, Mk 10,2-12, Mt 5,32; 19,9, takze 1 Tes
4,7-8, 1 Kor 3,17; 6,9-20, Ga 6,7).

Jednosc i nierozerwalnos¢ matzenstwa — matzenstwo w Kosciele rzymskokato-
lickim jest zawierane na cate zycie. Takie stanowisko wywodzone jest z licznych
tekstow ewangelicznych (Lk 16,18, Mk 10,2-12, Mt 5,32; 19,9), oraz z Listow
Pawtowych (1Kor 7,10-11, Rz 7,1-3, Ef 5,31-32), uniemozliwiajac tym samym
zawarcie kolejnego sakramentalnego zwiazku po uzyskaniu cywilnego rozwodu.

Otwartos¢ na ptodnos¢ oraz odpowiedzialne rodzicielstwo — ptodno$¢ jest
cennym darem Boga, wyrazajacym Jego btogostawienstwo dla cztowieka (Rdz
1,28), a zycie ludzkie ma charakter $wigty i nienaruszalny (Rdz 1,26-28 1 Rdz 9,5).
Wspotczesnie glowna zasada zawiadujaca sfera prokreacji jest odpowiedzialnosc¢
za nia w znaczeniu: 1) uwzglednienia praw biologicznych lezacych u podstaw
ptodnosci, z czego wynika aprobata dla malzenskiego wspotzycia seksualnego
opartego na biologicznym rytmie ptodnosci (czyli zgodnego z naturalnymi meto-

16 Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005, s. 209-
220.

7 Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, nr 47-52 [odtad cyt. KDK], por. S. Mojek, Powolanie do zZycia rodzinnego, w: By¢ chrzesci-
Jjaninem. Teologia dla szkol srednich, red. M. Rusecki, Lublin 20006, s. 412.

8 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, nr 1641 [odtad cyt. KKK].

¥ Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, Watykan 1968, nr 9, 22 [odtad cyt. HV]; por. KKK 1643-
1648.

2 S. Mojek, Powolanie do zycia..., s. 407.
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dami planowania rodziny) oraz zakaz stosowania metod antykoncepcyjnych jako
sprzecznych z wola i planem Boga, nie méwiac o potgpieniu samej aborcji, bg-
dacej zabdjstwem osoby niewinnej, w dodatku stabej i bezbronnej, pociagajacym
karg ekskomuniki; 2) uwzglednienia w swych dziataniach warunkow fizycznych,
ekonomicznych, psychologicznych oraz spotecznych, i w zaleznosci od nich decy-
dowanie sig¢ na liczniejsze potomstwo lub — dla waznych przyczyn i przy posza-
nowaniu nakazow moralnych — rezygnacji ze zrodzenia dalszych dzieci. Szacunek
dla Boga jak idla osoby ludzkiej (a jest nig takze cztowiek w stadium embrio-
nalnym i plodowym) wyklucza korzystanie z zabiegdw sztucznej prokreacji, jako
nieludzkich, czyli 1) przebiegajacych poza matzenskim aktem Iudzkiej mitosci
12) sprowadzajacych ludzki embrion do roli materialu genetycznego, a tym sa-
mym niemoralnych (HV 10, 14; EV 57-60)*.

Powyzsze zasady przynaleza do poziomu instytucjonalnego systemu aksjonor-
matywnego i — jako propagowany model religijnosci — powinny znalez¢ odzwier-
ciedlenie zardbwno na poziomie §wiadomosciowym, jak i behawioralnym systemu
aksjonormatywnego. Nalezaloby tego oczekiwac, gdyz polskie spoteczenstwo
w ok. 95% wykazuje afiliacje do Kosciota rzymskokatolickiego. Jednakze, jesli
si¢ wezmie pod uwagg inne wskazniki religijnosci takie jak: poziom realizacji nie-
dzielnych praktyk religijnych (wedtug r6znych badan — ok. 44% Polakow to domi-
nicantes)® badz intensywnos$¢ wiary (wedlug roznych badan — ok. 20% Polakow
to gleboko wierzacy, ok. 70% — wierzacy)?, jak tez wysoki poziom subiektywizmu
i powatpiewania w stuszno$¢ katolickich zasad moralnych (np. 55% deklaruje, iz
wierzy i stosuje si¢ do wskazan Kosciota; tylko 31% wierzacych uznaje zasady ka-
tolicyzmu za najlepsza i wystarczajaca moralno$¢, pozostali czynia to z licznymi
zastrzezeniami)?, otrzymujemy do$¢ niespojny obraz religijnosci Polakow.

2 KKK 2270-2275.

22 G. Gudaszewski, Statystyka dominicantes i communicantes jako metoda obserwacji i analizy
aktywnosci religijnej katolikow, w: Socjologia Zycia religijnego w Polsce, red. S.H. Zargba, War-
szawa 2009; R. Boguszewski, Religia i religijnos¢ Polakow w zmieniajqcym si¢ spoleczenstwie, w:
Zycie po zmianie. Warunki i satysfakcje Polakéw, red. K. Zagorski, Warszawa 2009; J. Czapinski, Ce-
chy osobowosci i styl Zycia, w: Diagnoza Spoteczna 2009. Warunki i jakos¢ zycia Polakow. Raport,
red. J. Czapinski, T. Panek, Warszawa 2009.

2 E. Jarmoch, Religijnos¢ indywidualna Polakéw, w: Koscidl i religijnos¢ Polakéw 1945-1999,
red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 2000; L. Adamczuk, Wiara i wiedza religijna w ba-
daniach diecezjalnych ISKK, w: Religia — Kosciol — Spoleczenstwo. Wyniki porownawczych badan
socjologicznych w 12 diecezjach, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zargba, Warszawa 2006; CBOS, Wiezi
Polakow z Janem Pawtem II, Kosciolem i religiq. Komunikat z badan, Warszawa 2006; CBOS, Zna-
czenie religii w Zyciu Polakow. Komunikat z badan, Warszawa 2007; CBOS, Wiara i religijnos¢ Po-
lakow dwadziescia lat po rozpoczeciu przemian ustrojowych. Komunikat z badan, Warszawa 2009.

2 CBOS, Polacy wobec Kosciola oraz nauczania Papieza Benedykta XVI dwa lata po Smierci
Jana Pawla II. Komunikat z badan, Warszawa 2007; CBOS, Polacy wobec roznych religii i zasad
katolicyzmu. Komunikat z badan, Warszawa 2006. Trzeba jednak dodac, iz zdecydowana wigkszo$¢
katolikow, uczestniczacych w coniedzielnych praktykach, stara si¢ zy¢ zgodnie ze wskazaniami
Koéciota, a tylko 15% podkresla niezalezno$¢ swej wiary od Kosciola, zob. CBOS, Wiezi Polakow
z Janem Pawlem II, Kosciolem i religiq. Komunikat z badan, Warszawa 2006.
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Czy przy takich zréznicowanych postawach wobec religii i jej tresci posiada
ona jakie$ znaczenie w wymiarze osobistym, czyli we wlasnym zyciu? Z jednej
strony, ponad 70,0% Polakéw uwaza religi¢ za wazny element w swoim zyciu lub
za warto$¢ o duzym znaczeniu®. Ale juz posrod pieciu najwazniejszych wartosci
dla codziennego zycia religia wskazywana jest jedynie przez 28% respondentow,
a Bog/Opatrzno$¢ jako najwazniejszy warunek szczesliwego zycia — tylko przez
15,4% respondentow?. Zatem i na tym poziomie analiz mamy do czynienia z bra-
kiem spojnosci w wierze, wskazujacej raczej na brak postrzegania religii w kate-
goriach osobistych relacji z Bogiem i Jego udziatu w codziennym zyciu. Mogtoby
to oznaczac, iz Bog ireligia przynaleza do sfery tzw. warto$ci od$wigtnych (tu:
wyrazajacych si¢ w §wiatecznych praktykach koscielnych)?” i rzadko maja zasto-
sowanie w sferze wartosci codziennych. Niewykluczone tez, ze wptyw na takie ce-
chy polskiej religijno$ci wywiera zarowno glgboka ignorancja w zakresie religijnej
wiedzy, jak i zatracenie perspektywy eschatologicznej we wlasnym zyciu.

Owa niekonsekwencja w postawach wobec roznych kwestii powiazanych z re-
ligia — mimo wysokiego poziomu autoidentyfikacji z katolicyzmem i autodekla-
racji wiary — pojawia si¢ takze w obszarze postaw wobec matzenstwa i rodziny,
stanowigcych wazny przedmiot nauczania i troski Kosciota rzymskokatolickiego.
Zarowno dane statystyczne, jak i pozyskane z socjologicznych badan pokazuja, jak
bardzo zr6znicowany jest poziom recepcji i realizacji katolickiego modelu ogodlne-
go/propagowanego matzenstwa i rodziny.

Z jednej strony, w spoleczenstwie polskim matzenstwo postrzegane jest jako
glowny cel zyciowy, warunek udanego zycia (56,6%), jako stan przynoszacy za-
dowolenie (88,1%)%, a wigkszo$¢ Polakow (70%), zwlaszcza mtodych, wierzy, iz
mito$¢ matzenska w miarg uptywu lat umacnia sig i dojrzewa®. Takze wigzi rodzin-
ne od wielu lat oceniane sg jako satysfakcjonujace i stanowiace zrodto wsparcia
1 pomocy; wyrazaja si¢ przez czgste spotkania z rodzicami/tesciami, dzie¢mi i wnu-
kami oraz rodzenstwem®, ale i przez poczucie obowiazku okazywania szacunku
i mito$ci rodzicom, niezaleznie od posiadanych przez nich zalet i wad (91%)%.

% J. Marianski, Moralnosé katolikéw w procesie przemian, w: Religia — Kosciél — Spoleczen-
stwo...; CBOS, Znaczenie religii w Zyciu Polakow...

% CBOS, Znaczenie religii w zZyciu Polakow...; J. Czapinski, Cechy osobowosci...

2 W tym miejscu warto zauwazyc¢, iz w miejsce ,,od$wigtnosci” religijnej wchodzi ,,od$wigt-
no$¢” hipermarketowa, polegajaca na spedzaniu od§wigtnego czasu (np. niedzieli) z cala rodzing
i znajomymi w hipermarketach.

% CBOS, Regionalne i spoteczne zréznicowania kondycji psychicznej i zadowolenia z zZycia. Ko-
munikat z badan, Warszawa 2008; CBOS, Polacy o swoim zadowoleniu z zZycia. Komunikat z badan.
Warszawa 2010; J. Czapinski, Cechy osobowosci...

2 CBOS, Kontrowersje wokol réznych zjawisk dotyczqcych zycia matzenskiego i rodzinnego. Ko-
munikat z badan, Warszawa 2008.

% CBOS, Wiezi rodzinne. Komunikat z badan. Warszawa 2008; CBOS, Wiezi spoteczne i wzajem-
na pomoc (spoteczno-psychologiczny kontekst zycia Polakow). Komunikat z badan, Warszawa 2008.

3L CBOS, Kontrowersje wokol réznych zjawisk dotyczqcych...
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Z drugiej strony, w tym spotecznym obrazie rodziny, ktory mozna byloby uznac
za niezwykle zbiezny z ideatem propagowanym przez Kosciol rzymskokatolicki,
znajdziemy poglady sprzeczne z tym ostatnim. Na przyktad, wigkszos¢ Polakow
za rodzing uznaje wszystkie osoby, ktore wychowujq dzieci, niezaleznie od ich
prawnego statusu (zardowno matzenstwa — 100%, jak i konkubinaty — 71%, a takze
samotnych rodzicow — 89%), ale tez matzenstwa bezdzietne — by¢ moze w nadziei,
ze dzieci kiedys$ si¢ pojawia (67%). Oznacza to, ze podstawa spotecznie uzna-
wanej definicji rodziny jest posiadanie dzieci — pod warunkiem wszakze, iz sa to
pary heteroseksualne (parom homoseksualnym, nawet jesli wychowuja dzieci,
status rodziny przyznaje jedynie 9% respondentow)®. Te dane wskazuja na to, iz
w $wiadomosci spotecznej powoli zmienia si¢ ogolna koncepcja rodziny, ewoluu-
jac w kierunku ograniczenia jej do wigzi spotecznych taczacych rodzicow i dzieci,
z pominigciem warunku w postaci malzenstwa jako aktu cywilnego, i — tym bar-
dziej — sakramentalnego.

Jednoczes$nie pierwszy z elementow katolickiego modelu matzenstwa: sakra-
mentalnos¢ i swietosé, jest stosunkowo wysoko akceptowany przez polskie spote-
czenstwo iuznawany za niemal oczywisty: w 2009 r. katolickie matzenstwa wy-
znaniowe stanowily 68,5% wszystkich zawartych wtedy malzenstw®®. Podobnie
w $wietle badan socjologicznych ponad potowa Polakow opowiada si¢ za sforma-
lizowaniem matzenstwa: 33% uwaza, ze najwazniejszy jest slub koscielny pocia-
gajacy skutki prawne (konkordatowy), 27% za wystarczajacy uznaje $lub cywilny,
ale §lub koscielny tez warto byloby zawrze¢ (czyli 60% — opowiada si¢ de facto za
slubem koscielnym/konkordatowym, cho¢ nadaje im r6ézne znaczenie), 32% zosta-
wia to decyzji zainteresowanych, jedynie 5% uwaza, ze Slub cywilny jest najwaz-
niejszy, a koscielny nie ma znaczenia. Rowniez zdecydowana wigkszos¢ (60%)
uwaza za wskazane, a nawet obligatoryjne wzigcie §lubu przez pary kohabitujace®.
Z innych badan réwniez wynika, iz Polacy sa przywiazani do instytucjonalne;j for-
my matzenstwa, a dla 73,9% sama decyzja zawarcia matzenstwa w sposob zgodny
z obowiazujacymi normami prawnymi $wiadczy o jego powaznym traktowaniu®.
Nie mozna jednak zapomina¢, iz czwarta czgs¢ Polakow (23,1%) matzenstwo
uznaje za instytucje przestarzata, co stanowi jeden z najwyzszych wskaznikow po-
$rod krajow europejskich®.

Wiernosé i czystos¢ przedmatzenska/matzenska — jak wcze$niej wspomnia-
no, malzenstwo wciaz stanowi gtowny cel zyciowy i postrzegane jest jako stan
przynoszacy zadowolenie. Posrod czynnikow gwarantujacych matzenski sukces

%2 CBOS, Potrzeby prokreacyjne oraz preferowany i realizowany model rodziny. Komunikat z ba-
dan, Warszawa 2006.

3 Rocznik demograficzny 2010, Warszawa 2010.

3 CBOS, Kontrowersje wokol réznych zjawisk dotyczqcych...

% K. Slany, Alternatywne formy zycia matzerisko-rodzinnego, w: Jedna Polska? Dawne i nowe
zroznicowania spoteczne, red. A. Kojder, Krakow 2007.

% J. Poleszczuk, Rodzina, matzeristwo, prokreacja: racjonalizacja strategii reprodukcyjnych, w:
Polacy wsrod Europejczykow, red. A. Jasinska-Kania, M. Marody, Warszawa 2002.
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dostrzega si¢ wagg wiernosci (79% mezczyzn i 85% kobiet), wzajemnego szacun-
ku (odpowiednio: 81% i 85%), zrozumienia i tolerancji (odpowiednio:75% i 80%),
W mniejszym stopniu posiadania dzieci i zadowolenia ze wspotzycia seksualnego.
W zwiazku z tym nie moze dziwi¢ silne potgpienie matzenskiej zdrady, romansu
z cudzym matzonkiem® .

Jak wida¢, dla co najmniej dwoch trzecich spoteczenstwa polskiego zdrada
malzenska jest czynem nie do zaakceptowania, nie zastugujacym na jakiekolwiek
usprawiedliwienie. Nie moze zatem dziwic fakt, iz staje si¢ ona do$¢ czgstym powo-
dem do wystapienia o rozwod®. Warto jednak pamigtaé, iz ten wymog (wiernosci
matzenskiej) — wprawdzie wyraznie stawiany w nauczaniu Kosciota rzymskokato-
lickiego — jest raczej powszechnikiem kulturowym, gdyz jako zakaz cudzolostwa
wystepuje we niemal wszystkich kulturach i religiach, zwlaszcza w odniesieniu do
kobiet*. Ta norma gwarantujaca stabilno$¢ zycia matzensko-rodzinnego i legal-
nos$¢ potomstwa, wymagana z cata surowoscia we wszystkich typach kulturowych
spoteczenstw, takze wspotczesnie nadal pozostaje cecha, ktorej nadaje si¢ najwaz-
niejsze znaczenie dla trwato$ci rodziny*.

O ile posrod Polakow (i nie tylko) dominuje przekonanie o warto§ci wierno-
$ci malzenskiej, o tyle okres przedmatzenski jest zupehie inaczej traktowany.
W bardzo wysokim stopniu aprobowane sa przedmatzenskie kontakty seksualne
(50% wobec 13% uznajacych je za moralne zto), podobnie dzieje si¢ w zakresie
oceny kohabitacji: 35% respondentéw nie ocenia jej w kategoriach moralnego zta,
28% ocenia ja odmiennie, 33% uwaza, ze $lub nie ma zadnego znaczenia dla ludzi,

37 78% Polakdw uznato za moralne zto zdrade malzonka lub partnera w statym zwiazku (CBOS,
Kontrowersje wokot roznych zjawisk...), a 60,5% Polakow twierdzito, iz zdrada nigdy nie moze by¢
usprawiedliwiona, co stanowi jeden z wyzszych wskaznikéw rygoryzmu moralnego posrdd innych
krajow europejskich. Podobny rygoryzm w tej kwestii (albo wyzszy) przejawiala Austria (67,4%),
Francja (61,8%), Niemcy (66,3%), Chorwacja (73,2%), Bulgaria (94,3%) i Rumunia (71,5%), zob.
A. Giza-Poleszczuk, Zwiqzki partnerskie, malzenstwo i dzieci — kulturowe zroznicowanie postaw,
w: Polacy wsrod Europejczykow...; J. Poleszczuk, Rodzina, maitzenstwo, prokreacja: racjonalizacja
strategii reprodukcyjnych, w: Polacy wsrod Europejczykow...

3 Rocznik demograficzny 2010, Warszawa 2010.

¥ Zakaz cudzotostwa podkresla w jakiej§ mierze warto$¢ malzenstwa; jego ztamanie prowadzi
do u$miercenia grzesznikow (dawny judaizm, wspoétczesny islam), badz staje si¢ glownym powodem
rozwodu (wspolczesny judaizm, prawostawie, protestantyzm), zob. B. Tranda, Ewangelicki poglad
na matzenstwo, Przeglad Powszechny 1 (1996); A. Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, Warszawa 2002;
E. Gajda, Prawne aspekty ,,rozwodu” w doktrynie prawostawnej a wybrane zagadnienia katolickiej
nierozerwalnosci matzenstwa, w: Matzenstwo w prawie swieckim i w prawie kanonicznym. Materia-
ty Ogdlnopolskiej Konferencji Naukowej zorganizowanej w dniach 12 i 13 maja 1994 roku w Ka-
towicach, red. B. Czech, Katowice 1996; H. Paprocki, Mitos¢ wigksza niz przysiega, Tygodnik Po-
wszechny 31 (2009); H. Paprocki, Sakrament matzenstwa w Kosciele prawostawnym, Znak 1 (1996);
E. Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w swiecie wiary i kultury, w: By¢ kobietq
w Oriencie, red. D. Chmielowska, B. Grabowska, E. Machut-Mendecka Warszawa 2001.

4 T. Bielicki, Struktura rodziny ludzkiej w perspektywie antropologicznej, w: Rodzina — jej funk-
¢je przystosowawcze i ochronne, red. E. Haton, Warszawa 1995; 1. Kowalska, Historia rodziny i jej
uwarunkowania, w: Rodzina — jej funkcje przystosowawcze i ochronne, red. E. Haton, Warszawa
1995.
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ktorzy si¢ kochaja. Co wigcej, ponad potowa Polakéw w mniejszym lub wigkszym
stopniu (60%) opowiada si¢ za wprowadzeniem prawnej legalizacji konkubina-
tow, tylko 31% sprzeciwia si¢ temu (chodzi o zwiazki heteroseksualne, za lega-
lizacja zwiazkéw homoseksualnych opowiedziato si¢ jedynie 15%)*. Co wigcej,
w spotecznej Swiadomosci katolikow wspolne mieszkanie przed slubem (61,1%)
decyduje — obok mitosci (78%) 1 potrzeb seksualnych (79%) — o trwatoSci pozniej-
szego malzenstwa®.

Kolejny element modelu ogolnego — jednogs¢ i nierozerwalnos¢ matzenstwa
— takze nie jest w petni akceptowany i realizowany w spoleczenstwie polskim.
Dokonuje si¢ tu powolny proces poszerzania si¢ zjawiska rozwodow, bedacy
efektem liberalizacji prawa cywilnego z jednej strony, a z drugiej — przemian spo-
teczno-kulturowych i mentalnych, polegajacych na wzroscie spotecznej aproba-
ty dla rozwodow i powtdrnych matzenstw, jak i na zmianie w systemie wartosci
o charakterze indywidualizacji (prymat wtasnego szczgscia wraz z niechgcia do
poswigcenia go dla wartosci wyzszej, jaka jest trwate matzenstwo i/lub dobro dzie-
ci). Procesy te uwidaczniaja si¢ zarowno w sferze faktow demograficznych, jak
i deklarowanych postaw spotecznych.

W ostatnim dwudziestoleciu, czyli w okresie ustrojowej transformacji w Pol-
sce, mamy do czynienia ze zjawiskiem nasilonego — w poréwnaniu z poprzednim
okresem socjalizmu — rozpadu rodzin. Wprawdzie gtownym powodem rozpadu
wciaz jest §mier¢ wspotmatzonka (przede wszystkim meza: 120,2 tys. wobec 43,4
tys. przypadkow rozpadu w wyniku $mierci zony), jednak pomigdzy 1990 r. 1 2009
pottora raza zwigkszyt si¢ wskaznik rozwodéw z 4,6 do 7,3 w przeliczeniu na 1000
istniejacych malzenstw, a w liczbach bezwzglednych z 42,4 tys. wzrost do 65,3 tys.
Do tych liczb nalezy doda¢ prawomocnie orzeczone separacje (wzrost z 1,3 tys.
w 2000 r. do 3,2 tys. w 2009 1.). Do najczgsciej wskazywanych przyczyn rozktadu
wspotzycia matzenskiego nalezy niezgodnos¢ charakteru (25,2% jako wytaczna
przyczyna, oraz tacznie z innymi przyczynami — 8,2%) oraz niewierno$¢ (10,6%
jako wylaczna przyczyna, oraz z innymi przyczynami — 15,5%). Co powinno za-
niepokoi¢: najczgsciej rozpadaty si¢ malzenstwa z jednym dzieckiem (38,6%) badz

4 CBOS, Konkubinat par heteroseksualnych i homoseksualnych. Komunikat z badar. Warszawa
2002; CBOS, Kontrowersje wokot roznych zjawisk...; J. Marianski, Moralnosé katolikow...

42 Dla tych respondentow wazniejsza jest stabilnos¢ przysziego zwiazku matzenskiego i szczes-
cie matzonkow, a nie «dziwne» czy «staroswieckie» zasady moralne Ko$ciota, a taka stabilno$¢ gwa-
rantuje wlasnie etap «rozpoznawczy» i wspdlne mieszkanie «probne» narzeczonych, w ktorym maja
szansg pelnego poznania swoich roznic osobowych i upewnienia si¢ w tym, czy spetniaja wszystkie
warunki zapewniajace trwato§¢ ewentualnego ich matzenstwa. W ich ocenie, lepsza jest sytuacja,
gdy narzeczeni rozchodza si¢ kulturalnie po rozpoznaniu wtasnych mozliwosci dazenia do matzen-
stwa, niz gdyby musieli si¢ rozej$¢ si¢ jako matzonkowie, ktdrzy «nie sprawdzili si¢» we wspolnym
zwiazku z wielu réznych powodow, gdyz zlekcewazyli je w okresie narzeczenskim. Oczywiscie, to
podejscie respondentéw do narzeczenstwa i malzenstwa ma typowo swiecki profil i wyraznie jest
sprzeczne z religijnymi i moralnymi standardami chrzescijanstwa oraz doktryny rodzinnej Kosciota
katolickiego”, zob. J. Baniak, Desakralizacja kultu religijnego i swiqt religijnych w Polsce. Studium
socjologiczne, Krakow 2007.
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bez dzieci (40,3%), rzadziej z dwojgiem dzieci (17,1%), bardzo rzadko rodziny
wielodzietne (3,0%). Warto tez wskaza¢ na dwa ,,szczyty” rozwodowe: pierwszy
przypada na okres pomigdzy 5 a 9 rokiem trwania malzenstwa (21,5% rozwodow),
drugi — po uptywie 20 lat i wigcej (26,0% rozwodow), trzeci — w okresie 10—14 lat
trwania malzenstwa (16,6%). Oznacza to, iz najbardziej zagrozone rozwodem jest
malzenstwo posiadajace pod opieka nieletnie dzieci (24,3% matzenstw wychowu-
jacych dzieci w wieku 3—6 lat i 54,5% posiadajacych dzieci w wieku 7—15 lat), ale
i zblizajace si¢ do etapu ,,pustego gniazda™?.

Wprawdzie z badan socjologicznych wynika, ze zdecydowanych przeciwni-
kow rozwodow jest zaledwie 15%, jednak wigkszos¢ Polakéw (62%) w pewnych
sytuacjach dopuszcza je — przede wszystkim w przypadku wystapienia patologii
w rodzinie, opuszczenia jej lub zdrady. Zdecydowanych zwolennikow rozwodow
w Polsce jest jedynie 20%*. Wprawdzie oceniajacych rozwody w kategoriach mo-
ralnego zta (33%) jest wigcej niz akceptujacych je (17%), ale wigkszo$¢ respon-
dentow nie potrafi zaja¢ wobec nich jednoznacznego moralnie stanowiska (46%).
Nie mozna takze pomina¢ sporej czesci Polakow (38,9%) optujacych za poszerze-
niem ulatwien procedur rozwodowych®.

Otwartos¢ na plodnosé¢ i odpowiedzialne rodzicielstwo — ten element katoli-
ckiego modelu malzenstwa irodziny spotyka si¢ ze zréznicowanym odbiorem
spotecznym. W sferze rodzicielstwa Polacy sa bardzo otwarci na dzieci: niemal
wszyscy dorosli respondenci (94%) wyrazaja cheé posiadania dzieci, najlepiej
dwojga (50%), rzadziej trojga (23%, o jednym dziecku myslato jedynie 10%); one
takze naleza do kanonu warto$ci nadajacych sens i znaczenie zyciu, przysparza-
jacych zadowolenia (ponad 90%)*. Postawom prokreacyjnym bardziej sprzyja
wyzszy poziom religijnosci, jednak dotyczy to przede wszystkim osob na razie
bezdzietnych. Natomiast ci (54%), ktorzy posiadajq juz potomstwo (nawet jesli
jest to jedynak), cho¢ jeszcze pozostaja w okresie sporych mozliwosci prokreacyj-
nych, nie planuja wigcej dzieci (27% posiadajacych jedynaka w wieku 30-34 lata
153% w wieku 35-39 lat rezygnuje z dalszego potomstwa). Takie postawy przeja-
wia znacznie wigcej kobiet w wieku 30-39 lat (60-79%) niz mezczyzn (43-64%);
wysoki poziom praktyk religijnych w minimalnym stopniu wplywa na postawg
otwarcia si¢ na wigksza ilo$¢ potomstwa niz to, ktore sie¢ juz urodzito?’.

4 Rocznik demograficzny 2010, Warszawa 2010.

4 CBOS, Stosunek Polakéw do rozwodéw. Komunikat z badan, Warszawa 2008. Z innych badan
socjologicznych wynika, ze na ogdt mniej niz potowa katolikdw uznaje rozwody za niedopuszczalne
(33,5%—47,2%); wyjatek stanowia niektore diecezje o tradycyjnej religijnosci oraz kategoria osob
gleboko wierzacych (60,5%), zob. J. Marianski, Moralnos¢ katolikow...; J. Baniak, Desakralizacja
kultu religijnego...

4 CBOS, Stosunek Polakéw do rozwodéw...; B. Cichomski, T. Jerzynski, M. Zielinski, Polski Ge-
neralny Sondaz Spoteczny. Struktura skumulowanych wynikow badan 1992-2005. Warszawa 2006.

4% CBOS, Potrzeby prokreacyjne...; CBOS, Regionalne i spoteczne zrdznicowania kondycji...;
CBOS, Polacy o swoim zadowoleniu z zZycia...; CBOS, Postawy prokreacyjne Polakow...; J. Czapin-
ski, Cechy osobowosci...

4T CBOS, Postawy prokreacyjne Polakéw...
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Co wigcej, planowana dzietno$¢ w postaci dwojga dzieci nie przektada si¢ na
rzeczywiste zachowania prokreacyjne: w Polsce od wielu lat trwa zjawisko de-
presji demograficznej, wyrazajacej si¢ niskim przyrostem naturalnym oraz niska
dzietnoscia kobiet, ktora nie gwarantuje prostej zastgpowalnosci pokolen (wspot-
czynnik dzietnosci w 2009 r. wynidost 1,39 wobec demograficznego minimum
gwarantujacego prosta zastgpowalnos¢ pokolen i wynoszacego 2,12), a dominuja-
cym typem polskiej rodziny jest rodzina z jednym dzieckiem. Nie mozna zatem
sig dziwic, iz tak silne postawy ograniczajace dzietnos¢ do niezbednego minimum
(wprawdzie dajacego poczucie spelnienia, szczgscia i sensu zycia, ale z drugiej
strony: ,,co za duzo, to niezdrowo”), pociagaja wysoka aprobate dla dziatan, ktore
pomoga w zapobiezeniu ,,skutkom” seksualnego pozycia. Do nich zaliczana jest
antykoncepcja oraz aborcja.

Co do pierwszej, szereg badan socjologicznych prowadzonych zaréwno wsrod
dorostych, jak i mtodziezy ukazuje wysoki stopien aprobaty dla réznorakich dzia-
tan antykoncepcyjnych®. Ponadto w spoteczenstwie polskim niska jest znajomosé
metod naturalnych i powiazana z tym ich aprobata. Metody naturalne —najczesciej
oceniane sa jako niepraktyczne z racji konieczno$ci zdobycia odpowiedniej wiedzy
biologicznej oraz ograniczen w korzystaniu z seksualnych przyjemnosci. O wybo-
rze danego typu metod decyduja dwa podstawowe kryteria: wiara w skutecznosc¢
i fatwos$¢ stosowania®.

Podobne problemy rodzi w Polakach zasada poszanowania ludzkiego zy-
cia, zwlaszcza w fazie prenatalnej. Po zmianie w 1993 r. komunistycznej ustawy
z 1956 r., zezwalajacej na dokonywanie aborcji praktycznie bez jakichkolwiek
ograniczen (wszak kazdy moglt oceni¢ swoja sytuacje zyciowa jako trudna, nie
moéwiac o wzgledach zdrowotnych), spoteczenstwo polskie zaaprobowato ograni-
czenie warunkow dopuszczalnosci przerywania cigzy do kilku zaledwie sytuacji
(ciaza jako wynik gwattu lub kazirodztwa, deformacje plodu oraz zagrozenie zycia
matki)®l. W ocenie etycznej Kosciota zadne wzgledy nie usprawiedliwiaja ode-
brania zycia nieurodzonemu dziecku. Z takim pogladem identyfikuje si¢ jedynie
14% dorostych Polakow, natomiast wzrdst odsetek opowiadajacych si¢ za zaka-
zem aborcji pod warunkiem dopuszczenia pewnych wyjatkow (z 32% w 2007 r do
36% w 2010 r.)*2. Oznacza to, iz w stosunku do danych z poczatku lat 90., kiedy to

48 Rocznik demograficzny 2010...

49 J. Marianski, Miedzy sekularyzacjq i ewangelizacjq, Lublin 2003; tenze, Moralnosé katoli-
kow...

% K. Slany, K. Kluzowa, Ksztaltowanie systemu wartosci jako kierunek dziatan polityki ludnos-
ciowej, W: Sytuacja rodzin i polityka rodzinna w Polsce. Uwarunkowania demograficzne i spoteczne,
red. D. Grajewska, Warszawa 2004; J. Baniak, Desakralizacja kultu religijnego...

51 J. Balicki, E. Fratczak, Ch.B. Nam, Przemiany ludnosciowe. Fakty — interpretacje — opinie.
Mechanizmy przemian ludnosciowych. Globalna polityka ludnosciowa, Warszawa 2007.

52 CBOS, Opinie na temat aborcji. Komunikat z badar, Warszawa 2007; CBOS, Opinie na temat
dopuszczalnosci aboreji, Warszawa 2010.
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zwolennicy takiego stanowiska stanowili ok. 30%%, powoli szala wyborow prze-
chyla sig na strong zwolennikoéw ochrony zycia. Ponadto wszystkie badania nad
ta kwestia wskazuja, iz najsilniejszym korelatem postaw wobec aborcji sg posta-
wy religijne: ich wysoka intensywno$¢ przektada si¢ na silniejszy sprzeciw wo-
bec aborcji (np. za bezwzglednym zakazem aborcji opowiada sig 53% praktykuja-
cych czesciej niz w niedziele)®. Powyzsze dane §wiadcza o tym, iz ludzkie zycie
w okresie prenatalnym nie stanowi warto$ci ponadkonfesyjnej, taczacej tych, kto-
rym bliska jest elementarna zasada humanizmu ,,cztowiek nie zabija cztowieka”.

Ponadto zwazywszy na to, ze dla wigkszosci Polakow aborcje usprawiedliwiaja
sytuacje nadzwyczajne, w tym stwierdzone wady u dziecka, mozna dojs¢ do wnio-
sku, iz wartoscig nie jest zycie ,,samo w sobie”, ale tylko takie, ktoremu przypisane
sa parametry gwarantujace pozniej szczgscie (whasne i rodzicow). Wedtug socjo-
logicznych badan 62-63% Polakéw dopuszcza aborcje w przypadku stwierdzenia
u ludzkiego pfodu nieuleczalnych wad, 54% jest za niepodtrzymywaniem zycia
wezesniaka, u ktorego rozpoznano powazne dysfunkcje, a 44% za bezbolesnym
zakonczeniem zycia noworodka, ktory urodzit si¢ z wadami ciata®.

W takiej sytuacji tym bardziej nie moze dziwi¢ brak wrazliwosci na los nad-
liczbowych mikroskopijnych embrionow (liczacych wprawdzie do stu komorek
kazdy, ale niewidocznych gotym okiem, nie czujacych, nie placzacych i nie pozo-
stajacych w spotecznych interakcjach), jesli na drugiej szali ktadzie si¢ prawo do
osiagnigcia wlasnego rodzicielskiego szczg$cia dorostych poprzez zabieg in vi-
tro zmierzajacy do urodzenia jednego dziecka kosztem unicestwienia pozostatych
licznych embriondéw (60% Polakow opowiada sie za zaptodnieniem in vitro)®.

3. ETYKA KATOLICKA VERSUS MORALNOSC
ZDESAKRALIZOWANA?

Podsumowujac powyzsze socjologiczne analizy spolecznych postaw Polakow
wobec fundamentalnych zasad nauczania Kosciota rzymskokatolickiego,

% Dane przywotane przez K. Slany i K. Kluzowa informuja, iz przeciwnicy aborcji w 1987 r.
stanowili 46,2%, natomiast w okresie transformacji ich odsetek wyraznie zmalat i zawierat si¢ w gra-
nicach od 24% (badania SGH i GUS w 2001 r.) do 11% (badania CBOS z 2002 r.), zob. K. Slany, K.
Kluzowa, Ksztaltowanie systemu wartosci jako kierunek dziatan polityki ludnosciowej, w: Sytuacja
rodzin i polityka rodzinna w Polsce. Uwarunkowania demograficzne i spoleczne, red. D. Grajewska,
Warszawa 2004. Oznacza to, iz postawy wobec aborcji sg efektem nieustannej pracy nad ukazywa-
niem jej istoty oraz jej dalekosigznych skutkow zdrowotnych, psychicznych i spotecznych, ale takze
udzielania pomocy kobietom w zagrozonej aborcja ciazy, wreszcie dostrzezenia — takze ze strony
Kosciota — statusu dziecka zmartego przed narodzeniem, niezaleznie od czasu trwania ciaZy oraz jego
wagi i wielko$ci w momencie utraty zycia (np. we wczesnym poronieniu samoistnym).

% CBOS, Opinie na temat dopuszczalnosci aborcji...

% CBOS, Poparcie dla eutanazji a przyzwolenie na okreslone dziatania w tym zakresie. Komuni-
kat z badan, Warszawa 2005; CBOS, Postawy wobec aborcji. Komunikat z badan. Warszawa 2005;
CBOS, Postawy wobec aborcji. Komunikat z badan. Warszawa 2006.

% CBOS, Aborcja, edukacja seksualna, zaplodnienie pozaustrojowe. Komunikat z badan, War-
szawa 2005; CBOS, Opinie o dopuszczalnosci stosowania zaplodnienia pozaustrojowego. Komuni-
kat z badan. Warszawa 2008.
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dochodzimy do wniosku, ze w sprawach ogdlnych, ,,obyczajowo-od$wietnych™’,
w stosunkowo duzym zakresie akceptowana jest — na poziomie $wiadomosciowym
systemu aksjonormatywnego — etyka katolicka. Jak wida¢, rodzina wciaz stanowi
wielka warto$¢ dla Polakow; preferowana jest tez cecha heteroseksualnosci mat-
zonkow, stanowiaca podstawe uznania ich wraz z dzie¢mi za rodzing. Ponadto po-
zadane i oczekiwane jest koScielne usankcjonowanie zwiazku — zapewne bardziej
z racji bogatego ceremoniatu towarzyszacemu rytuatowi przej$cia do powaznego
1 powazanego stanu rodzinnego niz z perspektywy otrzymania sakramentalnej ta-
ski Chrystusa podczas §lubu koscielnego. Wiernos¢ — wprawdzie uznana za funda-
ment trwatego matzenstwa — pojmowana jest w sposob prezentystyczny, czyli wy-
magana jest od partnera w ramach aktualnego zwiazku (prawdopodobnie nie tylko
formalnego malzenstwa, ale i innych typéw zwiazkow emocjonalno-seksualnych);
natomiast czysto$¢ w znaczeniu wstrzemigzliwosci seksualnej przed matzenstwem
czgsto jest odrzucana na rzecz akceptacji pozycia kohabitacyjnego jako czynnika
gwarantujacego udane matzenstwo. W konsekwencji nierozerwalno$¢ matzenstwa
ograniczona zostaje tylko do takich zwiazkoéw: udanych, przynoszacych zadowo-
lenie i szczescie. Jesli sig to nie zdarzy, istnieje duze spoleczne przyzwolenie na
rozwod 1 zawarcie nowego zwiazku.

Maltzenska plodnosé — wprawdzie ujmowana jako warto$¢ nadajaca sens zy-
ciu — ograniczona jest do zrodzenia maksymalnie dwojga dzieci, i to zdrowych.
W tych tylko granicach jest akceptowana — pytanie, czy w ogdle pojmowana jako
dar Boga. Wszak liczniejsze potomstwo jest raczej dowodem na wlasna, zawiniona
bezradno$¢ niz Jego blogostawienstwo. Stad aprobata ciesza si¢ wszelkie dziata-
nia, ktére maja na celu ograniczenie konsekwencji aktywnosci seksualnej, byle-
by tylko przyniosty one pozadany skutek w postaci uniknigcia poczgcia dziecka.
W zwiazku z tym ,,odpowiedzialne rodzicielstwo” najczesciej jest rozumiane jako
przyzwolenie na korzystanie z tatwych w uzyciu, ,,pewnych” (jesli wierzy¢ rekla-
mie) i dostgpnych srodkéw antykoncepcyjnych. Zalecane w katolicyzmie metody
naturalne w do$¢ niktym stopniu sg przyswojone i stosowane (najczgsciej zreszta
rozumiane sg jako mityczny ,.kalendarzyk”, postrzegany jako metoda zawodna).

Rowniez zycie jako takie nie jest uznawane za wartos¢ autoteliczna, lecz jedy-
nie to, ktore nie przekracza drastycznie norm zdrowotnych, gwarantujacych wtas-
ciwg jakosc¢ dziecka, wyrazana przez etykiety: ,,chciane” i ,,planowane”, ,,zdrowe”.
Co wigcej, jego wartos¢ wynika nie z relacji do Boga Stworcy, lecz tylko i wy-
tacznie z faktu uznania przez rodzicow dziecka za godne urodzenia i troski, pod
warunkiem, ze przyczyni si¢ ono do osiagnigcia ich dobrostanu badz uniknigcia

57 Zdaniem W. Swiatkiewicza, religia w spoleczenstwie polskim czesto przybiera postaé kul-
turowego kostiumu, niejednokrotnie wyzbywajac si¢ podstawowej sensotworczej funkcji, zob.
W. Swiatkiewicz, Praktyki religijne w kulturowych kostiumach, w: Socjologia Zycia religijnego, red.
S.H. Zargba, Warszawa 2009; W. Swiatkiewicz, Values and religion, w: Tradition and Modernity in
the Life-Style of the Famielies of the Visegrad Countries, red. Z. Benk6, Szeged—Katowice—Hradec
Kralové—Nitra 2007.
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przez nich samotnosci. Wida¢ wigc, iz zarysowana w nauczaniu Kosciota rela-
cja pomigdzy postawa najglgbszego zaufania Bogu potaczonego z otwarciem na
Jego dar plodnosci oraz odpowiedzialnym i godziwym (czyli z poszanowaniem
godnosci osoby ludzkiej i praw natury) dziataniem cztowieka w sferze prokreacii,
w spoteczenstwie polskim zostaje zawegzona do pragmatycznych dziatan cztowie-
ka oraz perspektywy doczesnosci, ograniczajac (a moze wykluczajac?) rolg Boga.
Mamy tu zatem do czynienia z przejawem desakralizacji waznego segmentu zycia
rodzinnego.

Jesli spojrze¢ na wyniki socjologicznych badan i analiz od strony trzech po-
ziomoOw systemu aksjonormatywnego, to — na poziomie §wiadomosciowym — do
elementow moralnosci najbardziej zbieznych z instytucjonalnym (etycznym) po-
ziomem systemu aksjonormatywnego mozna zaliczy¢ poglady dotyczace legali-
zacji zwiazkow seksualnych, zachowywania malzenskiej wiernosci oraz wartosci
rodziny jako wspolnoty. Jednakze uzasadnieniem dla przyjecia tych etycznych
wymogow nie sa religijne nakazy, lecz niemal wylacznie pragnienie doznawania
osobistego szczgscia potaczonego ze spotecznym uznaniem (stad oczekiwanie le-
galizacji zwiazkow niematzenskich). W zwiazku z tym subiektywna ocena aktu-
alnej sytuacji zyciowej pod katem doznawanego szczgscia bedzie prowadzi¢ do
akceptacji rozwodow i dania sobie kolejnej szansy na tzw. ,,ulozenie zycia”, a Igk
przed ewentualna porazka bedzie prowadzi¢ do akceptacji ,,testowania” kolejnych
partnerow zyciowych pod katem ich umiejgtnosci dawania szczgscia.

Owemu specyficznie pojmowanemu szczgsciu ma shuzy¢ takze sfera seksualna,
uwolniona od ,,dopustu” (w domysle: Bozego) prokreacji. Natomiast ta ostatnia
przybiera posta¢ opcji ,,na zadanie”: jesli dziecko bgdzie postrzegane w kategorii
elementu ,,szczgsciodajnego”, majacego zaspokoi¢ nasze emocjonalne potrzeby
oraz zniwelowac¢ Igk przed samotna staro$cia, zazadamy prawa do jego posiadania
za wszelka ceng (np. oplacanych przez panstwo zabiegdw in vitro); jesli jednak
w dziecku zobaczymy wigcej zagrozen (np. w postaci utraty wolnosci, czasu, pie-
niedzy, urody), wtedy zazadamy prawa do aborcji, antykoncepcji, najlepiej bez-
ptatnych, czyli finansowanych przez panstwo.

Zatem przy dokonywaniu réznorakich rozstrzygni¢¢ moralnych Polacy na ogot
nie kieruja si¢ normami etyki religijnej, majacej na celu szczg$cie w postaci osiag-
nigcia Krolestwa Bozego (1 Kor 6,9-10), lecz pragnieniem doznawania szczgscia
hic et nunc, ktoremu w sposob pragmatyczny podporzadkowuja decyzje zyciowe,
tworzac uzyteczne nowe obyczajowe normy. Co wigcej, nie chcac zy¢ w dysonan-
sie wobec tradycyjnych norm etycznych i spotecznych, w coraz szerszym zakre-
sie akceptuja nieetyczne rozwiazania i daza do ich prawnych uregulowan (np. do
dalszej do liberalizacji procedury rozwodowej). Wyjatek w tym obrazie moralno-
sci Polakow stanowia osoby gleboko wierzace i intensywnie praktykujace, czgsto
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postrzegane — jako mniejszo$¢ — w kategoriach ,,dziwakow”, jesli nie ,,narwan-
cOW™™8,

Podsumowujac, mozna bytoby postawi¢ wniosek, iz instytucjonalny system
aksjonormatywny (czyli etyczne normy katolicyzmu) stabo oddziatuje na sferg
swiadomosciowa i1 behawioralng Polakow; stosunkowo rzadko jest respektowany
w calosci (na ogot jedynie przez kategorig gigboko wierzacych i intensywnie prak-
tykujacych), najczesciej w sposob selektywny, a nawet przez czgs¢ spoteczenstwa
jest en bloc odrzucany. Co wigcej, w spoteczenstwie polskim dokonuje si¢ roz-
tam, peknigcie spowodowane nie tylko stosunkiem do katolickiego systemu ak-
sjonormatywnego, ale i nasilaniem si¢ dwoch procesow: wzmacniania religijnosci
i moralnosci ko$cielnej u katolikow ,,poglebionych” i kwestionowania religijnosci
i moralno$ci u katolikow selektywnych oraz ,,nickoscielnych™®. Pekniecie to spo-
woduje, iz dla jednych trwaty instytucjonalny aksjonormatywny system powiazany
z katolicyzmem bedzie nadal wazny i1 powiazany z pozostatymi pigtrami uznawa-
nych wartos$ci, norm oraz z dziataniami, natomiast dla drugich — obowiazujacy sy-
stem aksjonormatywny ograniczy si¢ do systemu tworzonego w spolecznej §wia-
domosci — nietrwatego, zmieniajacego si¢ pod wplywem praktyki behawioralne;j,
nacechowanego pragmatyzmem i doraznoscia.

Wracajac do motta, zamieszczonego na poczatku eseju, zadajmy pytanie: czy
samo dostrzezenie etycznego dobra sprawia, ze staramy si¢ zachwyci¢ nim i na-
stgpnie podaza¢ za nim, mimo rozmaitych trudnosci? Wspotczesny socjolog nie
bylby tego tak pewny jak starozytny poeta-filozof czy Apostol Narodow. Wszak
dzi$§ trzeba nie tylko odwagi do uznania owego dobra jako stusznego, ale tak-
ze odwagi do konfrontacji swego postgpowania z tymze dobrem, czyli wedlug
$w. Pawla — z Prawem Boga.

%8 Okreslenia te przywolat za Platonem Stanistaw Ossowski w celu ukazania rozziewu w zyciu
spotecznym pomigdzy warto$ciami uroczystymi, zazwyczaj fasadowymi, i codziennymi: ,,Rozbiez-
no$¢ pomigdzy gloszeniem kultu wyzszych wartosci i czgstym dawaniem pierwszenstwa warto§ciom
codziennym w praktyce bywa zrodtem bolesnych rozczarowan u mtodego entuzjasty, ktory po raz
pierwszy zetknat si¢ z tzw. elita umystowa. Istnieja wprawdzie w tym $rodowisku jednostki, ktore
codzienne swe zycie podporzadkowuja istotnie owym warto§ciom wyzszego rzedu. Ci ludzie czasa-
mi bywaja zwalczani przez otoczenie; czgsciej moze zdobywaja szacunek otoczenia, ale uchodza za
dziwakow. Tak bywato juz za czasow Platona, ktory w ten oto sposob pisat o prawdziwym filozofie:
«(...) Cztowiek, ktory w takich przypomnieniach zyje jak nalezy i doskonatych uswigcen dostepuje,
tylko on jeden doskonatym sig staje. To, ze o ludzkich sprawach zapomina i z tym co boskie obcuje,
gani go wielu jako narwanca, ale ze bog w nim mieszka, o tym nie wiedza ci, ktorych jest wieluy.
Niektorzy moze nawet 1 wiedza, ale to nie przeszkadza im «gani¢ go jako narwanca» i1 dziwaka, a
rownoczesnie wyznawaé poglad, ze kazdy czlonek ich grupy winien codzienne swe zycie podpo-
rzadkowywa¢ owym wyzszym warto§ciom”, zob. S. Ossowski, Z zagadnien psychologii spotecznej,
Warszawa 2000, s. 96.

% J. Marianski, Moralnosé religijna...
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SUMMARY
Between Ethics and Morality, that is the Polish Family on Cross-roads

We find many principles treating to marriage and family in the ethics of catholicism.
Belong to them the conception of the family as natural community leaning at the man
and woman marriage, and simultaneously as God’s institution, also holy and sacramen-
tal, leaning on faithfulness, founding unity and the indissolubility of the marriage and
responsably open on fertility. Principles these in the diverse degree are taken over and
realized by the Catholic Polish society. It is divided deeply: on the part identify in the
Catholic ethics and practising her in the moral sphere (that is social behaviours) and
second - in the smaller or larger range questioning these principles and acting pragma-
tism mainly.

Key words: ethics, morality, axionormative system, family
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EKOLOGIA RODZINY Z PERSPEKTYWY
EWOLUCYJNEJ

Jednym z najwazniejszych powotan cztowieka jest troska o zycie ludzkie. Jest
ono najpehiej realizowane w rodzinie, w ktorej nowe zycie ludzkie jest najpierw
upragnione, potem poczete, przyjete i otoczone opieka od pierwszych chwil jego
istnienia. Od ponad stu lat rodzina, jej funkcjonowanie irola, jaka ma do spet-
nienia, nalezy do najwazniejszych tematéw w nauczaniu spotecznym i moralnym
Kosciota. Na poczatku tego nauczania jest encyklika o sakramencie matzenstwa
Leona XIII z 1880 r., w ktorej papiez przypomniat katolicka nauke¢ o matzenstwie!.
Wiele waznych dokumentéw poswigconych wylacznie badz w duzej czgsci spra-
wom rodziny powstato po Soborze Watykanskim II. Niewatpliwie jednymi z naj-
wazniejszych byly dwie encykliki: o przekazywaniu zycia ludzkiego Pawla VI
z 1968 1. oraz o warto$ci i nienaruszalno$ci zycia ludzkiego Jana Pawta I1 z 1995 1.2
Niezmiernie waznym glosem papieskim w calo$ci poswigconym rodzinie byt List
do Rodzin Jana Pawta I1 z 1994 1.2 Czestotliwos¢, z jaka ostatni papieze, a zwlasz-
cza Jan Pawet I, zajmowali si¢ problematyka rodziny, jest zrozumiata, zwazywszy
na zjawiska, ktore od kilkudziesigciu lat nasilaja si¢ niemal we wszystkich krajach
Europy i Ameryki Pélnocnej. Prowadza one do szybkich przemian kulturowych
w sferze zwiazkow kobiet i mezczyzn oraz prokreacii.

Przemiany, zauwazone przez Urzad Nauczycielski Kosciota i wielu teologéw
moralistow, znalazly si¢ rowniez w sferze zainteresowan nauk szczegodtowych,
zajmujacych sig¢ cztowiekiem. Od kilkudziesigciu lat rodzina jest przedmiotem
intensywnych i wszechstronnych badan, zwlaszcza z zakresu filozofii, etnologii,
psychologii i socjologii oraz poszczegolnych dyscyplin w ramach tych gtéwnych
dziedzin naukowych. Kazda z nich uwzglednia inne aspekty zycia rodzinnego, sto-
suje okreslone podejscie metodologiczne i wlasciwy dla siebie aparat metodycz-
ny i pojeciowy. Kazda z nich usituje w sposob jak najbardziej obiektywny opisac
zjawisko zycia rodzinnego irozpozna¢ rzadzace tym zjawiskiem mechanizmy.
Temu wzmozonemu zainteresowaniu nie mozna si¢ dziwi¢, bo w procesie prze-
mian rodziny wyrazniej ujawniaja si¢ czynniki determinujace jej funkcjonowanie

! Leon XI1II, Encyklika Arcanum Divinae sapientiae, 1880.

2 Pawel VI, Encyklika Humanae vitae, Watykan 1968 [odtad cyt. HV]; Jan Pawet II, Encyklika
Evangelium vitae, Watykan 1995; obie encykliki i wiele innych dokumentéw KosSciota poswigconych
ochronie zycia zebrano w zbiorze: W trosce o Zycie. Wybrane Dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K.
Szczygiet, Tarnow 1998.

% Jan Pawet II, List do Rodzin Gratissimam sane, Watykan 1994.
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1 tatwiej wyjasni¢ mechanizmy stojace za obserwowanymi strukturami rodzinnymi
i powodujace ich gwaltowne przeobrazanie sig.

Aby przywotana na poczatku rodzinna troska o zycie byla mozliwa, trzeba nie-
watpliwie by¢ $wiadomym rozmaitych uwarunkowan, ktore stoja za ludzkimi za-
chowaniami prowadzacymi do zaktadania i rozktadu rodziny oraz nadawania jej
okreslonego ksztaltu. Do najbardziej istotnych w tym wzgledzie nalezy poznanie
prawidtowosci kierujacych inicjowaniem, trwaniem irozpadem zwiazkow mez-
czyzn i kobiet. Wazne jest tez rozpoznanie czynnikow wpltywajacych na podejmo-
wanie decyzji o wspotzyciu plciowym, posiadaniu potomstwa i opieki nad nim.
Potrzebna jest rowniez wiedza na temat warunkow sprzyjajacych badz utrudnia-
jacych budowanie trwatych wigzi migedzy rodzicami i dzie¢mi. Wszystkie te za-
gadnienia sa przedmiotem zainteresowania zwlaszcza psychologii i socjologii,
lecz w drugiej polowie XX w. okazato sig, ze w wyjasnieniu niektorych zagadnien
zwiazanych z rodzinnymi zachowaniami cztowieka pomocne moga by¢ rowniez
nauki biologiczne, ktére od lat 50. ubieglego stulecia zanotowaty szybki rozwoj
za sprawa odkry¢ fizjologii i genetyki. Dotyczy to rowniez ekologii jako nauki
biologicznej, w obrebie ktorej okoto pigcdziesiat lat temu doszto do wyodregbnienia
ekologii cztowieka®, a od lat trzydziestu obserwuje si¢ burzliwy rozwdj ekologii
rodziny?®.

W kolejnych czg$ciach tego artykutu przedstawiona bedzie droga rozwoju eko-
logii prowadzaca do powstania jednego z kierunkdéw badan w ramach ekologii ro-
dziny, ktéry mozna okresli¢ jako ekologia ewolucyjna rodziny. Zaprezentowane
zostanie specyficzne dla tej dyscypliny naukowej podejscie do zjawisk sktada-
jacych sig¢ na zycie rodziny, ktorych zrozumienia poszukuje si¢ w zachowaniach
mezczyzn 1 kobiet pojmowanych jako wyraz przystosowania do prokreacji i prze-
kazywania genow potomstwu. Ukazana zostanie jednostronnos¢ tych poszukiwan
prowadzaca do zredukowania relacji migedzy cztonkami wspolnoty rodzinnej do
sfery czysto biologiczne;.

1. OD EKOLOGII DO EKOLOGII BEHAWIORALNEJ
CZLOWIEKA

Ekologia zajmuje si¢ zwigzkami migdzy organizmami zywymi a ich §rodowi-
skiem, przy czym pod pojeciem srodowiska kryja si¢ zar6wno warunki fizyczne
zwane abiotycznymi, jak i inne organizmy zywe, czyli warunki biotyczne. Zwiazki
te ekologia analizuje w odniesieniu do pojedynczych organizmow, rozpatruje je
na poziomie populacji, czyli ugrupowan spokrewnionych ze soba osobnikow za-
siedlajacych wspoélne terytorium, a takze odnosi je do catych biocenoz, na ktore

4 Por. N. Wolanski, Ekologia czlowieka. Wrazliwos¢ na czynniki srodowiska i biologiczne zmiany
przystosowawcze, t. 1, Warszawa 2006, s. 37.

> D.A. Herrin, S.D. Wright, Precursors to a family ecology: interrelated threads of ecological
thought, Family Science Review 1,3 (1988), s. 163-183.
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sktadaja si¢ powigzane ze soba populacje wszystkich gatunkow mikroorganizmow,
roslin i zwierzat wystgpujace razem na jakims terenie.

Ekologia powstata niespelna sto pigcdziesiat lat temu. Ogromny wplyw na jej
uformowanie miata mysl ewolucyjna Karola Darwina, ktérego dzieto O powsta-
waniu gatunkow drogaq doboru naturalnego, czyli o utrzymywaniu si¢ doskonal-
szych ras w walce o byt ukazato si¢ w 1859 1.8 Jednym z podstawowych elementéw
darwinowskiej teorii doboru naturalnego sa zwiazki migdzy gatunkami a ich $ro-
dowiskiem. Darwin zwrocit uwage na adaptacje, ktore sa wyrazem przystosowania
organizmow zywych do okreslonych warunkéw zycia. Do ich powstania prowadzi
zréznicowanie przezywania i zdolnosci do rozmnazania si¢ migdzy osobnikami
w obrebie populacji — przezywaja 1 rozmnazaja sig te, ktore sa lepiej przystosowa-
ne do $rodowiska zycia. W ten sposob teoria ewolucji stata si¢ od razu podstawo-
wa teoria nowej nauki, nazwanej w 1866 r. ekologia przez niemieckiego zoologa
Ernsta Haeckela, zdecydowanego zwolennika i propagatora pogladow Darwina.

Przez kilkadziesiat lat teoria ewolucji pozostawata nieco w cieniu innych osiag-
nig¢ biologii. Dopiero odkrycia genetyki i biologii molekularnej przywrocily jej
wazne miejsce w wielu dziedzinach biologii i spowodowaly wyrazne ich ozywie-
nie. Potaczenie teorii Darwina ze zdobyczami dwudziestowiecznej genetyki za-
owocowato uformowaniem nowoczesnej syntezy ewolucyjnej, ktéra ma znacza-
cy wptyw na wspoélczesna ekologig i stanowi jej mocna podstawe teoretyczna. To
zblizenie ekologii i biologii ewolucyjnej pozwala nie tylko na wyjasnienie drog
powstawania rozmaitych cech fizjologicznych i strukturalnych organizmu, ale tak-
ze przybliza zrozumienie zachowan zwierzat, ktore sa pojmowane jako przystoso-
wania stuzace sprawnemu przekazywaniu genéw potomstwu.

W 1798 r. Thomas Robert Malthus, anglikanski duchowny, sformutowat teorig
ludno$ciowa, wedtug ktorej przyrost ludnosci nastgpuje w postepie geometrycz-
nym, za$ przyrost zywnos$ci w postgpie arytmetycznym’. Prowadzi to nieuchron-
nie do niedoborow zywnosci, ktore z kolei sa przyczyna wzrostu umieralnosci na
skutek glodu, epidemii i wojen. Warto tez pamigtac, ze esej Malthusa byt znany
Darwinowi i mial wptyw na formutowanie sie jego ewolucyjnych pogladow?.
Dzieto Malthusa jest niewatpliwie jednym z pierwszych, ktore kierujg mysl ku
zwiazkom czlowieka z jego srodowiskiem, a zatem ku nauce, ktora po raz pierw-
szy zostata nazwana ekologia cztowieka w 1916 r. przez amerykanskiego geografa
Ellswortha Huntingtona®.

Tak jak cata ekologia jest bardzo zroznicowana nauka, tak i ekologia cztowie-
ka rozwija si¢ w kilku kierunkach. Zapewne najbardziej znanym jej nurtem jest

6 C. Darwin, O powstawaniu gatunkéw drogq doboru naturalnego, czyli o utrzymaniu si¢ dosko-
nalszych ras w walce o byt, thum. S. Dickstein, J. Nusbaum, Warszawa 1955.

" T. Malthus, An Essay on the Principle of Population, London 1798, wydanie elektroniczne:
Electronic Scholarly Publishing Project, http://www.esp.org.

8 Por. B. Campbell, Ekologia czlowieka. Historia naszego miejsca w przyrodzie od prehistorii do
czasow wspolczesnych, Warszawa 1995, s. 15.

® Por. N. Wolanski, Ekologia czlowieka..., t. 1,s. 32.
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ten, ktory za przedmiot badan obrat interakcje cztowieka z jego Srodowiskiem. Ten
kierunek badan zwraca szczegdlna uwagg na zmiany, jakie spoteczenstwa ludzkie
czynia w swoim S$rodowisku poprzez eksploatacje jego zasobow i umieszczanie
w nim swoich wytworoéw i nieprzydatnych juz odpadéw. Nie wszyscy ekolodzy
uznaja ten nurt za ekologig¢ i wola méwic¢ o ochronie srodowiska, rozumianej jako
jeden z aspektow praktycznej dziatalnosci cztowieka®. Innym kierunkiem badan
ekologii cztowieka sa biologiczne przystosowania organizmu ludzkiego. Wedtug
Napoleona Wolanskiego jest to centralny obszar ekologii cztowieka, zajmujacy sig
mechanizmami dostosowywania organizmu do $rodowiska poprzez zmiany w je-
go funkcjonowaniu, czyli jego aklimatyzacjg, albo poprzez adaptacje genetyczna
prowadzaca do powstania dziedzicznego przystosowania'*. Sporo jest w tym dzia-
le nawiazan do fizjologii cztowieka i nauk medycznych?!?. Kolejnym kierunkiem
studiow nad cztowiekiem w ramach ekologii jest powstata w latach 70. ubiegtego
stulecia ekologia behawioralna cztowieka. Warto tej dyscyplinie pos§wigci¢ wigcej
uwagi, bo wlasnie ona w duzym stopniu ksztattuje obecnie wizerunek cztowieka
jako istoty majacej wiele wspolnego ze §wiatem zwierzat. Dotyczy to migdzy inny-
mi zycia rodziny ludzkiej, ktore wedtug ekologéw behawioralnych jest w podobny
sposob determinowane jak zycie socjalne zwierzat. Ekolodzy behawioralni zajmu-
jacy si¢ rodzing uznaja, ze zwiazki migdzy mezczyznami i kobietami oraz opieka,
jaka otaczaja swoje dzieci, maja wiele wspolnego ze zjawiskami obserwowanymi
w $wiecie zwierzat, a zwlaszcza wérod matp. To podobienstwo migdzy rodzinami
ludzkimi i zwierzgcymi ma mie¢ swoje podtoze w ewolucyjnych procesach prze-
biegajacych wedlug tych samych regut u wszystkich gatunkow, nie wytaczajac
czlowieka.

2. EWOLUCYJNE FUNDAMENTY EKOLOGII RODZINY

Ekologia behawioralna czlowieka bywa tez okreslana jako ekologia ewolu-
cyjna czlowieka, a jeszcze bardziej precyzyjnie: ekologia ewolucyjna zachowan
ludzkich, co dobrze odzwierciedla przedmiot jej badan. Stanowi ona zastosowanie
modeli ewolucyjnych i biologicznych w badaniach nad zachowaniami czlowieka,
przy czym gtownym polem jej zainteresowania sg, uzywajac powszechnego w tym
nurcie badan jezyka biologii, zachowania towarzyszace kojarzeniu si¢ osobnikow
W pary, reguly inwestowania w potomstwo oraz formowanie si¢ oddzialywan mig-
dzy para rodzicielska, potomstwem i innymi osobnikami o r6znym stopniu pokre-
wienstwa'®, Latwo zauwazy¢, ze w tym ewolucyjnym nurcie ekologii cztowieka
sporo migjsca zajmuje problematyka zachowan witasciwych dla rodziny.

19 por. J. Weiner, Zycie i ewolucja biosfery, Warszawa 1999, s. 22.

1N. Wolanski, Ekologia czlowieka..., t. 1, s. 39-44.

2 R. Dubos, Czlowiek, sSrodowisko, adaptacja, Warszawa 1970.

18 R. Hames, Human Behavioral Ecology, w: International Encyclopedia of the Social and Beha-
vioral Sciences, Elsevier Science Ltd, 6946-6951.
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Na poczatku 60. lat XX w. ukazata si¢ praca angielskiego biologa ewolucjoni-
sty, Williama Donalda Hamiltona', ktory wykorzystujac teori¢ doboru naturalne-
go udowodnit w odniesieniu do zwierzat, ze ich altruistyczne zachowania mozna
zrozumie¢ na gruncie teorii ewolucji jako wyraz przystosowania do przekazywania
wlasnych genéw. Powstata w ten sposob koncepcja doboru krewniaczego, ktorej
stuszno$¢ wielokrotnie wykazano w badaniach nad zwierzetami®®. Efektem dzia-
fania tego doboru jest na przyktad troska o potomstwo i powstrzymywanie agresji
wobec osobnikow spokrewnionych. Kilka lat pdzniej amerykanski biolog ewolu-
cyjny, Robert Trivers, rozwinat koncepcj¢ altruizmu odwzajemnionego, polega-
jacego na udzielaniu pomocy w sytuacjach, w ktorych istnieje duze prawdopodo-
bienstwo zaréwno jej odwzajemnienia, jak i jej przysziej potrzeby'®. Rok pozniej
ukazata si¢ jego obszerna praca na temat doboru plciowego! i skutkéw réznych
kosztéw ponoszonych przez matkg i ojca w zwiazku z posiadaniem potomstwa.
Naukowe dokonania Hamiltona, Triversa i innych badaczy zajmujacych si¢ ewo-
lucyjna analiza zachowan socjalnych zwierzat zostaty niemal od razu zastosowane
do spoteczenstw ludzkich juz na gruncie nowej dyscypliny naukowej zwanej so-
cjobiologia. Szeroka akceptacje uzyskat poglad, ze zachowania socjalne cztowieka,
w tym prorodzinne zachowania me¢zczyzn i kobiet sa w znacznej mierze efektem
ewolucji zachodzacej w populacjach ludzkich, ktora preferowata takie zachowa-
nia, poniewaz sprzyjaty przekazywaniu genow z pokolenia na pokolenie.

Osiagnigcia socjobiologii, a p6zniej ekologii ewolucyjnej cztowieka miaty duzy
wplyw na powstanie psychologii ewolucyjnej i socjologii ewolucyjnej. W ramach
tych nowych kierunkoéw badawczych zachowania cztowieka i formy zycia spo-
lecznego sa wyjasniane w oparciu o mechanizmy adaptacji. Dotyczy to zwtaszcza
zycia rodzinnego, ktore w duzej mierze jest postrzegane jako efekt proceséw ewo-
lucyjnych®.

4 D.W. Hamilton, The genetical evolution of social behaviour: I, Journal of Theoretical Biology
7,1 (1964), s. 1-16; tenze, The genetical evolution of social behaviour. 11, Journal of Theoretical Bio-
logy 7,1 (1964), s. 17-52.

1 Dobor krewniaczy to forma doboru, w wyniku dziatania ktérej jedne osobniki zwigkszaja szan-
s¢ przezycia i sukces rozrodczy innych, spokrewnionych z nimi osobnikéw. Dobor ten prowadzi to
do szybszego rozprzestrzeniania sig jakiego$ allelu, ktorego nosicielem sa takze krewni.

% R.L. Trivers, The evolution of reciprocal altruism, The Quarterly Review of Biology 46,1
(1971), s. 35-57.

" Dobér piciowy faworyzuje cechy zwigkszajace atrakcyjno$¢ osobnika dla plei przeciwnej.
Osobnik posiadajacy takie cechy odnosi wigkszy sukces w zdobywaniu dostgpu do partnerow ptcio-
wych.

8 R.L. Trivers, Parental investment and sexual selection, w: Sexual Selection and the Descent of
Man, red. B. Campbell, Los Angeles—Chicago 1972, s. 136-207.

¥ Por. T. Szlendak, Socjologia rodziny. Ewolucja, historia, zréznicowanie, Warszawa 2010, s. 14-
92.
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3. PRORODZINNE ZACHOWANIA CZLOWIEKA W SWIETLE
EKOLOGII BEHAWIORALNEJ

Wyniki badan nad doborem ptciowym u zwierzat zachgcity cze$¢ psychologdéw
i socjologdw do rozpatrywania znacznej czgsci sfery pragnien i upodoban ludzi
kierowanych ku plci przeciwnej jako wyrazu adaptacji do posiadania jak najwick-
szej liczby zdrowych dzieci, a mowiac jezykiem biologii — do przekazania swoich
genow jak najwigkszej liczbie potomkoéw i zapewnienia sobie w ten sposob suk-
cesu reprodukcyjnego. Dla wyjasnienia roznic migdzy zachowaniami seksualnymi
kobiet i mgzczyzn ekolodzy przyjmuja, ze kobieta ponosi wyzsze koszty zwiazane
z wydaniem na $wiat dzieci i nie moze pomnozy¢ swojego potomstwa poprzez jed-
noczesne kontakty z wieloma mezczyznami. Z kolei mgzczyzna moze mie¢ wiele
dzieci, jesli utrzymuje kontakty seksualne w wieloma kobietami. Nie stanowi to
dla niego duzej trudnosci, bo kontakty te niewiele go kosztuja. Co wigcej, mgzczy-
zna w przeciwienstwie do kobiety nigdy nie moze by¢ pewny, ze urodzone dzie-
cko jest jego. Skutkiem wspomnianych réznic jest dazenie kobiet do zwiazkow
dhugotrwalych i wigksze zainteresowanie przypadkowymi kontaktami ptciowymi
umezezyzn. Ponadto, kobiety okazuja zwykle wigksza zazdro$¢ w przypadku
oznak niewierno$ci emocjonalnej, za§ megzczyzni bardziej zwracaja uwage na nie-
wierno$¢ seksualna?.

Roéznice migdzy kobietami i mgzczyznami pod wzgledem kosztéw ponoszo-
nych przy zrodzeniu i wychowaniu potomstwa maja swoje konsekwencje w zrdz-
nicowaniu cech, na ktore jedna i druga pte¢ zwraca uwage przy wyborze swoich
potencjalnych partneréw. Kobieta kieruje swoja uwage przede wszystkim ku takie-
mu mezezyznie, ktory przekaze najlepsze cechy biologiczne jej potomstwu oraz
zapewni mu jak najlepsze warunki rozwoju. Atrakcyjny jest dla niej zatem mez-
czyzna o cechach wskazujacych na dobry stan zdrowia, zajmujacy wysoka pozycje
w spotecznosci lub uprawiajacy zawod, ktory moze zapewni¢ odpowiednie zasoby
materialne. Tacy mezczyzni sa zazwyczaj starsi, bo do zajmowania wysokiej pozy-
cji w spotecznos$ci lub osiagania dobrych zyskow z racji wykonywanego zawodu
potrzebne jest do§wiadczenie, ktorego nabywa sig z wiekiem.

Z kolei mgzczyzna mniej dba o cechy potomstwa, a bardziej o jego ilos¢, stad
jego gléwnym problemem jest pokazanie si¢ z jak najlepszej strony duzej liczbie
kobiet i ukrycie swoich wad przed nimi. Wigksza uwage kieruje w strong kobiet
miodych, przy czym koncentruje si¢ na takich cechach ich budowy, jak: ksztalt
i wielko$¢ piersi 1 posladkow oraz ksztalt bioder i weigcie talii. Koncentruje sig¢ na
tych cechach, poniewaz uwydatnienie piersi, bioder i posladkéw odrdznia zdol-
na do rozrodu kobiete od niedojrzatej ptciowo dziewczynki. Z kolei waska talia

2 D.M. Buss, R.J. Larsen, D. Westen, J. Semmelroth, Sex differences in jealousy: Evolution,
physiology, and psychology, Psychological Science 3 (1992), s. 251-255.
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$wiadczy o braku brzemiennosci i jest rownoczes$nie wskaznikiem dobrego stanu
zdrowia®..

Przedstawione réznice miedzy mezczyznami a kobietami wiaza sig Scile,
wedlug ekologdw behawioralnych, z systemami matzenskimi usankcjonowany-
mi w réznych kulturach. Autorzy sporej liczby prac sugeruja, ze poligynia, czyli
wielozenstwo, wystepuje w tych kulturach, w ktérych ma miejsce znaczne zrozni-
cowanie mgzczyzn pod wzgledem posiadanych zasobow materialnych. Niektorzy
gromadza wielkie bogactwo, a inni zyja w ubdstwie. W takich spotecznosciach
kobiety wybieraja na ojcow swoich dzieci bogatych mezczyzn, ktdrzy zapewnia
lepsze warunki rozwoju ich dzieciom. Decydujacy dla powstania wielozenstwa
jest wybor, ktorego kobieta dokonuje pomigdzy bogatym, zonatym mgzczyzna a
biednym kawalerem. Zwrdcono tez uwage na znacznie rzadszy system matzenski,
jakim jest poliandria, czyli wielomgstwo. Wystepuje ono w skrajnie niekorzyst-
nych srodowiskach, takich na przyktad, jak Himalaje, gdzie mata ilo$¢ uprawne;j
ziemi i potrzeba wyjatkowo duzego naktadu pracy zachgca mtodszego brata do do-
taczenia si¢ do matzenstwa starszego i przyjgcia roli drugorzgdnego meza, zamiast
do podjecia staran o wlasne monogamiczne malzenstwo?.

Z osiagnig¢ biologii ewolucyjnej czerpie psychologia ewolucyjna, ktora znaj-
duje tatwe wyjasnienia dla rozmaitych zachowan rodzicielskich i réznic miedzy
kobietami i mgzczyznami pod wzglgdem zachowan i dokonywanych wyborow.
Wszelkie emocje, ktore sprawiaja, ze uwaga rodzicow jest skoncentrowana na
dzieciach i ze sg sktonni do po$wigcania im znacznej czg$ci swojego czasu, ener-
gii 1 zasobow materialnych, sa wyrazem przystosowania zapewniajacego przede
wszystkim przekazywanie wlasnych genow kolejnym pokoleniom. Proste wyjas-
nienie znajduje na tym gruncie wigksze zaangazowanie matek niz ojcow w opieke
nad potomstwem. Matka zawsze miata stuprocentowa pewnos¢, ze dzieci, ktory-
mi si¢ opiekuje, sa jej dzieCmi. Natomiast takiej pewnos$ci nie mogt mie¢ ojciec
i dlatego zamiast skupia¢ si¢ na opiece nad potomstwem, ktérego ojcostwa nie byt
pewny, wykorzystywat swoja pozycje 1 angazowat si¢ w zwiazki z innymi kobie-
tami, dzigki czemu modgt posiada¢ wigksza liczbg dzieci, z ktérych przynajmniej
czg$¢ nalezata do niego. Oczywiscie takie zachowanie nie dotyczyto wszystkich
mezczyzn, lecz przede wszystkim tych, ktorzy dzigki zajmowanej pozycji spotecz-
nej lub bogactwu mogli wzbudzi¢ zainteresowanie kolejnych kobiet. Mgzczyznie
ubogiemu i znajdujacemu si¢ na dolnych szczeblach drabiny spotecznej pozosta-
walo strzec wiernosci swojej zony i opiekowac si¢ dzie¢mi, ktorych ojcostwa dzig-
ki temu mogt by¢ bardziej pewny. Z tych dwoch meskich strategii rozrodczych,
wedtug ekologow, psychologdéw i socjologébw zajmujacych si¢ zagadnieniami ro-

2 D. Singh, R.K. Young, Body Weight, waist-to-hip ratio, breast, and hips: role in judgments
of female attractiveness and desirability for relationships, Ethology and Sociobiology 16 (1995),
s. 483-507.

2 B. Winterhalder, E.A. Smith, 4Analyzing adaptive strategies: human behavioral ecology at
twenty-five, Evolutionary Anthropology 9,2 (2000), s. 60-61.
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dzinnymi, w ewolucji czlowieka faworyzowana byla ta pierwsza. Dzisiejsze pre-
ferencje seksualne mezczyzn zdaja si¢ wskazywac na to, ze w naszej ewolucyjnej
przesztosci malzonkowie wierni posiadali mniej dzieci od swoich niewiernych
wspotplemiencow, ktorzy wchodzili w krotkotrwale zwiazki z wieloma kobieta-
mi.

Ekolodzy behawioralni uwazaja jednak, ze dawne matki nie byty zdane wyltacz-
nie na siebie w opiece nad dzie¢mi. Pozbawione wsparcia ze strony niewiernych
partneréw lub mezow korzystaly z pomocy swoich wlasnych matek, czyli bab¢
swoich dzieci. Babcia shuzyta lepsza pomoca swojej corce, jesli nie posiadata wias-
nych dzieci. Wtasnie dlatego, jak uwaza amerykanska antropolog Kristen Hawkes,
w historii ewolucyjnej cztowieka pojawita si¢ u kobiet menopauza i znaczne wy-
dhuzenie okresu zycia po utracie ptodnosci®®. Z punktu widzenia dziedziczenia
genetycznego, dla kobiety bardziej korzystne byto zaopiekowanie si¢ dzie¢mi
swojej corki niz niepewne macierzynstwo w starszym wieku. Jest to tak zwana
hipoteza babci, ktorej prawdziwos¢ K. Hawkes i jej wspotpracownicy weryfiko-
wali w badaniach prowadzonych w Tanzanii, wérod towcodw-zbieraczy plemienia
Hadza?*. Hipoteza babci ujawnia, ze dla ksztattowania zwiazkow rodzinnych waz-
ne sg nie tylko relacje migdzy mezem, zona i ich dzie¢mi, ale takze migdzy babcia
a jej corka i wnukami. Ekolodzy behawioralni uzasadniaja tez, ze zwiazek migdzy
matka i corka zostal ewolucyjnie wzmocniony z racji wspomnianej juz wczesniej
stuprocentowej pewnos$ci macierzynstwa — babcia ze strony matki jest zawsze
pewna, ze wnuki sa jej potomstwem. Brak takiej pewnosci w przypadku ojcostwa
spowodowat, Ze ani u babci ze strony ojca, ani tym bardziej u obu dziadkéw nie
doszto do pojawienia si¢ tak wielkiego zaangazowania w opieke nad wnukami.
Wyniki badan prowadzonych we wspotczesnych spoteczenstwach Zachodu zdaja
si¢ w znacznym stopniu potwierdzac te hipotetyczne zatozenia®.

4. RODZINA MIEJSCEM KONFLIKTOW UWARUNKOWANYCH
EWOLUCYJNIE

Rodzina ztozona jest z 0s6b posiadajacych bardzo podobne, ale jednak odmien-
ne genotypy. Calkowicie r6zni si¢ wyposazenie genetyczne matki i ojca, ktorzy nie
sa ze sobg spokrewnieni. Kazde z dzieci posiada jedna potowe genow od matki, a
druga od ojca. Statystycznie rowniez w 50% podobne sa genotypy rodzenstwa. Te

2 K. Hawkes, J.F. O’Connell, N.G. Blurton Jones, H. Alvarez, E.L. Charnov, Grandmothering,
menopause, and the evolution of human life histories, Proceedings of the National Academy of Scien-
ce, Anthropology 95 (1998), s. 1336-1339.

2 K. Hawkes, J.F. O’Connell, N.G. Blurton Jones, Hadza Women s time allocation, offspring pro-
visioning, and the evolution of long postmenopausal life spans, Current Anthropology 28,4 (1997),
s. 551-577.

% D.I. Bishop, B.C. Meyer, T.M. Schmidt, B.R. Gray, Differential Investment Behavior between
Grandparents and Grandchildren: The Role of Paternity Uncertainty, Evolutionary Psychology 7,1
(2009), s. 66-77.
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roznice z perspektywy ewolucyjnej ekologii cztowieka staja si¢ przyczyna rozlicz-
nych konfliktéw migdzy cztonkami rodziny, z ktérych kazdy zmierza do realizacji
swoich wlasnych potrzeb, a jesli wspotpracuje z innymi, to dlatego, aby te potrzeby
sprawniej zrealizowa¢ w ramach altruizmu krewniaczego. Istnieje zatem konflikt
najwazniejszy — konflikt interesow reprodukcyjnych kobiety i m¢zczyzny, przy-
stowiowa ,,wojna ptci”. Jest on najsilniejszy, a przyczyn tego konfliktu i jego sity
ekolodzy behawioralni dopatruja si¢ w braku pokrewienstwa. Ten konflikt, ktorego
wyrazem sg roznice w zachowaniach reprodukcyjnych, w wiernoséci wspotmatzon-
kowi 1 w zaangazowaniu w opieke nad potomstwem, moze czasem prowadzi¢ do
rozpadu rodziny.

Mimo wspomnianej wczesniej opiekunczosci rodzicow, a zwlaszcza matki,
ekologia ewolucyjna sugeruje istnienie konfliktu migdzy rodzicami a dzie¢mi, kto-
ry ksztattuje nie tylko stosunek ojca do swoich dzieci, ale takze relacje migdzy
matka a jej dzie¢mi. Ewolucyjna przyczyna konfliktu ojca z dzie¢mi, ktorych oj-
costwa, jak wczesniej zostato zauwazone, nigdy nie moze by¢ pewny w stu pro-
centach, jest stosunkowo tatwo wyjasni¢. Pozostawanie w zwiazku z jedna kobieta
i opiekowanie si¢ jej dzie¢mi, ktore nie zawsze sg jego dzie¢mi, moze oznaczac
dla megzczyzny zmniejszenie sukcesu reprodukcyjnego w poréwnaniu z sukcesem,
ktory osiagnaltby, znajdujac sobie nowe partnerki.

Przyjmujac podejscie ewolucyjne, uzasadniona wydaje si¢ tez hipoteza, ze
w sytuacji ograniczonych zasobow opiekowanie si¢ jednakowo wszystkimi dzie¢-
mi jest dla obojga rodzicow mniej korzystne niz preferowanie tych potomkow,
ktorych prawdopodobienstwo przezycia jest najwigksze i ktoére maja lepsze per-
spektywy na posiadanie wlasnych dzieci. Wedlug niemieckiego socjobiologa,
Eckharta Volanda, wyrazem tego ma by¢ preferowanie jednej lub drugiej ptci po-
przez zroznicowanie opieki nad dzie¢mi. Takie zroznicowanie opieki ma zwigzek
z zamoznoscia rodziny i regutami rzadzacymi zyciem spolecznosci i skutkuje r6z-
na $miertelno$cia dziewczynek i chtopcow?.

Niektore badania zdaja si¢ sugerowaé, ze nawet u matki istnieje mechanizm
psychiczny, ktory kieruje jej zachowaniem w taki sposob, ze dziecko obcigzone
wadami traktuje ona gorzej niz dziecko zdrowe. Jednym z mechanizmow stuza-
cych ograniczaniu opieki nad chorym potomstwem miataby by¢, wedtug amery-
kanskiego antropologa, Edwarda Hagena, poporodowa depresja u matek, ktora
nasila si¢ przy braku spotecznego wsparcia w przypadku urodzenia nieuleczalnie
chorego dziecka?. Z kolei obserwacje ekologa behawioralnego, Janet Mann, po-

% E. Voland, Human sex-ratio manipulation: Historical data from a German parish, Journal of
Human Evolution 13,1 (1984), s. 99-107; na podstawie zapiséw z lat 1720-1869 w ksiggach para-
fii wiejskiej, stwierdzono, ze w rodzinach wlascicieli ziemskich wyraznie wyzsza byla $miertelnos¢
pierworodnych corek niz syndw, co bylo zwiazane z dziedziczeniem ziemi; z kolei w ubogich rodzi-
nach nie posiadajacych ziemi, w ktorych nie bylo problemu dziedziczenia, corki przezywaty lepiej
niz synowie, bo byly szansa na zwiazek z bogatsza rodzina.

2 E.H. Hagen, The functions of postpartum depression, Evolution and Human Behavior 20
(1999), s. 325-359.
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kazaty, ze po urodzeniu blizniat matki bardziej troszczyly si¢ o zdrowszego bliz-
niaka, co wyrazato si¢ migdzy innymi szybsza reakcja na jego ptacz?®. Podobne
whnioski ptyna z badan dwdjki psychologoéw, Davida Beaulieu i Daphne Bugental,
ktorzy potwierdzili, ze matki dysponujace ograniczonymi zasobami bardziej zaj-
mowaly si¢ dzie¢mi zdrowymi. Inne preferencje zanotowano u matek zamoznych,
ktore wigksza troska otaczaty dzieci chore. Co wigcej, starsze matki, ktore urodzity
po raz pierwszy, troszczyly sig¢ o dzieci z wczesnymi problemami zdrowotnymi
bardziej niz mtode pierwiastki lub starsze matki posiadajace juz dzieci®®. Roznice
migdzy mtodszymi i starszymi pierwiastkami w traktowaniu chorych dzieci ewo-
lucyjni psycholodzy interpretuja, jako wyraz doboru, ktoéry u mtodszych prefero-
wat zachowania sprzyjajace w inwestowanie w kolejne, zdrowe dzieci. U starszych
matek prawdopodobienstwo urodzenia kolejnego dziecka jest niewielkie, dlatego
taka troskliwa opieka obejmuja nawet chore dziecko.

Krancowe podejscie w prezentowaniu negatywnych relacji matki z jej potom-
kiem reprezentuje australijski biolog, David Haig, ktory implantacj¢ zarodka ludz-
kiego w blonie sluzowej macicy nazywa inwazja, a wptyw dziecka rozwijajace-
go si¢ W macicy na organizm matki postrzega jako manipulacj¢®. Za ewolucyjne
rozwiazanie tego konfliktu uwazane sa samoistne poronienia, ktorym by¢ moze
podlega nawet co trzecie poczete dziecko. Najczesciej wystepuja one na bardzo
wezesnych etapach ciazy, zanim zostanie ona zdiagnozowana®'. Rola samoistnych
poronien miataby polega¢ na eliminowaniu zarodkéw posiadajacych wady gene-
tyczne badz zmniejszaniu ptodnosci u kobiet majacych ograniczone mozliwosci
urodzenia i wykarmienia dziecka z powodu podesziego wieku, niedozywienia lub
choroby. Kolejnym sposobem rozwiazania tej sprzecznosci interesow matki i dzie-
cka ma by¢ antykoncepcja, poronienie prowokowane przez matke, a nawet dziecio-
bojstwa, ktore byly na przyktad notowane w plemionach indianskich w Ameryce
Potudniowej*. Sktonnos¢ do takich zachowan ma by¢ utrwalona ewolucyjnie, jako
efekt kompromisu migdzy wielko$cig kosztow ponoszonych w zwiazku z urodze-

2 J. Mann, Nurturance or negligence: Maternal psychology and behavioral preference among
preterm twins, w: The Adapted Mind: Evolutionary Psychology and the Generation of Culture, red.
J.H. Barkow, L. Cosmides, J. Tooby, New York—Oxford 1992, s. 367-390.

% D.A. Beaulieu, D. Bugental, Contingent parental investment: an evolutionary framework for
understanding early interaction between mothers and children, Evolution and Human Behavior 29
(2008), s. 249-255.

% D. Haig, Genetic conflicts in human pregnancy, The Quarterly Review of Biology 68,4 (1993),
s. 495-527.

31 A.J. Wilcox, C.R. Weinberg, J.F. O’Connor, D.D. Baird, J.P. Schlatterer, R.E. Canfield, E.G.
Armstrong, B.C. Nisula, Incidence of early loss of pregnancy, New England Journal of Medicine
318,4 (1988), s. 189-194.

% G.T. Prance, D.G. Campbell, B.W. Nelson, The ethnobotany of the Paumari Indians, Economic
Botany 31,2 (1977), s. 129-139; W.M. Hern, The impact of cultural change and population growth on
the Shipibo of the Peruvian Amazon, The Latin American Anthropology Review 4,1 (1992), s. 3-8.
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niem dziecka a korzy$ciami wynikajacymi z odtozenia prokreacji na pozniej®.
Skrajnym przypadkiem konfliktu migdzy rodzicami a dzie¢mi jest zte traktowanie
i zngcanie si¢ nad dzie¢mi, a nawet dzieciobdjstwo, przy czym problem zngcania
si¢ nad dzie¢mi i ich zabojstw wystepuje czgsciej w rodzinach, w ktérych pojawia
si¢ macocha lub ojczym. Takie traktowanie nie spokrewnionych dzieci mozna na-
wet uznac za przystosowanie powstale na drodze ewolucji, poniewaz eliminowane
sa w ten sposob dzieci, ktore nie przyczyniajq si¢ do rozprzestrzeniania genow
kolejnego meza lub kolejnej zony naturalnego rodzica®.

5. EWOLUCYJNA EKOLOGIA RODZINY A TROSKA O ZYCIE
W RODZINIE

Krotka prezentacja ekologii behawioralnej cztowieka pokazuje, Ze ma ona spory
wplyw na inne dziedziny wiedzy, zwlaszcza na niektore kierunki psychologii i so-
cjologii, i na prezentowane przez nie podejscie do zagadnien rodzinnych. Wedtug
ekologéw i psychologow ewolucyjnych zachowania rodzinne zostaty zdetermino-
wane w dtugotrwatym procesie ewolucji obejmujacym cztowieka i jego zwierze-
cych przodkow. Te zachowania maja by¢ w znacznej mierze ksztattowane przez
stany emocjonalne, ktore pojawity si¢ i rozwingty jako przystosowania kierujace
ludzi ku dziataniom stuzacym przekazywaniu swoich genéw potomstwu mozliwie
najliczniejszemu i najlepiej przygotowanemu do prokreacji. Wigcej, emocje staja
si¢ w ten sposob najwazniejsze w procesie podejmowania decyzji, bo one w istocie
zarzadzaja praca umystu i stoja ponad decyzjami podejmowanymi przez umyst.

Realizacji wspomnianych potrzeb emocjonalnych ma stuzy¢ nawet ludzka kul-
tura, ktéra bedac wytworem ludzi o okreslonych cechach uwarunkowanych ewolu-
cyjnie, sama staje si¢ w jakims stopniu produktem ewolucji. Zarowno wtasciwosci
biologiczne, jak i zachowania kulturowe decyduja bowiem o przezyciu czlowie-
ka, wydaniu potomstwa i rozprzestrzenieniu w ten sposob jego genow. Stad juz
blisko do uznania, ze mito$¢ ludzka tez ma swoje ewolucyjne zrodta w postaci
popedu seksualnego i instynktownej opieki nad potomstwem®. Mozna roéwniez
dopatrywaé si¢ przystosowania do prokreacji w uniesieniach religijnych, do

¥ Por. M. Wilson, M. Daly, Relationship-specific social psychological adaptations, w: Adapta-
tions for social living: relationship-specific social psychological adaptations, red. G. Bock, G. Car-
dew, CIBA Foundation symposium on Characterizing Psychological Adaptations, Chichester 1997,
8. 257. Rowniez: EMM. Hill, B.S. Low, Contemporary abortion patterns: a life history approach,
Ethology and Sociobiology 13 (1992), s. 35-48; w tym artykule dwojka amerykanskich psychologdw
ewolucyjnych przedstawia argumenty za stosowaniem aborcji we wspotczesnych spoleczenstwach,
jako mechanizmu regulujacego plodnos¢, a powstatego w ewolucyjnej przesztosci cztowieka.

3 M. Daly, M. Wilson, Is the “Cinderella Effect” controversial? A case study of evolution-min-
ded research and critiques thereof, w: Foundations of evolutionary psychology, red. C. Crawford,
D. Krebs, New York—London 2007, s. 383-400; zte traktowanie oraz zabdjstwa przybranych dzieci
psychologowie ewolucyjni okreslaja mianem ,,efektu kopciuszka” (cinderella effect).

% Por. N. Wolanski, Ekologia cztowieka. Ewolucja i dostosowanie biokulturowe, t. 2, Warszawa
2006, s. 22.
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ktorych sktonnoé¢ miataby by¢ nabyta droga doboru naturalnego®. Nic dziwnego,
ze ekologii ewolucyjnej cztowieka i psychologii ewolucyjnej zarzuca si¢ popet-
nianie bledu adaptacjonizmu, polegajacego na thumaczeniu wszelkich zachowan
i przejawow zycia we wspolnotach ludzkich jako wyrazu przystosowania do wa-
runkow $rodowiska, zdobytego na drodze doboru naturalnego.

Krytycznych uwag wobec wspomnianych kierunkow badawczych jest wigcej
i warto tu o nich wspomnie¢. Przede wszystkim sa to bardzo mtode dyscypliny
naukowe, bo ich poczatkdw mozna doszukiwaé si¢ przed zaledwie czterdziestu
laty. To za mato czasu, aby stawiane hipotezy mogly by¢ poddane wielokrotnej
weryfikacji w spoteczno$ciach reprezentujacych odmienne kultury izyjacych
w roznych warunkach srodowiskowych. Tak jest na przyktad z ,,hipoteza babci”,
ktorej prawdziwos¢ byta sprawdzana w kilku zaledwie populacjach i nie wszedzie
uzyskano jednoznaczne potwierdzenie jej zasadno$ci. Czasem chodzi tylko o pro-
ste powtorzenia badan poprzez uwzglednienie réznych grup poddanych obserwa-
cji. Przyktadem sa jednostkowe wyniki badan nad czegstotliwoscia samoistnych
poronien we wczesnych etapach ciazy. Jednym z najpowazniejszych problemow
w badaniach nad ewolucja cztowieka jest brak mozliwosci odtworzenia warun-
kow, w ktorych zachodzita ona na przestrzeni milionéw lat. Nie wiadomo, ile
wspolnego z dawnymi populacjami ludzkimi maja wspolczesnie zyjace spoteczno-
$ci zbieracko-towieckie, w ktorych testowane sa hipotezy. Ekologia i psychologia
ewolucyjna jest tez krytykowana za redukcjonizm biologiczny i nie uwzglednianie
uwarunkowan kulturowych. Wedtug podejécia prezentowanego przez te kierunki
badan cztowiek wydaje si¢ przede wszystkim inteligentnym zwierzgciem, ktory
wykorzystuje swoje zdolnosci umystowe do niezwykle sprawnej realizacji potrzeb
zrodzonych z ewolucyjnie uwarunkowanych stanéw emocjonalnych.

Paradygmat ekologii behawioralnej zastosowany w nauce o rodzinie nieuchron-
nie prowadzi do postawienia hipotezy, ze ewolucja biologiczna wyznacza rodzi-
nie rozpoznawalny ksztatt, ktoéry ujawnia si¢ w kazdej kulturze. Przez tysiaclecia
niezaleznie od kultury miatyby by¢ promowane zachowania mgzczyzn i kobiet,
ktoére prowadzity do wydania na §wiat licznego potomstwa i do takiego wyposaza-
nia wlasnych dzieci, aby osiagnety one w swoim zyciu sukces wigkszy niz dzieci
z innych rodzin. Konsekwencja podejscia ewolucyjnego jest przedstawianie rodzi-

% Por. G. Miller, The Mating Mind. How Sexual Choice Shaped the Evolution of Human Nature,
New York 2000, s. 129; autor glosi poglad, ze pojawienie si¢ kultu religijnego ma takie same przy-
czyny jak uprawianie sportu, wspinanie si¢ po drabinie wtadzy, tworczo$¢ artystyczna czy prowadze-
nie walk, poniewaz wszystkie te sfery ludzkiej kultury sa efektem doboru piciowego, ktory preferuje
mezczyzn poswigcajacych sig takim zajeciom i osiagajacych sukces na ich polu. C.S. Alcorta, R. So-
sis, Ritual, Emotion, and Sacred Symbols: The Evolution of Religion as an Adaptive Complex, Human
Nature 16 (2005), s. 323-359; autorzy tej pracy sugeruja, ze pojawienie si¢ religijnej symboliki ma
zwiazek z emocjonalnoscia i pozwolito na poszerzenie komunikacji w obrebie spotecznosci ludzkich
i lepsze skoordynowanie socjalnych zwiazkow w czasie i w przestrzeni. The biological evolution of
religious mind and behavior, red. E. Voland, W. Schiefenhdvel, Berlin—Heidelberg 2009; to obszerne,
monograficzne opracowanie poswigcone jest ewolucyjnym aspektom religii i zawiera dziewigtnascie
artykutow, usitujacych ukazacé religijnos¢ cztowieka jako efekt jego ewolucji.
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ny jako tej sfery ludzkiego zycia, w ktdrej potrzeby biologiczne realizowane sa
na sposob majacy wiele wspolnego ze swiatem zwierzat. Przyjmujac ewolucyjna
perspektywe¢ w nauce o cztowieku, nie mozna juz troski o zycie uzna¢ za podsta-
wowy cel rodziny, bo owa troska moze co najwyzej by¢ ubocznym produktem
doboru naturalnego, tak samo waznym jak konflikty stawiajace naprzeciw sie-
bie m¢za i zong, rodzicow 1 dzieci oraz rodzenstwo. Sednem zycia matzenskiego
i rodzicielskiego nie jest zabieganie o zycie potomstwa i o dobro zony lub mgza,
ani tez podejmowanie wysitkow dla zachowania wspdlnoty rodzinnej, ale staje
si¢ nim realizowanie indywidualnych potrzeb kosztem innych cztonkoéw rodziny.
Zrodzenie dzieci i poswigcanie im czasu oraz przekazywanie na ich utrzymanie
srodkow materialnych traktowane sa jedynie jako uboczne produkty zaspokajania
wiasnych potrzeb.

W tym miejscu dotykamy kluczowej kwestii, jaka jest zredukowanie relacji
migdzy czlonkami wspolnoty rodzinnej do zjawisk natury biologicznej i rozpa-
trywanie ich wylacznie badz przede wszystkim w kontekscie kosztow i zyskow
ptynacych znawiazywania relacji z osobami plci przeciwnej i posiadania badz
nieposiadania dzieci. W nawiazaniu do tej jednostronnej, biologicznej wizji czto-
wieka i rodziny ludzkiej warto zwrdci¢ uwagg na kilka kwestii, ktore sa wazne dla
postrzegania wspolnoty rodzinnej we wspotczesnej kulturze. Wydaje sig to tym
bardziej istotne, ze badania naukowe dotyczace sfery plciowosci i rozrodu zawsze
cieszyly si¢ sporym zainteresowaniem. Nie mozna zapomina¢ rOwniez o tym, ze
osiagnigcia ekologii behawioralnej, ktora stosuje uproszczenia konieczne w mo-
delach ewolucyjnych, sa tatwo przyswajane nawet przez osoby nie zajmujace si¢
profesjonalnie biologia.

Spora popularno$¢ ewolucyjnego podejscia w badaniach nad cztowiekiem
W powigzaniu z osiagnigciami etologii sprawia, ze ustalenia poczynione na grun-
cie biologii staja si¢ impulsem do rozwazan dos¢ daleko wychodzacych poza za-
gadnienia biologiczne. Chodzi tu zwlaszcza o refleksj¢ dotyczaca moralnej oceny
zachowan ludzkich w sferze seksualnosci i prokreacji. Zajmijmy si¢ blizej tylko
jednym zagadnieniem. Ewolucyjna ekologia cztowieka wraz z psychologia ewo-
lucyjna wspierane przez osiagnigcia etologii dostarczaja argumentow, ktore sa
nierzadko wykorzystywane w dyskusji nad stosowaniem antykoncepcji i aborcji.
Ewolucyjny punkt widzenia pozwala stwierdzi¢, ze mtoda i pozbawiona pomo-
cy kobieta, zapobiegajac poczeciu lub pozbywajac sig¢ dziecka, ktore miatoby si¢
narodzi¢ w niekorzystnym dla niej okresie, w istocie zwigksza szansg na sukces
reprodukcyjny. Jako uzasadnienie tego paradoksu podawane sa dwa argumenty:
mtody wiek kobiety gwarantuje pdzniejsze posiadanie potomstwa i wysoce praw-
dopodobna jest poprawa warunkow bytowych w nastgpnych latach. Zatem dzieci,
ktoére narodza si¢ pozniej, beda wzrastaty w lepszych warunkach niz te, ktore mo-
glaby im zapewni¢ bardzo mloda i niedoswiadczona zyciowo matka.

Wykorzystujac argumenty ekologii ewolucyjnej cztowieka i psychologii
ewolucyjnej] mozna dowodzi¢, ze antykoncepcja, a nawet pozbawianie zycia
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nienarodzonych dzieci, w rzeczywistosci sprzyjaja zyciu i sa wyrazem troski o po-
tomstwo, poniewaz w ten sposob przejawia si¢ strategia reprodukcyjna ukierunko-
wana na maksymalne zaopatrzenie dzieci w srodki niezbgdne do Zycia i potrzebne
w konkurowaniu z réwiesnikami o jak najlepsze wyksztalcenie, zawod i prace.
Wychodzac z takiego zatozenia, mozna uzasadnia¢ potrzebe antykoncepcji i abor-
cji, twierdzac, ze ograniczanie liczby potomkow daje mozliwosci wychowania
w lepszych warunkach tych nielicznych, ktore si¢ urodzity.

Cho¢ sami biolodzy i psycholodzy ewolucyjni poruszaja czgsto w swoich pub-
likacjach problematyke antykoncepcji i aborcji, to tylko wyjatkowo opowiadaja
si¢ po ktorej$ ze stron sporu. Nie dajac expresis verbis wyrazu proaborcyjnym
pogladom, twierdza na przyktad, ze aborcja odzwierciedla strategie optymalizacji
inwestycji rodzicielskiej w potomstwo®. Juz sam fakt, ze podkreslaja przystoso-
wawczy charakter obu zachowan, daje do reki mocne argumenty ich zwolennikom.
Zdecydowanie czgSciej za antykoncepcja i aborcja optuja i wyrazaja to w swoich
publikacjach biolodzy uznajacy, ze wielkos¢ populacji ludzkiej jest jednym z naj-
wigkszych zagrozen dla srodowiska przyrodniczego®. Niewatpliwie nauki ewolu-
cyjne, biorace cztowieka za przedmiot swoich badan, sa ch¢tnie wykorzystywane
w dyskusjach na tematy z zakresu bioetyki. Jednak samo naduzywanie dorobku
tych nauk i jego jednostronne wykorzystywanie pod z gory zatozong tezg nie moze
by¢ powodem jego deprecjonowania. Osiagnigcia ewolucyjnej ekologii cztowieka
poszerzaja wiedzeg o biologicznym wymiarze natury ludzkiej. Te osiagnigcia biolo-
gow 1 psychologdw nie moga jednak pozosta¢ w oderwaniu od integralnej, cieles-
no-duchowej wizji cztowieczenstwa, mocno podkreslonej przez Pawta VI wlasnie
w odniesieniu do przekazywania zycia®.

Niewlasciwe jest bowiem absolutyzowanie osiagnie¢ nauki szczegotowe;,
choc¢by wyniki przez nia przedstawiane byly wysoce wiarygodne. Jest to wrecz
niebezpieczne, poniewaz kazda nauka, dajac jedynie fragmentaryczny obraz rze-
czywisto$ci, wymaga zestawienia z osiagnigciami innych kierunkoéw badan, aby
uzyskany obraz byt catoSciowy. Jednoczesnie dokonania kazdej nauki szczego-
towej wymagaja konfrontacji z rezultatami uzyskanymi na innych polach badaw-

37 J.E. Lycett, R..M. Dunbar, Abortion rates reflect the optimization of parental investment stra-
tegies, Proceedings of the Royal Society, London, B: Biological Sciences 266 (1999), s. 2355-2358;
por. réwniez przypis 33.

% Por. B. Campbell, Ekologia czlowieka..., s. 216-224. Por. takze Rozréd ssakéw. 5. Sztuczna
kontrola rozrodu, red. C.R. Austin, R.V. Short, Warszawa 1979; w trzech rozdziatach tej ksiazki au-
torstwa C.R. Austina, R.V. Shorta i D.M. Pottsa przedstawione sa skrajne poglady promujace aborcje:
przyjeto ja jako jedna z metod regulacji ptodnosci godnych polecenia (s. 62-64), za godna polecenia
uznano chinska polityke ludnosciowa zapoczatkowana w latach 60. XX w. (s. 146-148) oraz wymie-
niono biologiczne argumenty przemawiajace za aborcja (s. 168-173). Zdecydowanym zwolennikiem
antykoncepcji i aborcji jest prominentny ekolog amerykanski, Paul R. Ehrlich, ktory dat swoim po-
gladom wyraz w ksiazce: P. Ehrlich, The Population Bomb. New York, 1968, a ostatnio w artykule:
PR. Ehrlich, A.H. Ehrlich, The population bomb revisited, The Electronic Journal of Sustainable
Development 1,3 (2009).

% Por. HV 7.
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czych, by w ten sposob unikna¢ jednostronnej i uproszczonej interpretacji zjawisk.
Grzechem popelnianym przez reprezentantow niektorych nauk szczegétowych,
zwlaszcza biologicznych, jest to, Zze na podstawie wycinkowej wiedzy o czto-
wieku usituja przedstawic jego catoSciowa naturg. Tymczasem nie ukazuja wcale
ograniczonosci ludzkiej natury do wymiaru biologicznego, lecz dowodza ograni-
czenia rozumu tylko do tego, co mozna rozpatrywac¢ za pomoca nauk przyrod-
niczych®. By¢ moze jest to grzech popetniany zwlaszcza przez reprezentantow
mtodych nauk, ktérzy zachtysnawszy si¢ nowymi narz¢dziami poznawczymi, nie
widza jeszcze granic ich stosowania izdaja si¢ znajdowac tatwe, cho¢ skrajnie
jednostronne wythumaczenie dla wszystkich podejmowanych problemow. Sadze,
ze takim przypadkiem jest ekologia behawioralna cztowieka i psychologia ewo-
lucyjna. Siggnigcie po teorig¢ ewolucji w badaniach nad cztowiekiem do$¢ szyb-
ko zaowocowalo uznaniem tej teorii za najbardziej odpowiedni punkt wyjscia dla
rozumienia natury czlowieka widzianej wytacznie w jej biologicznym wymiarze.
Nie mogto by¢ inaczej, skoro teoria ewolucji biologicznej ma swoje zastosowanie
wylacznie do bytow biologicznych. Konsekwencja takiego podejscia jest catkowi-
te zrownanie czlowieka ze Swiatem zwierzat, a tym, co odrdznia go od innych form
Zycia, jest umiejgtno$¢ sprawniejszego rozwiazywania probleméw zwiazanych ze
zdobyciem pokarmu, znalezieniem schronienia, pozyskaniem partnera seksualne-
go i realizacja funkcji rodzicielskie;j.

Rozpatrujac biologiczny, a $cislej rzecz biorac ewolucyjny kontekst zachowan
cztowieka, dochodzimy tu do zasadniczego pytania o wolno$¢ cztowieka. Pytanie
to jest pozbawione sensu, jesli naturg ludzka widzie¢ wyltacznie w jej biologicz-
nym, ewolucyjnie uwarunkowanym wymiarze. Natomiast zupekie inaczej prob-
lem ten przedstawia si¢ po uwzglednieniu integralnej, cielesno-duchowej natury
cztowieka. Wtedy zastosowanie z powodzeniem ewolucyjnego paradygmatu do
thumaczenia zjawisk, ktorych mozemy doswiadcza¢ osobiscie, albo obserwowac
w zyciu wspolnot rodzinnych, nie oznacza, ze ludzkie reakcje i decyzje cokolwiek
traca ze swojej wolnosci. Wregcz przeciwnie, jesli dyskutowane podejscie ukazu-
je uwarunkowania ludzkich zachowan zwiazanych z cielesnos$cia, to tym samym
w wigkszym stopniu pozwala uwzglednia¢ wynikajace stad ograniczenia w §wia-
domym podejmowaniu zadan zwigzanych z tworzeniem rodziny, przekazywaniem
zycia itroska o nie. Nie trzeba si¢ ba¢ poznania swoich sktonnos$ci, takze tych,
ktore by¢ moze sa naszym ewolucyjnym dziedzictwem i ktére moga nas popychac
ku czynom okazujacym brak szacunku a nawet pogarde dla zycia. Tak, jak dobre
rozpoznanie choroby umozliwia podjgcie wlasciwego leczenia, tak tez poznanie
swoich sktonnosci rodzi czujnos¢ i pozwala na skuteczne kierowanie nimi.

40 Por. Benedykt X VI, Encyklika Spe salvii, Watykan 2007, nr 5.
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SUMMARY
Family ecology from the perspective of biological evolution

Family studies taking into account the evolutionary paradigm have been intensively
developed since the 1970s. They mainly represent two branches of knowledge: human
behavioural ecology and evolutionary psychology. This article presents their specific
and unilateral approach to the phenomenon of human family, consisting in far going bi-
ological reduction of interrelations among family members. Causes and consequences
of this pure biological approach were discussed in connection with problems related to
family establishment, procreation and care for children.

Key words: family ecology, human behavioural ecology, evolutionary psychology
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MALZENSTWO I RODZINA W ZDERZENIU Z GENDER

Kiedy na poczatku XXI w. na rynku wydawniczym pojawily si¢ alarmujace
w swojej wymowie publikacje pani Gabrieli Kuby?, zwtaszcza jej Rewolucja gen-
derowa, moglo si¢ wydawac, ze gloszone tam tezy sa jedynie wyrazem przewrazli-
wienia na punkcie wlasciwego przedstawiania seksualnosci. Mingto niewiele cza-
su, a juz na naszych wyzszych uczelniach pojawily si¢ gender studies jako mozliwa
forma ksztatcenia podyplomowego, nie mowiac juz o wybrzmiewajacych w wielu
kontekstach hastach programowego genderyzmu. Do opracowan przyczynkowych
i zwartych, podejmujacych rézne aspekty tej problematyki, dodano takze pra-
ce zbiorowa pod wymownym tytutem Idea gender jako wyzwanie dla teologii®.
Wspominam o tych toczacych sig¢ na naszych oczach procesach, aby uswiadomic,
ze proézno uspokajac sig, iz w polskiej rzeczywistosci ten wyraznie promowany
prad spoteczno-kulturowo-polityczny nie znajdzie zwolennikow.

Nie moze uj$¢ uwadze, ze piekarskie sympozjum — mimo iz w centrum stawia
,»piekno zycia rodzinnego”, jak glosi jego tytut — rozpoczyna si¢ od programowego
niepokoju dotyczacego wspotczesnych scenariuszy rozwojowych w odniesieniu do
malzenstwa. Jest to zreszta podejscie doktadnie oddajace tok rozumowania obecny
w Familiaris consortio’, skoro takze ten dokument rozpoczyna si¢ od diagnozy
sytuacji rodziny w dobie wspodtczesnej (FC 4-10). Jezeli termin ,,pluralizm” ucho-
dzi¢ moze za synonim zréznicowania, wieloksztaltnosci i niestrudzonej inwencji
tworczej w tworzeniu nowych modeli zwiazkoéw partnerskich, to wlasnie w takim
pluralistycznym $wiecie wypada nam odkrywac, chroni¢ i rozwija¢ owo piekno
maizenstwa i rodziny.

Juz jednak tytul niniejszego przedlozenia sygnalizuje pewne napigcie migdzy
tradycyjna wizja rodziny a gender-rodzina, jezeli taka konstrukcja ma w ogole
racj¢ bytu. Mdwienie ponadto o ,,zderzeniu” zapowiada nastawienie bardziej na
konfrontacj¢ niz na poszukiwanie akceptowalnego kompromisu. Wydaje sig, nie-
co uprzedzajac, ze w przypadku genderyzmu mamy rzeczywiscie do czynienia
z fundamentalnym zakwestionowaniem tej rzeczywisto$ci, ktorej na imi¢ rodzina,
przynajmniej ta, ktora prezentowana i wychwalana byta w adhortacji Familiaris
consortio.

t Zob. G. Kuby, Die Gender Revolution. Relativismus in Aktion, Kisslegg 2007? (thum. polskie:
Rewolucja genderowa. Nowa ideologia seksualnosci, Krakow 2007); Verstaatlichung der Erziehung.
Auf dem Weg zum neuen Gender-Menschen, Kisslegg 2007.

2Red. A. Jucewicz, M. Machinek, Olsztyn 2009.

% Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Watykan 1981 [odtad cyt. FC].
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Stad podejmujac tytutowy problem, chcialbym wyj$¢ od hastowego szkicu
przedstawiajacego matzenstwo i rodzing w ujgciu katolickim, z jej niezbywalnymi
cechami, odwotujac si¢ przede wszystkim do adhortacji (zwt. FC 11-16) (1).
Kolejny krok to zwrécenie uwagi na istnienie konkurujacych ze soba koncepcji
rodziny (2), ktore stanowia podtoze dla akceptacji haset genderyzmu. Prezentacja
genderyzmu? — historyczna (3), merytoryczna (4) i antropologiczna (5) — wyzna-
cza kolejny krok na drodze realizacji zadania badawczego. Na tym etapie wyraz-
nie powinna wybrzmie¢ odmienno$¢ widzenia matzenstwa i rodziny. Jako forme¢
podsumowania chciatbym zaproponowac kilka tez dotyczacych pozycji rodziny
w ,,nowym, lepszym $wiecie” konstruowanym przez gender (6).

Zanim podejmg zadanie badawcze, warto sformutowac kilka uwag o charak-
terze ogolniejszym. Problematyka genderyzmu warto inalezy si¢ zaja¢ — takze
w ramach tematyki rodzinnej — gdyz wyrosta ona z rzeczywistych potrzeb spotecz-
nych, z do§wiadczenia braku rownouprawnienia, a niecz¢sto i dyskryminacji ko-
biet® (zob. FC 24), ktora dokonywata si¢ z cichg akceptacja, a nawet z wyraznym
przyzwoleniem. Nic dziwnego, Ze reakcja na negatywne doswiadczenia dziejowe
przybiera nieraz ekstremalne ksztalty. Ponadto podjgcie niniejszej problematyki
wydaje si¢ zasadne ze wzgledu na programowa promocj¢ genderyzmu na poziomie
globalnym, unijnym i panstwowym. Po trzecie, wartosciowsza i bardziej efektyw-
na droga mierzenia si¢ z problemami jest rzetelna wiedza niz uprawianie spiskowej
teorii dziejow, dlatego taki cel wyznaczam niniejszej publikacji. Zakres zagadnie-
nia uniemozliwia wyczerpujacg jego prezentacjg, stad mam §wiadomos$¢ szkico-
wosci przedstawionego ponizszej obrazu.

1. ,,WSPOLNOTA ZYCIA I MILOSCI”
WEDLUG FAMILIARIS CONSORTIO

Nie powinno uj$¢ uwadze, ze to wtasnie Sobor Watykanski I zapoczatkowat
przetom w teologii matzenstwa®, ktérego owocem byty kolejne dokumenty papie-
skie. Przywotanie soborowej wypowiedzi o malzenstwie jako ,,wspolnocie zycia
i mitosci” (KDK 48) pozwala widzie¢ nauke o rodzinie jako konsekwentne kon-
tinuum, ktore — niezaleznie od przemian dziejowych — przetrwato z zasadniczo
niezmienionej formie do wspotczesnosci’. Stad méwiac ,,matzenstwo i rodzina”,

4 Niniejszy tekst stanowi prezentacj¢ przepracowanej treSci wezesniej opublikowanych moich
artykutow: Plciowos¢ w teorii gender — krytyka i bilans skutkéw, w: Mitos¢ — Plciowos¢ — Plodnosé.
Aktualne problemy etyki seksualnej, red. P. Morciniec, Opole 2007, s. 117-130 oraz Rodzina wobec
idei gender, Teologia i Moralnos¢ 4 (2008), s. 151-166.

> Wspdtczesne oblicza dyskryminacji pokazuje np. L. Marszatek, Kulturowe uwarunkowania roli
kobiety we wspolczesnym spoleczenstwie, Seminare 25 (2008), s. 267-278.

® Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, nr 47-52 [odtad cyt. KDK].

" Pelniejsze zestawienie tej nauki zawartem m.in. w artykule: Rodzina (w Polsce) z perspektywy
teologiczno-moralnej, w: Parafia i rodzina w obliczu procesow integracyjnych i transformacyjnych
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mamy na mys$li wspolnot¢ mezczyzny i kobiety, oparta na sakramencie malzen-
stwa, do ktorej istotnych cech naleza §wigtos¢ i nierozerwalnos$¢ zwiazku.

Fundament malzenstwa jako wspdlnoty osob stanowi integralno$¢ podejscia.
Integralno$¢ dotyczy w rownym stopniu wzajemnego podej$cia malzonkow do
siebie jako do pelnych osob, bez wytaczenia jakiejkolwiek plaszczyzny, jak i cato-
sciowego widzenia oraz przezywania wspolnoty matzenskiej, do ktorej w sposob
wewngtrzny (istotowo) nalezy i plciowos$¢, i ptodnos¢. Im wyzszy stopien integral-
nos$ci w postrzeganiu partnera, tym wigksza szansa na komunikacj¢ w matzenstwie
na wszystkich istotnych dla tego zwiazku poziomach. Wedtug antropologii teolo-
gicznej® lezacej u podstaw Familiaris consortio (zob. nr 11-16), ptciowo$¢ jest cat-
kowicie poddana prawu uduchowienia i jako taka jest warto§cia wewnatrzosobowa
(FC 32). Tym samym status etyczno-prawny mezczyzny i kobiety jako osob jest
doskonale rowny®, cho¢ — w $wietle petnionych zadan — odmienny. Szczegdlnie
wyraznie ilustruje to mowienie o wspdlnym rodzicielstwie obydwojga matzonkow,
ktore realizuje si¢ w macierzynstwie i ojcostwie.

Mimo iz matzenstwo okreslane bywa jako ,,wspdlnota zycia i mitosci”, nie
oznacza to automatycznie, ze wszystko, co taczy matzonkow, jest mitoscia.
Mowiac jezykiem filozoficznym, mito$¢ nie jest stanem ontologicznym, lecz po-
stawa realizujaca si¢ w aktach, co implikuje zarowno poddanie jej mechanizmom
kontroli etycznej w oparciu o kryteria moralne, czyli te normy, ktéore wynikaja
z natury osoby ludzkiej, a jeszcze pehiej, z natury matzenstwa jako komunii os6b
(FC 15 132). Nauczanie Vaticanum II przyzwyczaito nas do mowienia o osobie
jako o podmiocie powotanym nieodwotalnie do ,,bezinteresownego daru z siebie”
(KDK 24). Transponujac to jednak na wizje matzenstwa, odkrywamy podwojne
urzeczywistnienie tego powotania: we wzajemnym, osobowym darze matzonkow
oraz w darze nowego zycia'’.

Osobowy dar matzonkow weryfikuje si¢ ,,po owocach ich mitosci”, stad nic
dziwnego, ze Kosciot uznaje gotowos¢ do przyjecia nowego zycia za konieczny
warunek waznego malzenstwa, ale iza sprawdzian godziwosci aktow matzen-
skich. Do istoty dynamizmu mitosci oblubienczej nalezy bowiem jej wewngtrzna
ptodnos¢. Takze sama struktura kobiety i mg¢zczyzny (od ich fizjologicznych cech
seksualnych po konstrukcj¢ psychospoteczng) niejako ,,zaprogramowana” jest
na rodzicielstwo, tak ze pelny sens bycia kobieta i mgzczyzna — w procesie oblu-
bieniczego oddania — urzeczywistnia si¢ w macierzynstwie i ojcostwie. Taka opcja

w Europie. Kirchengemeinde und Familie angesichts der Integrations- und Transformationsprozesse
in Europa, red. P. Tarlinski, S. Knobloch, Opole 2005, s. 183-199.

8 Niektorzy autorzy pisza o ,.teologii rodziny”, zob. np. J. Bajda, Teologia rodziny w ,, Familiaris
consortio”, w: Jan Pawet 11, ,, Familiaris consortio”. Tekst i komentarz, red. T. Styczen, Lublin 1987,
s. 143-155.

% Streszcza to wypowiedz Katechizmu: ,,Stwarzajac mezczyzne i kobiete, Bog ustanowit ludzka
rodzing i nadat jej podstawowa strukturg. Jej cztonkami sa osoby rowne w godnosci”, Katechizm
Kosciota katolickiego, Poznan 1994, nr 2203.

2 Dokument méwi o ,,stuzbie zyciu”, zob. FC 28-41.



74 PIOTR MORCINIEC

antropologiczna zyskuje na znaczeniu w czasach pojmowania ptodnosci jako rze-
czywisto$ci wytacznie biologicznej. Jezeli rodzicielstwo nie jest przezywane jako
wspoéludziat w dziele stworczym Boga, jezeli wykresli si¢ z mentalnosci matzon-
kow $wiadomos¢ powotania rodzicielskiego (FC 14 mowi o nich jako o ,,wspot-
pracownikach Boga”), to oczywista przestaje by¢ prawda, ze wewngtrznym celem
matzenstwa jest stawanie si¢ rodzina, podobnie jak rozmywa si¢ widzenie samego
matzenstwa jako obiektywnej wigzi, istniejacej w porzadku antropologicznym.

Niejako na naszych oczach dokonuje si¢ zakwestionowanie takiej koncepcji
matzenstwa. Niezaleznie od terminologii stosowanej w kulturowej nowomowie
— od ,,monogamii seryjnej” do ,,rodziny rekonstruowanej” — niewatpliwie mamy
do czynienia z ewolucja w kierunku modelu socjo-sekularyzowanego matzenstwa
i rodziny™. Sprobujmy wigc zestawi¢ owe dwie wizje matzenstwa i rodziny, ,,0t-
wierajac” t¢ rzeczywisto$¢ na rewolucj¢ gender.

2. KONKURUJACE KONCEPCJE RODZINY

Przemiany w rozumieniu malzenstwa i rodziny znajduja swoje odzwierciedle-
nie juz na poziomie j¢zyka, w ktorym miejsce ,,matzonka” do$¢ jednoznacznie zajat
»partner (seksualny)”. W analizach procesu podkresla sig, Ze ,,narastaja neutralne
oraz mgliste etycznie, spotecznie i znaczeniowo okreslenia. Pojecia «maz» i «zona»
z natury rzeczy posiadaja kontekst etyczny zwiazany z wierno$cia i wytacznoscia.
Pojgcie «partner» posiada przede wszystkim kontekst sytuacyjno-utylitarny, a wigc
zmienny, okazjonalny, egoistyczny i krotkotrwaty — jak w interesach™?.

Dos¢ czgsto pojawia si¢ w tym kontekscie teza, ze w przypadku rodziny mamy
do czynienia z przesunigciem priorytetow aksjologicznych, a wigc ze zmiang war-
tosci znaczacych dla matzenstwa. Pelniejsza analiza rzeczywistosci pokazuje jed-
nak, ze priorytety pozostaja niezmienione, niebotycznie natomiast rozwingta sig
»oferta mozliwosci”, a wigc najwigksza trudno$¢ sprawia konieczno$¢ wyboru
migdzy konkurujacymi dobrami w minionych wiekach niedostgpnymi w takich
rozmiarach. Z drugiej natomiast strony, rozstrzygajaca okazuje si¢ zmiana perspek-
tywy ze spolecznej na indywidualng w postrzeganiu rodziny i na tym aspekcie sig
skoncentrujg¢. Obydwie koncepcje zawieraja co prawda elementy komplementarne,
jednak w swojej istocie sa nie do pogodzenia. Pierwsza jest oparta na analizie ludz-
kiej natury, druga natomiast widzi rodzing przez pryzmat preferencji jednostki®.

1 Wspolczesnie mowi i pisze sie o ksztaltowaniu sig ,,spoteczenstwa poliamorycznego”, ktorego
nadrzgdna cecha jest uwolnienie si¢ od ograniczen ,,narzuconych przez ple¢” i, patriarchalny model
rodziny”, z jego zdogmatyzowana dwuplciowoscia.

2 L. Kocik, Spoteczna kondycja rodziny w procesie globalizacji systemu aksjonormatywnego, w:
Oblicza wspolczesnej rodziny polskiej, red. B. Mierzwinski, E. Dybowska, Krakow 2003, s. 26.

¥ Omowienie zob. np. M. Machinek, Prawa rodziny w XXI w. w kontekscie ewolucji pojecia
rodziny, w: Urzeczywistnianie praw cztowieka w XXI wieku. Prawo i etyka, red. P. Morciniec, S.L.
Stadniczenko, Opole 2004, s. 322-323.
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W pierwszym przypadku chodzi o klasyczna koncepcj¢ rodziny (rodzina ho-
mogeniczna), ktora rozumie si¢ jako wspolnote naturalna, tzn. zakorzeniong gle-
boko w ludzkiej cielesno-duchowej naturze, ale takze jako wspodlnote pierwotng
wobec wszystkich innych ludzkich wspdlnot oraz podstawowa komorke spotecz-
na. Rodzina opiera si¢ tu na trwatym zwiazku mezczyzny i kobiety, ktory tworzy
odpowiednie srodowisko dla poczgcia i wychowania dzieci.

W alternatywnej koncepcji rodziny chodzi réwniez o rozwdj 1 spetnienie 0sob,
jednak wlasnie te funkcje wysuwaja si¢ na pierwszy plan, bo rodzina widziana jest
jako miejsce samorealizacji jednostki, a nie jako podstawowa komorka spoteczna.
Pojgcie rodziny nie jest tutaj w ogole definiowane, poniewaz jej ksztalt zalezy od
preferencji jednostki. Rodzina jest osobistym projektem pojedynczego cztowieka,
w ktorym zaréwno pte¢ partnera, jak tez zasady zycia wspolnego, np. czas trwania
zwiazku, sa pozostawione samym zainteresowanym. Rownoczesnie — co jest waz-
ne dla rozumienia rodziny — do glosu doszto nowe nastawienie do ptodnosci, okre-
slane trafnie jako ,,ewolucja od imperatywu biologicznego do swobodnego wybo-
ru”*, Radykalizujac obraz widzenia rzeczywisto$ci: ,,ulegaja zmianie podstawowe
relacje migdzy ludzmi, podstawowe role zwiazane z ptcia, macierzynstwem i oj-
costwem, zmienia si¢ koncepcja rodziny. Zmiany te nie zmierzaja do zastapienia
jednego tadu innym, lecz indywidualizacji ludzkich zachowan niepodporzadkowa-
nych normom, ale wynegocjowanych z innymi partnerami interakcji”**. Zgodnie
z ta koncepcja ,,rodzina nie ogranicza si¢ do matzenstwa i moze obejmowac rozne
typy zwiazkow faktycznych — trwajacych badz przesztych™®, co zawiera w sobie
potencjalna i faktyczng podatno$¢ rodziny na ewolucje we wszystkich mozliwych
kierunkach?’, jezeli tylko prawa jednostki zostana zagwarantowane. Wsrod istot-
nych cech alternatywnej wizji rodziny nie musi si¢ miesci¢ legalizacja zwiazku,
jego trwalo$¢ czy wierno$¢ partnerow?e,

Powyzsza koncepcja znajduje swoje odzwierciedlenie w praktykach legislacyj-
nych na plaszczyznie ogdlnoeuropejskiej, gdzie wyraznie unika si¢ definiowania
rodziny. O ile jeszcze Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka (1948) nawolywata
do ochrony rodziny — utworzonej na bazie matzenstwa zawartego przez mezczyzng
i kobiete — jako podstawowej i naturalnej komorki spotecznej®, o tyle juz Karta
Praw Podstawowych Unii Europejskiej, ogloszona w 2000 r. w Nicei, nie tylko

1 Rozwinigcie: K. Kluzowa, K. Slany, Przemiany realizacji funkcji prokreacyjnej w rodzinie, w:
Oblicza wspolczesnej rodziny polskiej, red. B. Mierzwinski, E. Dybowska, Krakow 2003, s. 68-74.

¥ A. Jawlowska, £ad czy rozpad? Zmiany w sferze aksjonormatywnej, w: Ludzie i instytucje.
Stawanie sie ladu spolecznego, t. 11, red. A. Sutek, J. Styk, Lublin 1995, s. 22.

% A. Redelbach, Natura praw czlowieka. Strassburskie standardy ich ochrony, Torun 2001,
s. 228.

17 Stad nie bez racji mowi si¢ o rozwoju ,,rodziny post-rodzinne;j”.

8 Por. K. Kluzowa, K. Slany, Przemiany realizacji funkcji prokreacyjnej w rodzinie..., s. 71.

¥ Por. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, art. 16, 1-3, w: Prawa czlowieka. Wybdr doku-
mentow miedzynarodowych, red. B. Gronowska, T. Jasudowicz, C. Mik, Torun 1999, s. 16.
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unika okreslenia malzefistwa i rodziny jako struktur naturalnych, ale takze nie de-
finiuje matzenstwa jako zwiazku heteroseksualnego.

Wriasnie na fundamencie zmienionego rozumienia matzenstwa i rodziny znala-
zty idealne warunki do praktycznej realizacji tezy genderyzmu. Uprzedzajac wnio-
ski koncowe, nalezy w $wietle powyzszego stwierdzi¢: jak nie do pogodzenia sa
obydwie powyzsze koncepcje rodziny, tak tez nie da si¢ pogodzi¢ genderyzmu
z ,tradycyjna” wizja rodziny. Ponizej charakterystyka koncepcji gender.

3. ,POLITYCZNA” HISTORIA GENDER

Walka z dyskryminacjq i przeciwdzialanie nierdéwnos$ciom odpowiadaja stan-
dardom personalistycznym i wynikaja wprost z praw cztowieka, budujacych na
godnosci osoby ludzkiej. Prawda jest, ze w wielu miejscach i w ré6znych epokach
pojawiata si¢ cala gama nier6wnosci, ktore byty potem skrupulatnie wykorzysty-
wane przez silniejszych. Wsrod osob, ktore wielokrotnie w historii doswiadczaty
krzywdy 1 ucisku, byty kobiety. Tworczynie genderyzmu wyciagnely jednak z tych
faktow zaskakujacy wniosek, ze nierownos$¢ wynika z natury, z tego, kim sig czto-
wiek poczyna i rodzi — z jego plci, w omawianym przypadku: z faktu bycia kobie-
ta. W konsekwencji wystapity do walki o ,,usunigcie nierownosci”, ktorym na imi¢
,kobieta” i ,,m¢zczyzna”.

Wspotczesnie uwaza sig, ze w latach 90. XX w. doszto w ramach wiodacej ka-
tegorii naukowej do terminologicznego przesunigcia od pojgcia ,,feminizm” do ter-
minu ,,gender”. Mimo poczatkowego sceptycyzmu nowa terminologia pozwolita
na skuteczniejsze wprowadzenie w zycie feministycznych postulatow, a ponadto
umozliwita rozszerzenie ,,dyskursu plciowego” takze na srodowisko meskie (ba-
dania nad mezczyzna)®.

Samo pojecie bazuje na istnieniu podwojnej terminologii angielskiej na okre-
Slenie pici (sex i gender). Sex odwoluje si¢ do plci biologiczno-naturalnej: czto-
wiek jest z natury mezczyzna lub kobieta, a wige z natury posiada okreslona ptec.
Pojgcie gender pierwotnie stosowane bylo w naukach o jgzyku i oznacza ple¢ gra-
matyczna (mgska lub zenska) — przedmiot otrzymuje w danym jezyku przyporzad-
kowana ,,pte¢ gramatyczna”. Wazne jest przy tym, ze pte¢ gramatyczna i rzeczywi-
sto$¢ pozostaja w rozdzwigku, np. mimo okre$lania danego gatunku zwierzat lub
ptakow nazwa z rodzajnikiem meskim lub zenskim, nazwa odnosi si¢ do osobni-
kow obydwu plci. Zaadaptowanie rozréznienia na sex i gender do nauk spotecz-
nych mialo stworzy¢ instrumentarium dla zbadania i przezwycigzenia piciowych
16l spotecznych, oczekiwan i fiksacji, ktore przypisywane byty w spoteczenstwie

2 Por. Ch. Schnabl, E. Lehner, Perspektiven fiir eine geschlechterbewusste Theologie. Biindelung
und Ausblick, w: Mannsbilder. Kritische Mdnnerforschung und theologische Frauenforschung im
Gesprdch, Hrsg. M.-T. Wacker, S. Rieger-Goertz, Berlin 2006, s. 319-320.
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jedynie na bazie pici biologicznej?. Terminowi gender nadano znaczenie: ,,spo-
tecznie lub kulturowo skonstruowane role, niezalezne od ptci” — z rownoczesnym
odrzuceniem merytorycznej wartosci ptciowos$ci biologicznej?.

Migdzynarodowy przetom osiagnela teoria ,,ptciowosci wolnej od cielesnosci”
na IV Swiatowej Konferencji Kobiet w Pekinie w 1995 1.2 Od tego czasu ,,gen-
der” jako wybierana seksualna rola spoteczna (pte¢ kulturowa) stata si¢ symbolem
demaskacji asymetrii, dyskryminacji, hierarchii plci i ich przetransponowania na
korzy$¢ kobiet?. Juz na tym etapie Kosciot zdawat sig juz na tym etapie dostrzegac
zagrozenia wynikajace z zakwestionowania roli plci i z dualistycznej koncepcji
cztowieka, a wigc niesione ideologia gender, kiedy w liScie na wspomniana kon-
ferencjg Jan Pawet II nie tylko podnosit kwestie dotyczace promocji kobiety, lecz
takze przestrzegat przed zagrozeniami wynikajacymi z banalizacji ptci i manipula-
cji potrzebami kobiet dla obcych celow?.

W krotkim czasie (od 1996) stworzono niezbgdna bazg dla politycznej promocji
ideologii gender, okreslajac catoksztatt takich dziatan terminem technicznym gen-
der mainstreaming. Propagatorom genderyzmu udato si¢ przeforsowac, ze prawo
do wolnego wyboru opcji seksualnej chronione jest na poziomie ONZ jako dal-
szy rozwoj praw cztowieka, za$ gender mainstreaming, czyli strategia politycz-
na ,,urzeczywistnienia réwnosci szans migdzy ptciami”, stata si¢ — od Traktatow
Amsterdamskich z 1 maja 1999 r.— obowiazujaca dla wszystkich panstw cztonkow-
skich Unii Europejskiej. W kodyfikacjach wspomnianej Karty Praw Podstawowych
Unii Europejskiej (2000) zamiast domagania si¢ rownouprawnienia plci pojawito
si¢ zadanie rownosci ptci®.

Kolejnym krokiem promujacym genderyzm bylo orzeczenie Parlamentu
Europejskiego z 11 stycznia 2006 r., w ktérym zrownano homofobig z rasizmem,
ksenofobia i antysemityzmem?, przy czym zdefiniowana ona zostata jako ,,irracjo-
nalny Igk przed i awersja do homoseksualizmu i ludzi o preferencji homoseksualnej,

2 Zob. J. Burggraf, ,, Gender* (Geschlecht), w: Pdpstliche Rat fiir die Familie, Lexikon Fami-
lie. Mehrdeutige und umstrittene Begriffe zu Famile, Leben und ethischen Fragen, Paderborn 2007,
s. 289-290; Gender, Imabe-Info 4 (2008), s. 1.

2 Rozbudowana i tworcza analizg warstwy pojgciowej oraz konsekwencji blednego radykalnego
rozdziatu plci biologicznej i spotecznej przedstawia m.in.: B. Vollmer de Colles, Neue Definition des
Begriffs ,, Gender”, w: Pdpstliche Rat fiir die Familie..., s. 297-309.

2 Szeroko kontekst iprzebieg gender-debaty w Pekinie omawia uczestniczka konferencji:
D. O’Leary, The Gender Agenda. Redefining Equality, Louisiana 1997.

% Nowe akcenty i aspekty w historycznym rozwoju ideologii gender tworczo prezentuje: O. Al-
zamora Revoredo, Ideologie des Begriffs ,, Gender”: Gefahr und Tragweite, w: Pépstliche Rat fiir die
Familie..., zwt. s. 310-313 1 315-316.

% Omowienie zob. np. M. Machinek, Teologiczna antropologia w konfrontacji z ideq gender, w:
Idea gender jako wyzwanie..., s. 112-113.

% Art. 23:,,ré6wno$¢ mezezyzn i kobiet we wszystkich obszarach zycia”.

21 Por. LM. Thiirkauf, Der Weg des ,,neuen Menschen” — von der biologischen Revolution zur
Diktatur des Genderismus, Medizin und Ideologie 2 (2007), s. 33-34.
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lesbijskiej, biseksualnej oraz transseksualnej”?. Osoby i grupy, ktore ,,upieraja
si¢” przy polaryzacji plciowej, a takze przeciwnicy swobodnego wyboru prefe-
rencji seksualnej traktowani sa jako ,,politycznie niepoprawni” i musza liczy¢ sig
z powaznymi sankcjami, poniewaz taki wybor jest prawem chroniony?®.

Programowa promocja programu gender wymaga stworzenia urzgdowej agendy
biurokratycznej, od analitykow i statystykow zaczynajac, przez ekspertow i wykta-
dowcoéw wrazliwych na problematyke ,,rownosci rol”°, a na rzadowych rzeczni-
kach statystycznej rownos$ci konczac. Z najnowszych modyfikacji na rzecz gende-
ryzmu warto zauwazy¢ fakt, ze w UE wprowadzono zmiany w tresci urzedowych
formularzy — nie wymaga si¢ juz zaznaczenia odpowiedniego pola: ,,m¢zczyzna”
czy ,.kobieta”, ale nalezy wpisac¢ swoja ,,pte¢” (ang. gender)®. Celem powyzszych
dziatan jest zamierzona ingerencja i kontrola instytucji spotecznych przez zwolen-
nikow gender, z zadaniem pigtnowania nawet osobistych wyboréw dotyczacych
np. zawodu, w przypadku ,,powielania tradycyjnych modeli ptciowych”.

4. ZALOZENIE GENDERYZMU®

Propagatorzy idei gender twierdza, ze celem ich dzialania jest stworzenie no-
wego spoleczenstwa bez roznic spotecznych migdzy mezczyzna i kobieta, a mozna
to —ich zdaniem — osiagnac¢ jedynie odrzucajac zakodowana w ciele stygmatyzacjg
przez pte¢. Do takich wnioskéw dochodza, uznajac ptec i role ptciowe za wytwor
spoteczny o charakterze patriarchalnym, bo przeciez przez wieki $wiatem rzadzili
mezczyzni, tworzac struktury dominacji megzczyzn dla ich korzysci i przewagi.

Droga do zdefiniowanego wyzej réwnosciowego celu ma by¢ odrzucenie
jako istotnych cielesnych cech cztowieka, poniewaz nic nie wynika z natury, lecz
wszystko jest konstrukcja spoteczno-kulturowa, ktora jedynie przez przyzwycza-
jenie i powtarzanie staje si¢ rzeczywisto$cia®. Zdaniem zwolennikdéw, nawet bio-
logiczna ple¢, seksualno$¢ cztowieka nie jest wrodzona, lecz skonstruowana. Pte¢
nie jest wlasciwoscia osoby lub czgsci ciata, lecz ,,konstrukcja spoteczna”. Tworcy
koncepcji utrzymywali, ze przez oddzielenie pici biologicznej od kulturowej po-

2 Entschliefung des Européischen Parlaments zur Homophobie in Europa (B6-0025/2006) — cyt.
za: G. Kuby, Die Gender Revolution..., s. 155; tekst dokumentu: tamze, s. 154-157.

2 Demonstracja powagi sytuacji byty np. sankcje wobec Rocco Buttigione za jego — glo$no wy-
razone — obiekcje sumienia dotyczace homoseksualizmu.

% W Niemczech istnieje ok. 100 katedr na wyzszych uczelniach specjalizujacych si¢ w teorii
gender — wszystkie kierowane sa przez kobiety. Jest to w sprzeczno$ci nawet z postulowana przez
genderyzm statystyczng rownoscia 50% kobiet i 50% megzczyzn.

31 Zob. Biuletyn Europe 4 Christ z dn. 2.06.2008.

% Niektore tezy zostang zilustrowane wypowiedziami redaktorek polskiej ksiazki o gender —
z wywiadu: Nie manipulowa¢é matkq. Wywiad z A. Koscianskq i R. Gryciuk, Wysokie Obcasy. Doda-
tek do Gazety Wyborczej z dn. 19.01.2008, s. 32-37.

3 Szeroko przedstawia powyzsze tendencje: S. Kummer, Das Unbehagen in der Gleichheit. Au-
swege aus der Gender-Sackgasse, Imago Hominis 2 (2006), s. 106-108.
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winno by¢ mozliwe ujecie ,,tozsamosci plciowej” bez odwotywania si¢ do biolo-
gii.

Celem dziatan genderyzmu jest stworzenie** nowego, aseksualnego, a wigc
,bez-plciowego” cztowieka®, ktory jest jedyna adekwatna baza wyjsciowa wolne-
go spoteczenstwa, bez spotecznych roznic miedzy mezczyzna i kobieta. Zadaniem
»promotorow réwnosci” jest wiec dekonstrukcja ,,ptciowej fikcji™®® i stworzenie
adekwatnej koncepcji rol spotecznych w ramach gender.

Tworcy teorii gender powotuja si¢ w swoich tezach na pionierskie wypowiedzi
wspotzatozyciela marksizmu, Fryderyka Engelsa, ktory jako pierwszy ,,zdema-
skowal” pierwotna klasowos¢ spoteczenstwa zakodowana w matzenstwie migdzy
mezczyzna i kobieta, w ktdrym ta ostatnia znajduje si¢ w roli uciskanej. Koncepcja
relacji migdzy kobieta i mgzczyzna nie jest niczym innym jak forma walki klas.
Pierwsza walka klas rozegrata si¢ w rodzinie, a realizacja dominacji megzczyzn
okazat si¢ podziat r6l, w ktorym kobiecie przypada rola rodzicielki dzieci, niewol-
nicy wykorzystywanej seksualnie przez meskie pozadanie®.

Logiczna konsekwencja powyzszych tez, przyjetych przez radykalne grupy fe-
ministyczne za wlasne, jest uznanie, ze réznica migdzy mezczyzna i kobieta jest
przyczyna wszystkiego ucisku. Aby przezwycigzy¢ wspomniany ucisk kobiet, trze-
ba stworzy¢ absolutna rowno$¢ kobiety i mezczyzny. W punkcie wyjscia byta wigc
— przynajmniej deklaratywnie — walka o rownouprawnienie kobiet, ktora szybko
zmienita si¢ w ideologiczne zrownanie z mgzczyzna. Wedhug ideologow gender,
nie mozna dtuzej sankcjonowac dyskryminujacego, bazujacego na ptciowosci spo-
teczenstwa klasowego tylko dlatego, ze ma ono swoje poczatki w naturze®. Z tej
perspektywy nowe $wiatto na celowo$¢ dziatalnosci gender rzuca wypowiedz jed-
nej z ekspertek w tej problematyce, Dale O’Leary, ktora twierdzi, ze w agendzie
genderyzmu ,,nigdy nie chodzilo o optymalizacjg sytuacji kobiety, lecz o izola-
cje kobiety od mgzczyzny, ewentualnie o zanik kobiecej identyfikacji z interesami
krewnych (rodziny)”*. Tym samym okazje sig, ze motorem napgdowym ,,rewolucji

¥ Stworzenie” jest tu najbardziej adekwatnym okre$leniem, poniewaz chodzi w nim m.in.
o0 zaprzeczenie prawdy stworzenia zapisanej w ludzkim ciele: nie stworzylem sam siebie i jestem od
mojego plciowo stworzonego ciala zalezny. Genderyzm uznaje cielesne ograniczenie za bezsensow-
ne i stad nawotuje do wyczerpania przez cztowieka wszystkich (seksualnych) mozliwosci, jakie sa
dostepne, bez liczenia si¢ z natura.

% Zob. np. .M. Thiirkauf, Der Weg des ,,neuen Menschen” ..., s. 28-29.

% W ramach dyskusji nad genderyzmem, w ktorych zwolennicy ,.tradycyjnej” wizji rodziny
zwracaja uwage na zakodowana w naturze cztowieka komplementarno$é pici i na zakotwiczenie
norm moralnych w tak rozumianej naturze, jako odpowiedz tradycyjnie pojawia si¢ zarzut dogma-
tyzacji biologii i operowania stereotypami. Stad konieczne wydaje si¢ u§wiadomienie adwersarzom
wlasciwego, nie jedynie biologiczno-psychologicznego rozumienia natury.

87 Za zrodtowy tekst uchodzi: F. Engels, Der Ursprung der Familie, des Privateigentums und des
Staates, w: K. Marx, F. Engels, Werke, Bd. 21, Berlin 1962, s. 61-77.

% Zob. np. S. Firestone, The Dialectic of Sex, New York 1972, s. 9-12.

¥ Cyt. za: O. Alzamora Revoredo, Ideologie des Begriffs ,, Gender” ..., s. 315.
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gender” sa interesy mniejszosci seksualnych (od homoseksualistow po transseksu-
alistow), a nie troska o sytuacje kobiet,

Te zalozenia po pewnych modyfikacjach znalazty si¢ w ramach teorii gender,
gdzie utrzymuje sig, ze ptciowa odmienno$¢ kobiety i m¢zczyzny nie ma juz zad-
nego znaczenia. Poniewaz jednak nie mozna usuna¢ biologicznej rzeczywistosci,
zostaje ona uznana za kompletnie niewazng. Uznajac seksualno$¢ nie za rzeczy-
wistos¢ dana, lecz za konstrukcje spoteczno-kulturowa, Judith Butler (ur. 1956),
czotowy ideolog genderyzmu, zradykalizowala tezy Simone de Beauvoirs (1908—
1986)*, ktora wezesniej wotowala za samostanowieniem kobiet, niezaleznym od
relacji. Na drodze negacji seksualnosci mozna osiagnac¢ pelng réwnos$¢ w sensie
totalnej wymienialnosci kobiety 1 mgzczyzny.

Strategia do osiagnigcia programowej rownosci jest dwupoziomowa. Najpierw
nie chodzi o réwne prawa, szanse czy godnos¢, lecz o statystycznie rowny (50%)
udziat kobiet na rynku pracy, w polityce*’, na wyzszych stanowiskach, a to oznacza
réwny udzial m¢zczyzn w opiece nad niemowlgtami i dzie¢mi. Kobiety (z dziec-
mi i bez) powinny w pelnym wymiarze godzin by¢ zawodowo aktywne, a opiekg
nad dzie¢mi przejmie panstwo. Podzial pracy uwzgledniajacy specyfike pici jest
»Zzinstytucjonalizowang forma dyskryminacji”. Z drugiej strony, kobieta musi mie¢
wylaczna i absolutng kontrolg nad reprodukcja, a to wymaga swobodnego dostepu
do aborcji i antykoncepcji*®. Kobieta powinna mie¢ takze prawo wykorzystania
sztucznej reprodukcji, jezeli chee zosta¢ matka bez uzalezniania si¢ od mezczyzny
w poczeceiu dziecka®.

Teoria gender pozwala swobodnie i$wiadomie, na dowolny okres czasu,
w dowolnej mierze, wybra¢ nieograniczong liczbg seksualnych rol spotecznych
dla siebie (pluralizm plciowy), poniewaz nie ma granic ani regut. Celem dziatan
zréwnujacych ma by¢ destrukcja bycia mezczyzna i kobieta®. Wszelkie formy
wskazywania roznic migdzy mezczyzna i kobieta uchodza za ,,stereotypy plcio-
we”, ktore nalezy usunaé. Konsekwentnie nalezy przebada¢ heteroseksualnosc
i macierzynstwo — jako instytucje polityczne i konstrukcje kulturowe — bowiem
w spoleczenstwie konsekwentnej rownosci, w ktorej mezczyzni nie sa juz ciemig-

“0 Por. tamze, s. 315-316.

4 Man kommt nicht als Frau zur Welt, man wird es* — to przetomowa dla genderyzmu podsta-
wowa teza jej klasycznego dzieta: Le Deuxieme Sexe, Paris 1949 (niem.: Das andere Geschlecht,
1949).

42 Wazne, zeby w polityce byto nas tyle, co mezczyzn”. Nie manipulowaé matkg..., s. 33.

4 Por. Ch.R. Vonholdt, Die Gender Agenda, Teil 11, Bulletin. Nachrichten aus dem Deutschen
Institut fiir Jugend und Gesellschaft 1 (2007), s. 19-21.

4 Instruktazowego uzasadnienia tego prawa dostarcza np. M. Hauke, Die Problematik um das
Frauenpriestertum vor dem Hintergrund der Schopfungs- und Erlésungsordnung, Paderborn 1982,
s. 44: ,Solange menschliche Wesen nicht in der Retorte entstehen, sondern von Frauen zur Welt ge-
bracht werden miissen, so lange bleibt die Frau dem Mann gegeniiber von vornherein im Nachteil,
die von diesem immer ausgenutzt werden wird. So lange bleibt auch Gleichberechtigung ein Traum,
der nicht verwirklicht wird*.

% Czotowa pozycja rozwijajaca te tezy jest klasyczna dla genderyzmu ksiazka: J. Butler, Das
Unbehagen der Geschlechter, Frankfurt 1991 (oryg. Gender Trouble, Routledge 1990).
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zycielami, lecz opiekunami, kazdy jest biseksualny. Model bedacych do wyboru
preferencji seksualnych, dostepny i prawnie zagwarantowany kazdemu, okreslany
bywa skrotem GLBT (gay, lesbian, bisexual and transsexual), tzn. homoseksualny,
lesbijski, biseksualny i transseksualny. Wszystkie te warianty sa rownowartoscio-
we z relacja heteroseksualng i nalezy si¢ im akceptacja spoteczna®. Bardziej rady-
kalne autorki posuwaja si¢ jeszcze dalej, wskazujac hermafrodytyzm nie jako ano-
malig, lecz jako uosobienie obydwu pici, do ktorego nalezy zmierza¢ w praktyce
spotecznej*.

5. ANTROPOLOGIA PLCI KULTUROWEJ -
UJECIE KRYTYCZNE

Analiza wskazan genderyzmu pozwala odkry¢, Zze u podtoza negatywnych od-
dziatywan na poziomie spotecznym lezy ,.koncepcja cztowieka o zmiennej ptci”™®.
Tradycyjnie kazdy noworodek jest przyporzadkowany jednej kategorii: jest osoba
ludzkq plci meskiej lub zenskiej. Wielu uwaza, ze kobiety i mgzczyzni sa natural-
nym wyrazem planu genetycznego. Nic bardziej blednego. Dopiero gender jest
produktem ludzkiej mysli i kultury, konstrukcja spoteczna, ktéra oddaje ,,prawdzi-
wa naturg” wszystkich ludzkich bytow jednostkowych.

Tu jednak pojawia si¢ dos¢ istotny problem, przynajmniej z perspektywy filo-
zoficznej®. Skoro ple¢ jest jedynie konstrukcja spoteczna, nie mozna jednoznacz-
nie zdefiniowaé, kto miesci si¢ w kategorii ,,kobieta”, poniewaz istnieja jedynie
zmienne oznaczenia ptciowe™, w petni dowolnie wybierane. Zasadnie mozna wigc
pytac, czy do obronienia jest fundamentalne zatozenie kontestowanej teorii, ze
ptec jest jedynie czyms$ na ksztalt opakowania, powtoki. Czy mozna adekwatnie
mowic o swojej plei jako o czyms$ dodanym, jako o kostiumie czy odgrywane;j roli,
ktora mozna w dowolnym momencie ztozy¢? A jezeli nawet podtrzymuje sig takie
rozumienie plci, to zwolennicy genderyzmu walcza w niczyim imieniu, realnych
kobiet bowiem w $wietle zasad genderyzmu nie ma.

Wsrod konsekwencji antropologicznego zréwnania z mgzczyzng kobieta zo-
stata poddana regulom bezkompromisowej konkurencji, w ktorej liczy si¢ tylko

4 Por. J. Burggraf, ,, Gender “..., s. 290.

4" Np. A. Fausto-Sterling, autorka ksiazki pod wymownym tytutem: Pie¢ plci: dlaczego mez-
czyzna i kobieta nie wystarczq. Podajg za: Ch.R. Vonholdt, Die Gender Agenda, Teil 1, Bulletin. Na-
chrichten aus dem Deutschen Institut fiir Jugend und Gesellschaft 1 (2007), s. 11.

4 Cel polityki ,,rodzinnej” w niemieckim Bundestagu zostat zdefiniowany jako ,,geschlechtsva-
riable Mensch”.

4 Genderyzm klasyfikowany bywa jako teoria konstruktywistyczna potaczona z antyrealizmem.
Zob. S. Kummer, Das Unbehagen in der Gleichheit..., s. 108.

% Nie ma czegos$ takiego jak pte¢. Zdania z predykatami ptciowymi nie maja sensu. Kto wie-
17y, Ze istnieja mezczyzni i kobiety, wierzy w duchy”, K. Trettin, Neuer Arger mit dem Geschlecht.
Kritische Bemerkungen zum Konstruktivismus und Antirealismus in der feministischen Philosophie,
w: Verhandlungen des Geschlechts: zur Konstruktivismusdebatte der Gendertheorie, Hg. E. Waniek,
S. Stoller, Wien 2001, s. 174 (ttum. wt.).
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silniejszy, lepszy, pigkniejszy. Te reguty okreslaja, ze ciato kobiety ma by¢ pigkne,
a jak nalezy zinterpretowa¢ ten wymog — to zalezy od dyktatorow mody, reklamy,
mediow. W efekcie coraz czgsciej wlasnie kobiety postrzegaja swoje ciato jako
problematyczne, sa niezadowolone ztego, jak wygladaja. Niepewnos¢ rosnie,
a skoro liczy si¢ tylko uroda i prezencja (marketing) — inne warto$ci kobiety zanik-
nely wraz z dowolnie zmienianymi rolami seksualnymi — to stosunek do wtasnego
ciala staje si¢ rozdarty. Z jednej strony, pte¢ jest mniej znaczaca, poniewaz kazdy
moze wybrac, jaka rolg chce pehnic: kobiety czy mezczyzny.

Z drugiej strony — paradoksalnie ros$nie nacisk, aby pokazaé, ze jest si¢ jak
najblizej ideatu kobiecego Iub meskiego. Chirurgia plastyczna, operacyjne po-
wigkszanie piersi, korekty rzeczywistych lub wyimaginowanych defektow cieles-
nych — to kolejne odstony ,,dramatu ciala w ideologii ptciowosci bez znaczenia”.
Powyzsze fenomeny sa jedynie sygnatami o wiele powszechniejszego procesu
komercjalizacji ciata, ktory sprawia, ze ciato zdegradowane, bo pozbawione od-
niesien personalistyczno-duchowych, staje si¢ przedmiotem (zob. FC 24); biolo-
giczna reprodukcja bez sensu spotecznego, relacji i daru nowego zycia poddana
zostaje prawom rynku: podazy i popytu, produkcyjnej optymalizacji — ofiarami
tych praktyk sa nierzadko dziewczgta i kobiety, ktorym obiecywano réwnos¢. Stad
rzeczywistym wrogiem, od ktorego kobieta musi si¢ uwolni¢, jest najczgsciej ry-
nek, a nie przynalezno$¢ ptciowa®.

W swietle powyzszych obserwacji, trudno zaprzeczy¢ tezie jednej z autorek,
ze mimo dominujacego przekonania o potrzebie przezwycigzenia rozréznienia na
,meskie i1 zenskie”, dokladnie przeciwny proces wydaje si¢ niezbedny. Zamiast
zaprzeczania, konieczne jest naukowo-teoretyczne i kulturowe zglgbienie odmien-
nosci ptciowej, poniewaz wilasnie braki w tym wzgledzie prowadza do szkodliwe-
go ,,matko-centryzmu” rodziny i do ,,odme¢zczyznienia” mezczyzny, przy rowno-
czesnym mnozeniu si¢ osobowosci granicznych, ktére cierpia na brak klarownej
tozsamosci plciowej i niezbednej zdolnosci relacyjnej. Ciato nie jest aseksualne,
neutralne plciowo, a przekreslenie ptciowosci oznacza zaprzeczenie wartosci ciala,
ico za tym idzie, podmiotu w jego tozsamosci. Istotna przyczyna ataku na ptcio-
wos¢ ze strony genderyzmu jako reprezentanta ponowoczesnego, indywiduali-
stycznego spoteczenstwa lezy w fakcie, ze pte¢ wskazuje na konieczno$¢ relacji
dla dopetnienia osoby®?.

Patrzac z kolei z pozycji chrzescijanstwa, teoria gender kwestionuje podstawy
teologii stworzenia i przekresla wizj¢ cztowieka wyrazong w ,,stworzeniu go me¢z-
czyzna i kobieta”, zaprzecza takze wartosci cielesnosci, seksualnos$ci, a ostatecznie
i Wcielenia. Jezeli personalizm chrzescijanski okresla pte¢ jako wartos¢ osobowa,
to jej przekreslenie oznacza zakwestionowanie catego cztowieka. Plciowos¢ gender

°  Egalitaryzm kobiet i me¢zczyzn na rynku pracy w warunkach neoliberalnych jest wlasciwym
i rzeczywistym punktem krytycznym (przetomowym) dla nieréwnosci, a nie (przymusowa) hetero-
seksualnos¢”, S. Kummer, Das Unbehagen in der Gleichheit..., s. 110.

52 Por. Gender..., s. 3-4.
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stoi w sprzeczno$ci z antropologia personalistyczna, dla ktorej natura jest norma-
tywnym punktem wyjscia (prawo naturalne) a nie jedynie tworzywem do dowolne;j
obrobki, bez jakiejkolwiek mocy zobowiazujacej>. Takze badania psychologicz-
ne pokazuja znaczace roéznice zachowaniowe migdzy chtopcami i dziewczetami,
ktoére nie daja si¢ wytlumaczy¢ wytacznie odwotaniem do kultury i wychowania,
a odpowiadaja cielesnemu fundamentowi, przy czym nalezy podkresli¢, ze spe-
cyficzne reakcje piciowe zachowuja swoj — specyficzny dla danego indywiduum
— charakter®.

W ramach ,,antropologii genderyzmu” definicja ptciowosci wydaje si¢ rozstrzy-
gajacq kwestia o niebagatelnym znaczeniu, poniewaz ma powazny wplyw na spo-
teczenstwo ina system prawny. Jezeli wierzy¢ znawcom problematyki®®, gender
jest ,,systemem wiary”, na ktorym cztowiek opiera swoje widzenie §wiata. Oznacza
to, ze perspektywa gender jest catosciowym, zamknigtym $wiatopogladem (syste-
mem), ktory zaktada, iz kazde ludzkie dzialanie irelacja sa czysto spotecznymi
konstrukcjami. Na bazie tego systemu mozna wytlumaczy¢ wszystko od reklamy
do religii®®. Prowadzi on do zmiany paradygmatu, w $wietle ktorego dwuplciowosé
ludzkosci — mgzczyzna i kobieta — jest jedynie spoteczna indoktrynacja.

Zwolennicy gender ,,misjonuja” przy tym ,,inaczej wierzacych” i przesladuja
,hiewierzacych” w ich wizji $wiata. Wsrod stosowanych metod znajduje si¢ za-
rowno demoralizacja mtodego pokolenia, zachgta do dziatan dewiacyjnych, pro-
mowanie totalnej swawoli seksualnej, jak 1 odmawianie samym kobietom prawa
do wolnego wyboru modelu zycia osobisto-zawodowego, zgodnego z wlasnymi
przekonaniami i systemem wartosci. Szczegolne wyrachowanie takich poczynan
ujawnia si¢ w propagowaniu ich pod hastami réwnosci, bez dodania, ze jest to
zrownywanie destrukcyjne, jak zresztg sama walka klas.

Konstruktywna odpowiedz chrzescijanskiego personalizmu na postulaty gen-
deryzmu® wynika wprost z teologii ciala i z prawdy o powotaniu cztowicka
wlasnie w plciowo zdefiniowanym ciele do realizacji swojego czlowieczenstwa.
Chrzescijanskie stanowisko wyrasta z personalistycznej antropologii®®, ktora ak-
centuje warto$¢ ptciowosci ijej znaczenie, za$ etyka formutuje i uzasadnia pod-
stawy wiasciwego podejscia do zobowiazujacego bogactwa zawartego w ludzkiej
cielesnos$ci. Zamiast polemiki z koncepcja ptciowosci jako walki migdzy osobami
plci przeciwnej, nalezy z perspektywy chrzescijanstwa wydoby¢ zwiazek — row-
nych w godnos$ci — kobiety i mgzczyzny na bazie ich komplementarnosci, a wigc

58 Por. Nie manipulowaé matkq..., s. 35.

% Szeroko omawia te aspekty: D. Bischof-Kdhler, Von Natur aus anders. Die Psychologie der
Geschlechtsunterschiede, Stuttgart 2006°, zwl. cz. I11.

% Por. D.L. Mundy, Hitting Below the Belt: Sex-ploitive Ideology & the Disaggregation of Sex
and Gender, Regent University Law Review 14,2 (2002), s. 215-220.

% Por. O. Alzamora Revoredo, Ideologie des Begriffs ,, Gender”..., s. 322.

57 Jako taka odpowiedZ zostal — jak na to wskazuja numery 2-3 tekstu — pomyslany dokument
Kongregacji Nauki Wiary, List do biskupow Kosciola katolickiego o wspoldziataniu mezczyzny i ko-
biety w Kosciele i sSwiecie, Watykan 2004, zwt. jego cz¢$¢ antropologiczna (nr 6 nn).

% Por. S. Kummer, Das Unbehagen in der Gleichheit..., s. 111- 118.
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wzajemnego ubogacania si¢ i uzupetniania wtasnie w oparciu o seksualng odmien-
nos¢, ktora nie musi prowadzi¢ do antagonizmow.

6. POZYCJA RODZINY W GENDEROWYM SWIECIE

Skoro ple¢ jest bez znaczenia, nie ma komplementarnosci plci, a co za tym
idzie, destrukcji ulega ,,materialny” fundament tradycyjnie pojmowanej rodziny.
To generuje potrzebg nowego zdefiniowania matzenstwa i rodziny. Jezeli znaczaca
jest jedynie pte¢ kulturowa (gender), nie jest wazne, czy kobieta ma stosunki sek-
sualne z kobieta czy z m¢zczyzna, z jedna czy z kilkoma osobami. Stad propago-
wanie strategii gender oznacza w praktyce zaangazowanie w zrownanie roznych
alternatywnych form relacji seksualnych, ze $wiadomym promowaniem wzorcow
podwazajacych warto$¢ 1 znaczenie tradycyjnego modelu matzenstwa jako zwiaz-
ku migdzy mezczyzna i kobieta. W opracowaniach problematyki mozna wyczytac,
ze zwlaszcza promowanie kultury homoseksualno-lesbijskiej jest zaplanowane
jako stworzenie wyzwania dla tradycyjnej rodziny®, ktorej nie nalezy bezposred-
nio atakowac, gdyz to mogtoby zosta¢ odczytane jako przymus lub dyskryminacja
1 odrzucone.

Uderzajace jest przy tym, ze atak na rodzing tradycyjna powiazany zostaje
z dwoma celowymi zabiegami: z jednej strony, tak redefiniuje si¢ samo pojgcie
,»rodziny”®, ze nawet wielu propagatorow zdrowej rodziny zaczyna nazywac roz-
ne kombinacje izestawienia partnerstw seksualnych ,.alternatywnymi formami
rodziny”, niejako potwierdzajac, iz zrownuja je znaczeniowo z rodzing. Z drugiej
strony, o to wlasnie chodzi propagatorom ideologii gender — nie chca i nie potrafia
usuna¢ fundamentalnego elementu spoteczenstwa w postaci rodziny z mentalnosci
i zycia spotecznego, dlatego dokonuja zabiegéw socjotechnicznych i przemysla-
nych manipulacji spotecznych, aby rodzing zostalo nazwane kazde partnerstwo.
Te wysilki ida tak daleko, Ze mocna zabiega si¢ nawet o stylizacjg ,,slubow ho-
moseksualnych” wedlug wzorca tradycyjnego malzefistwa (nieraz z cala oprawa
ceremonialna).

Propagatorki genderyzmu nie ukrywaja przy tym, ze dalekosi¢zny cel zapla-
nowanych dziatan mozna opisa¢ w trzech etapach. Pierwszy z nich stanowi de-
konstrukcja tradycyjnych struktur spolecznych, ktora w praktyce oznacza na
pierwszym miejscu atak na rodzing i jej destrukcjg. Nastgpnym krokiem ma by¢
konsekwentna przebudowa spoteczenstwa wedhug scenariusza bogatej palety do-
wolnych aktualizacji indywidualnych potrzeb i fantazji seksualnych. Oznacza ona

% Na pytanie: ,,Rodzina nienaturalna?” antropolozka odpowiada: ,,Nie ma uniwersalnych wzor-
coéw zachowan”, a nastgpnie koncentruje si¢ na seksualnych zachowaniach homoseksualnych i bisek-
sualnych, por. Nie manipulowaé matkq..., s. 35-36.

80 Zabieg manipulacji pojeciowych (stare terminy z nowa trescia) obecny jest w réznych obsza-
rach zycia spotecznego, w polityce, a szczegdlnie wyraznie we wspolczesnej bioetyce. Inspirujaco
omawia ten rodzaj ,,zabiegow jezykowych”, np. T. Kraj, Naduzywanie stowa w bioetyce, Polonia
Sacra 12,23 (2008), s. 61-77.
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wprowadzenie w zycie scenariusza znanego pod enigmatycznym pojeciem ,,zdro-
wia reprodukcyjnego”, ktore oznacza petna ,,wolno$¢ reprodukcyjna” (od aborcji
do in vitro) oraz realizacj¢ wybranego ,.stylu zycia”. W tym ostatnim miesci si¢
nie tylko tolerowanie, lecz promocja kazdej formy seksualnego ,,bycia innym”.
Punktem docelowym (etap trzeci) ,,rewolucji gender” jest ni mniej, ni wigcej tylko
dekonstrukcja religii, ktora jest ostateczng i gtdbwna przyczyna ucisku kobiety, a
przy okazji zniszczenie tradycji i warto$ci kulturowych®:.

Nie ulega watpliwosci, ze z punktu widzenia gender wazne jest zlikwidowanie
rodziny lub catkowite jej przedefiniowanie. Na pierwszym miejscu jest to rowno-
znaczne z wypowiedzeniem walki ideologiom heteroseksualnym® (,,przymusowy
porzadek heteroseksualny”), ktore utrzymuja przy zyciu meska hegemonig. I tak
dla przetamania ,,stereotypu tradycyjnych rél” — w mediach kobiety nie powinny
by¢ pokazywane jako gospodynie domowe, chyba ze w kontekscie bycia ofiara
mezczyzny lub obiektem ucisku fanatyka religijnego.

Na tym poziomie najwigkszym zagrozeniem dla idei statystycznej rownosci
gender jest macierzynstwo, poniewaz nawet w przypadku zaangazowania jedynie
czgsci kobiet w rodzicielstwo i wychowanie dzieci zatamig si¢ statystyki rowne-
go udziatu kobiet w zyciu spoteczno-zawodowym. Stad pod hastami ,,walki ze
spoteczenstwem patriarchalnym” wydaje si¢ walke macierzynstwu®, pigtnujac
rodzicielskie inklinacje kobiet jako poddanie si¢ przymusowi meskiej hegemo-
nii iinfekowanie nastgpnego pokolenia niezdrowym modelem, ktéry sugeruje,
ze megzezyzni i kobiety sa odmienni®. Koniecznym narz¢dziem w tej walce jest
pehna legalizacja przerywania ciazy oraz edukacja seksualna, przez ktora rozumie
si¢ przede wszystkim pelna kontrolg ptodnosci, a taka zapewnia nieograniczona
1 bezptatna antykoncepcja oraz $rodki poronne.

Nastgpnym krokiem na drodze destrukcji ,,tradycyjnej rodziny” jest programo-
wo przezwycig¢zenie zakazu incestu®, ktory stuzy utrzymaniu rodziny. Pokonanie
tego tabu uwazane jest za centralny instrument zniszczenia rodziny i powoli zdo-
bywa niekaralno$¢ w ,,cywilizowanych” panstwach Europy. Jako ostatni bastion

b1 Rozwinigcie tez wraz z przytoczeniami odpowiednich cytatow z literatury gender, zob. O. Al-
zamora Revoredo, Ideologie des Begriffs ,, Gender ..., s. 318-322.

82 Polska przedstawiana jest przez zwolennikow genderyzmu jako przeciwnik rownosci plci: ,,De-
mokracja amerykanska opiera si¢ na prawach jednostki, a polska na mys$leniu o rodzinie”. A nieco
dalej: ,,Panstwo usiluje nam powiedzieé, ze zycie w zwiazku heteroseksualnym, gdzie zona zajmuje
si¢ dwojka albo lepiej czworka dzieci, a maz odnajduje si¢ w neoliberalnym $wiecie, jest naturalne.
Nieprawda, spoteczenstwa sa o wiele bardziej roznorodne”, Nie manipulowaé matkg..., s. 35.

83 7 praktyki dyskusji z przedstawicielkami skrajnego genderyzmu moge potwierdzié, ze reakcje
wregez agresywne budzi przede wszystkim stawianie kobiety w jakimkolwiek zwiazku z macierzyn-
stwem.

6 Zob. Ch.R. Vonholdt, Die Gender Agenda, Teil 11, s. 23 1 26-27.

% Incest (etym. — fac. incestus: ‘nieczystos$¢, kazirodztwo’ od ‘nieczysty; skalany’) — obcowa-
nie plciowe (matzenstwo) migdzy osobami, ktérym obowiazujace prawo a. obyczaj tego obcowania
(malzenstwa) zabrania ze wzgledu na zbyt bliskie pokrewienstwo; kazirodztwo. Zob. W. Kopalinski,
Stownik wyrazow obcych i zwrotow obcojezycznych (wydanie internetowe), http:/www.slownik-on-
line.pl/kopalinski/81A27A69E09D8817C12565E1007D4B1A.php (10.05.2011).
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do pokonania radykalni zwolennicy teorii wskazuja odrzucenie zakazu seksu mig-
dzy dorostym i dzieckiem oraz zahamowan w akceptacji seksu homoseksualnego.
Autorzy zajmujacy si¢ problematyka wskazuja konkretne zalecenia edukacyjne,
ktore maja shuzy¢ osiagnigeiu tego celu®.

Propagowane przez genderyzm zamienne role kobiece i meskie, ktdére mozna
dowolnie wybiera¢, sa do zrealizowania jedynie pod warunkiem, ze zakwestio-
nuje si¢ lub zaneguje fakt biologiczny i uwarunkowany ptciowo, iz kobiety bgda
matkami, a mgzczyzni ojcami, a to dzieje si¢ z rOwnoczesnym zwigzaniem danych
0s0b na lata z ich dzieckiem. Prokreacja jest asymetryczna: w kobiecie poczyna si¢
dziecko, w mgzczyznie — nie; podobnie asymetryczne sa role wychowawcze. Ta
,,nierownos¢” jest faktem, natomiast istotne jest, jak si¢ ja interpretuje.

Podsumowujac, oddziatywanie gender na spoleczenstwo, w tym szczegdlnie
na pozycje matzenstwa irodziny, warto raz jeszcze przypomnie, ze teoretycz-
nie punktem wyjscia genderyzmu byta walka z dyskryminacja kobiet. Jak juz jed-
nak wspomniano, byla to raczej przykrywka do realizacji catkiem innych celow.
Szacujac dotychczasowe dokonania genderyzmu, odkrywamy ponadczasowa war-
to$¢ nauczania, ktore bt. Jan Pawet 11 sformutowat w Familiaris consortio. Papiez
nie tylko prawa kobiety stanowczo zwiazat z rodzina, lecz takze dodal, iz ,,praw-
dziwy awans kobiety domaga si¢ takze, by wyraznie byta uznana wartosc jej zada-
nia macierzynskiego i rodzinnego” (FC 23). Zalecat takze podjecie odpowiednich
krokow do zmiany mentalnosci, w $wietle ktorej ,,wigkszy zaszczyt przynosi ko-
biecie praca poza domem niz praca w rodzinie” (tamze). Jezeli postepuje si¢ inng
droga, mozna doda¢ do powyzszych tresci, to na pierwszym miejscu uderza si¢
w sama kobietg, a w konsekwencji szkodzi si¢ calemu spoteczenstwu.

Obserwacja wspodtczesnosci potwierdza taki scenariusz w calej rozciagltosci.
I tak po pierwsze, genderyzm stara si¢ znalez¢ sposob na usunigcie ,,dyskrymi-
nujacej dwuplciowosci cztowieka”, wiazac wyzwolenie kobiety nieroztacznie
z uwolnieniem od dziecka i od wspomnianego wyzej macierzynstwa®’. Jako pierw-
sza mozliwos¢ odrzucenia odpowiedzialnosci reprodukcyjnej kobiet wskazuje si¢
dobrowolna bezdzietno§¢. Oznacza to jednak, Ze trzeba na nowo zorganizowac
system zabezpieczen spotecznych, a zwlaszcza system emerytalny, poniewaz nie
tylko mezczyZni nie maja w ten sposob dzieci, lecz takze kobiety pozostaja bez-
dzietne (konsekwencja demograficzna).

Po drugie, praktyka pokazata — mimo przekonania o mozliwosci rozwiazania
problemu reprodukcji ludzi na drodze sztucznego zaptodnienia — ze z ta nowa for-
ma wolnos$ci zwiazane sa tez istotne nowe problemy. Mimo iz kobieta moze zda¢

% Bulwersujace w swojej wymowie sa cytaty z niemieckich materiatlow edukacyjnych dla rodzi-
cow, dotyczace seksualnego wychowania najmtodszych dzieci, ktore brzmia jak instrukcja molesto-
wania seksualnego i zachgta do pedofilii, zob. G. Kuby, Verstaatlichung der Erziehung..., s. 48-53.

87 Szerzej zob. np. L. Marszatek, Kulturowe uwarunkowania roli kobiety..., s. 271-275. ,,W Polsce
zamiast urzedu od rowno$ci mamy urzad od macierzynstwa. To meksykanski rzad wprowadza gender
mainstreaming — podstawowy program UE na rzecz rownosci pici (...) Wiosna tego roku w miescie
Meksyk przegtosowano dostgp do legalnej i bezptatnej aborcji”, Nie manipulowaé matkg..., s. 35.
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si¢ na techniczne poczynanie dzieci, nierownosci nie znikngely, lecz jedynie prze-
niosty si¢ ze zdogmatyzowanego przez genderyzm uktadu: mezczyzna-ciemigzy-
ciel, kobieta-uciskana, na podziat wedtug regut handlu, dla ktorego cztowiek jest
przedmiotem. Ofiarg tych nierownosci znowu jest najczesciej kobieta: jedne z niz-
szych warstw spotecznych wyzyskiwane sg (jesli nie fizycznie, to emocjonalnie)
jako matki zastgpcze, inne ,,dorabiaja” dostarczajac swoje komorki jajowe, jeszcze
inne przymuszane sa finansowo, moralnie lub spolecznie w czasie ciazy (ze wzgle-
du na swoje ub6stwo) do usunigcia dziecka. Ponadto sama kobieta — w imig staty-
stycznej wolnosci — staje si¢ ofiara genderyzmu: nie powinna ,,da¢ si¢ zniewoli¢”
przez macierzynstwo, ,,nie potrzebuje juz” zaspokojenia potrzeby bezpieczenstwa,
a ostatecznie zatraca swoja wewngtrzng tozsamosc.

Po trzecie, nawet czg$¢ zwolenniczek sceny postfeministycznej zwraca uwage
na problem osamotnienia kobiet jako na ,,niechciany efekt uboczny” wyzwolenia
propagowanego przez genderyzm. Ztozonos¢ w ocenie ,,owocow genderyzmu” wy-
mownie 1 dramatycznie ilustruja stowa jednej z autorek: ,,To, co chciane, nie bedzie
osiagnigte, to, co bedzie osiagniete, tylko warunkowo jest chciane, a tego, co jednak
zostanie osiagniete, nie odczuwa si¢ jako wypetnienia poktadanych nadziei.

Po czwarte, nie brakuje autorow, ktérzy twierdza, iz jezeli wiele si¢ mowi
o plci, to jedynie dlatego, ze traci ona na znaczeniu. Coraz powazniejszym proble-
mem okazuje sig¢ utrata ogoélnospotecznego znaczenia kategorii ptciowosci. Takze
w rodzinie, ktora przez wieki konstruowana byta na bazie rdznic ptciowych, co-
raz bardziej zanika rozréznianie wedtug ptci. Wystarczy przywotac fakt, ze w 26
panstwach Unii Europejskiej zwiazki homoseksualne zréwnane sa w prawach lub
zblizone do matzenstw heteroseksualnych, a wige takze tu zanika specyfika réznic
ptciowych, tym bardziej ze heteroseksualno$¢ nie moze (politycznie) by¢ forma
jakiegokolwiek przymusu — w imig tolerancji i wolno$ci wyboru.

Ignorowanie réznic plciowych lub zaprzeczanie im, jak to postuluje ideologia
gender, uderza nie tylko w jednostke, lecz otwiera takze drogg do destrukcji funda-
mentdw rodziny i relacji miedzyludzkich. Takie tendencje mozna z przekonaniem
uzna¢ za planowy i systematyczny atak na matzenstwo i rodzing jako na wspolnote
zycia kobiety i mgzczyzny®. Stanowiacy istotg przestania genderyzmu (przynaj-
mniej skrajnego) relatywizm™ w podejsciu do norm zycia seksualnego i do oceny
réznych form zwiazkow partnerskich stwarza powazne zagrozenie zwlaszcza dla
mtodego pokolenia, a wigc dla tych, ktorych decyzje rozstrzygac beda o przyszto-
$ci ludzkosci.

8 Das Gewollte wird nicht erreicht, das Erreichte nur bedingt gewollt, was doch erreicht wird,
fiihlt sich nicht wie das Erhoffte an“, C. Koppert, Post Feminismus, Komplexe Verhdltnisse, wi-
derspruchsvolle Lagen, tragische Heldinnen, w: Hand aufs dekonstruierte Herz, Hg. C. Koppert,
B. Selders, Konigsstein—Taunus 2003, s. 19.

% Por. J. Burggraf, ,, Gender* (Geschlecht)..., s. 296.

™ Tak widzi problem G. Kuby, ktora sygnalizuje go juz w podtytule ksiazki Relativismus in Ak-
tion.
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Zakwestionowanie warto$ci rodziny uderza z kolei w pozycj¢ dziecka w zyciu
konkretnej pary i spoteczenstwa, czyniac z niego przedmiot kaprysu lub narzedzie
meskiego ucisku, z drugiej strony za$ jedynie produkt zaspokajajacy kobiece aspi-
racje, a nie owoc mitosci 1 jeden ze znaczacych wyznacznikow szczgscia rodziny.
Jako fundamentalny postulat o charakterze uniwersalnym nalezy podnies¢ progra-
mowe dazenie do rownouprawnienia (nie zréwnania) kobiet i mgzczyzn, ktoremu
stuzy w rdwnej mierze przezwycigzanie panujacych stereotypow ptciowych i po-
zytywne wykorzystanie odmienno$ci zawartych w komplementarnosci piei, ktora
jest empirycznym, biologicznym i psychologicznym faktem.

SUMMARY
Marriage and family in collision with gender

Analyses dealing with “the beauty of family life”” begin with the programming anxi-
ety concerning contemporary development scenarios in relation to marriage and fam-
ily. Anyway, such is an approach to the problem in exhortation Familiaris consortio.
The reason of the anxiety are entries of genderism emerging from many contexts, the
movement recognizing “socially or culturally constructed roles, independent of gen-
der” — with the simultaneous rejection of substantive values of biological sexuality.
Relation to the “collision” of family with gender announces the approach to confronta-
tion of the two realities.

The idea of gender grew out of real social needs, out of the experience of inequality
and not often of discrimination against women, which was carried out with the tacit
acceptance, and even with explicit consent. No wonder that reaction to the negative
historical experience takes sometimes extreme forms. Undertaking the problem seems
justified because of the programming promotion of genderism on a global, European
and national level. Since reliable knowledge is the right way to tackle the problem, the
author regards its transfer as the aim of this work.

The starting point is an outline presenting marriage and family in a Catholic per-
spective, with their inalienable characteristics, with reference directly to the exhorta-
tion put in the spotlight. The next step is to draw attention to competing concepts of
family, which are the basis for acceptance of entries of genderism. The presentation of
the idea of gender — historical, substantive and anthropological - should clearly show
a difference of view of marriage and family in relation to the Catholic perspective and
destructiveness of impact of the ideology on family. The conclusion is to show the po-
sition of family in the gender world and the impact of this ideology on life and situation
of women themselves.

Key words: gender, genderism, gender mainstreaming, marriage, family, women’s
equality, sex, heterosexuality, sexual preferences, motherhood
Ttum. Katarzyna Wanke
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KONSEKWENCJALIZM A WYBRANE KWESTIE
ETYKI ZYCIA MALZENSKIEGO I RODZINNEGO

Ostatnie lata przyniosty ozywiong dyskusje nad istotnymi zagadnieniami zwia-
zanymi z etyka zycia rodzinnego. W ramach tego, co niektorzy okreslaja jako do-
stosowanie si¢ do standardow europejskich lub swiatowych wielokrotnie podejmu-
je si¢ problem sztucznej prokreacji (technika in vitro), antykoncepcji, aborcji czy
tez eutanazji. Argumenty zwolennikow wprowadzenia lub rozszerzenia zasiggu
wymienionych powyzej sposobdw postgpowania maja ro6zna warto$¢ merytorycz-
ng i sgq bardzo odmienne. Przy glebszej analizie, trudno jednak nie zauwazy¢, ze
towarzyszy im czgsto okreslony teoretyczny punkt widzenia. Nie jest on zawsze
uswiadomiony, ale jego znamiona mozna odkry¢ zarowno w wypowiedziach ,,spe-
cjalistow”, jak tez zwyktych uczestnikow debaty spotecznej, ktorzy optuja np.
za aborcja lub eutanazja. W ramach argumentacji uzywanej przez proponentow
aborcji, eutanazji czy zaptodnienia in vitro padaja charakterystyczne okreslenia:
,mniejsze zto”, ,najlepsze mozliwe rozwiazanie”, ,,najlepszy efekt”, ,najlepsze
konsekwencje”. Tak np. dziennikarz znanej codziennej gazety, zwolennik zaptod-
nienia pozaustrojowego, przeprowadzajac wywiad w rodzinie, w ktorej przyszto
na $wiat potomstwo dzigki tej technice, jest tak zachwycony $miechem dziecka
1 szczg$ciem rodzicow, ze nie widzi zadnego etycznego problemu we wszystkich
poprzedzajacych narodzenie procedurach. Liczy si¢ efekt koncowy: jest dziecko
— pragnienie posiadania potomstwa przez par¢ dotknigta problemem bezptodnosci
zostato zaspokojone. W majacym watpliwosci moralne co do in vitro czytelniku
wywiadu pod$wiadomie rodzi si¢ przekonanie, ze z pewnosciag w takich okolicz-
nos$ciach dobro osiagnigte jest znacznie wigksze niz ewentualne zto. Nastgpuje ro-
dzaj wewngtrznego osadu, w ktorym na szalach wagi moralnej pojawiaja si¢ war-
tosci dobra i zta, z ktorych jedna ostatecznie przewaza. Ten sam osad towarzyszyt
juz wezesniej rodzicom dziecka, ktorzy zdecydowali si¢ na sztuczne zaptodnienie
1 tym, ktorzy proponuja t¢ ustuge medyczna. Czasami czynnik zta w ogole nie jest
obecny w rozwazaniach, bo decyzja, w osadzie ja podejmujacych jest najlepsza
wsrod wielu dobrych.

Wskazane przyktady potocznego osadu moralnego co do in vitro powielaja
si¢ wielokrotnie przy okazji innych, istotnych dla etyki zycia rodzinnego kwestii.
Refleksja moralna prowadzaca do podejmowania konkretnych decyzji znajduje
swoj odpowiednik na poziomie teorii etycznej. Twierdzenia o ,,mniejszym zh”,
0 ,,najlepszym rozwiazaniu” i o ,,przewadze dobra nad ztem” prowadza do wspol-
nego, teoretycznego mianownika, ktory mozna okresli¢ jako konsekwencjalizm.
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1. CO TO JEST KONSEKWENCJALIZM?

Stowo ,,konsekwencjalizm” pojawito si¢ w literaturze filozoficznej za sprawa
G.E.M. Anscombe’. Jej znaczacy dla rozwoju refleksji etycznej artykut Modern
Moral Philosophy jest krytyczna analiza anglosaskiej etyki poczawszy od Hume’a
askonczywszy na R.M. Hare. Etyka ta naznaczona jest nie tylko znanym powszech-
nie odejsciem od metafizyki, ale rowniez zdecydowana inklinacja utylitarystyczna.
Anscombe uzasadnia w swoim artykule tezg, ze poczawszy od Sidgwicka roznice
pomigdzy znaczacymi brytyjskimi moralistami sa faktycznie nieistotne. Pomimo
deklarowanego w niektorych przypadkach sprzeciwu wobec utylitaryzmu, wszy-
scy sa ostatecznie jego zwolennikami?. Anscombe zwraca uwagg, ze jedynym
kryterium stusznosci dziatania dla Sidgwicka 1 jego intelektualnych nastepcow sa
konsekwencje, jakie to dziatanie spowoduje. W tej optyce znane z chrzescijanskiej
lub judaistycznej etyki absolutne zakazy moralne traca swoja obowiazywalnosc.
Mozna np. zabi¢ niewinnego cztowieka, jesli to spowoduje jakies dobre konse-
kwencje. Brytyjska filozof nie podaje definicji konsekwencjalizmu, cho¢ przytacza
wazkie argumenty krytyczne, ktore wykorzystamy w ocenie tego kierunku etycz-
nego.

Choc¢ nie istnieje jednobrzmiaca definicja konsekwencjalizmu, mozemy przy-
jac, ze jest to ,,doktryna moralna twierdzaca, ze w dowolnej sytuacji aktem stusz-
nym jest ten, ktory z niezaleznego punktu widzenia (dajacego taka sama waznosc¢
potrzebom wszystkich), spowoduje najlepszy rezultat cato$ciowy™. Scheffler,
ktory jest autorem powyzszej definicji precyzuje, ze teoria konsekwencjalistycz-
na zawiera dwie czgs$ci. W pierwszej mamy do czynienia z pewnego typu zasada,
ktéra pozwala z niezaleznego punktu widzenia (an impersonal standpoint) oce-
ni¢ rezultat calosciowy (an overall outcome). Przy czym rezultat ten jest oceniany
w skali od najgorszego do najlepszego. W drugiej czgsci teoria podkresla, ze akt
stuszny to ten, ktory da w efekcie najlepszy mozliwy rezultat cato§ciowy, na jaki
sta¢ podmiot moralny. Spodziewajac si¢ pytania o kryterium oceny ,,rezultatu cato-
sciowego”, Scheffler dodaje, ze konsekwencjalisci maja tu na mysli znana ,,zasade
minimalizowania zta i maksymalizacji dobra” lub prosciej, uczynienia ze $wiata
miejsca, ktore jest najlepszym z mozliwych®.

! Por. G.E.M. Anscombe, Modern Moral Philosophy, w: Human Life, Action and Ethics. Essays
by G.E.M. Anscombe, red. M. Geach, L. Gormally, Exeter 2005, s. 184. Artykut ten pierwotnie zostat
opublikowany w Philosophy 53 (1958), s. 1-19.

2 Taka deklaracje sktada m. in. W.D. Ross, autor The Right and the Good (Oxford 1930).

8 S. Scheffler, Introduction, w: Consequentialism and its Critics, red. tenze, Oxford 1988, s. 1.
Dla lepszego zrozumienia wywodu przytaczamy definicj¢ w oryginale: ,,Consequentialism (...) is
a moral doctrine which says that the right act in any given situation is the one that will produce the
best overall outcome, as judged from an impersonal standpoint which gives equal weight to the inte-
rests of anyone”. W celu lepszego oddania w jezyku polskim intencji autora definicji wyrazenie “an
impersonal standpoint” thumaczymy jako ,,niezalezny punkt widzenia”.

4 Por. tamze.
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Pobiezna analiza przytoczonej definicji konsekwencjalizmu i wyjasnien, ktore
jej towarzysza, wyltania istotne dla tego kierunku etycznego cechy. Przede wszyst-
kim méwi si¢ w nim o kryterium stusznosci aktu. Stuszno$¢ moralna jest w etyce
anglosaskiej synonimem obowiazku moralnego lub powinnosci®. Stuszno$¢ jest
oddzielona od dobra lub tez od sfery aksjologicznej, cho¢ jednym z uznawanych
obowiazkow jest pomnazanie dobra. Stad paradoksalnie mozna wykonywac akty
stuszne, ktére nie sa moralnie dobre.

Rozroéznienie na stuszno$¢ i dobro moze zaciemnia¢ kwesti¢ oceny moralnosci
aktu. Przecigtny cztowiek widzi w akcie stusznym lub wlasciwym akt dobry. Taka
potoczna ocena znajduje swoje teoretyczne opracowanie. Wychodzac z pozycji
etyki tomistycznej, zdecydowany krytyk konsekwencjalizmu Peter Geach pod-
kresla: ,,Swiadomie ignoruje rzekoma rdznice pomiedzy stusznoscia i dobrem.
U Akwinaty nie ma takiego rozréznienia. Kiedy Ross powiedziatby, ze mamy do
czynienia z dzialaniem moralnie dobrym, ale nie moralnie stusznym, Akwinata
stwierdzitby, ze cztowiek posiadajacy dobra intencjg wykonat zte dziatanie. Kiedy
Ross powiedziatby, ze mieliSmy do czynienia z aktem shusznym, ktory nie jest
moralnie dobry, Akwinata twierdzilby, ze zty akt zostal dokonany w okolicznos-
ciach, w ktorych podobny akt z inng intencja bylby aktem dobrym (np. dawanie
pieniedzy zebrakowi w celu szukania poklasku, a nie ulzenia czyjej$ nedzy). Tak
wigc, klasyczna etyka arystotelesowsko-tomistyczna, w $wietle ktorej Geach oce-
nia konsekwencjalizm jako kryterium moralne dziatania, uznaje wartosc, ktora jest
wlasciwa danemu dziataniu (dziatanie dobre Iub zte). W przypadku dziatan ztozo-
nych (dawanie pienigdzy zebrakowi w jakims konkretnym celu) intencja dziatania
(w jakim celu daje pieniadze) jest gtdwnym elementem oceny moralnej postepo-
wania. Konsekwencjalizm upatrujacy stusznos$¢ dziatania w jego dobrych rezulta-
tach, nie uznaje mozliwosci przypisania statej wartosci danym aktom. Ich wartos¢
jest przedmiotem kalkulacji strat i zyskow.

Pojawiajacy si¢ w definicji konsekwencjalizmu ,,niezalezny punkt widzenia”
(an impersonal standpoint) jest reakcja na mozliwy zarzut subiektywizmu w oce-
nie cato$ciowego rezultatu dziatania. Istotna sktadowa konsekwencjalizmu jest
czynnik zwany agent-neutrality. Podkresla si¢ w nim, Ze to, czy dane konsekwen-
cje sa lepsze lub gorsze niz inne, nie zalezy od oceny wydawanej przez sprawce
ewaluowanego aktu’. Kwestia ,,niezaleznego” punktu widzenia w ocenie rezultatu

>W.D. Ross prominentny przedstawiciel etyki brytyjskiej twierdzi, iz kiedy mowimy, ze ,,«ten akt
jest stuszny» chcemy tym samym powiedzie¢, ze «to jest akt, ktory powinno sie wykonac», badz tez,
ze «to jest akt, ktory jest moralnym obowiqzkiem»”, W.D. Ross, The Right and the Good..., s. 3.

8 P. T. Geach, Good and Evil, w: Theories of Ethics, red. P. Foot, Oxford 1967, s. 72.

" Por. W. Sinnott-Armstrong, Consequentialism, w: The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Fall 2008 Edition), red. E.N. Zalta, http://plato.stanford.edu/archives/fall2008/entries/consequentia-
lism/ (26.05.2011). Charakterystyka ,,agent-neutrality” jest dla konsekwencjalizmu pewna cezura,
ktora pozwala rozroznia¢ jego wezsze i szersze rozumienie. Wielu filozofow twierdzi (np. McNaug-
hton, Rawling), ze nie moze by¢ mowy o konsekwencjalizmie, jesli nie jest on ,,agent-neutral” (rozu-
mienie w¢zsze). Inni podaja (np. Bennett, Skorupski), ze mamy do czynienia z konsekwencjalizmem
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dziatania zwraca uwagg na bardziej podstawowe zagadnienie, tj. mozliwo$¢ pozna-
nia skutkow czynnosci i ich ewaluacji. Mozna postawic pytania: Kto jest w stanie
obiektywnie poznac¢ to, co wydarzy si¢ w przysztosci? Co jest punktem odniesienia
w ocenie skutkéw, tak, by mozna je zakwalifikowac jako najlepsze? Jakie sktado-
we nalezy wzia¢ pod uwagg, by ocenic¢ ,,rezultat catosciowy”? Pytania te wspot-
graja z przytoczonymi na wstgpie naszych rozwazan stwierdzeniami o ,,mniejszym
zhu”, ,najlepszych efektach”, czy o ,,przewadze dobrych skutkow nad ztymi”, czy-
li z argumentami spotykanymi w popularnych uzasadnieniach decyzji moralnych.
Zanim sprobujemy na nie odpowiedzie¢ trzeba poszerzy¢ jeszcze spektrum naszej
wiedzy o konsekwencjalizmie.

Obecna w konsekwencjalizmie zasada ,,maksymalizacji dobra” nasuwa skoja-
rzenie z dobrze znanym kierunkiem w etyce, jakim jest utylitaryzm. Jako doktry-
na etyczna uznaje, ze najwigksza wartoscia jest uzytecznosc. W klasycznej for-
mie utrzymuje, ze ,,najlepszym mozliwym stanem rzeczy”, sposrod wszystkich
mozliwych, jest ten, ktory daje najwigkszy bilans przyjemnosci, szczgécia lub
satysfakcji®. Utylitaryzm jest najbardziej znanym lub wrecz paradygmatycznym
przyktadem konsekwencjalizmu®. Klasyczny utylitaryzm reprezentowany przez
Jeremiego Benthama, Johna Stuarta Milla i Henriego Sidgwicka zgodnie podkre-
sla, ze stuszno$¢ moralna danego aktu nie zalezy od niczego innego, jak tylko od
jego konsekwencji. Innymi stowy utylitaryzm, a wraz z nim wszystkie odmiany
konsekwencjalizmu twierdza, ze normatywne wilasciwosci aktu moralnego zale-
73 wylacznie od konsekwencji, jakie dany akt pociaga. W ten sposob konsekwen-
cjalizm przeciwstawia si¢ wszystkim teoriom, ktore upatruja normatywnos¢ aktu
w czyms$ innym niz efekt, jaki dany akt moze spowodowac. Kazda etyka cnot lub
szerzej, kazda etyka, w ktorej wystepuja akty moralne o charakterze absolutnym
bedzie przeciwstawna konsekwencjalizmowi.

Klasyczny utylitaryzm reprezentowany przez Milla czy Sidgwicka mozna okre-
sli¢ jako konsekwencjalizm aktu (act consequentialism), czyli poglad méwiacy o
tym, ze dziatanie jest moralnie stuszne, jesli to dziatanie produkuje najwigksza
mozliwg ilo§¢ dobra. Wzajemne zwiazki pomigdzy konsekwencjalizmem a utyli-
taryzmem dobrze oddaje opinia Sinnotta-Armstronga, ktory twierdzi, ze ,,w aktu-
alnym uzyciu, termin «konsekwencjalizm» wydaje si¢ by¢ pojeciem pokrewnym
z wszelkimi formami klasycznego utylitaryzmu™®. Mozliwe jest jednak rozroznie-
nie obu kierunkow. ,,Kiedy charakteryzuje si¢ pewna teori¢ moralna jako konse-
kwencjalistyczna, odnosi si¢ zasadniczo do sposobu postgpowania, (...) ktory ma

niezaleznie od tej charakterystyki (rozumienie szersze). Por. D. McNaughton, P. Rawling, Agent-Re-
lativity and the Doing-Happening Distinction, Philosophical Studies 63 (1991), s. 167-85; J. Bennett,
Two Departures from Consequentialism, Ethics, 100 (1989), s. 54-66; J. Skorupski, Agent-Neutrality,
Consequentialism, Utilitarianism... A Terminological Note, Utilitas 7 (1995), s. 49-54.

8 Por. S. Scheffler, Introduction..., s. 2.

® Por. W. Sinnott-Armstrong, Consequentialism....

10 Por. tamze.
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na celu wykonanie aktu moralnego lub jego ewaluacje”™. Sposob postepowania
jest w swej istocie raczej sposobem podejscia do danego aktu, ktory musi uwzgled-
ni¢ sumg konsekwencji i to w niezaleznej optyce. W utylitaryzmie z kolei akcent
jest potozony na tre$¢ celu osiaganego (szczgScie, przyjemnos¢) i warunki jego
maksymalizacji2.

Majac na uwadze powyzsze rozréznienie, mozna uznac, ze wszystkie teorie
utylitarystyczne sg konsekwencjalistyczne, ale nie vice versa. Sam zreszta konse-
kwencjalizm, jak przyznaja znawcy tematyki, przyjmuje bardzo rdézne formy i na-
wet sama ich klasyfikacja jest czyms$ bardzo skomplikowanym®®. Procz wspomnia-
nego konsekwencjalizmu aktu, podkreslajacego jako kryterium stusznosci dziata-
nia, maksymalnie dobre jego skutki, generalnie wyrdznia si¢ konsekwencjalizm
regut (rule consequentialism). Tenze stoi na stanowisku, ze czyn jest stuszny wtedy
i tylko wtedy, gdy jest zgodny z zasadami uznawanymi w danym spoteczenstwie
i przynoszacymi lepsze skutki niz inne alternatywne reguty postgpowania'®.

2. SERIA PYTAN

Konsekwencjalizm w swoich r6znych odmianach potwierdza jedna zasadnicza
tendencj¢. By podja¢ dane dziatanie i by bylo ono moralnie akceptowalne, nale-
zy przypatrzy¢ si¢ jego efektom i stwierdzi¢, czy sa one dobre. Takie postawienie
sprawy wydaje si¢ zgadza¢ z obecnym w codziennosci sposobem oceniania ludz-
kich czynow. Ktz nie zastanawia si¢ nad tym, jakie skutki przyniesie dziatanie,
ktore podejmuje? Jest to przeciez podstawowy wymog odpowiedzialnego uzywa-
nia wolnosci. Czy jest moralnie ztym podjgcie dziatania, ktére przynosi dobro,
szczescie, przyjemnos$¢ i to nie tylko dla osoby zainteresowanej, ale rowniez dla
wigkszej spotecznosci? Czy w sprawach dotyczacych moralnosci podstawowej
komorki spolecznej, jaka jest rodzina nie nalezy kierowac¢ si¢ prosta zasada mak-
symalnego dobra dla maksymalnej liczby 0s6b?

Gdyby probowac¢ rozwinaé regule zawarta w powyzszym pytaniu, trzeba by
wprost zastanowi¢ si¢ nad bardziej specyficznymi kwestiami. Sprobujemy przed-
stawi¢ je w formie pytan. Majac na wzgledzie kwestig¢ dzietnosci w malzenstwie,
mozna pytac, czy stosowanie wspotczesnie dostgpnej techniki regulacji poczeé, jaka

1 M.A. Carrasco Barraza, Consecuencialismo. Por qué no, Pamplona 1999, s. 14.

12 Por. tamze.

B Por. D. Copp, Intoduction: Metaethics and Normative Ethics, w: The Oxford Handbook of
Ethical Theory, red. tenze, Oxford 2006, s. 22nn.

1 Por. tamze, s. 23. Wérdd roznych dyskutowanych obecnie form konsekwencjalizmu, oprocz
konsekwencjalizmu aktu i konsekwencjalizmu zasad wymienia si¢ m.in.: konsekwencjalizm pro-
sty, obiektywny, subiektywny, eudajmonistyczny, perfekcjonistyczny, motywacyjny, hedonistycz-
ny, ,,sophisticated”, por. T. Biesaga, Konsekwencjalizm, w: Encyklopedia filozofii, t. V, Lublin 2004,
s. 801-803; N. Bunnin, J. Yu, Consequentialism, w: The Blackwell Dictionary of Western Philosophy,
Malden-Oxford-Carlton 2004, s. 134; D. McNaughton, P. Rawling, Deontology, w: The Oxford Han-
dbook..., s. 424-431.
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sa $rodki antykoncepcyjne, jest moralnie zte? Przeciez jest to wielkie utatwienie
i lepiej rozumnie podejs¢ do kwestii ilo$ci potomstwa w rodzinie niz zdawac si¢ na
trudne i niepewne sposoby, ktore moga da¢ w efekcie tzw. ciaze nieplanowana lub
niepozadana. Gdy zdarza si¢ sytuacja odwrotna, tzn., gdy mimo staran nie mozna
W sposob naturalny doczekac¢ si¢ upragnionego dziecka, czyz nie jest najlepszym
wyjéciem zaradzenie nieplodno$ci przy pomocy zaptodnienia pozaustrojowego?
Czy da si¢ porownac z czymkolwiek fakt posiadania wtasnego dziecka, na ktorego
twarzy 1 w gestach rysuje si¢ podobienstwo do ojca i matki? Przeciez jest to dobro
i to mozliwe do osiagnigcia, ktore pomnaza rados¢ i dobrobyt matzenstwa i rodzi-
ny. Ponadto, czy w dobie niskiego przyrostu naturalnego niewatpliwym dobrem
dla spoteczenstwa nie jest zwigkszenie ilosci dzieci, czemu procedura zaptodnienia
pozaustrojowego stuzy?

W licznych rodzinach mozna obserwowa¢ zmaganie rodzicow zwiazane z nie-
pemosprawnoscia dziecka. Dobrym znakiem w tej dziedzinie jest coraz lepsza
diagnostyka medyczna. Pozwala pozna¢, czgsto juz w najwczesniejszych stadiach
rozwoju, mozliwe zagrozenia iuszkodzenia ptodu. Wiele z nich mozna leczy¢
juz na etapie prenatalnym. Mozemy mie¢ jednak do czynienia z diagnoza, ktora
stwierdza, ze ptod ma powazne problemy zdrowotne, ze jest cigzko i nieodwracal-
nie uszkodzony lub nieuleczalnie chory i w zwiazku z tym, jesli si¢ narodzi, bgdzie
udrgczony cierpieniem. Czy wazac argumenty za i przeciw narodzinom takiego
dziecka, nie skloni¢ si¢ jednak w kierunku aborcji, ktdra zaoszczedzi cierpien
i dziecku, i rodzicom? A rozwazajac kresowe sytuacje zycia, czy nie jest stusznym
sposob postgpowania dzieci lub wspdtmaltzonka, ktorzy w obliczu ogromu cierpie-
nia osoby w stanie terminalnym i na jej wyraznie zyczenie, skracaja jej ,,bezsen-
sowne” cierpienie? Czy cztowiek musi cierpiec az tyle, skoro i tak nie przyniesie to
polepszenia jakosci jego zycia? Czyz nie postgpujemy w imig¢ mitosci do ukocha-
nej osoby i dla jej autentycznego dobra, gdy popieramy eutanazjg?

Liczba pytan postawionych w imieniu 0séb rozwazajacych trudne problemy
etyczne zwiazane z zyciem matzenskim i rodzinnym jest dtuga. Mozna by ja jeszcze
ubogaci¢ o kolejne pytania opisujace inne, liczne dylematy moralne i poprzedzi¢
partykuta pytajna: ,,Czy?” Wielu, ktorym zadano by juz sformulowane powyzej
pytania, odpowiedziataby w sposob prosty: ,,Tak”. Antykoncepcja, zaplodnienia
pozaustrojowe, aborcja, selekcja preimplantacyjna embriondw, aborcja, eutanazja
sa dobre, gdyz w okreslonych sytuacjach przynosza skutki, ktore sa lepsze od in-
nych, alternatywnych. A jesli kto$ na postawione w poprzednim paragrafie pytania
odpowie: ,,Nie”, jakie argumenty jest w stanie przedstawi¢, by podwazy¢ pozy-
tywna opini¢ o konsekwencjalistycznych, przynoszacych dobro rozwiazaniach,
takich jak aborcja czy eutanazja?

3. PROBA KRYTYKI

W omawianym na wstgpie naszych rozwazan artykule Modern Moral Philosophy
autorstwa G.E.M. Anscombe mozemy znalez¢ cenne wskazowki dotyczace
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krytycznego spojrzenia na konsekwencjalizm. Anscombe twierdzi, ze wbrew po-
zorom konsekwencjalizm jest bardzo ,,ptytka filozofia”*®. Nie jest ona w stanie
znalez¢ zadnych glgbszych uzasadnien decyzji moralnych, niz te, ktdre sa oparte
na pewnej spolecznej konwencji. Konsekwencjalista nie ma podstaw, by twier-
dzi¢, ze dana rzecz jest moralnie dopuszczalna i mozliwa, a inna z kolei zakazana.
Dzieje si¢ tak, poniewaz zgodnie z esencjalng dla konsekwencjalizmu hipoteza,
o moralnej dopuszczalnosci lub zakazie decyduja skutki. Te za$ sa niemozliwe do
okreslenia, gdyz cztowiek moze zawsze zmieni¢ to, co wpierw planowat i zaktadat.
Anscombe, idac dalej w krytyce, mowi, ze konsekwencjalista moze co najwyzej
powiedzie¢, ze cztowiek nie powinien realizowac takiej, a nie innej rzeczy. Ale to
znoOw rodzi pytanie o podstawg, na ktorej moze sig¢ opierac taki zakaz? Trzeba za-
tozy¢, ze istnieje jaki§ standard, jaki$ trwaty punkt odniesienia lub prawo, wedtug
ktérego mozna mierzy¢ moralnos¢ okreslonego czynu. Skad jednak ludzie wyzna-
jacy, ze moralnos¢ zalezy od skutkow dziatania, mogg wzia¢ taki standard lub re-
gute? Odpowiedz Anscombe, z ktdra trudno si¢ nie zgodzié, jest jednoznaczna: ,,ze
standardow dostgpnych w ich spoteczenstwie lub kregu zainteresowan™®. Jaka jest
jednak warto$¢ takich standardow? Brytyjska filozof nie zostawia ztudzen, twier-
dzac, ze prawdopodobienstwo, ze sa one przyzwoite, jest bardzo mate.

W mentalnosci konsekwencjalistycznej trudno o istnienie jednoznacznych za-
kazow dziatan, w sensie negatywnych regut wyznaczajacych limit oddzielajacy
czyn moralny od niemoralnego. Wszystko zalezy od opinii, ktoéra panuje w danym
momencie historii 1 okre§lonym miejscu. Mamy wigc do czynienia z konwen-
cjonalizmem lub pragmatyzmem, ktoéry moze okaza¢ si¢ bardzo niebezpieczny.
Wzorce lub standardy postgpowania, wedtug ktorych mozna oceni¢ czy dane dzia-
fanie jest moralnie dobre sa czym$ umownym, zmiennym. Tak jak zmienia sig
opinia otaczajacej nas spoteczno$ci, w taki sam sposob zmienia si¢ ewentualna
,horma” negatywna. Trudno ja zreszta nazywac¢ norma, skoro jedyna, przyjeta
w konsekwencjalizmie zasada okreslajaca warto$¢ dziatania sa ostawione ,,dobre
skutki”. Co to jednak znaczy, ze mozna mowi¢ o skutkach dobrych? Jak oceni¢, ze
sa one rzeczywiscie dobre?

Zagadnienie dobra, ktore jest istotne w teorii konsekwencjalizmu jest bardzo
skomplikowane. ,,Konsekwencjalizm, jako taki, nie méwi nam, co jest dobrem”
— stwierdza znawca tematu David O. Brink'’. By odpowiedzie¢ na to pytanie na
poziomie teoretycznym, nalezaloby mie¢ ogolng teorig wartosci. Tej jednak w kon-
sekwencjalizmie brakuje. Gdyby bra¢ pod uwage t¢ forme konsekwencjalizmu,
jaka jest utylitaryzm hedonistyczny, to dobrem begdzie przyjemnos¢ przeciwstaw-
na przykrosci uznawanej za jedyne zto. Jednak jest to tylko jedna z wielu mozli-
wych interpretacji konsekwencjalizmu i to nie pozbawiona trudnosci. Nie jeste-
$my przeciez w stanie doktadnie okresli¢, czym jest przyjemnosc¢, gdyz zalezy od

5 Por. G.E.M. Anscombe, Modern Moral Philosophy..., s. 187.
16 Por. tamze, s. 187-188.
' D.0. Brink, Some Forms and Limits of Consequentialism, w: The Oxford Handbook..., s. 389.
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indywidualnych i subiektywnych stanéw psychologicznych. Inna odpowiedz doty-
czaca dobra daje, zdaniem teoretykow konsekwencjalizmu, podejscie ,,obiektyw-
ne” do tego zagadnienia. W tym ujeciu dobro polega na ,,doskonatosci” czyichs$
istotowych zdolnosci, np. racjonalnych Iub na posiadaniu réznorodnych débr ta-
kich jak wiedza, przyjazn, pigkno, sukces®. Jednak w tym przypadku mozna za-
stanawiac si¢, czy chodzi o czyje$ indywidualne odczucie, czy tez o jaka$ inna,
obiektywna rzeczywisto$¢. Bez metafizycznej podstawy 1 zwigzanej z nig zdrowej
antropologii trudno jest o obiektywno$¢ w podejsciu do dobra. Zwolennicy konse-
kwencjalistycznej argumentacji uzywanej do usprawiedliwiania takich zachowan
jak aborcja, eutanazja czy selekcja embriondow méwia o ,,dobru”, ale tres¢ tego
pojgcia odbiega od tego, czego uczy Arystoteles czy Tomasz z Akwinu.

W konsekwencjalizmie ,,dobro moralne przeksztatca si¢ w techniczno-estetycz-
na wlasciwos¢ czynow ludzkich. Jest wlasciwoscia, ktora czyny ludzkie osiagaja
w takiej mierze, w jakiej sa skutecznymi srodkami do osiagnigcia tego (czymkol-
wiek by to bylo), co przyjmuje si¢ za cel. Innymi stowy, dobro lub dobra, ktore
przyjmuje sig¢ jako cel, «stawiaja ponad» innym dobrem i determinuja dobro¢ mo-
ralna. Czy celem tym bytaby przyjemnos¢ lub wolnos¢, czy dobro publiczne lub
jakakolwiek inna rzecz, przeksztalca si¢ on w ostateczng instancj¢ potwierdzajaca.
W ten sposéb dobro lub zto moralne czynow zalezy od tego, czy pomagaja one
w osiagnigciu tego celu™. W tej optyce nie trudno zauwazy¢ wszechobecny rela-
tywizm w pojmowaniu dobra i jego instrumentalizacjg.

Konsekwencjalizm nie tylko twierdzi, ze dzialanie jest stuszne, jesli przynie-
sie najlepszy mozliwy skutek, ale zachgca réwniez do dokonania swoistej kalku-
lacji dobrych efektow. Omawiajac ogdlne zasady konsekwencjalizmu, poruszy-
lismy kwesti¢ ,,niezaleznego” punktu widzenia w ewaluacji rezultatu dziatania.
Podnieslismy problem tzw. rezultatu calo$ciowego, czyli maksymalnej sumy do-
bra, ktora powinien da¢ jaki$ czyn, by byl sluszny. ZadaliSmy w zwiazku z tym
pytanie o znaczenie postulatu ,,maksymalizacji dobra”. Oceniajac krytycznie
konsekwencjalizm nietrudno nie zgodzi¢ si¢ w tej sprawie z odpowiedzia Johna
Finnisa: ,,Fundamentalnym problemem jest fakt, ze metodologiczny nakaz mak-
symalizacji dobra (dobr) jest irracjonalny. I waznym jest to, by zauwazy¢, ze ta
irracjonalnos¢ nie jest (...) zwigzana tylko z praktycznie niefunkcjonujaca metoda.
Choc¢ faktycznie metoda konsekwencjalistyczna jest istotnie niefunkcjonujaca i to
w sposob notoryczny. Bardziej istotnym niz to jest fakt, ze [ten] metodologicz-
ny nakaz jest bezsensowny. To znaczy, ze jest bezsensowny w taki sposob, w jaki
bezsensownym jest zsumowanie rozmiaru tej kartki, cyfry sze$¢ i masy tej ksiaz-
ki. «Dobro(a)» moga by¢ mierzone i sumowane w sposéb wymagany przez etyke
konsekwencjalistyczna tylko jesli: (a) ludzie mieliby pewien pojedynczy, Scisle
zdefiniowany cel albo funkcje («dominujacy cel»), lub (b) réznorodne cele, do

18 Por. tamze, s. 382.
¥ G.G. Grisez, Teologia moral cristiana y consecuencialismo, w: Principios de vida moral, red.
W. May, thum. A. Sarmiento, Barcelona 1994, s. 189.
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ktorych ludzie faktycznie daza, posiadatyby pewien wspolny faktor, taki jak np.
«satysfakcja z pragnienia». Jednakze — jak konkluduje Finnis — zaden z tych wa-
runkow nie jest do spelnienia”?,

Dosadne stowa Finnisa méwia o niemoznosci porownywania dobr przynale-
zacych do roéznych sfer. Dobro nie jest wielkoscia policzalna, cho¢ istnieje hie-
rarchia dobr. Bez klarownego podziatu na dobro, jakim jest sama osoba ludzka
(co nazywa si¢ godnoscia) i tzw. dobra dla osoby, wsrdd ktorych wyrdznia sig
dobra koniecznie zwiazane z jej struktura (zycie) i inne (np. integralno$¢ cielesna),
trudno o wiasciwa oceng ludzkiego czynu?. W argumentacji konsekwencjalistycz-
nej, ktora towarzyszy np. uzasadnieniu zaptodnienia pozaustrojowego, mowi si¢
o dobru, jakim jest istnienie dziecka, ktore rodzi si¢ przy pomocy tej metody. To
faktyczne dobro, ale sama procedura depcze godno$¢ ludzka w dziedzinie rozrod-
czosci, gdyz cztowiek traktowany jest w niej jako ,,produkt”, jako pozytywny re-
zultat technicznego zabiegu. Ponadto w postgpowaniu towarzyszacemu technice in
vitro, takim jak selekcja preimplantacyjna embrionow, te ostatnie postrzega sig tak,
jakby ich jedyna warto$cia byt materiat genetyczny?. Posiadanie patologicznych,
z punktu widzenia genetyki, cech, dyskwalifikuje embrion. Nie liczy si¢ cztowiek
jako taki, ktorym jest kazdy embrion, ale jego biologiczna strona. Brak liczenia
si¢ z cztowiekiem i jego godno$cia moze jednak iS¢ jeszcze dalej. Skoro embrion
jest ,,niechciany”, to zamiast zosta¢ ,,zmarnowany” moze postuzy¢ jako $rodek do
ewentualnego leczenia pewnych chorob. Spodziewany skutek bedzie dobry, tzn.
ratowanie zdrowia chorych. Taka, niewatpliwie konsekwencjalistyczna argumen-
tacje, proponuja adwokaci badan z uzyciem tzw. embrionalnych komoérek macie-
rzystych. Tak wigc, bez uznania bezwzglednego prymatu godnosci cztowieka, bez
klarownego rozr6znienia zwiazanego z hierarchia débr, nietrudno jest pobtadzic.

Zasada ,,minimalizowania zla i maksymalizacji dobra”, esencjalna dla kon-
sekwencjalizmu, jest czgsto obecna w decyzji matzonkoéw dotyczacej uzywania
srodkow antykoncepcyjnych jako metody regulacji poczeé. Kwestia ilosci potom-
stwa jest kwestia rozumnej odpowiedzialnosci cztowieka. Czgsto styszymy zda-
nie: ,,Nie sta¢ nas na kolejne dziecko”. Nietrudno si¢ zgodzi¢, ze wypowiedzenie
takiego zdania niekoniecznie jest wyrazem czyjego$ egoizmu. To jednak, co moze
niepokoié, to sposob uzasadniania decyzji i praktyczna realizacja wybranego celu,
tzn. rezygnacja z kolejnego potomka. Popularnie méwi sig, ze antykoncepcja jest
,,mniejszym ztem” niz aborcja lub ze: ,,Na pewno jest lepiej uzywac srodkow an-
tykoncepcyjnych niz zaj$¢ w niechciana ciazg”. W tym drugim przypadku anty-
koncepcja jest uznawana za ,,wigksze dobro”. Na poziomie argumentacji za wy-
borem antykoncepcji przemawia wigc wyraznie mys$lenie konsekwencjalistyczne.

2 J. Finnis, Natural Law and Natural Rights, Oxford 1980, s. 113.

2 Por. T. Styczen, J. Merecki, ABC etyki, Lublin 2007, s. 36.

22 Stowo ,,selekcja” w takim przypadku nasuwa niestety tragiczne do$wiadczenia czasow nazi-
stowskich, w ktorych o przezyciu wigznia w obozie koncentracyjnym, decydowal jego wzrost, sita
fizyczna lub posiadanie spracowanych dtoni, por. A. Kepinski, Rytm zycia, Krakéw 1972, s. 69-73.
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Jaki moze by¢ jednak motyw wybrania ,,mniejszego zta” czy ,,wigkszego do-
bra”? W perspektywie konsekwencjalistycznej takiego motywu nie znajdziemy.
Poniewaz to, co kto§ w momencie wyboru uwaza za ,,dobre”, ,,lepsze” lub tez za
mniejsze zto”, daje w efekcie podejmujacego decyzjg doktadnie to, co ktos zapla-
nowat, tzn. dobro moralne lub ,,mniejsze zto”, ktore w ostatecznym rozrachunku
jest tez dobrem. By dobrze zrozumie¢ btad konsekwencjalizmu, trzeba przypo-
mnie¢, ze stusznym moralnie jest wedtug tej doktryny to, co daje dobre lub naj-
lepsze efekty. Dochodzimy wige do absurdu, w ktéorym jedynym uzasadnieniem
stusznosci czyjejs decyzji jest arbitralne stwierdzenie, ze cos$, czego jeszcze nie ma,
przyniesie, w opinii sprawcy, dobre skutki?.

Krytyka konsekwencjalizmu, w ktorej zdecydowanie odrzuca si¢ tezg o wy-
facznej, normotworczej funkcji skutkow dziatania, moze powodowac pewne nie-
zrozumienie dotyczace moralnego znaczenia tychze skutkéw. Dokonujac wyboru
moralnego, z pewnos$cia zastanawiamy nad tym, jaki bedzie efekt naszego dziatania
ita ocena wptywa na to, czy je podejmujemy czy nie. Nie jest jednak wiasciwym
branie pod uwage wytacznie zewngtrznych skutkow dziatania: ,,Z tego punktu wi-
dzenia, konsekwencjalizm jest teoretycznie nickompletny, poniewaz konsekwencje
nie zawsze sa te same ani jednoznaczne (...) Tak wigc (...) bledem konsekwencja-
lizmu jest to, ze proponuje on kryterium zalezne od przypadku”?. Leonardo Polo,
ktory jest autorem tej opinii, dodaje ponadto: ,,Konsekwencjalizm jest przesadnie
prosty. Dziatanie ludzkie jest dokonujacym si¢ procesem. Nie sprowadza si¢ tylko
do swego poczatku, poniewaz dziatajacy nie interweniuje tylko raz. By¢ gotowym
do tego, by wielokrotnie interweniowac, jest charakterystyczne dla odpowiedzial-
nosci etycznej. Moge [w ten sposob] poprawi¢ moje btedy”?.

Jakie jest wigc znaczenie skutkow dziatania? Czy moga one wpltynac na jego
dobro lub zto moralne? Probujac odkry¢ istot¢ problemu, Robert Spaemann pre-
cyzuje w nastgpujacy sposob to, o co pytamy: ,,Chodzi o to, by si¢ dowiedziec,
czy okreslone skutki nigdy nie moga by¢ spowodowane lub przeciwnie, czy jest
dozwolony jakikolwiek akt dlatego, ze w dtuzszej perspektywie zostanie uspra-
wiedliwiony przez zbior pozytywnych konsekwencji. W ostatecznosci chodzi wigc
o wiekowe zagadnienie, czy cel uswigca $rodki, kiedy jest celem dobrym, ktéry
wynagradza zto spowodowane przez uzyte $rodki”?. Podejscie do tego zagadnie-
nia zalezy od wizji czlowieka i zwigzanych z nia norm moralnych. Trudno spo-
dziewac si¢ po konsekwencjali$cie lub utylitaryscie twierdzenia, ze cel nie uswigca
srodkow, skoro norma ostateczna moralnosci jest whasnie cel. Jakiekolwiek bytyby
srodki, jesli tylko stuza dobremu, arbitralnie okreslonemu celowi, beda usprawied-
liwione.

2 Por. G.G. Grisez, Teologia moral cristiana..., s. 190.

21, Polo, Etica: Hacia una version moderna de los temas clésicos, Madrid 1996, s. 175-176.
% Tamze, s. 176.

% R. Spaemann, Etica: Cuestiones fundamentales, ttam. J.M. Yanguas, Pamplona 2001, s. 75.
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W innej optyce, ktéra rozréznia hierarchi¢ dobr ukoronowana nienaruszalna
godnoscia osoby ludzkiej, obowiazuje zasada mniejszego zla. Jest ona jednak
zupehie inaczej rozumiana niz ,,mniejsze zto” w uktadzie konsekwencjalistycz-
nym?’. Zasade¢ t¢ mozna wyrazi¢ w nastepujacy sposob: ,,W sytuacji konfliktu dobr
usytuowanych na réznych poziomach aksjologicznej hierarchii wyznaczonej przez
bytowa strukture osoby ludzkiej (...) pierwszenstwo ma dobro znajdujace si¢ na
wyzszym poziomie hierarchii (w ten sposob dobro cato$ci organizmu usprawied-
liwia r6znego rodzaju interwencje chirurgiczne, np. amputacj¢ niektérych orga-
néw: palca, by uratowa¢ dton; dloni, by uratowaé regke). Stuszno$ciowe normy
moralne stojace na strazy dobr niezwigzanych w sposob konieczny z istnieniem
i tozsamos$cia osoby jako osoby obowiazuja zatem w sposob restryktywny (chi-
rurg, dokonujac operacji, leczy, nie kaleczy)”?. Rozpatrujac poruszone przez nas
wybrane kwestie moralne dotyczace zycia matzenskiego i rodzinnego, widzimy,
ze zadna z nich nie kwalifikuje si¢ do aplikacji tej zasady. Niezaleznie od tego, czy
podejmiemy problem zaptodnienia pozaustrojowego, aborcji, eutanazji, antykon-
cepcji lub selekceji preimplanatacyjnej embrionéw, dobra, ktore staja si¢ celem, sa
osiggane za pomoca negacji dobra nienaruszalnego, jakim jest godno$¢ cztowieka.
Jest to mozliwe, bo nie mogac okresli¢ istoty dobra, konsekwencjalizm ustala hie-
rarchi¢ dobr ad hoc, zaleznie od partykularnych potrzeb.

PODSUMOWANIE

W naszych rozwazaniach wyszlismy od stwierdzen, ktore sa obecne w medial-
nym dyskursie, a ktore dotycza istotnych zagadnien zwiazanych z moralnoscia
rodziny i matzenstwa. Podjgta proba analizy tych wypowiedzi doprowadzita do
jednego z najbardziej popularnych sposobow uzasadnienia decyzji moralnych,
jakim jest konsekwencjalizm. Mimo pewnej atrakcyjnosci, ktora przejawia sig
w argumentacji mowiacej o pomnazaniu dobra i minimalizowaniu zta, ten etyczny
kierunek okazat si¢ nie tylko intelektualnie ,,plytki”, ale réwniez bezsensowny.
Powodem tego jest przede wszystkim zbytnia prostota konsekwencjalizmu, ktory
uniemozliwia dobre zrozumienie struktury ludzkiego dziatania. Teleologiczny po-
stulat o wylacznym kryterium stusznosci moralnej dziatania, jakim jest jego dobry
skutek, okazuje si¢ niemozliwym do realizacji. Skutki dziatania moga by¢ rozne od
przewidywanych, a ich warto$¢ nie jest przedmiotem kalkulacji. Konsekwencjalizm
nie dysponuje jednoznacznym rozumieniem dobra, stad wynikaja ustawiczne

21 Zagadnienie ,,mniejszego zfa” ma dluga historie i wiele ciekawych tredci, ktore wymagaja
osobnego przedstawienia, przekraczajacego zakres tematyczny niniejszego artykutu. Interesujacym
problemem jest, m.in., uzycie w jezyku potocznym wyrazen, ktore cho¢ brzmieniowo sa podobne do
argumentow konsekwencjalistycznych, to jednak tresciowo roznia si¢ od nich, por. G.G. Grisez, Teo-
logia moral cristiana..., s. 191-192; F.C. Fernandez Sanchez, Principio o argumento del mal menor,
w: Lexicon. Términos ambiguos y discutidos sobre familia, vida y cuestiones éticas, red. Consejo
Pontificio para la Familia, Madrid 2006, s. 999-1010.

B T. Styczen, J. Merecki, ABC etyki..., s. 39.
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problemy zwiazane z wyborem dobr, dla ktorych osiagnigcia, depcze si¢ osobowa
godnos¢ ludzka. Konsekwencjalistyczne argumenty popierajace aborcjg, eutana-
zje, zaptodnienie in vitro, antykoncepcje, selekcje preimplantacyjna embrionow,
w $wietle zdrowej antropologii opartej na metafizycznym fundamencie, okazuja
sig¢ arbitralnymi stwierdzeniami. Zdrowa etyka rodziny i matzenstwa to co$ wigcej
niz arytmetyczny rachunek zyskow i strat, a stwierdzenie, ze co$ jest dobre, bo
wydaje sig, ze jest dobre, nie moze by¢ kryterium decydujacym w podejmowaniu
decyzji moralnych.

SUMMARY
Consequentialism and Selected Ethical Issues of Marriage and Family Life

In the last decades, we have been witnessing in the public forum, especially in
the media, arguments of various proponents of abortion, euthanasia, contraception, in
vitro fertilization and other ambiguous procedures, which are dangerous to the healthy
moral life of marriage and family. The line of arguments of those who advocate in
favor of these procedures uses many characteristic expressions: “greatest net good”,

EEINTS LR T3

“lesser evil”, “best consequences”, “smallest net harm”, “greater balance of good over
bad that could be expected from any other alternative”, “maximization of good”, etc.
Undoubtedly, when we want to find any theoretical foundation for these expressions,
we are to recognize their consequentialist roots. Consequentialism in its simplest form
claims that the right action is the one which will produce the best overall outcome. All
different forms of consequentialism (utilitarianism included) share a very attractive
idea that what people have to do is to “minimize evil and maximize good”. However,
consequentialists are not able to define what is good. Deeper analysis shows that the
consequentialist theory is implausible for it is too simple and absurd. It does not rec-
ognize the psychology of human action and the possibility of changing a decision by a
moral agent. This article proves that without a foundation in metaphysics, anthropol-
ogy and a clear hierarchy of values crowned with the supreme value of human dignity,
human actions are exposed to the unjustified arbitrary decisions which are able to de-
stroy a sound marriage and family.

Key words: consequentialism, utilitarianism, maximization of good, human dig-
nity, abortion, euthanasia
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W ostatnich tygodniach odeszli do wieczno$ci Bernard Nathanson — cztowiek,
ktory sam dokonujac aborcji i tworzac najwigksza na §wiecie klinike aborcyjna,
nawrociwszy si¢ — odstonit petna prawdg o zyciu i zabijaniu nienarodzonych®. Nie
tak dawno temu odszedt do Pana takze o. dr Andrzej Regbacz, wielki inspirator i or-
ganizator czasopisma ,,Sprawy Rodziny2. W $wietle ich zycia trzeba powiedziec,
ze cztowiek staje dzi$ — tak jak chyba nigdy dotad — wobec wlasciwego wyboru
wartosci. Jezeli zabraknie prawdziwych itrwatych wartosci — uzywajac jezyka
bt. Jana Pawta Il — , kultury zycia” w jakiej$ rodzinie, wowczas — jak si¢ to mowi
potocznie — wszystko ,,idzie w ruing’.

Niezaleznie od tego, czy tego chcemy, czy nie, nasza moralnos¢ jest wplatana
w walke o normy i wartosci. Walka o wartosSci jest dzisiaj bezpardonowa, zwtasz-
cza w mediach®. Warto przypomnie¢ na przyktad, ze — po prezentacji filmu Pasja
— recenzji tego dzieta dokonuje aktor, ktoéry mowi, iz ,,jest to kicz i to kicz nie-
ewangeliczny”. Pytamy, szanujac kazdego — czy taki cztowiek ma nas uczy¢ w te-
lewizji pieckna Ewangelii zycia, cztowiek, ktory powszechnie chlubi si¢ tym, ze ma
juz ktoras z kolei partnerke?

Zostawiajac na boku bardzo ciekawe zagadnienia wzajemnych powiazan
estetyki i etyki, trzeba powiedzie¢, ze pigkno zycia osobistego i zycia malzen-
skiego jest nieodtaczne od kultury osobistej i od kultury rodzinnej®. Kultura — to

1 Zobacz szerzej wplywach tego cztowieka m.in. M. Schooyans, Aborcja i polityka, Lublin 1991,
s. 18-19.

2 Zobacz m.in. o stylu pracy tego Obroricy rodziny, Sprawy Rodziny 1 (2006), s. 55-60.

3 Warto przypomnieé, Ze juz na poczatku swego pontyfikatu bt. Jan Pawet II, 15 listopada 1979
r., zasigga rady Kolegium Kardynalskiego zebranego w Rzymie ,,w sprawie podstawowego zagad-
nienia odpowiedzialno$ci Stolicy Apostolskiej wobec kultury”, por. Jan Pawet I1, Powolanie do zycia
Papieskiej Rady ds. Kultury, L’ Osservatore Romano, wyd. pol. 5 (1982), s. 26. Nastgpnie 17 grudnia
1980 . przeprowadza konsultacje ze wszystkimi kierownikami dykasterii watykanskich i omawia
dokumentacj¢ zebrana na jego polecenie przez kard. Gabriela Garrone. Powoluje tez 25 listopada
Radg pod przewodnictwem tegoz kardynata, ktora ma za cel przestudiowanie, jakie sa najlepsze spo-
soby zapewnienia ,.kontaktow Kosciota i Stolicy Apostolskiej z kultura we wszystkich rozmaitych jej
przejawach” (tamze). Szczegdlne znaczenie ma spotkanie papieza w UNESCO w Paryzu w dniu 2
czerwea 1980 r. i wygloszone tam przeméwienie oraz Oredzie na Swiatowa Konferencje po§wigco-
na polityce kulturalnej przekazane na rgce Dyrektora Generalnego UNESCO pana Amadou Mahtar
M’Bow w dniu 24 czerwca 1982 r., L’Osservatore Romano, wyd. pol. 7-8 (1982), s. 23. Por. tenze,
Zycie wewnetrzne Kosciota, L’ Osservatore Romano, wyd. pol. 6 (1982), s. 29.

4 Zobacz szerzej caly zeszyt pt. Media a rodzina, Studia Socialia Cracoviensia 1 (2009).

® Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes, nr 53 [odtad cyt.
KDK]; por. J. Kowalski, Kultura w integralnym rozwoju czlowieka, w: Czlowiek drogq Kosciola.
Moralne aspekty nauczania Jana Pawta II, red. K. Gryz, Krakow 2004, s. 383-398.
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wartosci. ,, Warto§ci moralne — pisat D. von Hildebrand — sa wezlowym problemem
$wiata; zawiniony brak moralnych wartos$ci jest najwigkszym ztem, gorszym niz
cierpienie, $mier¢, gorszym niz upadek kwitnacych kultur®. Co$ podobnego wy-
razit w jednym ze swoich wieczoréw autorskich T. Rozewicz, kiedy powiedziat, ze
,»dzisiejszy cztowiek w nic juz tak naprawdg nie wierzy, splugawit mito$¢ i nie ma
wigkszych nadziei™.

Sprawa jest zatem powazna. I trzeba powiedzie¢, ze dyskutuje si¢ o tych war-
tosciach, nierzadko bardzo gwattownie, ale dyskutuje si¢ fragmentarycznie. Warto
wigc moze zatrzymac si¢ nad teoretycznymi modelami etycznymi, jakie warunku-
ja nasze zycie rodzinne. W tym konteks$cie rodzi si¢ wazne pytanie natury ogdl-
niejszej — co dzieje si¢ z etyka dzis? Co dzieje si¢ z moralnoscia rodzinng? Czy
naprawdg na etyce kazdy czlowiek si¢ zna, tak jak glosi zreszta wigkszos¢ ludzi?
Majac na mysli stan dzisiejszej kultury, warto zapyta¢ o to, co stalo si¢ z etyka
Sokratesa, Platona, Arystotelesa, §w. Augustyna, §w. Tomasza z Akwinu i tylu, tylu
innych wspaniatych ludzi? Czy naprawdg cierpimy na zanik wartosci chrzescijan-
skich? Czy w rodzinach warto§ciowanie etyczne rzeczywiscie zostato zepchnigte
na margines ludzkiego zycia?

Warto wigc podja¢ probe, aby te opinie nieco usystematyzowaé. Co wigcej —
mozemy budowac¢ w oparciu o ludzki dorobek intelektualno-etyczny pewne mode-
le etyczne, ktore ukazuja nam nie tylko roznorodnos¢ ludzkich zachowan poszcze-
goblnych ludzi i poszczegolnych rodzin, ale takze i motywacji dziatan i budowania
(albo destrukcji) hierarchii wartosci ludzkich i1 rodzinnych. Mozna zatem przyjac,
ze — w wielkim uproszczeniu — owe modele etyczne dziela si¢ na trzy wielkie gru-
py- W ich ramach z kolei mozemy wyr6zni¢ wiele innych podmodeli, ktore ukazu-
ja nam ztozono$¢ ludzkiego etosu i obyczajowosci rodzinnej. Ta ztozonos¢ z kolei
wyraza si¢ W pieknie albo w nie-pigknie zycia rodzinnego.

1. MODELE ETYCZNE HUMANISTYCZNE

Wszystkie one budowane sa wokot prawdy gloszonej od samego poczatku przez
chrzescijanstwo. Wystarczy cho¢by przypomnie¢ stynne tablice domowe z listow
sw. Pawla. W podrecznikach etyki — w nielicznych méwi sig o inspiracjach chrzes-
cijanskich — ale za to bardzo czesto przywotuje si¢ mys$l Terencjusza z poczatku
IT w.: ,,Jestem czlowiekiem i nic, co ludzkie nie jest mi obce”. Jest to tez swoisty
klucz dla humanistycznych podmodeli etycznych, czyli teorii inspirujacych pigkno
zycia rodzinnego.

A. Modele personalistyczne

Sa to modele nam najblizsze. Mozna tez powiedzie¢, ze wyrastajg one z chrzes-
cijanskiego gruntu i najpigkniejszej tradycji etycznej ludzi wszystkich czaséw. To

®D. von Hildebrand, Fundamentalne postawy moralne, w: tenze, Wobec wartosci, Poznan 1982,
s. 10.
" T. Rozewicz, Wieczory autorskie, Krakow 1991, s. 4.
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w ich ramach najsilniej broni si¢ warto$ci rodzinnych, godnosci rodzicielskiej, nie-
naruszalnosci zycia, prymatu etyki przed polityka itd. Etyka personalistyczna $ci-
sle wiaze sig¢ z koncepcja osoby i zarazem koncentruje si¢ wokot tego wszystkiego,
co niesie ze soba personalizm®.

Punktem wyjscia dla tego rodzaju koncepcji rodziny — i jej pigkna — jest tak
zwana ,,norma personalistyczna™. Pisal o niej przed laty szeroko K. kard. Wojtyta
w Mitosci i odpowiedzialnosci. Wedtug niego jest to naczelna zasada ludzkich czy-
néw, wedle ktorej cate dziatanie cztowieka, w jakiejkolwiek dziedzinie, musi by¢
poréwnywane z osoba. Osoba ludzka jest takim dobrem, stworzonym przez Boga
dla niego samego, ktore nie moze by¢ nigdy traktowane jako przedmiot uzycia, a
wlasciwe 1 pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mitos¢. Norma per-
sonalistyczna znajduje swoje podstawowe uzasadnienie w ontologii matzenstwa.
Malzenstwo jest szczeg6lna wspolnota osob ludzkich. Cata dziedzina etyki zycia
malzenskiego tym si¢ charakteryzuje, ze zarowno podmiotem, jak i przedmiotem
czynow moralnych jest osoba ludzka stwarzajaca siebie w darze. Bez tego pod-
stawowego ,,0sadzenia” moralnego nie moze dobrze funkcjonowaé godna i dobra
rodzina.

Upraszczajac zagadnienie, trzeba powiedzie¢, ze moralno$¢ rodzinna perso-
nalistyczna buduje si¢ na czterech prymatach: na prymacie osob nad rzeczami,
na prymacie tego, co wieczne, nad tym, co doczesne (przemijajace), na prymacie
etyki nad polityka, na prymacie integralnego wychowania nad strukturami organi-
zacyjnymi. Z tych prymatow wywodzi si¢ wszystko, co ukazuje osobg ludzka i jej
niepowtarzalna godnos¢. Prymaty te s tez tymi ,,zrédtami i mocami”, bez ktorych
nie mozna zbudowac pelnej i integralnej etyki ani tez zdrowej i wielorako pigknej
rodziny™.

B. Aksjologiczne modele zycia rodzinnego

Wszystko zaczyna si¢ od uznania $cistej jednosci migdzy ethosem a estetyka
zycia, a tym samym od uznania prymatu wartosci duchowych i znaczenia kultury
w zyciu rodziny i spoteczenstwa. Nie od dzi§ wiadomo, ze czlowiek zyje zyciem
naprawdg ludzkim dzigki kulturze. Zycie ludzkie jest kultura, gdyz dzigki niej czto-
wiek odréznia si¢ 1 wyodrgbnia ze wszystkiego, co istnieje w $wiecie widzialnym.
Osoba ludzka zyje zawsze jaka$ kultura i to taka, ktora jest jej wlasciwa i ktora
tworzy migdzy ludzmi pewna wigz, podstaweg ich wzajemnej relacji do siebie,

8 Na temat fundamentéw antropologicznych zycia zobacz szerzej J. Cuda, Czlowiek dowodem
istnienia Boga, Katowice 2007.

® Por. szerzej S. Smolenski, Norma personalistyczna, Analecta Cracoviensia 3 (1971), s. 311-
320.

0 T. Slipko, The anthropological basis of human dignity, Forum Philosophicum 10 (2005), s. 7-
25; T. Styczen, Objawic osobe..., Roczniki Filozoficzne 2,27 (1979), s. 159-165; A. Szostek, Czlowiek
drogaq Kosciota, Pastores 29 (2005), s. 113-121, A. Szostek, Doswiadczenie cztowieka i moralnosci
w ujeciu Kard. K Wojtyly, Znak 3 (1980), s. 275-289.
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okresla charakter migdzyludzki i spoteczny zycia. Kultura jest tym, dzigki czemu
cztowiek staje si¢ bardziej cztowieczy, wchodzi w jeszcze wigksze bogactwo swo-
jej egzystencji, dzigki czemu wartosciuje, dokonuje wyborow, nabiera §wiadomo-
Sci siebie, poszukuje nowych znaczen i sposobow wyrazania siebie. Nadaje wigc
ona wyzszej jakosci bytowaniu osoby, a takze objawia osobg.

Czlowiek, bedac tworea kultury, tworzy dzieta i dziedziny wyrazajace jego zy-
cie duchowe, wywolane rozumieniem rzeczywistosci 1 wszystkimi nawiagzanymi
relacjami, ktorych jest przyczyna lub odbiorca. Cztowiek jednak nie stwarza, lecz
tylko tworzy. Stwarzanie przystuguje Bogu, natomiast tworzenie jest przeksztat-
caniem lub sktadaniem realnych bytow w nowe. To wlasnie zaczyna sig i rozwija
w zdrowej moralnie rodzinie i w jej kulturze.

Pojecie ,.kultura” otrzymalo mocne naswietlenie w doktrynie Soboru
Watykanskiego II. Konstytucja Gaudium et spes'* podaje nastepujaca definicje:
»stfowem kultura w znaczeniu ogdlnym okresla si¢ wszystko, za pomoca czego
cztowiek doskonali i rozwija ré6znorodne dary ducha i ciata, usituje dzigki pozna-
niu i pracy podporzadkowa¢ swojej wiadzy $wiat, zas przez postgp obyczajow
iroznych instytucji czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne zaréwno w rodzinie,
jak i w calej spotecznosci obywatelskiej, a na przestrzeni dziejow wyraza, przeka-
zuje i zachowuje w swoich dzietach wielkie doswiadczenia duchowe i pragnienia
po to, by stuzyty rozwojowi wielu, a nawet catego rodzaju ludzkiego” (KDK 53).

Kultura zatem jest pewnym stylem zycia wspolnotowego, ktdre nie moze si¢
odcina¢ od transcendentnego wymiaru tych, ktorzy tworza dana grupg ludzka. Ten
wymiar zawiera warunki nieodzowne do tego, by traktowaé cztowieka jako ak-
tywny i pasywny zarazem podmiot kultury. Chcac wigc zmieni¢ kulture, trzeba
koniecznie zacza¢ od zmiany konkretnego cztowieka — jej tworcy.

Problematyka kultury zawsze inspirowala Karola Wojtyle — papieza Jana
Pawta II. Docenia on w pelni jej rolg, dlatego w 1980 r., wyglaszajac przemowie-
nie w siedzibie UNESCO, mowi: ,,Przysztos¢ cztowieka zalezy od kultury”, a na
Uniwersytecie Narodow w Hiroszimie stwierdza, ze ,,prawdziwa kultura cztowieka
lezy w glebi jego istoty”. Natomiast w GnieZnie, przemawiajac do mtodziezy pod-
kresla, iz ,,kultura jest wyrazem cztowieka. Jest potwierdzeniem cztowieczenstwa,
jest wlasciwoscia cztowieka™?2, Powyzsza ideg rozwija w Leuven, odnoszac rdzen
spraw wprost do zycia rodzinnego: ,,Kultura jest, by tak rzec, domem mieszkal-
nym cztowieka; ona naznacza jego zachowanie i styl zycia, a nawet styl urzadzania
mieszkania i ubierania si¢, sposob pojmowania tego, co pigkne, pojmowania zycia
i $mierci, mitosci, rodziny i zaangazowania, przyrody, swojego wlasnego istnie-

1 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, Watykan 1965 [odtad cyt. KDK].

2 Jan Pawet 11, W imie przysztosci kultury. Przemowienie w UNESCO, 2 czerwca 1980 r., w:
Z. Adamek, Elementy wiedzy o kulturze, Tarnow 2001, s. 165; por. M. Nowak, Kultura jako wyzwanie
i droga rozwoju pedagogiki, w: Pedagogika kultury, red. J. Gajda, Lublin 1998, s. 166-167; Z.M. Go-
gacz, Szkice o kulturze, Krakow—Warszawa 1985, s. 6-7; J. Velasco, Osoba i kultura u Jana Pawla 11,
w: Osoba we wspdlnocie. Kosciol Chrystusowy, red. L. Balter, Poznan 2004, s. 119.
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nia, zycia we wspolnocie ludzi, pojmowania Boga”. Z powyzszych wypowiedzi
wynika, ze papiez silnie akcentuje sens personalistyczno-aksjologiczny kultury, a
zarazem wskazuje na jej spoteczny wymiar'®.

Jan Pawet II podkresla, ze zadna zmiana spoteczna nie stanowi prawdziwego
ubogacenia ludzi, jesli dokonuje si¢ kosztem wartosci duchowych. Jezeli mate-
rializm, cheg¢ zysku, egoistyczne dazenie do bogactwa lub wladzy zajmie miejsce
wartosci, takich jak: troska o innych, solidarnosc¢ i dostrzeganie Boga, rozwo6j be-
dzie jednostronny i niepelny. Samo nagromadzenie dobr i ustug, nawet z korzyscia
dla wigkszosci, nie wystarcza, by urzeczywistni¢ ludzkie szczgscie. Dostep do
wielorakich rzeczywistych dobrodziejstw, dostarczanych przez nauke, technike,
informatyke, nie przynosi wyzwolenia spod réznych form zniewolenia. Cztowiek
wtedy bardziej ,,posiada”, niz ,,jest”.

Owo cudowne rozréznienie pomigdzy tym, czym cztowiek jest, a tym, co po-
siada, pomiedzy ,,by¢” a ,,mie¢”, podkresla, ze kultura — a dzigki niej rodzina — po-
zostaje w istotnym powiazaniu z tym, kim cztowiek jest. Natomiast jej zwiazek
z tym, co cztowiek ma, jest wtorny i catkowicie wzgledny. Cokolwiek cztowiek
posiada, o tyle jest wazne dla kultury, o ile moze on przez to petniej stawac si¢
cztowiekiem we wszystkich wymiarach swojego bytowania. W przeciwnym razie
cztowiek bedzie w dalszym ciagu haniebnie wyzyskiwal cztowieka, narzucajac mu
okrutne jarzmo interesow czy niebezpiecznych, a tym samym nie-pieknych — ideo-
logii panoszacych sig¢ dzi§ w swiecie®.

Papiez jednoznacznie wskazuje na kulturg ducha jako forme¢ myslenia i mito-
wania. Dzigki niej czlowiek — zaczynajac od wilasnej rodziny 1 jej kultury — wzno-
si si¢ ku swej najwyzej godnosci, jaka jest mysl uzewngtrzniajaca si¢ w swym
najdoskonalszym darze, ktérym jest mitos¢. Tylko kultura stuzaca osobie ludz-
kiej zastuguje na miano prawdziwej kultury. Wszelkie kultury, ktore nie pehia tej
stuzby i odrzucaja fundamentalne zasady poszanowania cztowieka, papiez okresla

1 Jan Pawet II, Odpowiedzialnosé nauki i technologii, w: Wiara i kultura. Dokumenty, prze-
mowienia, homilie, Rzym 1986, s. 102. Roman Ingarden wypowiadat opinig, Ze ,,zr¢gbem i osnowa
personalnej kultury sa wartosci wyzsze: poznawcze, moralne i estetyczne. Stanowia one zbior war-
tosci, ktore czlowiek sobie ustala i usituje realizowaé, a nawet do ich realizacji czuje sig¢ swoiscie
powotany. Dopiero kiedy cztowiek wytwarza rzeczywistos¢, ktora ucielesnia w sobie wartosci do-
bra, pigkna, prawdziwosci, dopiero kiedy cztowiek pozostaje w swoim zyciu na stuzbie realizowania
owych wartosci, wtedy osiaga swe wlasciwe czlowieczenstwo i stanowiace o jego czlowieczenstwie
postannictwo”, R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 1989, s. 12.

14 Jan Pawel 11, Pozostancie wierni dziedzictwu, w: tenze, Przemowienia. Homilie, Krakow 1979,
s. 54; tenze, Bqdzcie swiadkami prawdy i mitosci, w: Wiara i kultura..., s. 286; R. Ingarden, Ksig-
zeczka...,s. 24.

15 Zobacz na ten temat m.in. E. Fromm, Anatomia della distruttivita umana, Milano 1973; Ateizm
oraz irreligia i sekularyzacja, red. F. Adamski, Krakow 2011.
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mianem ,,kultury $mierci”®. Benedykt XVI z moca wypowiada takze swoje ,,nie”
wobec tej ,,nie-kultury”’,

Ponadindywidualne elementy sktadowe kultury to: jezyk, tradycja, wspodlna
praca, etos, religia, sztuka, literatura. Tego rodzaju warto$ci sa realizowane i upo-
wszechniane przez mniejsze czy wigksze grupy spoteczne. Podstawa wigzi spo-
fecznej sa powszechnie akceptowane i uznawane warto$ci, przyjmowane normy
oraz — zrozumiale najpierw w okreslonym $rodowisku rodzinnym — réznego typu
symbole. Wszystkie te elementy stanowia migdzypokoleniowa, spoteczng trady-
cje¢. Zawiera ona dwa istotne elementy: kontynuacj¢ dawnych warto$ci oraz rozwoj
nowych idei. Stanowia one o istocie, specyfice kultury i czgsto nazywane sa war-
tosciami podstawowymi, naczelnymi lub centralnymi. Wszystkie zasadzaja si¢ na
kulturze rodzinnej®.

C. Modele fenomenologizujace

Etyczne modele ,,fenomenologiczne” (lub fenomenologizujace) odwotuja si¢
z jednej strony do dorobku fenomenologii, a z drugiej do — humanistycznego ,,do-
$wiadczenia” (,,wgladu”) w zycie cztowieka, w rozliczne ,,sprawy ludzkie™®. A
sa to doswiadczenia albo dobre i pickne albo zle i nie-pickne. Dzi$ objawiaja sig
szeroko przede wszystkim poprzez zycie rodziny wspodlnie z mediami®. Przede
wszystkim sg to sprawy poszczegolnych ludzi, a dopiero poprzez nich mozemy
dociera¢ ,,w glab” zycia rodzinnego.

Dzis, kiedy myslimy o pigknie zycia ludzkiego i rodzinnego, warto dla przykta-
du zatrzymac¢ si¢ nad dorobkiem D. von Hildebranda. Autor ten bardzo wysoko sta-
wia sprawg ludzkich pieknych uczué w rodzinie. Pisze: ,,Moralno$¢ chrzescijanska
przesycona jest prawdziwie uduchowiong uczuciowoscia. Rozni si¢ ona do glebi
od wszelkiej uczuciowosci naturalnej, co jednak wcale nie znaczy, by byta od niej
mniej zarliwa, czuta i wrazliwa. Przeciwnie, jest to uczuciowos$¢ prawie niczym
nie ograniczona, odstaniajaca nowe, nie znane nam przedtem wymiary serca. Bez

16 Pedagogika kultury to takie uformowanie cztowieka, aby wartosciami umiat si¢ dzieli¢ z in-
nymi. Podstawowym wymiarem kultury jest zdrowa moralno$¢, poniewaz wychowanie — to o wiele
wigcej niz tylko proces ksztatcenia umystu. W procesie wychowania fundamentalna rolg ma osobista
kultura matki i ojca. Por. takze Jan Pawel 11, W dziele kultury Bog zawart przymierze z czlowiekiem.
Przemowienie do przedstawicieli $wiata kultury, Rio de Janeiro, 1 lipca 1980 1., w: Wiara i kultura...,
s. 84-85; A. Lewek, Ewangelizacja a kultura, Ateneum Kaptanskie 75,443 (1983), s. 78-79.

1 Por. Benedykt X VI, Stanowcze ,, nie” kulturze smierci. Audiencja generalna, 8 stycznia 2006 r.,
Sprawy Rodziny 1 (2006), s. 7-11.

8 O znaczeniu tego rodzaju zywej kultury chrze$cijaniskiej w polskich rodzinach mowi rowniez
Benedykt XVI. Por. Benedykt XVI, Polska nie moze utraci¢ chrzescijanskiego dziedzictwa. Audien-
cja dla biskupow polskich, 26 listopada 2005 r., Sprawy Rodziny 1 (2006), s. 11-18.

9 Przedstawicielami tego kierunku sg migdzy innymi: Dietrich von Hildebrand, Henryk Elzen-
berg, $w. Edyta Stein, Jan Galarowicz czy Jozef Tischner.

2 Por. szerzej m.in. Media Swiatem czlowieka, red. M. Drozdz, 1. Fiut, Kielce 2009; Wolnosé
w mediach. Miedzy poprawnosciq a odpowiedzialnoscig, red. M. Drozdz, Tarnow 2011; Internet
Swiatem cztowieka, red. M. Drozdz, J. Smolen, Kielce 2009.
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filozofii serca i prawos$ci ojca czy matki nie jesteSmy w stanie zbudowac trwatego
domu rodzinnego (...)”?. Nieco dalej Hildebrand kre$li znakomicie, szkoda, ze
dzi§ nieco zapomniane, szkice na temat wiernosci, poszanowania prawdy, odpo-
wiedzialnosci i dobroci. Bez nich nie ma i nie moze by¢ zycia rodzinnego. Pisze:
,,Dobroc jest poniekad sercem catego krolestwa wartosci moralnych. To nie przy-
padek, ze wyrazu «dobry», co po prostu znaczy «warto§ciowy», uzywa si¢ rowno-
czesnie do oznaczenia szczegdlnego przymiotu moralnego: dobroci. Ze wszystkich
bowiem warto$ci moralnych dobro¢ jest najbardziej charakterystyczna dla catego
krolestwa warto$ci moralnych”?,

Modele fenomenologiczne duzo uwagi poswigcaja drodze rozwoju cztowieka
i spotecznosci ludzkiej. Wedtug nich ofiara i doskonato$¢ osobista cztowieka jest
nieodtaczna od cierpienia i pokonywania trudnosci (por. $w. Edyta Stein). Istnieje
zatem swoisty rodzaj pigkna pokonywania trudnosci. To pokonywanie jest przede
wszystkim zdolnoécia rodziny. Hildebrand méwi na ten temat tak: ,,Zycie moral-
ne polega na odpowiadaniu na wezwanie pltynace od wartosci, na dawaniu petnej
tresci odpowiedzi na poznane wartosci. Odpowiedz ta wyraza si¢ w zachwycie,
uwielbieniu, rado$ci, postuszenstwie, mitosci. Mitos¢ jest ze wszystkich odpowie-
dzi na warto$ci — odpowiedzia najglebsza i najpetniejsza. Przy czym nalezy sobie
jasno uswiadomic, ze jest ona zawsze bardzo wyraznie odpowiedzia na warto$c.
Jezeli kogo$ kochamy — czy to mitoscia przyjacielska, czy rodzicielska lub dzie-
cigca, albo tez mitoscia narzeczenska, czy po prostu mitoscia blizniego, to dzieje
si¢ tak dlatego, ze uwazamy tg osobg za istote, ktdra sama w sobie jest drogocenna
i jesteSmy w stanie pokona¢ dla niej najwigksze trudnosci”?.

2. MODELE PRAGMATYCZNE

W kulturze masowej naszych dni jest wiele modeli pragmatycznych, poczyna-
jac od rozmaitych kierunkow ,.etyk biznesu”, ktore zupetnie nie licza sig z zyciem

2 D. von Hildebrand, Fundamentalne wartosci moralne..., s. 13.

2 Tamze, s. 44. Modele fenomenologiczne ktada silny nacisk na silnie i precyzyjnie rozrozniane
pomigdzy uczuciowoscia nieduchowa (rozumiana jako ,,poganska”) i duchowa. Tylko ta ostatnia jest
godna czlowieka i tylko ona wprowadza tad w rodzinie. D. Hildebrand rozréznia na przyktad cztery
typy przezy¢ uczuciowych-nieduchowych, z ktorych kazde na swoj sposdb zawiera w sobie wroga
dynamikg. I tak — sa to najpierw namigtnosci w pelnym tego slowa znaczeniu: ambicja, zadza wla-
dzy, zadza posiadania, skapstwo, rozpusta itp. Wszystkie one maja mroczny i sprzeczny z rozumem
charakter. Dalej —uczucia o charakterze wybuchowym. Na pierwszym miejscu staje gniew, ktory
jest podobny do natadowanej armaty, wybuchajacej w sposob niekontrolowany. Trzeci typ obejmuje
instynkty, ktore poprzez swoja zniewalajaca dynamike przeradzaja si¢ szybko w namigtnosci. Mamy
tu na mysli wszystkich natogowcow. Instynkty te sa w rodzinie jak przyssawki polipa. One réwniez
posiadaja w sobie co§ demonicznego, mrocznego i irracjonalnego. Po czwarte, wreszcie, istnieja od-
powiedzi uczuciowe, ktore mimo ze maja charakter odpowiedzi na warto$¢, to jednak tej wartos$ci nie
wlaczajq w strukturg osoby. Mamy na mysli przede wszystkim te uczucia, ktore wyrazaja cztowieka
w ktamstwie, oszustwie, dwulicowosci, skrywanej zdradzie” itp., por. tamze, s. 10-50.

2 Tamze.
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rodzinnym, a skonczywszy na typowych etykach konsumistycznych konca XX w.
Wszystkie te modele taczy jeden wspolny element filozoficzny, a mianowicie to,
ze pragma, czyli praktyka, lub korzys¢, lub interes, lub zysk, lub tym podobne
wartosci materialne, maja prymat nad duchowymi. Budowana na takim fundamen-
cie etyka jest ze swej natury etyka ,,ograniczona”, poniewaz nie bierze pod uwage
integralnej koncepcji cztowieka. Skupia sig za to niezmiernie silnie na sprawie tak
zwanego ,,zaspokojenia ludzkich potrzeb”. Zapomina si¢ w nich o tym, ze pragma
jest tylko — mniej lub bardziej koniecznym — fragmentem ludzkiego zycia w rodzi-
nie.

Roéznego rodzaju interpretacje pragmatyczne sa przewaznie relatywistyczny-
mi wyktadniami zycia i moralnosci rodzinnej. Warto wspomnie¢, ze krytyke tego
myslenia mozemy znalez¢ takze u kilku wspotczesnych myslicieli, migdzy innymi
u R.B. Brandta oraz A. Maclntyre®’. R. Brandt pisze krytycznie migdzy innymi o
znaczeniu relatywizmu moralnego bardzo zle wplywajacego na zycie rodzinne.
Poddaje on surowej ocenie poglady filozofa greckiego — Protagorasa, ktory zyt
w V w. przed Chrystusem, a ktorego poglady w swoim najgl¢bszym zrebie fatalnie
wplywaja na wielu wspotczesnych ludzi. Przypomnijmy, Ze ten starozytny mysli-
ciel byt przekonany o dwoch rzeczach: po pierwsze, ze nie mozna wykazac, iz ist-
nieja zasady moralne dla wszystkich ludzi, oraz ze cztowiek powinien stosowac sig
jedynie do konwencji swojej wlasnej grupy. I tak powstal i rozszerzyl si¢ w naszej
kulturze relatywizm moralny, sankcjonujacy na przyktad rozwody, aborcje, wolne
zwiazki itp. Poglady zblizone do Protagorasa istnieja takze i dzisiaj®®. Mozna je
zakwalifikowa¢ jako rozne przejawy relatywizmu moralnego. Termin — ,,relaty-
wizm etyczny” — bywa jednak uzywany w rozmaitych znaczeniach i warto zacho-
wac ostrozno$¢, gdy si¢ z nim stykamy. Jest to pojecie bardzo mgtne i $wiadezy o
propagowaniu tak zwanych ,,etyk mglistych”, zgodnie z zasada, ze ,,skoro Bog nie
istnieje — wszystko jest juz dozwolone na tej ziemi”.

Relatywizm — zdaniem Brandta — jest dosy¢ szerokim pradem kulturowym,
gloszacym, ze nie istnieja tak zwane uniwersalia etyczne. Dlatego w jego imig od-
rzuca sig¢ trwato$¢ rodziny. Dopuszcza si¢ rozwody i rdéznego rodzaju patologie.
Praktycznie, relatywizm ten bytoby moze lepiej nazywac dzi§ zwyczajnym scepty-
cyzmem, emotywizmem lub naturalizmem. Czgsto jest to zwyczajne wygodnictwo
i koniunkturalizm albo powazne zaniedbanie w formacji etycznej®.

A. Modele utylitarystyczne

Modele utylitarystyczne (od tac. utilitas — korzys$¢) znane sa w kazdym okresie
historii ludzkiej. Na gruncie teoretycznym szczegdlnie silnie byty dyskutowane

% A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, Warszawa 1996, s. 484.

% Por. A. Szostek, Problem uzasadniania norm moralnych we wspélczesnej dyskusji teologicznej,
Roczniki Filozoficzne 2,26 (1978), s. 83-97; T. Styczen, W sprawie uzasadniania norm moralnych.
Uwagi do artykutu Norberta Hoerstena, Roczniki Filozoficzne 2,25 (1977), s. 137-143.

% Por. R.B. Brandt, Etyka. Zagadnienia etyki normatywnej, Warszawa 1996.
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i propagowane w okresie tak zwanego francuskiego Oswiecenia. Nie ulega wat-
pliwosci, ze etyka XVIII w. pozostawata pod bardzo silnymi wptywami pradow
o$wieceniowych niechrzescijanskich. Poddawaty one dosy¢ surowej krytyce wiele
elementéw obecnych w mysleniu ludzi z poprzednich pokolen. Zachwiaty takze
nimi, podnoszac bardzo wysoko w do$wiadczeniu czynnik subiektywnosci 1 nie-
pewnosci ludzkich dziatan. W duzym stopniu bylo to dzietem D. Hume’a.

Na czolo wysunigto rozliczne sprawy zwiazane z zaspokojeniem potrzeb przy-
jemnosci i zadowolenia. Duzo migjsca etyka ta — nie tylko dotyczaca malzenstwa
irodziny — poswigca zagadnieniom praktycznym, kwestiom wychowania i tak
zwangj ,,jakosci zycia”. Owa ,,jako$¢ zycia” stata si¢ kategoria zastepujaca ,,do-
skonatos¢ zycia”. Stad — juz pobiezna obserwacja pokazuje nam, tak dawniej, jak
1 dzis, ze ludzie cieszacy si¢ duzym standardem zycia, niekoniecznie sa doskonali
etycznie i wcale nie sa szczesliwi. Tu jest tez gtowne zrodto teoretyczne, ktore
odstania nam to, ze wielu ludzi zyjacych w dobrobycie materialnym zupehie nie
radzi sobie z doskonatoscia osobista i rodzinng. Stad tyle dramatow w tych $rodo-
wiskach.

Skrajnym przedstawicielem utylitarysty jest Helwecjusz. Uwazany jest on
w historii etyki za jednego z wazniejszych reprezentantow ,.filozofii intereséw”.
Adrien Claude Helvetius (1715-1771) pochodzit z rodziny nadrenskiej i nobili-
towanej we Francji. Byl synem nadwornego lekarza. Juz w szkole pasjonowat si¢
filozofig. Mial wiele sposobnosci, jako ochmistrz dworu krélowej, do obserwacji
ludzi. Z obserwacji ludzi wyciagal praktyczne wnioski o potrzebie zaspokajania
ludzkich sktonnosci i pozadan, w tym — najbardziej pospolitych i prymitywnych.
Sam doswiadczat wszystkiego. Za miodu pisat rozprawy dydaktyczno-filozoficz-
ne wierszem. Wiele jego utworéw bylo czytanych w salonach. W 1758 r. oglosit
obszerna i straszng ksiazke pt. De [’esprit. Salony przyjely ja z aprobata — wladze
panstwowe i koScielne ja potepity, a Sorbona nazwata ja ,,jedna z najszkaradniej-
szych ksiazek, jakie kiedykolwiek si¢ ukazaty?’. Zycie Helwecjusza przebiegato
réowniez niezwykle barwnie. Nastgpnym pokoleniom dawat przyktad, jak by¢ row-
noczesnie cztowiekiem dobroczynnym i gorszycielem. Kupowat urzedy dworskie
i przygotowywat rewolucjg. B. Franklin nazwat go libertynem, ale w dyskusjach
salonowych niektore wytworne damy paryskie uwazaty go za swigtego i poréwny-
waly go z Sokratesem.

Gléwnym zadaniem, jakie Helvetius i jego zwolennicy sobie postawili, byto to,
zeby ,,stworzy¢ sztuke zycia”, ale oparta na do§wiadczeniu podobnym do tego, na
jakim opieraly si¢ bujnie rozwijajace si¢ wtedy nauki empiryczne. Dlatego w opar-
ciu o doswiadczenie naturalistyczne (bezbozne) utylitaryzm przyjmuje przede
wszystkim trzy zasady. Pierwsza — ze w $wiecie ludzkim moralnos$¢ jest zmienna
i praktycznie si¢ nie liczy. Druga — ze w $wiecie ludzkim nie ma innych dazen niz
interesowne — ufa¢ mozemy tylko faktom i to faktom wywotujacym przyjemnos¢.

2 www/UR/helvetius.por (12.01.2005).
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I trzecia — ze czlowiek nie ma innych wlasciwosci umystu niz wlasciwosci nabyte.
Dlatego cztowieka tak naprawdg ,,tworzy” wtasne otoczenie (ale nie rodzina!). Od
otoczenia czlowiek si¢ nie uwolni nigdy i dlatego tak powinien zy¢, jak zyje jego
srodowisko. Taki koniunkturalizm i sytuacjonizm dzi$ stat si¢ jednym z najsilniej-
szych, czgsto nie do konca uswiadamianych, nosnikoéw zycia moralnego niechrzes-
cijanskiego?®.

B. Modele liberalne

Liberalizm jest jedna z odmian filozofii spotecznej, ktora faktycznie nie inte-
resuje si¢ bezposrednio rodzina. Po pierwsze — zwraca wigc uwage nie tyle na
wartosci etyczne, ile raczej na wartosci ekonomiczne, stuzace osiaganiu dobrobytu
materialnego. Jest to wigc filozofia dobrobytu. Po drugie — wolnos¢ w modelach
liberalizujacych jest wartoscia naczelna i oderwana od prawdy (filozofia ,,luzu”,
filozofia ,,wolnosci dla absurdu”). Neoliberalizm odrywa doswiadczenie ludzkiej
,»wolnos$ci” od takich wartosci, jak Bog, taska, odpowiedzialno$¢, prawda, nawro-
cenie itp. Podobnie jak liberalizm, opowiada si¢ za relacyjno-indywidualistyczna
koncepcja cztowieka, podkreslajac znaczenie subiektywnosci, tak zwanej kreatyw-
nosci i dynamicznosci zycia®.

Liberalna antropologia jest zwigzana z dziedzictwem mysli Locke’a, Hume’a,
i Hobbesa. Ci trzej autorzy dokonali skutecznego odtaczenia etyki od ekonomii
i od dobrego wychowania cztowieka. Przypomnijmy, ze jeszcze w XIV w. Leon
Battista Alberti w stynnych Ksiegach o rodzinie pisat, ze o sile rodziny decydu-
ja cztery elementy: trwato§¢ matzenstwa, gospodarnos¢, cnota cztonkow rodziny
oraz posiadanie pienigdzy. Mawial, ze te cztery wartos$ci decyduja o pigknie Zycia
rodzinnego. Pod koniec zycia, jakby juz na progu czasow nowozytnych, Alberti
nieco zmienia zdanie i skupia si¢ na ,,sile i pigknie pieniadza”. Czgsto przywotuje
si¢ jego nastgpujacy tekst: ,,Widac, ze pieniadz jest wszystkich rzeczy korzeniem,
przyneta i zywicielem. Nikt nie watpi, ze pieniadz jest nerwem wszystkich zawo-
dow, i kto posiada go wiele, temu fatwo przyjdzie opgdzi¢ potrzeby i zadowoli¢
wiele swych zyczen. Za pieniadze mozna mie¢ dom w miescie i dwor na wsi.
A temu, kto ich nie posiada — wszystkiego brak™°. Wydaje sig, ze do tej funkcji
pieniadza nawiazuja bardzo czgsto media, gdy w swych przekazach méwiac o roz-
licznych trudnos$ciach zycia konkluduja: wszystkiemu jest winien brak pienigdzy.
Taki jest punkt wyjscia dla wszystkich rodzajow nie-pieknego liberalizmu®.

W odniesieniu krytycznym do tego warto przypomniec, ze encyklika Dives in
misericordia w numerze 12 moéwi wprost o konsekwencji praktycznej myslenia

% Zobacz szerzej komentarze do przedstawianych zagadnien: Racjonalnosé w etyce. Normatyw-
na moc prawdy, red. K. Krajewski, Lublin 2007.

2 Por. S. Macedo, Cnoty liberalne, Krakoéw 1993, s. 5nn.

% 1.B. Alberti, I libri della famiglia, Firenze 1929, s. 123n.

3L Por. szerzej S. Kowalezyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995.
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liberalnego, czyli o ,,permisywizmie moralnym, ktoéry godzi w najczulsza tkan-
ke zycia, jaka jest rodzina”*. Godzi — jesli tak mozna powiedzie¢ — poprzez de-
strukcje struktury rodziny i jej funkcjonowania. Szczeg6lnie duzo uwagi poswigca
temu encyklika takze Evangelium vitae. Obydwa dokumenty w punkcie wyjscia
stawiaja destrukcj¢ cztowieka jako istoty rozumnej, wolnej, obdarzonej niezby-
walna godnoscia, istoty odkupionej przez Chrystusa i powotanej do zycia wiecz-
nego. To zniszczenie ma zatem znaczenie o wiele szersze niz tylko samo ,,zabicie”
czy wyeliminowanie cztowieka z historii zycia psycho-socjo-biologicznego. Jest
to niszczenie cztowieka w imig ,,ideologii o skrajnej wolnosci” i zakrywania petnej
prawdy o czlowieczenstwie.

Pelna prawda o cztowieku i o rodzinie miata i ma zawsze znaczenie w dyskusji
z kazdym przejawem kulturowym. Adhortacja Jana Pawta II o rodzinie Familiaris
consortio mowi tak: ,,Kosciot o§wiecony wiara, ktora pozwala mu poznac cata
prawde o wielkiej warto$ci malzenstwa i rodziny oraz o ich gigbokim znaczeniu,
czuje sig¢ przynaglony do gloszenia Ewangelii — «dobrej nowiny» — wszystkim bez
wyjatku, a zwlaszcza ludziom powotanym do malzenstwa i przygotowujacym si¢
do niego, wszystkim matzonkom i rodzicom catego $wiata. Jest on gigboko prze-
konany, ze jedynie przyjecie Ewangelii pozwala na spelnienie wszystkich nadziei,
ktore cztowiek stusznie poktada w matzenstwie i rodzinie. Zamierzone przez Boga
w akcie stworczym matzenstwo i rodzina sa wewngtrznie skierowane do urzeczy-
wistnienia si¢ w Chrystusie i potrzebuja Jego taski dla uzdrowienia z ran grzechu
i nawigzania do «poczatkuy, czyli do pelnego poznania i catkowitego wypehienia
zamyshu Bozego. W obecnym momencie historycznym, gdy rodzina jest przedmio-
tem atakow ze strony licznych sit, ktore chcialyby ja zniszczy¢ lub przynajmniej
znieksztatci¢, Kosciot jest swiadom tego, ze dobro spoteczenstwa ijego wiasne
zwigzane jest z dobrem rodziny, czuje silniej i w sposob bardziej wiazacy swo-
je postannictwo gloszenia wszystkim zamystu Bozego dotyczacego matzenstwa
irodziny, zapewniajac im petng zywotnos¢, rozwoj ludzki i chrzescijanski oraz
przyczyniajac si¢ w ten sposob do odnowy spoteczenstwa i Ludu Bozego™®.

3. MODELE ANTYHUMANISTYCZNE

W historii ludzkosci spotykamy wiele rozmaitych pogladéw, gloszacych potrze-
be destrukcji cztowieka jako istoty nie-godnej zycia na tej ziemi. Spotykamy tez
inspiracje zmierzajace wprost do zniszczenia rodziny (jak na przyktad malthuzja-
nizm) i zwiazanej z nimi tzw. putapki demograficznej (demografic trap). Modele
antyhumanistyczne — to takie opinie, ktore starajq si¢ uzasadni¢ jakakolwiek po-
trzebg niszczenia cztowieka i jego eliminacji z tego $wiata. Nalezy tutaj zaliczy¢
wszystkie te prady umystowe, filozoficzne, obyczajowe, subkulturowe, polityczne,
ktore maja w swych programach destrukcje cztowieczenstwa. Wszystkie te prady

32 Jan Pawel 11, Encyklika Dives in misericordia, Watykan 1980, nr 12.
® Tenze, Encyklika Familiaris splendor, Watykan 1981, nr 3. [odtad cyt. FC].
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jednak zgodnie zaczynaja od niszczenia rodziny. Jest to zarowno destrukcja warto-
sci, destrukcja fundamentow moralnosci, jak destrukcja struktur cywilizacyjnych
rodziny czy innych fundamentalnych wspdlnot podstawowych (F. Nietzsche, P.
Singer).

A. Modele anty-life mentality

Trzeba powiedzie¢, ze istnieje dzi§ w Swiecie niepisana, w duzej mierze nie-
opracowana teoretycznie, jakas laicko-ateistyczna ,,umowa” spoteczna ,,przeciw
zyciu™. Nie jest tajemnica, ze sg to inspiracje modne i krzykliwe medialnie®.
Nie wolno zapomnie¢, ze pigkno zycia matzenskiego i rodzinnego mozliwe jest
do odkrycia tylko w poglebionej kulturze duchowej. Anty-life mentality nie bierze
powaznie pod uwagg takich rzeczywistosci jak odpowiedzialno$¢ za zycie, wier-
nos¢, dobro¢, integralny rozwdj czlowieka i tym podobnych wartosci. U podstaw
takiego ztego myslenia i dziatania jest banalizacja zycia w ogole, a zycia rodzinne-
go w szczegodlnosci. W tym kontekscie nalezy przypomnie¢ wceiaz aktualne stowa
Familiaris consortio: ,,W obliczu kultury, ktéra na ogédt «banalizuje» plciowosc¢
ludzka, interpretujac ja i przezywajac w sposob ograniczony i zubozony, odnoszac
ja jedynie do ciata i egoistycznej przyjemnosci, postuga wychowawcza rodzicow
musi skupi¢ si¢ zdecydowanie na kulturze zycia ptciowego, aby byta ona prawdzi-
wie 1 w pelni osobowa: piciowos¢ jest w istocie bogactwem catej osoby — ciata,
uczu¢ i duszy — ujawniajacym swe glebokie znaczenie w doprowadzeniu osoby
do ztozenia daru z siebie w mitosci. Wychowanie seksualne, stanowiace prawo
i podstawowy obowiazek rodzicow, winno dokonywac si¢ zawsze pod ich trosk-
liwym kierunkiem zaréwno w domu, jak i w wybranych i kontrolowanych przez
nich o$rodkach wychowawczych™®.

Skutkiem banalizacji zycia ludzkiego irozlicznych ,,gier cztowiekiem” jest
wciaz poglebiajacy si¢ lek. Okazuje sig, ze cztowiek dzisiejszy bytuje w lgku.

34 Por. Conseil Pontifical pour la Familie. Familie, mariage et ,, Union de fait”, Citta del Vaticono
2000. Probuje si¢ nawet podwazy¢ sens istnienia malzenstwa i rodziny w tradycyjnym tego stowa
znaczeniu. Oznaka tego jest migdzy innymi coraz bardziej liberalne prawodawstwo rozwodowe, brak
polityki prorodzinnej i pomocy socjalnej dla rodzin wielodzietnych, czgsta dyskryminacja zawodowa
kobiet planujacych macierzynstwo czy juz oczekujacych narodzin dziecka, a nade wszystko szerokie
otwieranie furtki dla prawnej legalizacji dla takich zwiazkow jak matzenstwa na probe, konkubinaty
czy zwiazki homoseksualne (zagadnienie to bardzo obszernie omawia ostatni dokument Papieskiej
Rady ds. Rodziny). Wydaje sig, ze dazenie do destabilizacji malzenstwa i rodziny, a co za tym idzie
pozbawienia czlowieka jego pierwszej i najwazniejszej drogi, nie jest dzietem przypadku lub zbiegu
okolicznosci spoteczno-socjalnych, ale Ze jest to proces planowo i konsekwentnie prowadzony. Jest
to, jak podkresla Papieska Rada ds. Rodziny, atak zardwno na ptaszczyznie politycznej, administra-
cyjno-prawnej, jak i kulturowej, por. A. Swierczek, Malzerstwo i rodzina wobec zagrozenia zycia, w:
Czlowiek drogq Kosciofa..., s. 191-203.

% Por. szerzej A. Baczynski, Rodzina w $wiecie mediow. Od Infotaiment do infantylizmu, Studia
Socialia Cracoviensia 1 (2009), s. 13-25.

% FC 37, por. E. Fert, Wychowanie do czystosci w nauczaniu Jana Pawfa II, Kielce 1998,
s. 14nn.
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W Evangelium vitae Ojciec Swigty podkresla, ze szczegdlnie naglace dzisiaj sa
coraz liczniejsze Igki, coraz liczniejsze i powazniejsze zagrozenia zycia ludzkie-
go 1 narodow, zwlaszcza zycia stabego i bezbronnego. Obok dawnych, dotkliwych
plag, takich jak nedza, gtdd, choroby epidemiczne, przemoc i wojny, pojawiaja si¢
dzi$ nowe plagi, przybierajace nieznane do tej pory formy i niepokojace rozmiary
(por. KDK 27). U korzeni wszystkich zagrozen zycia ludzkiego lezy jeden pod-
stawowy problem, a mianowicie szukanie odpowiedzi na pytanie: kto jest dawca
i panem zycia? Jan Pawel I pisze: ,,Zycie cztowieka pochodzi od Boga, jest Jego
darem, Jego obrazem i odbiciem, udzialem w jego ozywczym tchnieniu. Dlatego
Boég jest jedynym Panem tego zycia: cztowiek nie moze nim rozporzadza¢™'. Gdy
cztowiek zapomina o tej prawdzie, wtedy rodzi si¢ relatywizm w odniesieniu do
wartosci zycia. Czlowiek pozostawiony sobie samemu albo absolutyzuje zycie
i pojmuje siebie jako pana tego zycia, albo je neguje ito najczesciej w drugim
cztowieku. W konsekwencji absolutyzujac wlasne zycie cztowiek tatwo zaczyna
decydowaé o warto$ci zycia innych, posuwa si¢ nawet do usuwania tego zycia,
ktore mu si¢ jawi jako niewygodne czy zagrazajace®.

Trzeba powiedzieé, ze anty-life mentality operuje pozorami i wprowadza ludzi
w blad. Mimo pozornej promocji zycia i ogolnego postepu, ktory zdaje sig utatwiac
i dowartosciowywac ,,mamy — zdaniem Jana Pawtla II — do czynienia z ekspansja
kultury antysolidarystycznej, przybierajacej w wielu przypadkach formy auten-
tycznej «kultury $mierci»”™.

Anty-life mentality szerzy si¢ na skutek oddziatywania silnych tendencji me-
dialnych, gospodarczych i politycznych, wyrazajacych okreslona koncepcje spo-
leczenstwa, w ktorej to koncepcji najwazniejszym kryterium jest sukces. Papiez
mowi wprost o ,,wojnie silnych przeciw bezsilnym™?. W tym swoistym starciu
egzystencjalnie bardzo bolesnym nigdy nie mamy do czynienia z jakimkolwiek
doswiadczeniem pigkna ludzkiego zycia. Pigkno ze swej definicji przejawia si¢
migdzy innymi w tym, ze domaga si¢ wigkszej zyczliwo$ci, mitosci i ochrony.
W wydaniu anty-life mentality cztowiek stabszy jest uznawany za bezuzyteczne-
go lub traktowany jako nieznos$ny cigzar, a w konsekwencji odrzucany na rézne
sposoby. Cztowiek nieuleczalnie chory lub niepetnosprawny bywa postrzegany
jako wrog, przed ktorym nalezy si¢ broni¢ albo ktorego nalezy eliminowac. Ojciec
Swiety nazywa to ,.spiskiem przeciw zyciu™.

Anty-life mentality niesie ze soba co$ jeszcze bardziej niepokojacego. Ona
,stwarza” i preferuje na rozne sposoby — przede wszystkim pod presjami medial-
nymi — coraz silniejsze tendencje do sankcjonowania, uprawomocnienia takich

37 Jan Pawel 11, Encyklika Evangelium vitae, Watykan 1995, nr 3 [odtad cyt. EV].

% J. Orzeszyna, Aktualne zagrozenia Zycia ludzkiego w $wietle encykliki Jana Pawla Il Evange-
lium vitae, w: Cztowiek drogq Kosciota..., s. 265-278.

2BV 12 oraz 10, 11, 21, 26, 28, 50, 64, 87, 95, 100.

“OEV 12.

“4EV 12, 17.
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fatalnych pogladéw. Prawodawstwo wielu panstw nie tylko nie karze praktyk wy-
mierzonych przeciwko zyciu, ale wrecz uznaje je za catkowicie legalne: ,,Czyny
jednomyslnie uwazane niegdy$ za przestgpcze i w powszechnym odczuciu moral-
nym niedopuszczalne, zyskuja stopniowo spoteczna aprobate. Nawet medycyna,
ktora z tytutu swojego powotania ma stuzy¢ obronie zycia ludzkiego i opiece nad
nim, w niektdrych dziedzinach staje si¢ coraz czgsciej narzedziem czyndw wymie-
rzonych przeciw czlowiekowi. a tym samym znieksztatca swoje oblicze, zaprzecza

samej sobie i uwlacza godnosci tych, ktorzy ja uprawiaja’™*.

B. Modele kontestacyjne

Pigkno Zycia rodzinnego jest burzone od ponad stu pig¢dziesigciu lat btedny-
mi wizjami — w teorii 1 w praktyce — wychowania czlowieka. Wszystkie te ujgcia
btedne niosa ze soba stare i nowe bledy antropologiczne i etyczne. Do jednych
z takich ujg¢ nalezy kontestacja.

Kontestacja jest pojeciem bardzo pojemnym i bardzo no$nym pod wzgledem
ideologicznym i spotecznym*®. Widac¢ to zwtaszcza w walce wielu grup mtodziezy
z sitami porzadkowymi wielu krajow europejskich. Jest to tez bez watpienia oznaka
,»stabos$ci moralnej” niejednej wspotczesnej rodziny. Takie zachowania z ostatniego
dziesigciolecia wida¢ w nocnych starciach setek mtodych Iudzi na ulicach Paryza,
Madrytu, Bydgoszczy itp. Lacinskie stowo contestatio pierwotnie oznaczato §cie-
ranie si¢ pogladow, dysputg, uzgadnianie argumentdéw. Zrobito karier¢ dopiero
w latach sze$¢dziesiatych XX w., gdy bezradni badacze zycia spotecznego czynili
proby zdiagnozowania masowego buntu amerykanskiej i europejskiej mlodziezy
wobec sytuacji dobrobytu rodzicow. Zdziwienie wywotat fakt, ze zbuntowani mto-
dzi ludzie nie brali pod uwagg nawet tego, ze dobrobyt ten byt osiagany wielkim
wkladem pracy i ofiary osobistej rodzicow. Jeszcze raz okazato si¢, ze moralny
nietad i brak szacunku w rodzinach pchnat mtodych do zmasowanego buntu.

W tym konteks$cie trzeba podkresli¢, ze — po pierwsze — w potocznym odczu-
ciu kontestacja jest zjawiskiem demonstracyjnym czy wrecz prowokacyjnym. Jest
okazywaniem buntu w taki sposéb, ze narusza si¢ panujace normy, zyjac niezgod-
nie z obyczajami czy wrgez dziwacznie wobec zachowan tradycyjnego spoteczen-
stwa. Okazuje sig, ze najpierw rozne przejawy tego buntu skupiaja si¢ w rodzinie.
Po drugie — w wigkszosci przypadkow chodzi jednak o naruszenie istniejacej hie-
rarchii warto$ci i o takie procesy, jak demoralizacja, dezorganizacja, destrukcja,
anarchia, patologia, dewiacja itd.

Ponadto w modelu kontestacyjnym mowi si¢ duzo o stalej i nieprzezwycigzalnej
sprzeczno$ci dziatan i intereso6w, mowi si¢ o koniecznosci odrzucenia wszelkich
relacji opartych na lIgkach i przymusie, o antagonistycznym charakterze struktury
spotecznej, o nierownowadze systemu i o egoizmie jednostek i grup. Do najbardziej

42 J. Orzeszyna, Aktualne zagrozenia zycia ludzkiego..., s. 267.
“ Por. T. Paleczny, Kontestacja. Formy buntu we wspélczesnym spoleczenstwie, Krakow 1997.
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znaczacych stow naleza takie jak: nierdéwnos$¢, dyskryminacja, konkurencyjnosc,
wrogo$¢, walka, przemoc, izolacja, separacja. Nie wolno przy tym zapomnie¢, ze
wszystko to sa wigksze lub mniejsze ,,negatywy” (grzechy!) moralne.

Pamigtajac o tym, warto zwroci¢ uwage na bardzo cickawe analizy pozateo-
logiczne w ostatnich dwudziestu latach poswigcone tym wilasnie zagadnieniom
nie-piekna w zyciu ludzkim i rodzinnym. Na przyktad Richard Balandier, piszac
o rozmaitych rodzajach kontestacji, ostatecznie konkluduje: ,,Kontestacja jest nie-
ustannym brakiem zgody i akceptacji, efektem niezadowolenia z istniejacych wa-
runkow spotecznych. Istnie¢ bedzie dopoty, dopoki spoteczenstwo nie przeksztatci
si¢ moralnie w idealny, harmonijny system rodzinno-podobny. Problem jest jednak
w tym, ze ludzie sa tylko ludZzmi — a nie aniotami™*.

Ciekawe sa tez analizy dotyczace moralnych korzeni buntu przeciwko ,,darowi
wolno$ci”. Skrajnym przypadkiem owej ucieczki od wolnosci (o ktorej tyle pisat
na przyktad E. Fromm, E. Levinas i J. Tischner) jest Dzikus A. Huxleya. Ow litera-
cki ,,dzikus” wota w pewnym momencie: ,,— Wolno$¢? — Tak! Co wam do tego! Ja
chceg by¢ nieszczesliwy. Co wam do tego? Ja cheg by¢ zawszonym, zarazonym wi-
rusem! Chceg by¢ bez ekonomii, bez pieniedzy, bez przyjaciot. Co wam do tego!”.
I cieckawa sprawa. Wydaje sig, ze jest to nie tylko fikcja literacka, ale Ze jest to
koncepcja antropologiczna znanej w XX w. ucieczki od wolno$ci. Nie ma w niej
juz mowy o godnosci, o nobilitacji, o awansach. Jest za to wyrazne zaprzeczenie
tych wartosci.

Swoj sukces etyka kontestacji zawdzigcza kilku czynnikom. Najpierw tenden-
cjom do wygodnego i przyjemnego zZycia; nast¢pnie poparciu przez przemyst re-
klamowy i rozrywkowy zachowan patologicznych. Nie jest tez tajemnica, ze mniej
wigcej od pigcdziesigeiu lat jestesmy §wiadkami jawnego poparcia i propagowania
tego rodzaju zachowan przez niektore srodowiska naukowe, wierzace w dobro-
czynne skutki permisywizmu i postmodernizmu. Okazuje sig, ze w postmoder-
nizmie jedynym argumentem upowazniajacym kazdego cztowieka do zupehie
swobodnego zycia seksualnego, jest tak zwana ,,mito$¢ na bazie uczucia”. Wsrod
przedstawicieli takiego podejscia nalezy tutaj wymieni¢ takich reprezentantow jak:
Amerykanie — H.T. Christensen, I.L. Bels, R.T. Bell, Brytyjczyk L. Comfort (,,swo-
boda przyjacielska”) czy A. Glise i G. Schmidt gloszacy ,,wolnos¢ seksualna na ba-
zie uczucia”. Do tego dochodza prawie wszystkie opinie skandynawskich teorety-
kow wychowania®. Podchodzac krytycznie do tego rodzaju pogladow i analizujac
formy erotycznych kontaktow obu plci, widzimy, Ze ich skala jest bardzo szeroka.
W ocenie tych spraw nie mozna opierac si¢ tylko na przestankach biologicznych
czy rozwoju psychicznego, cho¢ biologiczne obserwacje i rozwazania sa tu bardzo
wazne i pomocne w zrozumieniu zagadnienia. Nie wyczerpuja one jednak tego

4 Tamze, s. 7-9; 190. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1980; E. Levinas, Trudna
wolnos¢, Gdynia 1991; J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakow 1997.

4 Szeroki komentarz do tych trudnych zagadnien zobacz m.in. M. Nowak, Pedagogika otwarta,
Lublin 1999.
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zjawiska. I nie wolno zapomnie¢, ze cztowiek jest przeciez kim$ nieskonczenie
wigkszym niz jego ograniczone potrzeby przyjemnosciowe.

C. Idee Post Human

Modne sa dzi§ z gruntu destrukcyjne i niechrzescijanskie idee Post human.
Przypomnijmy, ze Roland Hureaux tak konczy swoj artykut zatytutlowany La fin
de I’humanite en 2400?: , Kres eksplozji demograficznej, ktora postugiwano si¢ od
piecdziesigciu lat, aby nas straszy¢, moze okazac si¢ prawdziwy w swojej dostow-
nosci: po gwattownym przyroscie demograficznym moze nastapi¢ jego zatamanie,
a nawet zanik. Wedlug tego schematu ludzko$¢ moze powtdrzy¢ los tych gwiazd,
ktore astronomowie nazywaja supernowymi. Pod koniec swego biegu, zanim za-
nikna, wysylaja po raz ostatni $wiatlo, bardziej oslepiajace niz zazwyczaj”*.

Zauwazmy, ze chyba nigdy wczesniej zaden filozof, Zaden mysliciel nie rozwa-
zat takiego kresu ludzkosci. W tekscie o dziele Herdera Idees pour une philosophie
de Dhistoire de I’humanite Kant okres$la ludzkos¢ jako ,,0g6t nastgpstw pokolen
rozwijajacych si¢ az do nieskonczono$ci (w nieokreslonosci)”. Kilka lat pézniej
Guillaume de Humbolt powie, ze ludzkos$¢ nie ma kresu w Zzadnym z dwoch zna-
czen tego terminu, przyznajac, ze kazda epoka ma kres w tych samych dwoch zna-
czeniach terminu®’.

Nie jest to sprawa nowa. Przypomnijmy, Ze ,,szaleniec” Nietzschego tak za-
powiada $mier¢ Boga: ,,Stonce wschodzi. Popatrzcie na nie: czyz nie mozna by
powiedzie¢, ze umarlo? Wszystko umarto. Wszgdzie sa tylko i wyltacznie trupy.
Czlowiek jest sam, a wokol niego wszystko zachowuje ciszg. Oto czym jest zie-
mia. Mowig wam o $mierci metaforycznej, ale i o fizycznej”. Dzi$ zbieramy gorz-
kie owoce tego strasznego myslenia. Pamigtajmy, ze Nietzsche jest zwolennikiem
sterylizacji i eutanazji w czasie, gdy te metody nie mialy jeszcze zastosowania
w praktyce. Pragnie zarezerwowac¢ poczgceie dla nadcztowieka. Zaratustra wige po-
wiada tak: ,,Jestes mtody i Zyczysz sobie dziecka i 0 matzenstwie zamyslasz. Ja za$
pytam ciebie: zali$ jest czlowiekiem, ktoremu wolno zyczy¢ sobie dziecka? Zali$
jest zwycigzca, ujarzmicielem samego siebie, rozkazodawca zmystow, panem cnot
swoich? O to ci¢ pytam. Czy tez przemawia z twego zyczenia zwierzg 1 jego po-
trzeba? Lub tez osamotnienie? Albo tez niezgoda z samym soba? Pragng, by twe
zwycigstwo i twa wolno$¢ tesknily za dzieckiem. Zywe pomniki stawiaé winiene$
swemu zwycigstwu i swemu wyzwoleniu™,

W 1989 r. w ksiazce L’Homme stable Jean-Marie Poursin pisze: ,,Wbrew roz-
powszechnianej wiedzy, wbrew wszelkim wypowiedziom, mozna juz stwierdzic,
ze wspotczynnik wzrostu ludnosci $wiatowej nie dosy¢, ze nie ro$nie, a wrecz ma-

4 R. Hureaux, La fin de [’humanite en 2400?, L’Histoire, grudzien 2000, s. 34.

47 Cyt. za: Ch. Godin, Koniec ludzkosci, thum. Z. Pajak, Krakow 2004, s. 12 (zob. podana tam
bibliografig).

8 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przet. W Berent, Gdynia 1991, s. 79.
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leje od lat™°. Ale kto go czyta, kto go stucha? Rowniez niektorzy powiesciopisarze
naleza do tych rzadkich ludzi, ktérym czasami udaje si¢ zachowac jasna §wiado-
mos$¢. Nalezy do nich Jean Dutourd, ktory w 1974 r. wydaje drukiem opowiada-
nie pod tytutem 2024. Opisuje w nim Paryz, w ktorym nie ma dzieci, natomiast
sa wylacznie starcy, i Ziemi¢ zamieszkala przez ludnos¢ zredukowana do 300 Iub
ewentualnie do 400 milionéw ludzi: ,,Ja sam wierze absolutnie w koniec $wiata
od zesztego miesiaca. Wierzg tym bardziej, ze Swiat si¢ konczy w sposob, ktore-
go nikt nie przewidzial. Nie jest to wcale Apokalipsa. Nasza planeta nie peka jak
orzech po wybuchu bomby atomowe;j. Nie, my umieramy ze starosci. Zasypiamy
w eutanazji. Rodzaj ludzki nie ma juz ochoty zy¢”.

W tej smutnej rzeczywistosci destrukcyjnie uczestniczy antyhumanizm wspot-
czesnej sztuki i mediow. Wystawa Post Human, zorganizowana przez Jeffreya
Deitcha w Lozannie w 1993 r. i ponowiona w 2011 r., przedstawia artystyczny
pejzaz powstaly w wyniku rzekomych, niedawnych postepoéw techniczno-nauko-
wych, manipulacji genetycznych, a nawet zaklocenia seksualnej tozsamosci. Nie
ma juz w tym $wiecie rodziny. Za to Matthiew Barney ukazuje swdj $wiat zamiesz-
kiwany przez uczlowieczone barany, barokowe drag queens, satyrow oraz inne
oniryczne i transseksualne stworzenia®.

Oczywiscie kino, to telewizyjne w szczegdlnosci, w przeciwienstwie do malar-
stwa 1 techniki, nadal koncentruje si¢ na obrazie cztowieka. Nie jest to cztowiek
czysty i szlachetny. Chodzi o to, Ze na ekranach szaleje zbrodnia, cialo staje sig¢
gwatconym, miazdzonym, rozszarpywanym i kawatkowanym migsem. Wybuchy
1 pozary zast¢puja palenie na stosie; 1 niewatpliwie zaden bohater nie fascynuje wi-
dza az tak bardzo, jak ten z seriali killer. We wspotczesnym kinie ogladamy wigcej
samochodow i rewolwerdw niz twarzy®2.

Smutne jest tez i to, ze oprocz wspaniatych albumow przyrodniczych i rzadko
ludzkich (na przyktad papieskich), rowniez fotografia $wiadczy z duza sitq o za-
nikaniu czlowieka we wspotczesnej sztuce. Z jakich§ przewrotnych powodow ten
najbardziej realistyczny ze wszystkich sposobow ekspresji zaczal relacjonowac
proces wyniszczania cztowieka przez technike. Zanikto fotografowanie znanych
lub anonimowych 0s6b na tozu $mierci, ktore wyparto niegdysiejszy zwyczaj spo-
rzadzania posagdéw — wizerunkow zmartych. Wspotczesny cztowiek juz nie umiera
we wlasnym t6zku, za$§ dzigki poteznym narzedziom $mierci popehia si¢ zbrod-
ni¢ doskonata, unicestwiajac nawet trupy, na przekor fotografom. Nie pozostaje
zupetnie nic ze skazanego na $mier¢, zagazowanych i spalonych rzesz w obozach
koncentracyjnych, z dziesiatek tysigcy unicestwionych i zamienionych w cien na
kamieniu mieszkancéw Hiroszimy, z masy oskarzonych przez ustroje totalitar-
ne, ktorzy w zbiorowych mogitach konczyli bezimiennie egzystencjg skazancow,

4 J.-M. Poursin, L’Homme stable, Gallimard, 1989, s. 16.

% J. Dutourd, Euvres romanesques, Flammarion, 1984, s. 359.
1 Ch. Godin, Koniec ludzkosci... s. 104.

5 Tamze, s. 134.
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z setek dzielnych ludzi, ktorych ciata przemieszaty si¢ na zawsze z dymem i pylem
Twin Towers, zniszczonych przez totalitarny terroryzm. Nie mozna poréwnywac
takich nieszczgs$¢ ludzkich. Ich przyczyny, ich wymiar, ich konsekwencje zbyt sig
ro6znia, azeby mozna byto je z soba zestawia¢. Wystepuje jednak jeden staly ele-
ment: unicestwienie obrazu cztowieka®.

W przeciwienstwie do sztuki, technika nie zadowala si¢ rezyserowaniem zani-
kania istoty ludzkiej. Ona je realizuje. Jeszcze zanim osiagngta poziom aktualne;j
utopii, juz nosita na sobie to pig¢tno: technika wypiera cztowieka wylacznie stamtad,
gdzie on zawodzi dusza, ciatem lub umystem. Zastgpujac reke, miotek i pita dowo-
dza jej utomnosci; zastgpujac mozg, liczydto dowodzi, ze umyst jest utomny. Cata
technika, poczynajac od pierwszego ociosanego kamienia az do komputera naj-
nowszej generacji, zdaza do zastapienia cztowieka, czyli do wykluczenia go z pola
jego aktywnosci. Fakt, ze technika zostata stworzona dzigki aktywnosci ludzkiej
i ze nadal potrzebuje cztowieka, azeby si¢ rozwija¢ i wzmacnia¢, nie zmienia nic
w tej sprawie. Skoro maszyna musi by¢ uzywana, naprawiana i ulepszana, zostana
wynalezione inne maszyny, ktore to zrobia. Nie dosy¢, ze technika nie potrzebuje
czlowieka, zeby istnie¢, ale ponadto cztowiek reprezentuje dla niej sile bezwtad-
nosci i nietadu, ktora nalezy wyeliminowa¢. Mamy wigc do czynienia z prawdziwa
epoka Post Human. Oto konsekwencje wotajace z nowa moca o nowa humaniza-
cjg, ktora jest nie do pomyslenia bez nowej ewangelizacji.

PODSUMOWANIE

Nie ulega watpliwosci, ze jednymi z wazniejszych wspolczesnych kwestii kul-
turowych sa kwestie antropologiczne, jakie staja si¢ udziatem pieknego albo nie-
pieknego zycia rodzinnego. Od tego bowiem, w jaki sposob pojmuje si¢ czlowie-
ka, i w jaki sposob cztowiek widzi sam siebie w rodzinie, zalezy ogromnie duzo.
Zagadnienia te staja si¢ tym bardziej naglace, gdy bierze si¢ pod uwage moralne
reperkusje owych uje¢ antropologicznych. Zagadnienia te wydaja sig rozciagac
na linii pomigdzy skrajnymi ujeciami naturalistyczno-biologistycznymi, az do
gnostycyzujacych i irracjonalistycznych koncepcji cztowieka tak uduchowionego,
ze nie bierze si¢ zupelie pod uwage wymiaru materialnego zycia wspotczesnej
rodziny i jej rozwoju. I wlasnie Evangelium vitae zdecydowanie odrzuca wszyst-
kie koncepcje naturalistyczne, gnostycyzujace i materialistyczne. Dokument ten
mowi na temat pigkna — czyli rzeczywistej wartosci — zycia ludzkiego: ,,czlowiek
jest powolany do petni zycia, ktora przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego

%W 1992 r. Sophie Ristelhueber publikuje ksiazke Fait ze zdjeciami pol bitewnych w Kuwejcie,
na ktorych wida¢ zrujnowane fortyfikacje, zweglone lub porozrywane cigzardwki i czotgi, stosy gru-
zu i $lady opon na piasku. Ale nie wida¢ ani jednego trupa. Nie wida¢ nic procz sladow przejscia
armii $mierci, $ladow, ktore i1 tak w przysztosci zostana z pewnoscia zatarte. Juz osiem lat wezesniej
Sophie Ristelhueber fotografowata w Bejrucie budynki podziurawione przez pociski i samochody
podziurawione przez kule — bez jednego mieszkanca. Czlowiek zniknal z fotografii podobnie, jak
zniknat z miasta, por. tamze, s. 135.
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bytowania, poniewaz polega na uczestnictwie w zyciu samego Boga. Wzniostos¢
tego nadprzyrodzonego powotania ukazuje wielkos¢ i ogromnq wartosé ludzkie-
go Zycia takze w jego fazie doczesnej. Zycie w czasie jest bowiem podstawowym
warunkiem, poczatkowym etapem i integralna czgscig catego iniepodzielnego
procesu ludzkiej egzystencji. Proces ten — nieoczekiwanie i bez zadnej zashugi
cztowieka — zostaje opromieniony obietnica i odnowiony przez dar zycia Bozego,
ktére urzeczywistni si¢ w pelni w wiecznosci (por. 1 J 3,1-2). Réwnoczesnie to
nadprzyrodzone powotanie uwydatnia wzglednos¢ ziemskiego zycia mezczyzny
1 kobiety. Nie jest ono jednak rzeczywistosciq «ostatecznay, ale «przedostatecznay;
jest wige rzeczywistosciq swietq, ktora zostaje nam powierzona, abysmy jej strzegli
z poczuciem odpowiedzialnosci i doskonalili ja przez mito$¢ i dar z siebie ofiaro-
wany Bogu i braciom™*.

Reasumujac, nalezy powiedzie¢, ze prosta obserwacja zycia wskaze nam
ogromne pomieszanie pogladow, takze dotyczacych podstaw moralno$ci rodzin-
nej. Mozna tez odnie$¢ wrazenie, ze wlasciwie tu, w rodzinie, $cieraja si¢ ze soba
silne wszystkie nurty warto$ciowania. Decyduja one o tym, czy ludzkie zycie indy-
widualne, rodzinne i spoteczne jest piekne albo nie jest pickne.

RIASSUNTO
Modelli culturali dominanti della morale familiare

Il presente articolo ¢ intitolato: “Modelli culturali dominanti della morale familia-
re”. La principale prova della ricerca ¢ mostrare la bellezza della vita familiare nel
cristianesimo. Si tratta anche delle radici culturali dei valori della famiglia. La cultura
—sono i valori, ed 1 valori morali sono il problema nodale nel mondo di oggi. La colpe-
vole mancanza dei valori morali ¢ il male piu grande, peggiore della sofferenza, della
morte, peggiore della caduta delle sviluppate culture. L’articolo ¢ diviso in tre parti.
La prima parte presenta i modelli umanistici della vita familiare. Ad esso appartengono
1 modelli piu piccolo come il modello personalistico, i modelli assiologici ed i modelli
fenomenologici. Nella seconda parte sono presentati — diffusi nel mondo odierno —
1 modelli pragmatici. In questi si dovrebbe includere 1 modelli utilitari costruiti sulla
base del pensiero di D. Hume e di A. Claude Helvetius. Nella terza parte sono presen-
tati 1 modelli anti-umanistici. Si elenca oggi in questo cerchio di pensiero soprattutto
anty-life mentality.

Parole chiavi: Anty-life mentality, ethos, contestazione, cultura personalistica, valo-
11, fedelta presentata da Hildebrand

“EV2.
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O CIAZY BEZ KOBIETY W CIAZY - EKTOGENEZA
I PROBA JEJ BIOETYCZNEJ OCENY

Proces rozmnazania si¢ cztowieka okre$lany jest mianem prokreacji w przeci-
wienstwie do rozmnazania si¢ zwierzat, gdzie proces ten okresla si¢ mianem re-
produkcji. Z kolei fakt polaczenia si¢ w wyniku wspoétzycia mezczyzny i kobiety
gamety meskiej i zenskiej — co w biologii nazywa si¢ zaptodnieniem, a w ludzkiej
prokreacji okreslane jest mianem poczgcia — oznacza réwnoczesne zaistnienie
nowego zycia. Z kolei z chwila poczgcia sig nowego zycia rozpoczyna si¢ szcze-
g6lny czas dla zycia matki i jej dziecka, ktory nosi nazwe okresu perinatalnego?,
a w przypadku samego dziecka okresu zycia prenatalnego. Tradycyjnie jednak
okres ten nazywa si¢ okresem ciazy czy tez stanem blogostawionym. Konczy si¢
on w momencie urodzenia si¢ dziecka, czyli rozwiazania. Zaptodnienie (poczg-
cie) — cigza (stan blogostawiony) — narodziny (rozwiazanie) to naturalny prze-
bieg rozmnazania si¢ cztowieka?, czyli ludzkiej prokreacji®. Ten naturalny sposob
przekazywania zycia ludzkiego, ktory jest jedynym godnym cztowieka sposobem
prokreacji zostal — jak sig¢ niejednokrotnie twierdzi — ,,wzbogacony” poprzez caty
szereg sposobow sztucznego zaptodnienia i sztucznej reprodukc;ji.

S. Welin, analizujac swoista ewolucje w podejsciu do przekazywania zycia
ludzkiego, wyrdznit w niej trzy znaczace okresy*. Pierwszy z nich to wspomniana
juz era charakteryzujaca si¢ powstawaniem nowego zycia w wyniku naturalne-
go poczegcia, bedacego wynikiem wspotzycia seksualnego kobiety i mgzczyzny,

! Perinatologia to dziat potoznictwa okre$lany jako medycyna matczyno-ptodowa.

2 Terminy te na skutek wielu mozliwych aktualnie technik zaptodnienia ulegly obecnie znacznej
redefinicji, o ktorej pisze: P. Kieniewicz, Czlowiek niewygodny, cztowiek potrzebny. Dyskusja antro-
pologiczna w bioetyce amerykanskiej, Lublin 2011, s. 72-73.

3 To ostatnie stowo — prokreacja (fac. procreare — stwarzanie w zastgpstwie) — niesie w sobie po-
dwojna tresé, gdyz z jednej strony implikuje w sobie w pelni $wiadomy i odpowiedzialny seksualny
akt osobowy komplementarnej pary matzenskiej, wyrazajacy si¢ w ich otwarto$ci na nowe zycie
(znaczenie prokreacyjne) oraz w ich wzajemnym oddaniu si¢ w jednoczacej ich w mito$ci (znaczenie
jednoczace). Z drugiej jednak strony prokreacja jest rOwnoczes$nie aktem samego Boga Stworcy, kto-
ry w bezposredni sposob angazuje si¢ w zaistnienie nowego, ludzkiego zycia, stwarzajac jego dusze,
por. E. Sgreccia, Manuel de Bioéthique. Les fondements et I’éthique biomédicale, Paris 2004, s. 523;
D.P. Asci, The Conjugal Act as a Personal Act. A Study of the Catholic Concept of Conjugal Act in
the Light of Christian Anthropology, San Francisco 2002, s. 176-177; D.V. Twomey, Moral Theology
after ,, Humanae vitae”. Fundamental issues in moral theory and sexual ethics, Dublin—Portland
2010, s. 141-142.

4 Por. S. Welin, Reproductive ectogenesis: the third era of human reproduction and some moral
consequences, Science and Engineering Ethics” 4,10 (2004), s. 615-626.



O CIAZY BEZ KOBIETY W CIAZY — EKTOGENEZA 1 PROBA JEJ BIOETYCZNEJ OCENY 121

ktore wyraza ich matzefiska mito§¢® oraz naturalnego rozwoju dziecka w tonie
matki, ktéry prowadzi do naturalnego (badz czasem wspomaganego) porodu.
Z kolei pojawienie si¢ wspomnianych technik sztucznej reprodukcji wyznacza
czas wejscia w drugi okres w podejsciu do sposobu przekazywania zycia ludzkie-
208, Technicyzacja ludzkiej prokreacji zawiera w sobie trudne spotkanie pomigdzy
homo sapiens a homo technicus’, ktore obecnie przyjmuje forme¢ zawotania: what
we can do, we must do®. Naturalne poczgcie zostato zastapione sztucznym zapto-
nieniem, ktore z jednej strony moze dokonaé si¢ wewnatrz ciata kobiety (AIH?,
AIDY, GIFTY) czy tez poza jej organizmem (FIVET* lub ICSI&ET®). Rozwdj
ptodu nastepuje jednak w kobiecym tonie. Niekoniecznie musi to by¢ tono matki
genetycznej, ale moze to by¢ tono surogatki (SM*), do ktoérego zostaje przenie-
siony embrion. Ciaza konczy si¢ i w tym przypadku porodem badz to naturalnym,
badz to przez zastosowanie np. cesarskiego cigcia.

Godnos¢ macierzynstwa, ktdra juz i tak zostata znacznie zrelatywizowana moz-
liwoscia odwolywania si¢ do zaptodnienia heterologicznego czy macierzynstwa
zastgpczego, moze zostaé w przysztosci catkowicie zinstrumentalizowana i zmar-
ginalizowana wraz z nadej$ciem trzeciego okresu rozumienia ludzkiej prokreacji.
Laczy si¢ on z procesem tzw. ektogenezy, ktora analogicznie — cho¢ w bardziej
radykalny sposob — do surrogate motherhood rozdziela fakt prokreacji od faktu
ciazy.

W niniejszym artykule zostanie przedstawiona proba zdefiniowania ektogenezy
ijej zasadniczych rodzajow (1), motywacje badan na tym procesem (2) oraz jego
etyczna ocena (3).

1. ROZUMIENIE I RODZAJE EKTOGENEZY

Warto dla usci$lenia terminologicznego odrézni¢ juz na wstepie ektogenezg¢ od
ciazy ektopowej, nazywanej pierwotnie ciaza pozamaciczna. Cigza ektopowa ozna-
cza — jak pisze Z. Grabczak — ,,implantacj¢ i rozwdj blastocysty w innym obszarze

5 P. Merlo, Fondamenti & temi di bioetica, Roma 2009, s. 220.

6 Za date poczatkowa tego okresu mozna uznaé¢ 25 lipca 1978 r., kiedy to w Oldham General
Hospital przychodzi na $wiat Luiza Brown ,,pierwsze dziecko z probowki”.

" Warto pamigtac, ze ,,I’abuso delle capacita tecniche puo oscurare la sapienza”, por. G. Miranda,
Homo Sapiens o Homo Technicus?, w: Bioetica al futuro. Tecnicizzare [ 'uomo o umanizzare la tecni-
ca?,red. J. Tham, M. Losito, Citta del Vaticano 2010, s. 75.

8 Por. A. Scola, The Nuptial Mystery, Grand Rapids—Cambridge 2005, s. 127.

% Artificial Insemination Husband/Homologous.

0 Artificial Insemination Donor.

" Gametes Intra Fallopian Transfer.

12 Fertilization in Vitro and Embryo Transfer.

8 Intracytoplasmic Sperm Injection and Embryo Transfer.

* Surrogate motherhood.
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niz btona $luzowa jamy trzonu macicy”?®. Stanowi ona jeden z powazniejszych
problemo6w klinicznych medycyny perinatalnej, gdyz moze doprowadzi¢ do stanu
bezposredniego zagrozenia zycia, a nawet do $mierci matki'®.

Omawiana z kolei w niniejszym artykule ektogeneza (gr. EKTOC— zewnetrzny,
na zewnatrz; YEVECLG — geneza, zrodzenie) to proces rozwoju plodu ludzkiego
poza organizmem kobiety w specjalnie przygotowanym do tego urzadzeniu, czyli
w tzw. sztucznej macicy (artificial uterus). Termin ektogeneza zostal wprowadzo-
ny do dyskursu naukowego przez brytyjskiego biologa i genetyka J.B.S. Haldane’a
(1892-1964).

Pierwsze inspiracje dla stworzenia sztucznej macicy zrodzily si¢ na forum roz-
wazan naukowych'” przy okazji badanh nad stanem blastocysty poczetej droga in
vitro, ktora zyje irozwija si¢ poza organizmem matki az do momentu transferu
do drég rodnych kobiety. Z drugiej za$ strony juz wczesniej odkryto mozliwosé
podtrzymywania przy zyciu i dalszego rozwoju w sztucznych warunkach dzieci
urodzonych przedwcze$nie. Pierwsze inkubatory®® bowiem skonstruowali juz pod
koniec XIX w. francuscy uczeni — potoznik E.S. Tarnier (1828—1897) i ojciec neo-
natologii P. Budin (1846-1907)%°. Konsekwencja ich odkrycia byto skrocenie sie
okresu, w ktorym ptod musi przebywa¢ w tonie matki. Wraz z rozwojem technik
sztucznej reprodukcji pojawit sig z kolei projekt stworzenia catkowicie ,,sztucznej
macicy” (artificial uterus project), w ktorej zycie mogloby si¢ rozwijac od ,,sztucz-
nego poczecia” do ,,sztucznych narodzin”.

Wyréznia si¢ dwa zasadnicze rodzaje ektogenezy:

e cktogenezg calkowitg (catoSciowa) — polegajaca na zaptodnieniu poza-
ustrojowym i catkowitym — od implantacji (inkubacji) az do urodzenia
— przebiegu ciazy poza organizmem matki (od 3-5 dnia zycia, kiedy to
blastocysta zostaje inkubowana do sztucznej macicy az do momentu,
w ktorym dziecko cechuje si¢ zdolno$cia do catkowicie autonomiczne-

15 7. Grabczak, Problematyka etyczna patologii ciqzy. Studium w swietle wspdlczesnego naucza-
nia Kosciota, Lublin 2005, s. 50. W zaleznosci od miejsca implantacji zarodka nadaje sig jej odpo-
wiednig nazwe. I tak wsrdd ciaz ektopowych wyrdznia si¢: ciazg jajowodowa, jajnikowa, szyjkowa,
brzuszna (moze ona mie¢ z kolei nast¢pujace postaci: otrzewnowa, sieciowa, watrobowa, $ledzio-
nowa). Najczgsciej spotykana jest cigza pozamaciczna jajowodowa, gdyz dotyczy okoto ogdtu 85%
przypadkow.

% Por. Z. Stomko, Cigza ektopowa, w: Ginekologia. Podrecznik dla lekarzy i studentow, red.
tenze, Warszawa 1997, s. 659.

17'Z pewnoscia pewne idee na temat rozwoju plodu poza organizmem matki pochodzity z lite-
ratury i sztuki filmowej, por. powiesci: A. Huxley, Brave New World (1932), A.C. Clarke, The City
and the Stars (1956), F. Herbert, Destination: Void (1966) oraz filmy: Tomorrow's Child (1982), The
Matrix (1990), Species (1995), Star Wars — Episode III. Revenge of the Sith (2005), Splice (2009),
Avatar (2009).

8 Na temat historii inkubatora pisze: J.P. Baker, The Incubator and the Medical Discovery of the
Premature Infant, Journal of Perinatology 5 (2000), s. 321-328

¥ Profesor medycyny, ktory otworzyt w Paryzu pierwszy oddziat szpitalny dla noworodkow. Byt
wielkim zwolennikiem karmienia piersia. Do jego czasow pediatrzy podejmowali sig leczenia dzieci
zasadniczo od 2 roku zycia. Zatozyciel Ligii Przeciw Umieralnosci Dzieci.
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go zycia). Metoda ta przewiduje wykorzystanie sztucznej macicy, ktorej
niezbgdnymi elementami technicznymi bylyby: element dostarczajacy
tlen 1 pozywienie oraz usuwajacy zanieczyszczenia (nutrition and oxygen
supplier and waste disposer), sztuczne tozysko (artificial placenta) oraz
sztuczny worek kosmowkowy (artificial amniotic sac). Metoda ta — mimo
podejmowanych badan — jawi si¢ aktualnie jako technika niepowtarzalna
doswiadczalnie, ze wzgledu na brak mozliwosci stworzenia sztucznego
tozyska.

e cktogenezg czgSciowa (opodzniong) — nowe zycie powstaje w wyniku na-
turalnego lub sztucznego poczgceia, nastgpnie po pierwszym — koniecznym
— etapie rozwoju w tonie matki dokonuje si¢ transferu ptodu do sztuczne;j
macicy, w ktorej nastgpuja dalsze etapy procesu ciazy. Przeniesienie plo-
du powinno zosta¢ dokonane w momencie, gdy ma on juz uksztaltowana
pepowing, poprzez ktora w warunkach sztucznych dostarczone mu beda
m.in. pokarm i tlen. Metoda ta jest aktualnie w fazie prowadzonych na
zwierzgtach eksperymentow?.

2. MOTYWY PODEJMOWANIA BADAN NAD STWORZENIEM
SZTUCZNEJ MACICY

Zwolennicy podejmowania badan nad ektogeneza podkreslaja, ze w momencie
stworzenia sztucznej macicy rozpocznie si¢ epoka badz to definitywnie konczaca
z macierzynstwem naturalnym, badz to epoka dajaca mozliwo$¢ wyboru rodzaju
macierzynstwa czy to naturalnego, czy to sztucznego®. Chodzi w szczegdlny spo-
sob o kobiety, ktore pojmuja macierzynstwo jako ,,biologiczne jarzmo”, a przecho-
dzenie okresu ciazy jako pewna formg ,,niewolnictwa”?,

Cho¢ dla moralnej oceny jakiegokolwiek dziatania ludzkiego nie wystarczy od-
wolywanie si¢ do celu podmiotowego (finis operantis), to jednak z pewnoscia ro-
dza si¢ w pierwszej kolejnosci pytania dotyczace motywow podejmowania badan
nad stworzeniem mozliwosci dla ciazy pozaustrojowej. M.L. Di Pietro — profesor
endokrynologii, prawa medycznego i bioetyki na rzymskim Universita Cattolica
del Sacro Cuore — przytacza nastgpujace racje wskazywane przez zwolennikow
badan nad ektogeneza i stworzeniem sztucznej macicy?.

Jesli chodzi o ektogeneze catkowita to racje te moga by¢ nastgpujace:

e obecno$¢ stanu chorobowego w drogach rodnych kobiety, w skutek cze-
go kobieta jest calkowicie niezdolna do poczgcia i normalnego przebiegu

2 Por. F. D’Agostino, L. Palazzani, Bioetica. Nozioni fondamentali, Brescia 2007, s. 91.
2 Jawi sig to jako kolejna odstona pro-choice mentality.

2 Por. H. Altan, L utero artificiale, Milano 2006.

2 M.L. Di Pietro, Bioetica e famiglia, Citta del Vatticano 2008, s. 201.
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ciazy; stan taki moze wystapi¢ w wyniku naturalnego braku pochwy i ma-
cicy® lub jest stanem po wczesniejszej histerektomii®,

e sztuczna macica stworzytaby mozliwo$¢ wyzbycia si¢ trudoéw, dolegliwo-
$ci i zagrozen zwiazanych z okresem ciazy (nie tylko dotyczacych zdrowia
i zycia, ale takze tzw. defektow estetycznych), dawataby ona rownoczes-
nie szansg¢ dziatan zawodowych czy spotecznych bez koniecznosci trwatej
czy chociazby czasowej rezygnacji z nich?®. Motyw ten okresla si¢ niejed-
nokrotnie mianem ,,réwnouprawnienia reprodukcyjnego” lub ,,reproduk-
cyjnej emancypacji kobiet”;

e sztuczna macica stwarzalaby ponadto mozliwos¢ realizacji tzw. pragnie-
nia ojcostwa niezaleznego, odwotujacego si¢ do elementu zenskiego czy
macierzynstwa jedynie w postaci ,,niezbednej konieczno$ci” uzycia do za-
ptodnienia komorki jajowej, ktora bytaby pobrana bezposrednio od daw-
czyni czy wczesniej zdeponowana w banku oocytow.

e sztuczna macica stwarzataby takze mozliwos¢ rozwoju az do momentu
»autonomicznego zycia”? embrionéw powstatych droga zaptodnienia in
vitro a nastgpnie kriokonserwowanych i ostatecznie porzuconych przez
swoich rodzicow ze wzgledu na niepodjecie przez nich kolejnego projektu
rodzicielskiego®;

e sztuczna macica umozliwitaby ponadto bardziej niezalezne badania nad
klonowaniem reprodukcyjnym, ktore ,.teoretycznie bytoby w stanie za-
spokoi¢ niektore szczegdlne potrzeby, jak np. kontrola ludzkiej ewolucji;
selekcja osobnikow ludzkich o cechach wybitnych; wyboér plci dziecka;
wyprodukowanie dziecka bedacego «kopia» drugiego; wyprodukowanie
dziecka dla par, ktorych bezptodno$¢ jest nieuleczalna?.

2 Ten zespdt chorobowy nosi nazwe zespotu Mayer — Rokitansky — Kiister — Hauser (syndrom
MRKH). Pierwszy raz zostal opisany w literaturze medycznej przez C.A.J. Mayera w 1829 r. i na-
zwany uterus bipartitus.

% Resekcja macicy moze by¢ wynikiem wskazan medycznych celem ratowania zycia matki, ale
moze by¢ podejmowana takze jako zabieg trwale sterylizujacy.

% Coraz czg$ciej niestety takie rozumienie ciazy — jako stanu chorobowego i okresu nieproduk-
tywnego dla kariery zawodowej — pojawia si¢ i w naszych, jeszcze ,,nieektogenetycznych” czasach.
Wobec tego faktu nalezy zwracaé¢ szczegdlna uwage na polityke prorodzinng. Szerzej na ten temat
pisze: M. Szyszka, Promocja zdrowia w rodzinie — zadania dla polityki rodzinnej, w: Zdrowie i cho-
roba w kontekscie psychospolecznym, red. K. Poptawski, M. Skrzypek, E. Albinska, Lublin 2010,
s. 337-338.

21 Autonomiczne zycie” w przypadku ektogenezy rozpoczyna si¢ nie od momentu naturalnego
czy wspomaganego porodu, ale od momentu wyjecia dziecka ze sztucznej macicy, fakt ten stwarza
dodatkowe zawitosci prawne. Na temat prawnego rozumienia faktu urodzin pisze: T. Slipko, Wspéi-
czesna debata nad ustawq o aborcji, w: Aborcja, red. tenze, M. Starowieyski, A. Muszala, Krakow
2010, s. 109-112.

% Na temat innych form podejscia do embrionéw zamrozonych zob.: W. Surmiak, O ,,zbytecz-
nym” zZyciu w ,,zamrazarce”. Etyczna ocena wytwarzania zarodkow nadliczbowych i kriokonserwa-
¢ji, w: Rodzina w trosce o Zycie — Kosciol w trosce o rodzine, Katowice 2010, s. 250-261.

% Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae» dotyczqca niektorych problemow
bioetycznych, Watykan, 8 wrze$nia 2008 r., nr 28. Warto doda¢, ze tak sformutowana definicja klono-
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e sztuczna macica dawataby w koncu mozliwos¢ produkcji embrionéw
w celu stworzenia swoistej rezerwy organow czy komorek mozliwych do
wykorzystania w terapii 0sob juz urodzonych.

Z kolei w przypadku ektogenezy czg$ciowej moglyby si¢ znalez¢ nastgpujace
motywy podejmowania badan nad artificial uterus project:

e wprzypadku decyzji o przerwaniu ciazy i przy zastosowaniu technik abor-
tywnych nieuszkadzajacych embrionu czy ptodu, ektogeneza czgsciowa
dawataby mozliwos¢ przeniesienia dziecka do sztucznej macicy i pozwa-
latby na jego dalszy rozw¢j az do momentu osiagnigcia autonomicznego
zycia;

e w przypadku naduzywania przez kobiete alkoholu, nikotyny czy innych
srodkow odurzajacych ektogeneza taka stwarzataby mozliwo$¢ przenie-
sienia rozwijajacego si¢ ptodu do sztucznej — ale gwarantujacej ,,ekolo-
giczne zdrowie” dziecka — macicy®’;

e cktogeneza czgsciowa dawataby rownoczesnie lepsza okazje do studiowa-
nia i praktykowania pewnych technik terapeutycznych czy chirurgicznych
podejmowanych celem ratowania zycia i zdrowia matki i dziecka;

e cktogeneza czesciowa dawataby w koncu poczucie bardziej zrownowazo-
nego rozwoju prenatalnego dzieci (tzw. fetal programming), ktory w przy-
padku ciazy naturalnej nie moze zosta¢ zapewniony na skutek mozliwych
obciazen chorobowych przekazanych dziecku przez matke w okresie cia-
zy*.

wania reprodukcyjnego zostaje w Instrukcji uzupehiona o jej bioetyczna oceng: ,,Gdyby klonowa-
nie mialo cel reprodukcyjny, podmiotowi klonowanemu narzucaloby si¢ z gory okreslony materiat
genetyczny, skazujac go w rzeczywistosci — jak zostalo powiedziane — na swego rodzaju niewolni-
ctwo biologiczne, z ktérego trudno bytoby mu si¢ oswobodzi¢. Fakt, ze cztowiek rosci sobie prawo
do samowolnego okreslania cech genetycznych innej osoby, stanowi powazng obraze jej godnosci
oraz zasadniczej rownosci ludzi. Szczegolna relacja, istniejaca migdzy Bogiem a czlowiekiem od
poczatkow jego istnienia, jest zrodtem oryginalnosci kazdej osoby, co zobowiazuje do poszanowania
jej wyjatkowosci i integralnosci, rowniez biologicznej 1 genetycznej. Kazdy z nas spotyka w drugim
istotg ludzka, zawdzigczajaca swoje istnienie i swoje wlasne cechy mitosci Boga, dla ktorej jedynie
milo$¢ miedzy matzonkami jest posrednikiem, odpowiadajacym zamystowi Stworcy i Ojca Niebie-
skiego”, tamze, nr 30.

% Warto pamigtac, ze po okoto 40 minutach od spozycia przez cigzarng kobiete alkoholu poziom
jego stezenia we krwi dziecka jest taki sam jak we krwi matki, por. P. Landwdjtowicz, Profilaktyka,
diagnostyka i terapia dzieci z Alkoholowym Zespolem Plodowym (FAS) na przykladzie dzialan Ka-
tolickiego Osrodka Adopcyjno-Opiekunczego w Opolu, Choroba alkoholowa jako czynnik dysfunk-
¢jonalnosci rodziny, w: Rodzina w nurcie wspotczesnych przemian, red. D. Krok, tenze, Opole 2010,
s. 327-342.

3 Alterations in the mother’s diet in pregnancy have, for example, been shown to program per-
manent changes in blond pressure, cholesterol metabolism, insulin secretion, and in a range of other
metabolic, endocrine and immune parameters important in human disease. The obstetrical research
group at the Catholic University in Leuven investigated how the altered glucose and aminoacid le-
vels in the blond of the pregnant woman may affect the development of the baby”, I. Brosens, The
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Z pewnoscia wielo$¢ proponowanych racji — niejednokrotnie jawiacych si¢ jako
alternatywa umozliwiajaca wyjscie z trudnej sytuacji — stanowi powazne wyzwa-
nie do podjgcia wzmozonej obrony prokreacji i mozliwos$ci rozwoju cztowieka na
miarg jego godnosci.

3. PROBA OCENY BIOETYCZNEJ
ARTIFICIAL UTERUS PROJECT

Niewatpliwie odkrycie mozliwosci rozwoju plodu poza tonem matki stanowi-
taby wazne odkrycie na plaszczyznie techniki biomedycznej. Samo opanowanie
mozliwosci technicznych, to jeszcze nie wszystko. Pozostaje bowiem zawsze kwe-
stia pojawiajacych si¢ wraz z nimi problemoéw natury etycznej, ktore w konieczny
sposob nalezy wzia¢ pod uwage przy ocenie tego projektu naukowego.

Pierwszy z nich taczy sig juz z calq faza eksperymentéw dotyczacych sztuczne;j
macicy. W trakcie wspomnianych eksperymentow ludzkie embriony/ptody trakto-
wane bylyby jako elementy tego niezbednego procesu, a to z kolei taczyloby si¢
nie tylko z ich instrumentalizacja, ale i z wielka iloscia szkod, wlaczajac w to takze
ich destrukcjg. Uzywanie ludzkich zarodkow czy ptodoéw jako swoistych ,,testerow
sprawnosci” sztucznej macicy sprzeciwiatoby si¢ zasadom aplikowanym wobec
medyczno-farmakologicznych eksperymentéw stosowanych na ludziach, zar6wno
terapeutycznych, jak inieterapeutycznych. W rozwazanym przypadku zachodzi
jeszcze jedna, dodatkowa okolicznos$¢, a mianowicie ich podmiotem sg osoby, kto-
re nie moga w bezposredni sposob wyrazi¢ swojej zgody na udziat w tych proce-
durach®.

Jak mozna tatwo zauwazy¢, wsamym zamyS$le projektu ektogenezy
1w ,,uzasadniajacych” ja racjach nie zawiera si¢ jedynie celowos¢ terapeutyczna
(szczegolnie jesli chodzi o ektogenezg catkowita). Traktuje sig tutaj o pewnym pro-
jekcie, ktory przewiduje nie tylko prawie catkowita artyficjalizacje rozmnazania,
ale takze jej denaturalizacjg czy wrgez debiologizacjg. Ektogeneza dawalaby moz-
liwo$¢ wyprodukowania embriona z zastosowaniem technik sztucznej reprodukcji
a nastgpnie umozliwitaby jego rozwdj w sztucznym $rodowisku bez jakiegokol-
wiek — nawet tylko cielesnego — odniesienia do matki czy ojca®.

Techniki ektogenezy konstruowatyby nade wszystko zgodg na radykalna desek-
sualizacjg prokreacji postulowang coraz czgsciej przez rodziny mono- czy homo-
parentalne. Z pewnoscia mozliwos¢ ektogenezy utatwitaby zrodzenie potomstwa
nie tylko samym mezczyznom (bez koniecznosci odwotywania si¢ do macierzyn-
stwa zastgpczego), ale i samym kobietom uciekajacym od trudéow okresu ciazy.

Challenge of Reproductive Medicine at Catholic Universities. Time to Leave the Catacombs, Leu-
ven—Dudley 2006, s. 33.

%2 Por. A.G. Spagnolo, M. Cicerone, Etica della sperimentazione dei farmaci sui minori, w:
L’interesse del minore tra bioetica e biodiritto, red. L. Palazzani, Roma 2010, s. 97-98.

3 Por. F.D’Agostino, L. Palazzani, Bioetica..., s. 92.
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Ektogeneza otwierataby ponadto mozliwo$¢ ,,produkcji dzieci bez rodzicow”,
prokreacji anonimowych, w ktorych tzw. sieroty od zawsze moglyby wzrastac¢
w zupetnie sztucznym Srodowisku. Nie jest bowiem jednoznacznie wykluczone,
ze w zakresie prac badawczych, nie pojawia si¢ pokusy produkcji embrionéw i ich
dalszego typowo ektogenetycznego rozwoju dla czysto eksperymentalnych celow.
Bylby to z pewnoscia jeden z definitywnych symptoméw $mierci tradycyjnych ce-
16w rodziny**.

Ektogeneza i badania nad stworzeniem sztucznej macicy niesie w sobie kolejny
etap redukcjonizmu w stosunku do ludzkiej prokreacji. Naturalna obecnos¢ kobie-
ty 1 mgzczyzny w trakcie procesu przekazywania zycia — rozumianego jako jego
zaistnienie i rozw06j do momentu urodzenia si¢ dziecka — zostatby w skrajnej for-
mie ektogenezy ograniczony do faktu dawstwa gamet. Prokreacja ludzka w totalny
sposob stataby si¢ techniczna reprodukcja (replikacja) cztowieka, tracac catkowicie
sw0j komunijny i wspolnototwoérczy sens, a okres ciazy zostatby si¢ w tym przy-
padku pozbawiony swoich najglebszych zarowno osobowych, jak irelacyjnych
znaczen. Ciaza staje si¢ w tej optyce pewnym koniecznym okresem rozwoju ptodu
ludzkiego pod stala kontrola odpowiedzialnych za ten rozwo6j maszyn.

Podczas gdy juz w catlym procesie sztucznej prokreacji pozaustrojowej widac
znamiona coraz bardziej wyrafinowanej ,,produkcji cztowieka”, to w przypadku
ektogenezy zjawisko to nasilitoby si¢ z jeszcze wigksza moca. Technologizacja
ludzkiej prokreacji wskazuje, ze brakuje obecnie tylko ,,inkubatora, ktory w cat-
kowity sposob zastapilby matczyne tono w trakcie catej ciazy; cho¢ za niedlugo
i to ostatnie ogniwo moze by¢ juz dostepne”®, Istnieja bowiem pewne racje, ktore
wskazuja, ze z jednej strony coraz bardziej wydiluza si¢ mozliwos¢ pozostawania
embrionu in vitro, a z drugiej strony zdobycze wspotczesnej neonatologii pozwala-
ja na coraz wczesniejszy moment, od ktorego niedojrzaty jeszcze ptod jest w stanie
przezy¢ w warunkach inkubatoryjnych®.

W opisywanych scenariuszach objawia si¢ jednak najmocniej zredukowany
obraz macierzynstwa zwiazanego w naturalny sposob z osobowa struktura bycia

% Sw. Augustyn wymienia triade: fiedes, proles, sacramentum. 7 kolei $w. Tomasz z Akwinu
mowi o: procreatio et educatio prolis, mutuum adiutorium, remedium concupisctientiae, por. K.
Glombik, Jednos¢ dwojga. Prekursorki charakter personalistycznego rozumienia matzenstwa w uje-
ciu Herberta Domsa (1890—-1977), Opole 2007, s. 340-364.

% Per ora manca solo che una incubatrice sostituisca ["utero materno durante I’intera gestazio-
ne: ma tra non molto anche questo ultimo anello sara disponibile”, S. Vegetti Finzi, Volere un figlio,
Milano 1997, s. 185.

% W perinatologii wczesniejsze przyjscie na §wiat okre$la si¢ mianem weze$niactwa. Urodzenie
dziecka nastgpuje wtedy pomigdzy 22 a 37 tygodniem ciazy (przed 259 dniem ciazy). Porod przed
ukonczeniem 22 tygodnia ciazy uznawany jest za poronienie, ze wzgledu na skrajna niedojrzatosé
organizmu dziecka, uniemozliwiajaca samodzielne zycie poza organizmem matki. Pordd przed 32
tygodniem ciazy okreslane sa jako skrajne weczesniactwo. W Polsce notuje si¢ wigkszy odsetek poro-
dow przedwczesnych niz w innych krajach Unii Europejskiej. W 2004 r. w Polsce urodzito sig 25475
noworodkow przed 37. tygodniem ciazy, co stanowi 7,1% wszystkich urodzen. Z tego 4552 (1,3%)
noworodki urodzity si¢ w skrajnym wczesniactwie. Warto doda¢, ze dziecko urodzone po 42 tygo-
dniu ciazy uznawany jest za noworodka przenoszonego.
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kobieta i matka. Macierzynstwo stanowi bowiem szczegdlna forme wyrazenia mi-
losci w formie daru z siebie, dlatego nie moze by¢ ono reinterpretowane jedynie
w duchu skrajnie biologistycznych czy fizjologicznych ujec¢®. Pisal na ten temat bt.
Jan Pawet II w liscie apostolskim Mulieris dignitatem: ,Macierzynstwo kobiety,
w okresie pomigdzy poczeciem a urodzeniem dziecka, jest procesem biofizjologicz-
nym i psychicznym, ktoéry wspotczesnie jest lepiej znany niz w przesztosci i stano-
wi przedmiot wielorakiej wiedzy. Analiza naukowa w calej petni potwierdza fakt,
ze sama konstytucja cielesna kobiety oraz jej organizm zawieraja w sobie natural-
na dyspozycje do macierzynstwa, do poczecia, brzemiennosci i urodzenia dziecka
jako nastgpstwa matzenskiego zjednoczenia z mgzczyzna. Odpowiada to zarazem
psychofizycznej strukturze kobiety. Wszystko, co na ten temat wnosza odnosne
dziedziny wiedzy, jest wazne i pozyteczne, jesli tylko nie ograniczaja si¢ do wy-
jasnienia wylacznie biofizjologicznego kobiety i macierzynstwa. Taki ,zredukowa-
ny” obraz szediby w parze z materialistycznym pojmowaniem cztowieka i Swiata.
Woéwczas niestety zagubiliby$my to, co najistotniejsze: macierzynstwo jako fakt
i fenomen ludzki thumaczy si¢ w pelni na gruncie prawdy o osobie. Macierzynstwo
jest zwiqzane z osobowq strukturq kobiecosci oraz z osobowym wymiarem daru”%.
Kobieta, stajac si¢ matka, staje si¢ nia w calej rozpigtosci i zarazem glebokosci
wlasnego zycia. Nie tylko kazdy jej organ, nie tylko kazda komorka, nie tylko cate
jej ciato sa zaangazowane w to szczegdlne doswiadczenie, gdyz bycie matka jest
doswiadczeniem catkowicie angazujacym psychike i ducha kobiety.

Ektogeneza pozbawitaby zatem kobiete tych specyficznie ludzkich i relacyjnych
doswiadczen, ktore rozpoczynaja si¢ w momencie poczecia si¢ dziecka i trwaja
przez cale jej zycie, obejmujac wszystkie wymiary jej egzystencji (duchowe, afek-
tywne, wychowawcze). To specyficzne doswiadczenie odnosi si¢ takze — co warto
zauwazy¢ — do matki zastepczej (surogatki), z ktora przez dziewig¢ miesigcy dzie-
cko wchodzi w relacje jako kobieta, a nie tylko ,,wynajetym tonem” (maszyna),
ktorego zadaniem jest donosi¢ ciazg i urodzi¢ czyje$ dziecko®.

Zglebianie wiedzy na temat ektogenezy musi oczywiscie, wzia¢ pod uwagg, ze
dopuszczenie takiego typu przebiegu ciazy, pozbawiatoby takze samego cztowieka
znaczacych i wielorakich przezy¢ okresu zycia prenatalnego, o ktorych tak dobit-
nie méwi dzisiaj psychologia i pedagogika. Te przezycia dziecka umiejscawiaja
si¢ pomiedzy do§wiadczeniem z jednej strony ciepta matczynego tona, a z drugiej
za$ strony dziewigciomiesigcznym okresem mocnego i dialogicznego zwiazku
z matka®.

8" D. Komas-Biela, Pedagogika prenatalna — nowy obszar nauk o wychowaniu, Lublin 2009,
s. 118-119.

% Jan Pawel I, List apostolski Mulieris dignitatem z okazji Roku Maryjnego o godnosci i powo-
taniu kobiety, Watykan, 15 sierpnia 1988, nr 18.

3 P.A. lacobelli, Bioetica della nascita e della morte. Storia (incompiuta) dell esistere umano,
Roma 2008, s. 258.

4 Nieadekwatnym wydaje si¢ tutaj porownywanie braku przezy¢ prenatalnych dziecka w wyniku
ektogenezy z przypadkami dzieci adoptowanych lub dzieci, ktore rodza si¢ po przezyciu ciazy, kiedy
matka dziecka znajduje si¢ w niecodwracalnym stanie zZycia komatywnego (macica jest w tym przy-
padku rodzajem kompleksowego inkubatora, brakuje relacji matka—ptod).
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Rozwoj przedurodzeniowy wplywa w istotny sposob na histori¢ zycia jednost-
ki. Niejednokrotnie jeden niewtasciwy fakt z tego — tak bardzo wrazliwego — okre-
su zycia moze mie¢ znaczacy wpltyw na dalszy rozwdj psychiczny i edukacyjny
dziecka. Matczyne tono — jak pisze C.V. Bellini — jest ,,mikrokosmosem pelnym
bodzcow: dzwigkdw (glosow, bicia serca mamy, jej oddechu, dzwigkow zewngtrz-
nych), smakéw i zapachow (wszystko, co mama spozywa jest w pewien sposob
przez dziecko filtrowane, przechodzi przez ptyn owodniowy i dostarcza smakow
i zapachow), ruchdow (mama tancerka stymuluje ruchem swe dziecko, w przeci-
wienstwie do mamy lezacej w 16zku z racji zdrowotnych). Wszystkie te bodzce
dochodza do ptodu i maja swoja uzytecznos¢; w rzeczywistosci stuza one mode-
lowaniu sig¢ jego systemu nerwowego i tworza pewien rodzaj prenatalnego przy-
swajania wiedzy. Rozwdj systemu nerwowego zalezy w rzeczywistosci nie tylko
od tego, co jest zapisane w DNA, ale i od stymulacji zewnetrznych. Srodowisko
zewngetrzne w pewien sposob daje si¢ takze pozna¢ dziecku poprzez filtr matczyne-
go brzucha i zawartego w niej ptynu™*!. Rozwoj psychiki w okresie prenatalnym,
wymiana sensoryczna i afektywna pomigdzy matka a ptodem, stanowig z pewnos-
cia niezapomniane doswiadczenie pierwszych miesi¢cy zycia. Tych wszystkich
bodzcow byloby pozbawione dziecko, ktore wzrastatoby przez dziewigé miesigcy
w catkowicie sztucznym srodowisku.

Z kolei proby usprawiedliwienia badan nad ektogeneza z racji np. zapewnienia
rozwoju embrionom zamrozonym, wobec ktorych nie ma juz dalszego projektu
rodzicielskiego, czy tez zagwarantowanie mozliwo$ci rozwoju ptodom abortowa-
nym, jest sprzeczne z podstawowymi zasadami etyki i teologii moralnej, gdyz cel
nie uswigca srodkow. Nawet najlepszy cel podmiotowy czynu nie czyni dobrym
ztego dziatania cztowicka®.

Wydaje si¢ tutaj daleko bardziej stusznym odwotlanie si¢ do prewencyjnego
— psychologicznego i nierzadko ekonomicznego — wsparcia kobiety, rozwazajacej
usunigcie swojego dziecka, niz myslenie o ewentualnym dokonczeniu jego rozwo-
ju w laboratorium. Z pewnoscia, aby pokonac te wszystkie mentalnosciowe trud-
nos$ci, niezbednym jest zaangazowanie si¢ w obrong i ochrong zycia wielu ludzi

4 Il grembo della madre rappresenta un microcosmo pieno di stimoli: rumori (voci, battito
cardiaco della mamma, respiso materno, suoni esterni), sapori e odori (tutto quello che la mamma
mangia viene filtrato in certa misura, passa nel liquido amniotico e lo impregna di odori e di sapori),
movimento (la mamma ballerina dara stimoli ben diversi dalla mamma confinata a letto per motivi di
salute). Questi stimoli arrivano fino al feto ed hanno una loro utilita: infatti, serviranno a rimodellare
il sistema nervoso del feto e a fornirgli una forma di apprendimento prenatale. Lo sviluppo del siste-
ma nervoso infatti dipende oltre che da quanto iscritto nel DNA, anche da come e quanto ¢ stimolato
dall’esterno. E I’ambiente esterno in una certa misura si fa conoscere al feto tramite il filtro della
pancia materna e del liquido in essa contenuto”, C.V. Bellini, L ‘alba dell’io. Dolore, desideri, sogno,
memoria del feto, Firenze 2004, s. 15-16.

42 _Bonum causatur ex integra causa, malum ex singularibus defectibus”, S.Th. I-II, q. 19, a.6,
ad.1. Warto dodac¢ jeszcze jedno zdanie — typowo podrgcznikowe: ,,Un’intenzione buona non puod
rendere ne buono ne giusto un comportamento cattivo per il suo oggetto; al contrario, un’intenzione
cattiva, potrebbe rendere cattivo un atto, che, in s¢, puo essere buono”, E. Colom, A. Rodriguez-Luilo,
Scelti in Cristo per essere santi, t.1: Morale fondamentale, Roma 2008, s. 189.
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i calych srodowisk, konieczny jest niezbedny czas i posiadanie wystarczajacych
moralnych i fizycznych sit.

Dziecko, ktore jest podmiotem i jako taki powinno by¢ pojmowane, jest tym-
czasem w catej tej wizji zredukowane do formy produktu, wokot ktorego tworza
si¢ pewne nowe, ale i specyficzne relacje spoteczne®®. Juz bowiem techniki sztucz-
nego zaplodnienia sprawity, ze albo catkowicie znikngli, albo ,,zredefiniowali si¢”
ojciec i matka dziecka, gdyz ich miejsce zajelty oocyty i spermatocyty. Co wigcej,
jezeli wspotzycie seksualne ojca i matki zostato zastapione przez strzykawki i son-
dy, jezeli zatracito sig pojgcie matczynego tona a pojawila si¢ wynajgta macica, je-
zeli znikngto macierzynstwo i ojcostwo a pojawity si¢ jedynie ,,funkcje rozrodcze
i biologiczne”, a samo dziecko jest jeszcze przed swym urodzeniem warto$ciowa-
ne (diagnozowane), zamrazane, nawet eliminowane, to przy zastosowaniu ektoge-
nezy technicyzacja ludzkiej prokreacji osiagnie swoja forme szczytowa z jeszcze
silniejszym zabarwieniem eugenicznym®*. Propozycje mozliwosci odwolania si¢
do ektogenezy — cho¢ pozostajace ciagle w fazie badan i przysztosci — jawia si¢
jako ostateczne zwiedzenie cztowieka ku bezczynnos$ci i wygodzie bez jakiejkol-
wiek proby podejmowania zyciowych trudow. A wszystko to w imig¢ rzekomego
rozwoju, ktory niestety w tym przypadku — jak 1 wielu innych — moze obrécic sig
przeciwko cztowiekowi.

RIASSUNTO
Gravidanza senza la donna incinta — ectogenesi e un tentativo della sua verifica
bioetica

Questo articolo presenta il tema dell’ectogenesi che analogamente alla maternita
surrogata, scinde la gestazione dalla procreazione, introducendo una ulteriore artificia-
lizzazione. L’ectogenesi riguarda le possibili future tecnologie (adesso predizioni fu-
turistiche, fantasione) di una gravidanza extracorporea in un utero arttificiale. Ci sono
due metodi dell’ectogenesi: parziale quale inteverrebbe dopo una proma fase di vita in-
trauterina e altra ¢ I’ipotesi di una gestazione artificiale completa — dalla fecondazione
al parto. Dietro di progetto di ectogenesi non c¢’¢ solo una finalita terapeutica: si tratta
di un progetto che presuppone una de-natruralizzazione, de-biologicizzazione e de-ses-
sualizzazione della riproduzione aprendo ad una artifilizzazione completa del nascere.

Key words: bioethics, pregnancy, ectogenesis, artificial uterus, motherhood, father-
hood

4 Il processo tecnico procede infatti da due lati opposti del tunnel: da una parte si prolunga
I’autonomia dell’embrione in provetta, dall’altra si anticipa il momento in cui il neonato prematuro ¢
in grado di sopravvivere fuori dal grembo materno. Il figlio che gia ora si cofigura come un oggetto, si
transformera in prodotto e, intorno al suo statuto, si construiranno rapporti sociali nuovi”, tamze.

4 Selekcja embrionow stanie si¢ mozliwa bez odwotywania si¢ do rodzicow, gdyz sam biolog
czy medyk bedzie mogt decydowac o przydatnosci embrionu do inkubacji, bedzie mogl decydowac o
stwarzaniu bardziej lub mniej optymalnych warunkow dla rozwoju dziecka, uzasadniajac to chociaz-
by ,,racjami badan naukowych”, M.L. Di Pierto, Bioetica e famiglia..., s. 202-203.
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LO SPLENDORE DELLA FAMIGLIA NEL CONTESTO
DELLE TRASFORMAZIONI DI OGGI

«Voi siete la luce del mondo» (Mt 5,14): 1a parola che Gesu rivolse ai discepoli &
riecheggiata sulla bocca del Beato Giovanni Paolo 11, indirizzata specialmente alle
famiglie. «Ogni famiglia porta una luce e ogni famiglia ¢ una luce», una luce che
deve illuminare la strada della Chiesa e il futuro del mondo. Era sabato 8 ottobre
1994 e in piazza San Pietro migliaia di famiglie si erano raccolte per ’incontro
mondiale a conclusione dell’ Anno della Famiglia. In quell’indimenticabile serata,
bagnata dal tepore dell’ottobrata romana, la piazza brulicava delle luci delle can-
dele, che ognuno portava nelle mani e certo anche questo spettacolo ispiro il Papa,
in quel suo discorso «improvvisato, dettato dal cuore e ricercato da parecchi giorni
nella preghieray.

Non si trattava pero di un’applicazione estemporanea, senza fondamento teolo-
gico. Al contrario: infatti nel Concilio Vaticano II la Chiesa si era interrogata sulla
propria identita: «Chiesa, che dici di te stessa?» e la risposta era stata: «Sono Lumen
gentium, la luce del mondo!». Se Cristo ¢ la luce che illumina ogni uomo che viene
nel mondo, la Chiesa ne riflette lo splendore a vantaggio di tutte le genti (LG, n. 1).
Ora proprio la costituzione conciliare Lumen gentium parla della famiglia cristiana
come “piccola chiesa domestica” (n. 11), che dunque porta anch’essa nel mondo
la luce di Cristo. Ogni famiglia, proprio perché riflette la verita originaria della
vocazione all’amore, iscritta dal Creatore nel cuore di ogni uomo e di ogni donna,
porta una luce indispensabile al cammino dell’umanita, una luce per la vita di ogni
persona. Ognuno di noi, nato in una famiglia vive della memoria di questa luce.

1. ’ANALISI: OSCURAMENTO DELLA FAMIGLIA

E nondimeno quello a cui assistiamo nella nostra societa ¢ un grave oscura-
mento della famiglia nella sua identita e nella sua capacita di portare luce alla vita
degli uomini. Il fenomeno puo essere descritto come la privatizzazione dell’ amore,
ricondotto a un fatto meramente soggettivo, portando come conseguenza la pri-
vatizzazione del matrimonio, che non ¢ piu posto all’origine della famiglia. Cio
che oggi ¢ messo radicalmente in questione € proprio il nesso tra matrimonio e
famiglia. Si sta affermando nel costume e nelle legislazioni una tendenza per cui il
matrimonio cessa di essere una realta che ha una sua costitutiva dimensione sociale
e diventa sempre piu un contratto di diritto privato, frutto di una scelta individuale,
che dipende dal progetto di vita di ciascuno.
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A. La liquidazione della famiglia

In effetti, il contesto culturale nel quale ci troviamo non presenta semplicemen-
te una crisi della famiglia e del suo ruolo educativo tradizionale, ma documenta
come sia operante una strategia per “liquidarla”. La parola va presa nel suo signifi-
cato letterale, prima che in quello metaforico, secondo I’analisi del noto sociologo
Zygmunt Bauman. Egli definisce la nostra epoca come “modernita liquida”, carat-
terizzata dalla deregolamentazione e privatizzazione dei compiti e dei doveri propri
della modernizzazione. I suoi valori sono la velocita, il cambiamento, il flusso, il
temporaneo ¢ la precarieta; come tale non puo tollerare la famiglia, la classe, il
vicinato, la comunita parrocchiale: deve “liquefarli” o “liquidarli”.

Cosi Bauman parla di amore liquido: anche I’amore diventa un fatto commercia-
le, da ipermercato: nella modernita liquida diventa “normale” adeguare i rapporti
di coppia ai rapporti commerciali, con I’amore e il partner alla stregua di un bene,
cui ho diritto e che prendo o getto via quando mi sono stancato, perché all’oriz-
zonte si profila un “prodotto”, che promette di gratificarmi di pit. La modernita
liquida ¢ dominata dalle voglie che contrastano con i desideri coltivati, principio di
stabilita®. Se le cose stanno cosi, ecco spiegata 1’offensiva contro la famiglia fon-
data sul matrimonio, che non si adegua alle nuove regole, anzi alla deregulation:
occorre liquidarla.

B. ’anti-cultura dell’autonomia assoluta

A questi fenomeni di carattere economico, sociale e di costume ¢ sottesa anche
una ben organizzata strategia culturale, una vera e propria rivoluzione, che a par-
tire dal linguaggio tende ad insediarsi nella mentalita e nelle istituzioni giuridiche
dell’Occidente e poi via via a livello globale, in tutto il mondo come una sorta di
neo-colonialismo?. 1l principio del diritto di scelta da parte dell’individuo viene
affermato come un assoluto nell’ambito della sessualita, della riproduzione, della
vita, ed esso funziona come un fattore di decostruzione delle forme naturali e tradi-
zionali dei rapporti nella famiglia, nella comunita locale e nella societa.

In nome di questo concetto individualistico di liberta e di autonomia si afferma
che qualsiasi concezione della propria sessualita ha eguale diritto di essere pra-
ticata e si esige |’equiparazione giuridica di ogni pratica, dalle unioni di fatto al-
I’omosessualita, al transessualismo; si rivendicano come diritti appartenenti alla
“salute riproduttiva” quelli alla contraccezione, all’aborto libero, alla fecondazione
artificiale. Il principio di autonomia si associa a quello di uguaglianza, nel configu-
rare un’assoluta neutralita da parte dello Stato sui giudizi circa le diverse forme di

L Cf. Z. Bauman, L’amore liquido, Laterza, Bari 2004.

2 In merito si veda: M.A. Peeters, The specificity of Christian kerygma in the face of the new
global ethic, Kampala, 9 June 2005; E. Roccella, L. Scaraffia, Contro il cristianesimo. L’Onu e
["Unione Europea come nuova ideologia, Piemme, Casale Monferrato (Al) 2005.
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realizzazione della sessualita umana. Esse apparterrebbero alla sfera privata; alla
legge civile spetterebbe solo di garantire I’eguaglianza dei diritti. Ma tale neutralita
dello Stato implica la considerazione della famiglia come una sovrastruttura pura-
mente convenzionale, una forma transeunte tra le tante, da cui ci si puo e anzi ci si
deve emancipare.

Fa parte di questa manipolazione anche I’attuale discorso della “pluralita di
modelli” di famiglia (convivenze, unioni di fatto etero e omosessuali, unioni tem-
poranee, ecc.), basato sul pluralismo di concezioni®. Esso manifesta un apparente
cambio di strategia: non si parla piu di “fine della famiglia”, ma di “pluralismo dei
modelli familiari”, che senza metterla in discussione arricchirebbero il panorama
delle possibilita. Questo discorso si colloca evidentemente all’interno di un’impo-
stazione radicalmente scettica: si continua a parlare di famiglia, a condizione che
sia vuota di contenuto. Ora, se qualsiasi tipo di convivenza puo essere considerato
una famiglia, allora la famiglia ha semplicemente cessato di esistere®.

2. LA LUCE DELLA FAMIGLIA

Di fronte all’oscuramento della famiglia, alla perdita della sua identita, occorre
ritrovare la sua originaria verita, al di la delle deformazioni storiche della sua fisio-
nomia. Ma dove ritrovare questa verita?

A. Il rimando al “principio”

«In principio non era cosi» (Mt 19, 8): cosi Gesu rispose ai farisei che lo inter-
rogavano a proposito delle condizioni del divorzio. Con questa espressione Gest si
riferisce al piano di Dio creatore, che sta all’origine di tutto. Non ¢ solo il rinvio ad
un passato, ma alla verita che permane nel tempo, perché ¢ 1’origine di ogni cosa,
secondo la sapienza creatrice di Dio. E questa € gia una buona notizia: esiste un
piano di Dio sulla famiglia! Essa fa parte del disegno sapiente del Creatore, non ¢
un prodotto storico delle contingenze. E’ in questo piano di Dio, dunque, che pos-
siamo trovare la sua identita permanente.

Il rimando al principio ¢ la via che vogliamo seguire anche noi. Che cos’¢ il
principio? Letteralmente e prima di tutto ¢ il racconto della creazione, che trovia-
mo nel libro della Genesi, soprattutto il primo capitolo, che culmina nella crea-
zione dell’'uomo e della donna “a immagine e somiglianza” di Dio. L’immagine
di Dio nella sua totalita non € nell’uomo solo o nella donna sola, ma in entrambi
come comunione di persone. Per questo il riferimento alla creazione, indica che la
comprensione del matrimonio non si basa su una teoria fisica o biologica, ma su

8 Cf.L. Roussel, Les nouveaux modéles familiaux, Paris 1984; J.H. Hagan, ,,Nuovi modelli di
famiglia”, in Pontificio Consiglio per la Famiglia, Lexicon. Termini ambigui e discussi su famiglia,
vita e questioni etiche, Dehoniane, Bologna 2003, pp. 635-639.

4 Cf. J.-J. Pérez-Soba, El corazon de la familia, Presenzia y Dialogo, Madrid, 2006, p. 106.
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una categoria personale come ¢ quella di vocazione. Ce lo ricorda un brano della
esortazione apostolica di Giovanni Paolo Il Familiaris consortio: «Dio ha creato
I’uomo a sua immagine e somiglianza: chiamandolo all’esistenza per amore, nello
stesso tempo lo ha chiamato all’amore. Dio ¢ amore e vive in se stesso un miste-
ro di comunione personale di amore. Creandola a sua immagine e somiglianza
e conservandola continuamente nell’essere, Dio iscrive nell’umanita dell’uomo e
della donna la vocazione e di conseguenza anche la capacita e la responsabilita
dell’amore e della comunione. L’amore ¢, per tanto, la vocazione fondamentale e
nativa di ogni essere umano»®.

L’allusione al principio ci rimanda pero anche al vangelo di Giovanni: «In prin-
cipio era il Verbo» (Gv 1, 1), che si riferisce a Cristo stesso, «per mezzo del quale
tutto fu fatto». Lui, il Figlio, ¢ 'immagine perfetta del Padre, che si manifesta alle
nozze di Cana anche come Sposo. Cosi, per trovare 1’identita del matrimonio dob-
biamo guardare non solo alla creazione, ma soprattutto al Figlio e al mistero delle
relazioni trinitarie: la relazione del Padre col Figlio e lo Spirito Santo, come dono
di amore, che permette di vivere tale identita filiale.

Ed infine il rimando al principio allude anche al cuore dell’uomo, che ¢ il prin-
cipio degli atti umani, come ricorda il Signore Gesu stesso (Mc 7, 21-23). L’identita
personale di ciascuno ¢ scritta nel suo cuore, da dove provengono le parole e le
azioni. La verita del principio ¢ custodita dunque non solo nelle Scritture, ma anche
nel cuore, cio¢ nella memoria pit intima della persona, nella sua coscienza, direm-
mo noi. Come riconoscere dunque quella verita?

B. Le esperienze originarie

Il modo con cui Giovanni Paolo II ci ha insegnato a leggere la Sacra Scrittura
nelle sue Catechesi del mercoledi implica come metodo una circolarita ermeneu-
tica feconda tra la parola di Dio e le esperienze originarie dell’'uomo, che recipro-
camente si illuminano. Partire dall’esperienza ci conduce ad una realta concreta e
vissuta, che sta alla base della nostra vita, e che rende il nostro discorso lontano
da un formalismo impersonale. E’ una realta comune ad ogni uomo e quindi non
estranea neppure a chi non crede nella Rivelazione. «Non ¢ bene che I’'uomo sia
solo» (Gen 2, 18): a partire dalla solitudine originaria, il racconto della creazione
indica una serie di esperienze primordiali, originarie, nelle quali si manifesta la
verita dell’uomo, che possono guidare la sua condotta personale, esperienze delle
quali Dio si serve per rivelare il suo piano all’'uomo. E’ proprio in questo cuore
intimo dell’esperienza che si da la luce, che guida I’itinerario morale di ciascuno e
il cammino della civilta umana: quello che la tradizione ha chiamato col nome di
“legge naturale”. Si tratta di una luce che illumina I’identita dinamica del nostro
essere e la sua crescita verso la maturita.

®> Giovanni Paolo |1, Esortazione apostolica Familiaris consortio, n. 11.
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Ora, proprio la famiglia ¢ la dimora di tali esperienze primordiali, che costi-
tuiscono la luce indispensabile al cammino della vita. Ne ripercorriamo dunque le
tre fondamentali, che stanno al cuore di ciascuno di noi: riconoscersi figlio, essere
sposo e sposa, diventare padre e madre. Esse sono cosi decisive che il successo o
I’insuccesso della vita ¢ legato proprio alla loro realizzazione.

a) riconoscersi figlio

Ogni uomo nella nascita riceve una prima fondamentale identita, quella di es-
sere figlio, un’identita incancellabile e decisiva. L’inizio non ¢ da me deciso: mi
¢ dato. La dignita di ogni uomo comporta un’esigenza, tante volte dimenticata:
quella di essere generato da un atto di amore. In tal modo la relazione della perso-
na con I’amore ¢ un vincolo talmente intimo che ci riporta all’inizio della nostra
esistenza di uomini. E’ importante notare che non si tratta di un fatto che dipenda
da una nostra scelta.

Di qui I’'importanza della famiglia come prima comunione di amore, che sta
all’origine della vita di un uomo, luogo di amore vero che offre tutti i mezzi per lo
sviluppo adeguato della persona, che si ¢ destata alla vita. Cosi la relazione tra ge-
nitori e figli porta in sé un carattere di definitivita. La famiglia ¢ il luogo dove ogni
persona ¢ accettata per quello che ¢, senza condizioni, e non per quello che riesce a
fare. La famiglia, essendo una comunita originaria, situa la comunione al principio,
come una verita iniziale e non solo finale, esito di un accordo.

Senza questa relazione primaria, ogni scelta successiva, specialmente quella
che riguarda il matrimonio, resta compromessa dalla debolezza di una volonta sen-
za radici. Per poter formare nel matrimonio una vera comunione di persone si deve
aver sperimentato la /iberta come una dimensione che nasce e si alimenta dalla
relazione con un’altra persona. La liberta dell’'uvomo non ¢ indifferenza che sce-
glie senza presupposti, né arbitrio senza limiti. Quella umana ¢ una liberta creata,
che proprio in questa origine esiste, trovandovi una comunione prima, a cui far
riferimento. Per poter giungere ad essere un buon coniuge ¢ necessario aver accet-
tato liberamente il proprio esser figlio. Si capisce cosi meglio, per contrasto, come
I’individualismo abbia generato una concezione perversa di liberta, sradicata dalla
relazione originaria di figliolanza e quindi incapace di donarsi.

b) essere sposi

Si puo cogliere a questo punto anche I’importanza del corpo, che non ¢ qual-
cosa di estraneo alla persona, quasi un materiale informe, a cui si potrebbe attri-
buire qualsiasi significato. Se fosse cosi, il corpo sarebbe incapace di fondare una
comunione reale tra le persone e ne resterebbe estraneo. Esso ¢ invece il segno
visibile della realta invisibile della persona, cosi che la differenza sessuale, iscritta
nel corpo, indica la vocazione personale ad una forma specifica di comunione delle
persone: quella che le fa «essere una sola carney, secondo le parole della Genesi.
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La dinamica affettiva, radicata nella nostra corporeita e che sta all’origine del-
I’agire umano, ¢ una chiamata ad aprirsi all’altro, anzi ¢ addirittura una chiamata
al dono di sé per accogliere I’altro e uscire cosi dalla solitudine originaria. Lo
ricorda la costituzione conciliare Gaudium et spes, in un passo particolarmente
caro a Giovanni Paolo II, che tante volte lo ha citato: «L.’uomo, che sulla terra € la
sola creatura che Iddio abbia voluto per se stessa, non puo ritrovarsi pienamente
se non attraverso il dono di sé» (n. 24). Cio raggiunge il suo vertice naturale e
sacramentale nella relazione sponsale con un’altra persona di sesso diverso, nella
quale il “dono sincero di s¢” si realizza in forma unica ed esclusiva, totalizzante e
irrevocabile nel segno del corpo. Secondo Mulieris dignitatem, «nell’unita dei due
I’uomo e la donna sono chiamati sin dall’inizio non solo ad esistere uno accanto
all’altro oppure insieme, ma sono anche chiamati ad esistere reciprocamente 1’uno
per laltro» (n. 7). Cosi essi esprimono una certa somiglianza con la comunione
delle Persone Divine, che riveste dunque in qualche modo una funzione di causali-
ta esemplare rispetto all’amore umano, pur salvaguardando rigorosamente i limiti
dell’analogia.

¢) diventare padri e madri

Che la crisi del generare, la quale affligge in modo ormai preoccupante le socie-
ta occidentali del benessere in declino demografico, abbia a che fare con una crisi
della speranza, ¢ affermazione generalmente condivisa. L’eclissi della paternita ¢
I’espressione radicale della malattia della liberta, la quale, staccata dall’origine e
dai legami, finisce necessariamente col perdere ogni slancio verso il futuro e col
ripiegarsi sul progetto di un’autorealizzazione individualistica®.

Ma la speranza non va da s¢, essa ¢ la piu sorprendente delle virtu: per poter
sperare bisogna aver ricevuto una grande grazia, bisogna essere molto felici, di-
ceva Charles Péguy’. La sovrabbondante fecondita del dono originario fruttifica
nel sacramento del matrimonio come un’apertura generosa a comunicare il dono
ricevuto. «La grande legge dell’amore non ¢ forse quella di donarsi I’uno all’altro,
per donarsi insieme?»8. Non si tratta allora di una regola estrinsecamente imposta,
ma della dinamica inscritta nell’amore. E pertanto, la paternita e maternita non si
configurano né come un progetto puramente umano, da deliberare con cautela e da
costruire eventualmente con le proprie forze, né come pretesa di un diritto assoluto,
quasi il figlio potesse essere oggetto di una rivendicazione. Per diventare vera-
mente padri, occorre cominciare innanzitutto col «piegare le ginocchia davanti al

8 Cf. A. Scola, 1l mistero nuziale. 2. Matrimonio — Famiglia, PUL-Mursia, Roma 2000, pp. 105-
122. Si veda anche il numero XII/2 (1996) della rivista Anthropotes, dedicato monograficamente al
tema della paternita; inoltre: G. Angelini, I/ figlio. Una benedizione, un compito, Vita e pensiero,
Milano 1991.

" CH. Péguy, Le Porche du mystere de la deuxiéme vertu, in Euvres poétiques complétes, « La
Pléyade », Gallimard, Paris 1975, p. 578.

8 A. Mattheeuws, Les “dons” du mariage. Recherche de théologie morale et sacramentelle, IET,
Bruxelles 1996, 154.
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Padre, dal quale ogni paternita prende nome» (Ef 4,14-15). 11 figlio potra cosi es-
sere ricevuto come un ospite che viene da lontano, frutto e dono sovrabbondante di
un amore, che ha nel mistero di Dio la sua prima origine e il suo ultimo destino.

A partire da queste esperienze primordiali, iscritte nella memoria e nel cuore di
ciascuno, delle quali la famiglia ¢ il luogo di custodia, si puo delineare un itinerario
di formazione del soggetto umano: riconoscersi figlio, per essere sposo e diventare
finalmente padre e madre.

3. LABELLEZZA SPECIFICA DELL’AMORE CONIUGALE
E FAMILIARE

Dopo aver segnalato le ragioni dell’oscurarsi della famiglia e aver richiamato la
luce di quelle esperienze originarie che sono custodite nella famiglia, possiamo ora
mettere a fuoco i contenuti fondamentali della spiritualita coniugale e familiare. Se
i Padri del Concilio hanno valorizzato molto e con affermazioni innovative il tema
dell’amore® e se hanno saputo indicare anche nella vita coniugale un cammino
verso la santita'”, in realta non poterono sviluppare per gli sposi cristiani un con-
cetto analogo a quello di carita pastorale, che avevano innovativamente coniato per
i sacerdoti. Nei documenti del vaticano 11, il tema della santita dei coniugi e dei ge-
nitori in realta fa riferimento soprattutto all’aiuto vicendevole e alle responsabilita
educative della famiglia. La questione degli atti coniugali specifici, pur dichiarati
«onesti e degni»™, non ¢ ancora integrata in una prospettiva di santita, ma legata
solo ad un arricchimento umano vicendevole.

Ci vorra Giovanni Paolo II nella Familiaris consortio (1981) per parlare final-
mente di “carita coniugale”. Si tratta di un’autentica novita, alla cui base sta il ricco
insegnamento delle sue Catechesi del mercoledi sulla teologia del corpo. In effetti
Egli afferma con accento e linguaggio nuovo: «L’amore coniugale raggiunge quel-
la pienezza a cui ¢ interiormente ordinato, la carita coniugale, che ¢ il modo proprio
e specifico con cui gli sposi partecipano e sono chiamati a vivere la carita stessa
di Cristo che si dona sulla Croce» (n. 13). In essa la partecipazione nello Spirito
alla vita di Cristo «comporta quella totalita in cui entrano tutte le componenti della
persona: richiamo del corpo e dell’istinto, forza del sentimento e dell’affettivita,
aspirazione dello spirito e della volontay. Essa mira ad una unita profondamente
personale, che mediante 1’unione nella carne e al di la di essa conduce ad essere
«un cuor solo e un’anima solay.

L’amore coniugale tra I’'uomo e la donna diventa, per la presenza dello Spirito,
mezzo di salvezza e cammino di santita: i coniugi donandosi reciprocamente 1’uno

® Cfr. Gaudium et spes, n. 49.

0 Cfr. Lumen gentium, n. 41.

" Gaudium et spes, n. 49: «Actus proinde, quibus coniuges intime et caste inter se uniuntur,
honesti et digni sunt.
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all’altra si comunicano nello stesso tempo la carita divina che abita il loro amo-
re umano. In effetti la coniugalita implica sempre quell’intimita, che si affaccia
nel richiamo del corpo e dell’istinto, si presenta come ricca di fascino singolare
nell’affetto e nell’esultanza del sentimento e spinge cosi I’uomo e la donna all’ac-
coglienza dell’altro e al dono di sé, sempre tuttavia attraverso la mediazione del
corpo?. Lo Spirito Santo, con la sua presenza trasformante ¢ capace di ordinare
e trasfigurare tutta la ricchezza che 1’esperienza erotica implica, cosi che gli sposi
non si comunicano 1’un I’altro soltanto il proprio amore umano, ma anche cio che
di piu prezioso Dio stesso ha comunicato loro, cio¢ il dono dello Spirito, in un cam-
mino di progressiva crescita nella carita, di dilatazione a ricevere e donare I’amore
divino. Si apre qui la strada per una “mistica nuziale”, solidamente fondata nella
teologia sacramentaria®®.

Il grande teologo tedesco del sec. XIX, Matthias J. Scheeben ebbe a dire: «Il
matrimonio € una “chiesa nella carne”». In effetti, se la Chiesa ¢ il Corpo di Cristo
ed ¢ Communio personarum, che manifesta la somiglianza con la divina comunio-
ne della Santissima Trinita, allora il matrimonio ¢ il sacramento in cui [’unione dei
corpi degli sposi esprime e realizza quella comunione delle persone, che ¢ il tempio
in cui si celebra il culto spirituale a Dio. Tutto cid conduce a concepire e vivere la
realta del matrimonio in una prospettiva sacramentale, cominciando a vedere nello
sposo umano I’immagine di Cristo Sposo®.

Se non solo il momento della celebrazione, ma tutta la vita coniugale ¢ segno
sacramentale della carita di Cristo per la Chiesa, sua Sposa, allora essa si carica di
una sorprendente positivita e bellezza. La relazione sponsale ¢ il veicolo per cui
passa, in forza del sacramento, I’azione salvifica di Cristo tra i coniugi e quindi, a
partire dai coniugi, per tutta la famiglia che si ¢ costituita a partire dal loro matri-
monio. Cosi la carita coniugale ¢ sorgente di una carita genitoriale, filiale e fraterna
(caritas parentalis, filialis e fraterna). 1 rapporti familiari che vengono dalla carne
e dal sangue sono irrigati dall’amore divino e trasfigurati, in modo da ripresentare
la paternita di Colui «da cui prende nome ogni paternita nel cielo e sulla terra» (Ef
3, 15), la obbedienza filiale di Gesu, il perfetto ed eterno bambino teandrico®, e la
nuova fraternita che nasce dallo Spirito e che, pur rispettando ed anzi valorizzando

12 Cfr. J. Noriega, Eros e agape nella vita coniugale, Cantagalli, Siena 2008, p. 38.

8 Si vedano in proposito i gia citati contributi di M. Ouellet, Divina somiglianza. Antropologia
trinitaria della famiglia, Lateran University Press, Roma 2004; Mistero e sacramento dell amore.
Teologia del matrimonio e della famiglia per la nuova evangelizzazione, Cantagalli, Siena 2007.

4 Cfr. per la citazione attribuita a Scheeben: A. Kriekemans, Preparazione al matrimonio e alla
famiglia, Vita e pensiero, Milano 1959, p. 93.

5 Analizza la spiritualita coniugale del Beato Giovanni Paolo II da questo punto di vista la recente
opera di P. Kwiatkowskl, Lo Sposo passa per questa strada... La spiritualita coniugale nel pensiero
di Karol Wojtyla. Le origini, Cantagalli, Siena 2011.

8 Cf. H.U. von Balthasar, Se non diventerete come questo bambino. Quattro meditazioni cristo-
logiche, Piemme, Casale Monferrato 1992, 7-47.
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la legge della prossimita e della preferenza, ¢ sempre aperta ad accogliere anche chi
non ha una famiglia propria®’.

CONCLUSIONE: IL “MISTERO” DELLA FAMIGLIA, FONTE DI
LUCE

«Questo mistero ¢ grande, lo dico in riferimento a Cristo e alla Chiesa» (Ef'5,
32). Il mistero della famiglia, radicata nel matrimonio ¢ una grande luce per la vita
del mondo. Nella mentalita contemporanea sussiste un equivoco che impedisce
di riconoscere ’autentico valore conoscitivo del mistero. Abitualmente lo si in-
tende come qualcosa di incomprensibile e di oscuro, e quindi come qualcosa cui
non prestare attenzione, perché sarebbe luna perdita di tempo per I'intelligenza
occuparsene. Cosi il mistero della famiglia, relegato nell’irrazionale e nella sfera
del soggettivo, ¢ escluso dall’ambito pubblico della vita e non porta piu il suo
contributo di luce. Se si ritrova questo significato originario della parola mistero si
riscopre anche la sua capacita di illuminare. Il mistero, diceva Gabriel Marcel, ¢ cio
che, invisibile in se stesso, perché troppo luminoso, porta luce a tutto quanto lo cir-
conda: senza di esso tutto piomberebbe nel buio®®. La famiglia non ¢ un problema,
¢ un mistero: una verita originaria, che ci precede e che ci ¢ intima, cui accostarci
con venerazione.

Ora siamo in grado di capire quale splendore irradi il mistero della famiglia
nella vita dell’uomo. Innanzitutto quello sulla verita dell’uomo, perché solo nella
famiglia pud comprendere la sua natura di figlio, che viene da un amore, che impa-
ra a condividere I’amore come fratello, che € chiamato a donarsi a sua volta come
sposo o come sposa e che infine puo scoprire la fecondita del suo amore come pa-
dre e come madre. Ma questa luce porta oltre: essa infatti € un primo riflesso nella
creazione della luce che viene da Cristo, splendore del Padre. In Lui, Sposo della
Chiesa, scopriamo che la famiglia umana ¢ immagine creata della comunione divi-
na della Santissima Trinita. Di questa comunione la famiglia cristiana ¢ chiamata
ad essere luminosa epifania, aprendo cosi all’'uomo la strada verso Dio.

«l futuro dell’umanita passa attraverso la famiglia», diceva 25 anni fa il Beato
Giovanni Paolo II. Ora siamo in grado di cogliere quanto profetiche fossero quelle
sue parole, per la drammaticita della situazione in cui ci troviamo a vivere. Nel
buio della sera, in cui siamo, ¢ necessario per la vita del mondo che splenda la luce
del mistero della famiglia, nella sua originaria verita, e che essa sia posta sul mog-
gio, per illuminare tutta la casa degli uomini.

1 Cf. J. Ratzinger, La fraternita cristiana, Queriniana, Brescia 2005.
8 Cf. G. Marcel, Il mistero familiare”, in Homo viator. Prolegomeni ad una metafisica della
speranza, Borla, Citta di Castello 1980, pp. 81-113.
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(Przektad z jezyka wloskiego Mariola Kozubek)

» Wy jestescie Swiatloscia $wiata” (Mt 5,14): te stowa, ktore Jezus skierowat
do ucznidéw, powrdcily na usta blogostawionego Jana Pawla II, gdy zwracal si¢
do rodzin. ,,Kazda rodzina przynosi $§wiatto i kazda rodzina jest $wiattem”, tym
swiatlem, ktore powinno roz§wietla¢ drogi Kosciota i przyszios¢ swiata. Byto to
8 pazdziernika 1994 r. na placu $w. Piotra, gdzie zgromadzily sig tysiace rodzin,
aby $wigtowac zakonczenie Jubileuszowego Roku Rodziny. Podczas tego nieza-
pomnianego wieczoru, zanurzonego w cieple rzymskiego pazdziernika, caly plac
byt rozswietlony blaskiem $wiec, ktore kazdy trzymatl w rgce 1 z pewnoscia takze
ta sceneria natchngta Papieza, w jego ,,zaimprowizowanym przemowieniu, ptyna-
cym z serca a wyrastajacym z kilkudniowej modlitwy”.

Przytoczenie tych wlasnie stow nie bylo jednak czym$ improwizowanym,
pozbawionym podstaw teologicznych. Wprost przeciwnie: wraz z Soborem
Watykanskim II Kosciot zadal sobie pytanie o wtasna tozsamosc: ,,Kosciele, co
mowisz o sobie?”, a odpowiedz brzmiata: ,,Jestem Lumen gentium, $wiatlem swia-
tal”. Jesli Chrystus jest $wiattem, ktore oswieca kazdego czlowieka na $wiecie,
to Ko$cidt jest odzwierciedleniem tego blasku wobec wszystkich ludzi'. Wiasnie
w konstytucji Lumen gentium jest mowa o rodzinie chrzescijanskiej jako o ,,matym
Kosciele domowym” (KK 11), ktory przynosi $wiatto Chrystusa do §wiata. Kazda
bowiem rodzina wtasnie dlatego, ze odzwierciedla pierwotna prawdg o powotaniu
do mito$ci, wyryta przez Stworcg w sercu kazdego me¢zczyzny i kazdej kobiety,
przynosi to wlasnie $wiatto, konieczne na tej drodze, ktora podaza ludzkosc¢, $wiat-
to dla zycia kazdego czlowieka. Kazdy z nas urodzit si¢ w jakiej$ rodzinie i zyje
wspomnieniem tego $wiatla.

1. ANALIZA: ZMIERZCH RODZINY

Tym niemniej w naszych czasach jesteSmy $wiadkami bardzo powazne-
go zmierzchu rodziny w odniesieniu do jej tozsamosci i zdolnosci przynoszenia
swiatlta w zyciu kazdego czlowieka. To zjawisko mozna okresli¢ jako prywatyza-
cja mitosci, co w konsekwencji prowadzi do prywatyzacji matzenstwa, ktoérego nie
postrzega si¢ juz jako zrodta rodziny. Tym, co dzi§ zostato najbardziej podwazo-

! Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, nr 1 [odtad cyt. KK].
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ne, jest wlasnie powiazanie malzenstwa z rodzina. Coraz bardziej znajduje swoje
utwierdzenie — zard6wno zwyczajowo, jak i legislacyjnie — taka tendencja, ktora
pozbawia malzenstwo jego wymiaru spolecznego, czyniac je zwyktym kontraktem
prawa prywatnego, owocem osobistego wyboru, ktory jest uzalezniony od indywi-
dualnych planow kazdego.

A. Likwidacja rodziny

Patrzac na wspotczesna kulture, zauwazamy nie tyle kryzys rodziny i jej trady-
cyjnej roli wychowaweczej, co skutki skutecznej strategii zmierzajacej do ,,zlikwi-
dowania jej”. I to okreslenie nalezy wzia¢ dostownie, nie tylko w metaforycznym
ujeeiu wynikajacym z analiz stynnego socjologa Zygmunta Baumana. On okresla
nasza epoke jako ,,ptynna nowoczesnos$c”, ktora charakteryzuje wyjecie spod kon-
troli panstwa oraz prywatyzacja zadan i wlasnych obowiazkow. Jej walorami sa:
tempo zycia, przemiany, przeptyw, tymczasowos¢ i niepewnos$¢; tak pojeta nowo-
czesno$¢ nie jest w stanie tolerowac rodziny, klasy, sasiedztwa, wspodlnoty parafial-
nej: musi je ,,uptynni¢” lub je ,,zlikwidowac”.

Podobnie Bauman moéwi o mitosci, jako o plynnej mitosci: mito§¢ takze staje
si¢ wydarzeniem komercyjnym z wielkiego supermarketu: w plynnej nowoczes-
nosci czyms$ ,,normalnym” staje si¢ dostosowanie relacji matzenskich do relacji
komercyjnych, mito$¢ i partnera postrzega sig za takie dobro, wobec ktéorego mam
wlasne prawa, a zatem biorg je lub odrzucam, gdy si¢ nim zmgczg, poniewaz na
horyzoncie pojawia si¢ ,,produkt” bardziej obiecujacy. Ptynna nowoczesnos¢ jest
zdominowana przez pragnienia stojace w sprzecznos$ci z pragnieniami pielggno-
wanymi, bedacymi podstawa stabilno$ci®. A zatem jesli tak si¢ rzeczy maja, to
uzasadniony jest Ow atak na rodzing oparta na matzenstwie, nie przystosowujaca
si¢ do nowych regul, co wigcej do braku regut (deregulation): trzeba ja zatem zli-
kwidowac.

B. Antykultura absolutnej autonomii

Do tych fenomenow o charakterze ekonomicznym, spotecznym i zwyczajowym
dochodzi takze odpowiednio zorganizowana strategia kultury, autentyczna rewo-
lucja, ktora wychodzac od stownictwa, zmierza do osadzenia si¢ w mentalno$ci
oraz w instytucjach prawniczych Zachodu po to, aby stopniowo przenika¢ do ca-
fego $wiata jako swego rodzaju neokolonializm?®. Zasada prawa wyboru jednostki
zostaje usankcjonowana jako podstawowa w obszarze seksualnosci, rozrodczos$ci
1 zycia, funkcjonujac jako czynnik dekonstruujacy naturalne i tradycyjne formy re-
lacji w rodzinie, we wspolnocie lokalnej oraz w spoteczenstwie.

2 Por. Z. Bauman, L amore liquido, Laterza, Bari 2004, wyd. pol.: Plynna nowoczesnosé¢, thum.
T. Kunz, Krakoéw 2006.

3 Zob. M.A. Peeters, The specificity of Christian kerygma in the face of the new global ethic,
Kampala, 9 June 2005; E. Roccella, L. Scaraffia, Contro il cristianesimo. L’Onu e |'Unione Europea
come nuova ideologia, Piemme, Casale Monferrato (Al) 2005.
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W imig tak indywidualistycznej koncepcji wolnosci i autonomii stwierdza sig,
ze wszelkie koncepcje wlasnej seksualnos$ci maja takie same prawa i powinny by¢
przestrzegane, zada si¢ takze prawnego zrownania wszystkich stosowanych form:
od wolnych zwiazkéw po homoseksualne, transseksualne; zada si¢ praw — jako-
by zwiazanych ze ,,zdrowiem rozrodczym” — do antykoncepcji, wolnej aborc;ji,
sztucznego zaptodnienia. Owa zasada autonomii jest laczona z zasada rownosci,
w celu doprowadzenia do absolutnej neutralno$ci panstwa w zakresie oceny rdz-
nych form realizowania ludzkiej seksualnosci. Mialyby one przynaleze¢ do sfery
prywatnos$ci, natomiast w zakresie praw obywatelskich nalezatoby jedynie zagwa-
rantowa¢ rownouprawnienie. Lecz taka neutralno$¢ panstwa zaktada uznawanie
rodziny swego rodzaju nadbudowy, czysto umownej, jednej z wielu form przej-
sciowych, od ktorych mozna, a co wigcej, nalezy si¢ wyzwolic.

Czgscia tej manipulacji jest takze aktualna dyskusja nad ,,pluralizmem mode-
low” rodziny (wspoizycie, zwiazki hetero- i homoseksualne, zwiazki czasowe itd.),
opartym o pluralizm poczec¢’. Uwidacznia to wyrazng zmiang strategii: nie mowi
si¢ juz o ,,zmierzchu rodziny”, lecz o ,,pluralizmie form modeli rodziny”, co niby
mogtoby wzbogaci¢ panoram¢ mozliwosci. Oczywiscie takie poglady wpisuja si¢
w catos¢ dalece sceptycznej koncepcji: dyskutuje si¢ o rodzinie pod warunkiem,
Ze nie porusza si¢ istoty jej tresci. Jesli zatem kazdy rodzaj wspétzycia moze by¢
uznawany za rodzing, to rodzina po prostu przestata istniec®.

2. SWIATLO RODZINY

W obliczu zmierzchu rodziny, utraty jej tozsamosci, trzeba odnalez¢ pierwotna
prawdg o niej, tg, ktora stoi ponad historycznymi znieksztalceniami jej fizjonomii.
Lecz gdzie znalez¢ to $wiatto?

A. Odniesienie do ,,poczatku”

,Na poczatku nie bylo tak” (Mt 19,8): w ten sposob Jezus odpowiedziat fa-
ryzeuszom, ktorzy pytali go o warunki rozwodu. Tym stwierdzeniem Jezus od-
nosi si¢ do planu Boga Stworcy, planu lezacego u podstaw wszystkiego. Nie jest
to tylko odniesienie do przesztosci, lecz do tej prawdy, ktora jest ponadczasowa,
gdyz zgodnie ze stworcza madroscia Boga stanowi ona podstawe wszystkiego. I to
jest wspaniata wiadomos¢: istnieje plan Boga wobec rodziny! Jest on czg$cia za-
mystu madrosci Stworcy, nie jest wiec historycznym wytworem przypadkowosci.
Wilasnie w tym zamysle Boga mozemy odnalez¢ trwala tozsamos¢ rodziny.

Odniesienie do poczatku jest ta droga, ktora i my chcemy podjaé. Co to znaczy
poczqtek? Dostownie i przede wszystkim wystepuje to pojecie w opisie stworzenia

4 Por. L. Roussel, Les nouveaux modéles familiaux, Paris 1984; J.H. Hagan, Nuovi modelli di fa-
miglia, w: Pontificio Consiglio per la Famiglia, Lexicon. Termini ambigui e discussi su famiglia, vita
e questioni etiche, Dehoniane, Bologna 2003, s. 635-639. [Papieska Rada do spraw Rodziny, Leksy-
kon terminéw niejasnych i dyskusyjnych odnoszqcych sie do rodziny, zycia i probleméw etycznych].

5 Por. J.J. Pérez-Soba, El corazon de la familia, Presenzia y Didlogo, Madrid, 2006, s. 106.
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Swiata, ktory znajdujemy w Ksiedze Rodzaju, zwlaszcza w pierwszym rozdziale
konczacym sig opisem stworzenia mezczyzny i kobiety ,,na wzor i podobienstwo”
Boze. Podobienstwo Boga w cato$ci odnosi si¢ nie tylko do m¢zczyzny czy do ko-
biety, lecz do nich razem, jako do komunii 0sob. Dlatego tez odniesienie do stwo-
rzenia pokazuje, ze zrozumienie matzenstwa nie opiera si¢ na jakiejs teorii fizycz-
nej lub biologicznej, lecz na kategorii osobowej, jaka jest powotanie. Przypomina
o tym fragment z adhortacji apostolskiej Jana Pawta 11 Familiaris consortio: ,,Bog
stworzyl cztowieka na swdj obraz ipodobienstwo; powotujac go do istnienia
z mito$ci, powotal go jednoczesnie do mitosci. Bog jest miloscig i w samym so-
bie przezywa tajemnicg osobowej komunii mito$ci. Stwarzajac cztowieka na swoj
obraz i nieustannie podtrzymujac go w istnieniu, Bég wpisuje w cztowieczenstwo
mezczyzny 1 kobiety powotanie, a wigc zdolno$¢ i odpowiedzialnos¢ za mitose
i wspolnote. Mitos¢ jest zatem podstawowym i wrodzonym powotaniem kazdej
istoty ludzkiej™.

Do aluzji o poczatku odnosi nas takze Ewangelia $w. Jana: ,,Na poczatku byto
Stowo” (J 1,1), apostot odwotuje si¢ do samego Chrystusa, ,,przez ktorego wszyst-
ko si¢ stato”. Syn Bozy jest doskonalym obrazem Boga, ktéry podczas wesela
w Kanie objawia si¢ takze jako Oblubieniec. Szukajac wigc tozsamosci matzen-
stwa, powinnismy patrze¢ nie tylko na stworzenie, lecz przede wszystkim na Syna
oraz tajemnice relacji trynitarnych: relacji Ojca z Synem i Duchem Swigtym, jako
daru mitosci, ktéra umozliwia przezywanie relacji synowskie;.

I wreszcie, owo odniesienie do poczatku dotyczy takze serca cztowieka, kto-
re jest poczatkiem ludzkich czynéw, o czym mowi sam Pan Jezus (Mk 7,21-23).
Osobista tozsamos$¢ kazdego jest wpisana w kazde ludzkie serce, to znaczy w naj-
glebsza pamigé osoby, mozna powiedzie¢: w jego sumienie. Jak zatem rozpoznaé
tg prawdg?

B. Poczatkowe doswiadczenia

Sposob czytania Pisma $wigtego, jakiego Jan Pawel II uczyt podczas swoich
srodowych katechez, zaktada jako metode koto hermeneutyczne oparte na stowie
Boga i pierwotnym do$wiadczeniu czlowieka, ktore wzajemnie si¢ rozswietlaja.
Wychodzac od doswiadczenia, jestesmy prowadzeni do rzeczywistosci konkretne;j
1 przezywanej, ktora stanowiac podstawe naszego zycia, daleka jest od bezosobo-
wego formalizmu. Jest to rzeczywisto$¢ typowa dla wszystkich ludzi, a zatem nie
jest obca nawet temu, kto nie wierzy w Objawienie. ,,Nie jest dobrze, aby czto-
wiek byt sam” (Rdz 2,18): wychodzac od pierwotnej samotnos$ci, opis stworzenia
zawiera kilka do$wiadczen pierwotnych, poczatkowych, w ktorych ukazana jest
prawda o cztowieku, i ktére moga wyznaczaé jego osobista drogg; sa to do§wiad-
czenia, ktdrymi Bog postuguje si¢ po to, aby objawi¢ swoj zamyst wobec cztowie-
ka. I wlasnie w samej glebi doswiadczenia cztowieka znajduje si¢ §wiatto, ktére

6 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Watykan 1981, nr 11 [odtad cyt. FC].
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wyznacza moralne podazanie samego cztowieka, jak i catej ludzkosci: tradycja
okreslita to jako ,,prawo naturalne”. Chodzi tu o takie $wiatlo, ktore roz§wietla
dynamiczna tozsamos$¢ naszego bytu i jego wzrastania ku dojrzatosci.

Rodzina jest wtasnie domem takich poczatkowych doswiadczen, ktore wytwa-
rzaja $wiatlo niezbgdne na drodze zycia. Przesledzimy trzy zasadnicze, ktore kaz-
dy z nas nosi w sercu: rozpoznac siebie jako dziecko, by¢ matzonkiem i matzonka,
stawac si¢ ojcem i matka. Sa one tak bardzo decydujace, ze ich realizacja rozstrzy-
ga o0 powodzeniu lub niepowodzeniu w zyciu.

a) rozpoznac siebie jako dziecko

Kazdy cztowiek wraz z narodzeniem otrzymuje pierwsza podstawowa tozsa-
mos¢: bycia dzieckiem, jest to tozsamos¢ nieusuwalna i nieodwotalna. Poczatek
nie nastal z mojej decyzji: zostat mi dany. Godnos¢ kazdego czlowieka miesci
W sobie pewna konieczno$¢ niejednokrotnie zapominana: t¢, ze zostat on zrodzony
z mitosci. A zatem relacja osoby z mito$cia jest wyjatkowo wewnetrznym weztem,
ktory przywoluje nas do poczatku naszego istnienia jako ludzi. Trzeba wigc wy-
raznie podkresli¢, ze nie chodzi tu o jaki$ fakt, ktéry jest uzalezniony od naszego
wyboru.

Z tego wlasnie wynika doniosto$¢ rodziny jako pierwszej komunii mitosci, be-
dacej u poczatku kazdego czlowieka. Jako miejsce prawdziwej mitosci daje ona
wszelkie $rodki niezbedne do prawidlowego rozwoju osoby powotanej do zycia.
Podobnie jest z relacja rodzicow do dzieci, zawiera ona w sobie ceche ostatecz-
nosci. Rodzina jest miejscem, w ktorym kazda osoba zostaje przyjeta z samego
faktu, ze jest, bez zadnych uwarunkowan i nie ze wzgledu na jakie$ umiejetnosci.
Rodzina jako pierwotna wspdlnota wpisuje komuni¢ w sam poczatek, jako prawde
poczatkowa a nie tylko koncowa, czy wynik jakiego$ kontraktu.

Bez owej pierwotnej relacji, kazdy kolejny wybor, zwtaszcza ten, ktory odnosi
si¢ do matzenstwa, zdany jest na ustgpowanie stabosci woli pozbawionej korzeni.
Aby moc stworzy¢ w matzenstwie prawdziwa komuni¢ osdb, trzeba doswiadczy¢
takiej wolnosci, ktéra rodzi sig z relacji z druga osoba i jest przez nig wzmacniania.
Wolno$¢ cztowieka to nie jest obojgtnosé, ktéra dokonuje bezwarunkowych wy-
borow, ani tez sedzia bez ograniczen. Ludzka wolnos$¢ jest wolnos$cia stworzona,
ktora istnieje wlasnie w owym poczatku, odnajdujac w nim pierwotna komunie,
stanowiaca punkt odniesienia. Aby sta¢ si¢ dobrym matzonkiem, niezbgdne jest
dobrowolne zaakceptowanie bycia synem/corka. Dzigki temu, poprzez kontrast,
latwiej mozna zrozumie¢, dlaczego indywidualizm stat si¢ przyczyna powstania
koncepcji wolno$ci wynaturzonej, oderwanej od pierwotnej relacji synostwa, a za-
tem niezdolnej do podarowania siebie.

b) by¢ malzonkami

W takim $wietle mozna tez zrozumie¢ znaczenie ciata, ktore nie jest czyms$
obcym dla osoby, jakim$ bezksztalttnym tworzywem, ktéoremu mozna nadawac
jakiekolwiek znaczenie. Gdyby tak bylo, cialo nie byloby zdolne do tworzenia
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rzeczywistej komunii pomigdzy ludzmi i pozostatoby dla nich obce. Tymczasem
jest ono widzialnym znakiem niewidzialnej rzeczywistos$ci osoby tak dalece, ze
odmiennos¢ seksualna, wpisana w cialo, wskazuje osobiste powotanie do specy-
ficznej formy komunii osob: tej, ktora czyni je ,,jednym cialem”, jak to ujmuje
Ksigga Rodzaju.

Uczuciowa dynamika — zakorzeniona w naszej cielesnosci i osadzona w poczat-
kach czynu cztowieka — jest powotaniem do otwarcia si¢ na drugiego, co wigcej,
jest wrecz wezwaniem do daru z siebie, aby przyja¢ drugiego i w ten sposdb opus-
ci¢ pierwotng samotno$¢. Przypomina o tym soborowa konstytucja Gaudium et
spes, w pewnym fragmencie szczeg6lnie bliskim Janowi Pawtowi I, ktory go wie-
lokrotnie cytowal: ,,Cztowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég
chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w petni inaczej jak tylko poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego” (nr 24). Osiaga to za$ swoj naturalny i sakra-
mentalny szczyt w matzenskiej relacji z druga osoba odmiennej ptci, w ktorej ,,dar
z siebie” realizuje si¢ w jedynej i wyjatkowej formie, catkowitej i nieodwracalnej
w znaku ciala. Zgodnie z Mulieris dignitatem ,,w «jedno$ci dwojga» mezczyzna
1 kobieta sg od «poczatku» wezwani nie tylko do tego, aby bytowac «obok» siebie
czy nawet «razem z soba», ale sg tez wezwani do tego, aby bytowac wzajemnie
Jedno dla drugiego” (nr 7). I tu mozna znalez¢ pewne podobienstwo do komunii
Trzech Boskich Osob, ktora w pewnym sensie — oczywiscie z zachowaniem wias-
ciwych proporcji — petni rolg¢ wzoru przyczynowosci w odniesieniu do ludzkiej
mitosci.

c) stawac¢ si¢ ojcami i matkami

Powszechnie uznane jest stwierdzenie, ze globalny kryzys, ktory zatrwazajaco
niepokoi bogate zachodnie spoteczenstwa, dotknigte nizem demograficznym, jest
powiazany z kryzysem nadziei. Schytek ojcostwa jest krancowym wyrazem choro-
by wolnosci, ktora w oderwaniu od zrodet i wigzéw, w nieunikniony sposob traci
zryw ku przysztosci i skupia sig na planie indywidualistycznej samorealizacji’.

Nadzieja jednak nie istnieje sama, jest to jedna z najbardziej zaskakujacych
cnot: aby mie¢ nadziejg, najpierw trzeba posias¢ wielka taske, trzeba by¢ bardzo
szezeSliwym, tak mowit Charles Péguy®. Przebogata plodno$¢ pierwotnego daru
w sakramencie matzenstwa owocuje jako wielkoduszne otwarcie si¢ do przeka-
zywania daru otrzymanego. ,,Czyz najwigkszym prawem mito$ci nie jest to, by
podarowa¢ si¢ sobie wzajemnie tak, aby by¢ darem razem?. Nie chodzi tu za-
tem o jaka$ regul¢ narzucona zewngtrznie, lecz o dynamike wpisana w mitosc.

"Por. A. Scola, Il mistero nuziale. 2. Matrimonio — Famiglia, PUL-Mursia, Roma 2000, s. 105-
122. Mozna zajrze¢ takze do nr XIL,2 (1996) czasopisma ,,Anthropotes”, poswigconego w catosci
tematowi ojcostwa, a takze: G. Angelini, 1/ figlio. Una benedizione, un compito, Vita e pensiero,
Milano 1991.

8 Ch. Péguy, Le Porche du mystére de la deuxiéme vertu, in (Euvres poétiques complétes, La
Pléyade, Gallimard, Paris 1975, s. 578.

® A. Mattheeuws, Les “dons” du mariage. Recherche de théologie morale et sacramentelle, 1ET,
Bruxelles 1996, s. 154.
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Dlatego ojcostwo i macierzynstwo nie jawia si¢ jako plan czysto ludzki, ustana-
wiany z przezorno$cia i budowany wlasnymi sitami, ani tez jako roszczenie ab-
solutnego prawa do posiadania dzieci. By naprawdg moc zosta¢ rodzicami, trzeba
przede wszystkim ,,upas¢ na kolana przed Ojcem, od ktoérego pochodzi wszelkie
ojcostwo” (por. Ef 3,14-15). Tylko dzigki temu dziecko bedzie mogto by¢ przyjgte
jako go$¢ z daleka, owoc i obfity dar mitosci, ktéra w tajemnicy Boga ma swoj
poczatek i ostateczne przeznaczenie.

Wychodzac zatem od tych pierwotnych do$wiadczen, zapisanych w pamigci
i sercu kazdego, a strzezonych w rodzinie, mozna okresli¢ droge formacyjna pod-
miotu ludzkiego: uznanie siebie jako dziecko, aby nastgpnie by¢ mezem i Zong
1 wreszcie zosta¢ ojcem i matka.

3. SPECYFICZNE PIEKNO MILOSCI
MALZENSKIEJ I RODZINNEJ

Po zarysowaniu przyczyn zmierzchu rodziny, a nastgpnie przywotaniu §wiatta
pierwotnych do$wiadczen strzezonych w rodzinie, mozemy teraz ukaza¢ zasad-
nicze tresci duchowosci matzenskiej i rodzinnej. O ile Ojcowie soborowi bardzo
dowartosciowali zagadnienie milosci, utworzyli nowe stwierdzenia®® i wskazali
droge do $wigtosci takze dla zycia matzenskiego, to jednak w rzeczywistosci nie
byto to takie rozwinigcie koncepcji mitosci dla chrzescijanskich matzonkéw, jak
w przypadku mitosci duszpasterskiej opracowanej w nowatorski sposob dla kapta-
néw. W dokumentach Soboru Watykanskiego II temat $wigto§ci matzonkow oraz
rodzicow w gruncie rzeczy odnosi si¢ przede wszystkim do wzajemnej pomocy
oraz odpowiedzialnos$ci wychowawczej rodzicow. Zagadnienie specyficznych ak-
tow matzenskich, chociaz je okreslono jako ,,uczciwe i godne*?, nie zostato jesz-
cze powiazane ze §wigtoscia, lecz tylko ze wzajemnym ludzkim ubogaceniem.

Trzeba byto Jana Pawta Il z Familiaris consortio (1981), aby wreszcie zaczac
moéwic o ,,mitosci matzenskiej”. To jest prawdziwa nowos¢, a u jej podstaw lezy
jego bogate nauczanie na temat teologii ciata zawarte w katechezach srodowych.
W rzeczywistosci stwierdza on z naciskiem i nowym jezykiem: ,,Mito$¢ matzenska
osiaga te petnig, ktorej jest wewngtrznie podporzadkowana, owa «caritas» matzen-
ska, bedaca wlasciwym i szczegolnym sposobem, w jaki malzonkowie uczestnicza
i sa powotlani do przezywania samej mitosci Chrystusa, ofiarujacego si¢ na krzyzu”
(nr 13). W niej uczestnictwo w Duchu, w zyciu Chrystusa ,,zawiera jaka$ catko-
witos¢, w ktorag wchodza wszystkie elementy osoby — impulsy ciata i instynktu,
sita uczu¢ i przywiazania, dazenie ducha i woli”. Zmierza ona do jednos$ci gigboko
osobowej, ktéra nie tylko taczy w jedno ciato, ale prowadzi do tego, by byto tylko
,Jjedno serce i jedna dusza”.

0 Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, nr 49 [odtad cyt. KDK].

1 Por. KK 41.

2 KDK 49:,,Actus proinde, quibus coniuges intime et caste inter se uniuntur, honesti et digni sunt”.
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Mitos¢ matzenska pomigdzy mezczyzna i kobieta staje sig, dzigki obecnosci
Ducha Swietego, $rodkiem zbawienia i droga do $wigtosci: matzonkowie, podaro-
wujac si¢ sobie wzajemnie, przekazuja sobie jednoczes$nie boska mitos¢, ktora za-
mieszkuje ich ludzka mito$¢. Matzenstwo zaktada bowiem zawsze owa intymnosc,
ktora ujawnia si¢ w znaku ciata i instynktu, wyraza si¢ jako wyjatkowe bogactwo
poprzez uczuciowo$¢ oraz zachwyt bedace dla kobiety i mgzczyzny bodzcem do
przyjecia drugiego i bycia darem z siebie, zawsze poprzez cialo®®. Duch Swiety
SW0ja przemieniajaca obecnoscia jest w stanie uporzadkowac i przeksztatci¢ cale
to bogactwo, jakie zawiera owo do§wiadczenie erotyczne tak dalece, ze malzonko-
wie nie tylko przekazujq sobie wzajemnie wlasna mitos¢, lecz takze to co$ najcen-
niejszego, co Bog im przekazat, tzn. dar Ducha Swigtego na drodze stopniowego
wzrostu mito$ci, otwierania si¢ na przyjmowanie i darowanie mitosci Bozej. I tu
wlasnie otwiera si¢ droga dla ,,mistyki malzenskiej”, trwale osadzonej na teologii
sakramentalnej®*.

Wielki niemiecki teolog XIX w. Matthias J. Scheeben powiedziat: ,,Malzenstwo
jest «Kosciotem w ciele»”™. T rzeczywiscie, jesli Kosciodt jest Ciatem Chrystusa
ijest communio personarum, przez ktora ukazuje podobienstwo do boskiej ko-
munii Trojcy Przenajswigtszej, to matzenstwo jest tym sakramentem, w ktorym
cielesne zjednoczenie matzonkéw wyraza irealizuje owa komuni¢ osob, ktora
jest $wiatynia i w ktorej oddawana jest duchowa czes¢ Bogu. To wszystko pro-
wadzi do pojmowania i przezywania rzeczywisto$ci matzenstwa w perspektywie
sakramentalnej, zaczynajac od dostrzegania we wspotmalzonku oblicza Chrystusa
Oblubienca’®.

Jesli wige nie tylko moment celebracji, lecz cale zycie matzenskie jest znakiem
sakramentalnym mitosci Chrystusa do Ko$ciota — jego Oblubienicy, to oznacza, ze
zawiera ono zaskakujaco pozytywny tadunek i nadzwyczajne pigkno. Relacja mat-
zenska jest tym nosnikiem, przez ktory, na mocy sakramentu, przechodzi zbaw-
cze dziatanie Chrystusa pomigdzy matzonkami, a poczynajac od matzonkow na
cala rodzing, ktéra zaistniala dzigki ich malzenstwu. Tak wigec mito$¢ matzenska
jest zrodtem mitosci rodzicielskiej, synowskiej i braterskiej (caritas parentalis, fi-
lialis e fraterna). Relacje rodzinne, ktore rodza si¢ z ciata i krwi, sa naznaczane
i przemieniane boska mitoscia tak dalece, ze ukazuja ojcostwo Tego, ,,0d ktore-
go bierze nazwe wszelki rod na niebie ina ziemi” (Ef 3,15), synowskie postu-
szenstwo Jezusa, doskonatego i odwiecznego dziecka teandrycznego'’, oraz nowe

B Por. J. Noriega, Eros e agape nella vita coniugale, Cantagalli, Siena 2008, s. 38.

1 Zob. M. Ouellet, Divina somiglianza. Antropologia trinitaria della famiglia, Lateran Universi-
ty Press, Roma 2004; Mistero e sacramento dell amore. Teologia del matrimonio e della famiglia per
la nuova evangelizzazione, Cantagalli, Siena 2007.

5 Zob. MLJ. Scheeben: A. Kriekemans, Preparazione al matrimonio e alla famiglia, Vita e pen-
siero, Milano 1959, s. 93.

6 Zob. P. Kwiatkowski, Lo Sposo passa per questa strada... La spiritualita coniugale nel pensie-
ro di Karol Wojtyla. Le origini, Cantagalli, Siena 2011.

1 Por. H.U. von Balthasar, Se non diventerete come questo bambino. Quattro meditazioni cristo-
logiche, Piemme, Casale Monferrato 1992, s. 7-47.
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braterstwo, ktore rodzi si¢ z Ducha i ktore niezaleznie od tego, ze szanuje, a wrecz
dowartosciowuje prawo pokrewienstwa i pierwszenstwa, zawsze jest otwarte na
przyjmowanie takze tego, kto nie ma wilasnej rodziny*.

PODSUMOWANIE: ,, TAJEMNICA” RODZINY
ZRODLEM SWIATLA

,»lajemnica to wielka, a ja mowig: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota”
(Ef 5,32). Tajemnica rodziny, zakorzenionej w matzenstwie, jest dla $wiata wiel-
kim $wiattem. Wspoélczesna mentalno$¢ podtrzymuje jednak dwuznacznos$é, co
nie pomaga w odkryciu autentycznej warto$ci poznawczej tej tajemnicy. Na ogot
przyjmuje sig ja jako co$ niezrozumiatego i nieodkrytego, a wigc jako cos, czemu
nie warto poswigca¢ uwagi, bo zajmowanie si¢ tym bytoby dla inteligencji strata
czasu. I dlatego tajemnica rodziny, odsunigta jako co$ irracjonalnego i pochodza-
cego ze sfery subiektywnosci, zostala wytaczona z zycia publicznego i nie prze-
kazuje juz swego swiatta. Jesli odkryje si¢ ponownie jej pierwotne znaczenie jako
tajemnicy, to dostrzeze si¢ takze jej zdolno$¢ do roz§wietlania. Tajemnica, mowit
Gabriel Marcel, jest tym, co jest niewidoczne dla siebie, gdyz jest zbyt jasne, da-
jac $wiatlo temu wszystkiemu, co ja otacza: bez niego wszystko zanurzytoby si¢
w ciemnos$ci'®. Rodzina nie jest wigc problemem, jest tajemnica, ktora nas wyprze-
dza i ktora jest tak dalece ukryta, Ze trzeba do niej podchodzi¢ ze czcia.

Mozemy wigc teraz pojac, jakim blaskiem zajasnialaby tajemnica rodziny
w zyciu czlowieka. Przede wszystkim prawda o samym cztowieku, poniewaz je-
dynie w rodzinie moze on zrozumie¢ swoja synowska nature, pochodzaca z takiej
mitosci, ktora uczy dzielenia jej jako brat, powotany nastgpnie do podarowania sie-
bie jako malzonek lub matzonka, by w konsekwencji odkry¢ swoja ptodnos¢ jako
ojciec lub matka. Lecz ten blask sigga jeszcze dalej: jest on bowiem w stworzeniu
pierwotnym odbiciem tego $wiatta, ktore pochodzi od Chrystusa, odblasku Ojca.
W Nim, Oblubiencu Kosciota, odkrywamy, ze rodzina ludzka jest stworzonym od-
zwierciedleniem boskiej komunii Trojcy Przenajswigtszej. Do takiej komunii jest
powotana rodzina chrzescijanska, aby stawa¢ si¢ nieustanna epifania, otwierajac
cztowiekowi droge do Boga.

,»P1rzysztos¢ ludzkosci przychodzi przez rodzing”, powiedzial 30 lat temu bt.
Jan Pawet II. Mozemy teraz stwierdzi¢, jak bardzo profetyczne byly te slowa,
w kontekscie tego, w czym przyszto nam dzi$ zy¢. W ciemnosci wieczoru, w jakiej
przebywamy, konieczne jest zatem, by rozbtysto $wiatto tajemnicy rodziny, w jej
pierwotnej prawdzie, i by zostata ona postawiona na $wieczniku, aby mogla roz-
swietli¢ dom catej ludzkosci.

8 Por. J. Ratzinger, La fraternita cristiana, Queriniana, Brescia 2005.
¥ Por. G. Marcel, Il mistero familiare, w: Homo viator. Prolegomeni ad una metafisica della
speranza, Borla, Citta di Castello 1980, s. 81-113.
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CZYSTOSC MALZENSKA — Z PERSPEKTYWY
ENCYKLIKI DEUS CARITAS EST

Czystos¢ jest jednym z blogostawienstw, czyli jest zaproszeniem do szczgs-
cia zycia z Bogiem. Kto jest czysty w sercu jest blogostawiony, jest szczesliwy.
Odnajduje w sobie nowe moce, ktore czynia go otwartym na ludzi, zyczliwym,
wiernym, uczciwym, kochajacym, umiejacym wzia¢ odpowiedzialno$¢ za swoje
malzenstwo, rodzing, nawet za ceng trudu i cierpienia. Te moce obejmuja takze
i seksualnos¢. Czystos¢ promieniuje pigknem: ,,Ta wlasnie cnota stawia w szcze-
gblnym s$wietle godnos¢ czlowieka i otwiera go na mito$¢ prawdziwa i wielko-
duszna, niezabiegajaca o wiasne korzysci i szanujaca innych™.

1. CZYSTOSC TO ZDOLNOSC DO MILOSCI

Pelna namigtno$ci mitos¢ ludzka, tradycyjnie zwana erosem, to ,,upojenie, opa-
nowanie rozumu przez «boskie szalenstwo», ktore wyrywa cztowieka z ograni-
czonosci jego istnienia i w tym stanie wstrzasnigcia przez boska moc pozwala mu
doswiadczy¢ najwyzszej btogosci”2. W obliczu tej mitosci ,,wszystkie inne moce
miedzy niebem a ziemia wydaja sie w ten sposob jakby drugorzednej warto$ci™.

W tym opisie ludzkiej milosci ujawnia si¢ intuicja, ze migdzy mitoscia a
Boskoscia istnieje jakas wyjatkowa relacja: ,,mito§¢ obiecuje nieskonczonosc,
wiecznos$¢ — jakas rzeczywisto$¢ wyzsza i catkowicie inng w stosunku do codzien-
nosci naszego istnienia™. Ta intuicja ma silng podbudoweg teologiczna, poniewaz
milo$¢ mezczyzny i kobiety ma stac si¢ obrazem mitosci samego Boga: ,,Poniewaz
Bog stworzyt mezczyzng 1 kobiete, ich wzajemna mito$¢ staje si¢ obrazem abso-
lutnej i niezniszczalnej mitosci, jaka Bog mituje cztowieka™. W ludzkiej mitosci
1 pragnieniu zjednoczenia seksualnego jest ukryta obietnica mitosci trwatej i wier-
nej, nowej jednosci migdzy ludzmi za posrednictwem ciata i w ciele®. Ta obietnica
,»ma na celu definitywno$¢: mito$¢ dazy do wiecznosci’™. Po grzechu pierworod-
nym cztowiek ma tendencjg utozsamienia tego pragnienia z tatwym poddaniem si¢

1 Kongregacja Wychowania Chrzescijanskiego, Deklaracja Persona humana o niektorych zagad-
nieniach etyki seksualnej, Watykan 1995, nr 12.

2 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, Watykan 2005, nr 4 [odtad cyt. DCE].

3 Tamze.

*DCE 5.

® Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, nr 1604.

8 Por. J. Norwega, Il destino dell eros, 2006, s. 62.

"DCE 6.
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instynktowi, folgowaniem popedowi seksualnemu, z bezproblemowym zaspakaja-
niem swoich potrzeb seksualnych. Gdy ,,odzegnuje si¢ od ducha i wobec tego uwa-
za materig, ciato, jako jedyna rzeczywistos¢ (...) traci swoja wielko$¢™®. Zamiast
oczekiwanego spehienia, upragnionej mitosci, dokonuje si¢ degradacja cztowieka.
Staje si¢ on niezdolny do budowania trwatych relacji, zamyka si¢ w swoim $wie-
cie, w ktérym nie ma juz miejsca dla Boga i dla innych ludzi®. Nieczysto$¢ ,,stop-
niowo zamyka osobg w sobie samej, czyni ja coraz bardziej samowystarczalna,
nie pozwala jej czu¢ si¢ odpowiedzialna za drugiego, przeszkadza jej w uznaniu
tego, co otrzymata i wciaz otrzymuje od drugich™. Dlatego nieczysto$ci nie moz-
na sprowadzic¢ tylko i wylacznie do problemow seksualno-genitalnych.

Nieczysto$¢ matzenska, w tym szerszym rozumieniu, to nieliczenie si¢ z do-
brem drugiej osoby i skoncentrowaniu si¢ przede wszystkim na zaspokojeniu
wlasnych, egoistycznych potrzeb. Moze si¢ ona objawia¢ poprzez manifestowanie
wladzy, upokarzanie, brutalno$¢, przemoc fizyczna i psychiczna, ale takze prze-
jawia si¢ w niedbaniu o dobro wspolne, np. rozrzutne wydawanie pienigdzy, brak
troski o porzadek, brak dyspozycyjnosci, odmowe pomocy, wspierania, niezdol-
no$¢ do przyjecia nieplanowanego dziecka, ktore wywraca plany zyciowe. Sa to
przyktadowe przejawy zamykania si¢ w swoich granicach, w swoim egocentrycz-
nym $§wiecie, w swoim ,,ja”. Tak rozumiana nieczysto$¢ ujawnia si¢ takze przez
seksualno$¢ w sposobie podejscia do drugiej osoby, ktorej ptciowos¢ zostaje zre-
dukowana do ,,przedmiotu wtasnego zaspokojenia seksualnego™.

2. DOJRZEWANIE DO CZYSTOSCI

Osiagnigcie czystosci a wraz z nig pelnego szczgscia, doswiadczenia przed-
smaku szczytu istnienia’? jest mozliwe poprzez podporzadkowanie aktywnosci
seksualnej wymogom ofiarnej mitosci, co wymaga wkroczenia na droge dyscy-
pliny i ascezy: ,,Konieczne jest oczyszczenie i dojrzewanie, ktore osiaga sig tak-
ze na drodze wyrzeczenia. Nie jest to odrzuceniem erosu, jego «otruciemy, lecz
jego uzdrowieniem w perspektywie jego prawdziwej wielkosci™. Cztowiek staje
si¢ naprawdg soba nie poprzez uleganie instynktowi, co rozbija jego jednos¢, ale
kiedy ,,ciato i dusza odnajduja si¢ w wewngtrznej jednosci™*. Malzonkowie, kto-
rzy szczerze si¢ kochaja, nigdy nie pomysla, Ze cnota czystosci objawia sig tylko
w umiejegtnosci kontrolowania swoich pragnien seksualnych. Wstrzemigzliwosc¢

8DCE 5.

® Por. A. Cencini, Dziewictwo i celibat dzisiaj. W kierunku seksualnosci paschalnej, Krakow
2005, s. 82-85.

0 A. Cencini, Kiedy cialo jest stabe, Salwator 2006, s. 58.

% Jan Pawel 11, Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich, Lublin 2008, s. 128 (Pozadanie: redukcja
odwiecznego wezwania).

2 Por. DCE 4.

BDCE 5.

4 Tamze.
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seksualna matzonké6w sama w sobie nie jest oznaka czystosci. Wstrzemigzliwosé
wyraza czysto$¢ serca, gdy jest wyrazem mitosci, a wigc jest podjgta ze wzgledu na
dobro wspotmatzonka — aktualna niegotowos¢ do poczegcia dziecka, chorobg, sza-
cunek dla ciata kochanej osoby, jej ptodnosci. Inaczej mowiac, ,,Czystos¢ 1 wstrze-
migzliwo$¢ seksualna nie sg tym samym. Osoba, ktora prowadzi w matzenstwie
aktywne zycie seksualne, rowniez musi by¢ czysta. Cztowiek zachowuje czystos¢
wtedy, gdy akt cielesny stanowi wyraz pewnej i wiernej mitoci”™®®.

Wysitek powstrzymania si¢ od wspotzycia jest wyrazem czystosci serca, gdy
malzonek pomimo ze powstrzymuje si¢ od wspotzycia, to jednak docenia wartos¢
aktu matzenskiego i troszczy si¢ o niego. W danym momencie zdaje sobie sprawe,
ze angazujac si¢ seksualnie, bedzie uzywat drugiej osoby dla wtasnej korzysci, ale
czeka na chwile, aby moc poprzez wspotzycie seksualne zjednoczy¢ si¢ z kocha-
ng osoba. Gdy ten czas nadejdzie, ta sama mito$¢ bedzie motywowac¢ go nie do
wstrzemigzliwosci, ale do podjgcia aktu matzenskiego. Akt matzenski czgsto jest
zwigzany z trudem budowania wigzi, z wysitkiem przetamywania w sobie réznego
rodzaju oporéw iuczeniem si¢ dbania o dobro wspolmatzonka. Nie zawsze tez
doswiadczenie jednosci, jakie rodzi, idzie w parze z oczekiwang satysfakcj¢ sek-
sualna. Na tej drodze oczyszcza si¢ serce czlowieka, aby stopniowo umiat wyrazic¢
poprzez seksualnos¢ coraz bardziej dojrzata, czysta mitos¢. Te mitos¢ nazywamy
agape: ,,Termin wyraza do$wiadczenie mito$ci, ktora teraz staje si¢ naprawdg od-
kryciem drugiego cztowieka, przezwycigzajac charakter egoistyczny, ktory przed-
tem byt wyraznie dominujacy. Teraz milos¢ staje si¢ troska cztowieka i postuga dla
drugiego. Nie szuka juz samej siebie, zanurzenia w upojeniu szczgsciem; poszuku-
je dobra osoby ukochanej: staje si¢ wyrzeczeniem, jest gotowa do poswigcen, co
wigcej, poszukuje ich™®. Gdy wspotzycie seksualne i wstrzemigzliwos$¢ sa powia-
zane z taka mito$cia nigdy nie ,,zatruja” erosa'’, ale wprost przeciwnie, ozywia.

3. CZYSTOSC DOWARTOSCIOWUJE CIELESNOSC

Chrzescijanska czysto$¢ przetamuje mentalnos¢, ktora jest poktosiem starej,
gnostyckiej i manichejskiej herezji, ze to, co duchowe, prawdziwie czyste i bez-
interesowne, nie moze by¢ cielesne, zmystowe, seksualne, Ze to, co jest naprawde
,»duchowe” nie moze by¢ ,,materialne®. Takie podejscie poniza cztowieka i jego
ciato: ,,Jezeli cztowiek dazy do tego, by by¢ jedynie duchem i chce odrzuci¢ ciato
jako dziedzictwo tylko zwierzece, wowczas duch i cialo traca swoja godno$¢™e.

B Youcat. Katechizm Kosciota Katolickiego dla mlodych, Czestochowa 2011, nr 404.

¥ DCE 6.

1 Poglad Friedricha Nietzsche, z ktérym polemizuje Benedykt XVI w encyklice Deus caritas
estnr 5.

%8 Por. P. Brown, Ciafo i spoleczeristwo, Krakow 2006, s. 216-218.

¥ DCE 5.
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Czystos¢ chrzescijanska widzi w podniecie i namigtnosci iskre zycia Bozego®.
Szukanie i cieszenie si¢ przyjemnoscia nie jest zagrozeniem dla czystos$ci matzen-
skiej. Jest nim dopiero oderwanie przyjemnosci, odseparowanie jej od innych waz-
nych elementow relacji z druga osoba — od budowania wigzi, mitosci, od szacunku
dla jej ptciowosci, odpowiedzialnosci, wiernosci, od wspolnoty matzenskiej. O
dobru moralnym i czystosci serca malzonkoéw nie decyduje poziom zadowolenia
zwiazanego z przyjemnos$cia seksualna, ale decyduja wewngtrzne warto$ci, ktory-
mi czlowiek zyje i ktore maja wplyw na budowanie coraz glgbszej wigzi migdzy
mezczyzna a kobieta. W rozumieniu Jezusa Chrystusa czysto$¢ ,,tworzy si¢ w we-
wnetrznym dostrzezeniu wartosci”?t, w odkryciu mitosci jako daru, ktora cztowiek
umie wyrazi¢ poprzez swoje ciato iseksualno$¢. Mito§¢ jest doswiadczeniem
pehiejszym niz do§wiadczenie przyjemnosci seksualnej, bo wypehiajacym cato-
sciowo cztowieka. Jest ona ,,«ekstazay», ale ekstazg nie w sensie chwili upojenia,
lecz ekstaza jako droga, trwate wychodzenie z «ja» zamknigtego w samym sobie,
w kierunku wyzwolenia «ja», w darze z siebie i wtasnie tak w kierunku ponowne-
go znalezienia siebie, a nawet w kierunku odkrycia Boga™?.

W manichejskiej koncepcji cztowiek ,,czysty”, ktory kocha mito$cia naprawdeg
»duchowa”, bedzie w matzenstwie rozmyslat o Bogu, bedzie si¢ modlit za wspot-
malzonka, bgdzie mu pomagat, wspierat duchowo i psychicznie. Matzonkowie
beda si¢ szanowacé, beda si¢ czule przytula¢, ale gdy odezwie si¢ w nich namigt-
no$¢ 1 zmystowos¢ —uznaja ja za objaw grzesznej zadzy ciala, ktdra zatruwa czysta
mito$¢. Uleganie rozbudzeniu bedzie automatycznie uznane za wyraz egoizmu, be-
dzie brudne i nieczyste. Podobnie takze romantyczne przeswiadczenie, ze jedynie
czutos¢ jest objawem prawdziwej i najwigkszej mitosci nie jest znakiem czystosci,
tylko niedojrzato$ci malzonkow. Czulos¢ jest w malzenstwie bardzo potrzebna, ale
nie moze by¢ uwazana za jedynie czysty objaw mitosci.

Chrzescijanin czystego serca widzi w ludzkiej cielesnosci przejaw dobroci
i mitoéci Boga i dlatego rozumie seksualnos¢ jako wielka warto$¢, jako co§ wy-
jatkowo cennego. Jest ona dana po to, aby wejs¢ w gleboka relacje ze wspotmat-
zonkiem, poprzez ktora Bog bedzie mogt kocha¢ czlowieka i objawia¢ swoja
mito$¢, obdarowywaé go swoja taska jednosci, ale takze duchowo 1 fizycznie da-
wac zycie. Takie glebokie, moze nawet mistyczne spojrzenie na zycie seksualne
prowadzi do przyjecia ludzkiego ciata w jego fizjologicznej realnosci. Dla osoby
czystej akt matzenski to zarowno mitos¢, bliskos¢, intymnos¢, pieszczota, miejsca
erogenne, ale takze sperma, wytrysk, orgazm, penetracja. Nasza ludzka fizjologia
i anatomia — narzady ptciowe — nie sa ,,nieczystoscia”, ale dzietem samego Boga.
Chrzescijanska czysto$¢ nie ma nic wspdlnego z pruderia. Trzeba by¢ naprawde
czystego serca, aby dostrzec bez oznak zgorszenia rzecz wydawatoby si¢ najprost-
sza — Boga w Jego wlasnym dziele, ktorym jest mgzczyzna i kobieta.

2 Por. A. Cencini, Dziewictwo i celibat dzisigj..., s. 62, 111-115.
2 Jan Pawel 11, Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich..., s. 81 (Mt 5,27-28: sens etyczny).
2 DCE 6.
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4. CZYSTOSC JAKO ODKRYCIE UTRACONEJ JEDNOSCI

Po grzechu pierworodnym cztowiek ma tendencj¢ do dzielenia, ktore niszczy
jednos¢ (diabolos — ten, ktory dzieli). Z tego to powodu obserwujemy zaburzenie
Boskiej harmonii w cztowieku. Wspolne zycie mgzczyzny i kobiety zostaje oddzie-
lone od malzenstwa, mito$¢ od seksu, szukanie przyjemnosci od respektowania cy-
klu ptodnosci ludzkiego ciata, prokreacja oddzielona od aktu seksualnego, akt sek-
sualny od Boga, Bog od ludzkiej fizjologii, cielesna przyjemnos¢ od duchowego
szczescia. To czysto$¢ przywraca harmoni¢ — pozwala ujac calosciowo réznorod-
no$¢ ludzkiego doswiadczenia: taczy Boga z ludzka mito$cia, pozwala cieszy¢ si¢
blisko$ci Boga i orgazmem, i nie tylko nie widzie¢ w tym sprzecznosci, ale madry
i peten mitosci zamyst Boga. Czysto$¢ wiacza zycie seksualne matzonkow w wigz
mezczyzny i kobiety, mgza i zony. W ten sposob dzigki czystosci pojawia si¢ nowe
spojrzenie na ptciowosc 1 seksualnos$¢ syntetyzujace wszystkie, bez wyjatku, ele-
menty mito$ci, pojawia si¢ w pelni ludzka harmonia ducha i ciala, w ktoérym jest
miejsce 1 na trwaly zwiazek, i na mito$¢, i na przyjemnos¢, i na Boga, i na dzieci...
Zaden element nie jest odrzucony, ale wszystko wraca na swoje miejsce: Bog,
mito$¢, przyjemnosc¢, prokreacja, matzenstwo. Czlowiek zyje w czystosci dopie-
ro wtedy, gdy ,.Swiadomie akceptuje swoja plciowos¢ i dobrze zintegrowat ja ze
swoja osobowoscia”?. Matzonkowie, ktorzy sa czysci w sercu, beda umieli méwié
i 0 Bogu w ich wigzi malzenskiej, o dzieciach, ale i o przyjemnosci seksualnej i o
uatrakcyjnianiu wspolzycia seksualnego. Te wszystkie doswiadczenia zwigzane
z ludzka seksualno$cia beda si¢ w nich integrowaly.

5. CZYSTOSC AKTU MALZENSKIEGO

Czysty akt seksualny jest w matzenstwie doswiadczeniem mitosci, oddania, in-
tymnosci, blisko$ci osoby kochanej, wzajemno$ci, wspierania sig, jest dzieleniem
si¢ przyjemnos$cia. Daje obopolne zadowolenie, poczucie szacunku i mitosci do
drugiej osoby. Tworzy duchowo-cielesna jednos¢ malzonkow, ale takze otwiera
na mitos¢ samego Boga. Ten w pelni ludzki kontekst zaplanowany przez Boga dla
mezczyzny i kobiety wystgpuje w zyciu wielu matzenstw. Czysto$¢ w sercu bu-
dzi szacunek dla czlowieka stworzonego przez Pana Boga. Ten szacunek oznacza
w praktyce, ze w czasie gry wstgpnej matzonkowie troszcza si¢ o siebie wzajem-
nie, starajac si¢ rozbudzi¢ za pomoca rdznych pieszczot, manualnie i oralnie, aby
zjednoczy¢ si¢ ze soba w pelnym akcie seksualnym. Czys$ci matzonkowie, budujac
wigz ze soba, powinni troszczy¢ sig o orgazm jako dar od Pana Boga, widzac, ze
dopeia on w ciele duchowe spotkanie dwojga ludzi. Wazne, aby matzonkowie
szanowali w pelni swoja cielesno$¢ i przez nia jednoczyli si¢ ze soba w pelnym
akcie seksualnym. Szacunek dla ciata pochodzacego od Boga oznacza takze re-
spektowanie cyklu plodnosci pary matzenskiej, co pociaga za soba decyzj¢ nie

2 Youcat..., nr 404.
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ingerowania w anatomig i fizjologig ciata w celu uczynienia aktu seksualnego bez-
ptodnym. Gdy matzonkowie nie planuja dzieci, moga wykorzystywaé¢ do wspotzy-
cia czas nieptodny cyklu. Interpretowanie ludzkiej mitosci w oderwaniu od fizjo-
logii ludzkiego ciala jest zakamuflowana proba manichejskiego oderwania ducha
od ciata i jako taka tworzy tylko pozory chrzescijanskiej czystosci. Chrzescijanskie
doswiadczenie czystej mitosci mezczyzny i kobiety, w ktorej ukrywa sig sam Bog,
opisuje Piesn nad Pie$niami®*:

,,Oblubienica:

Niech mnie ucatuje pocalunkami swych ust!

Bo mito$¢ twa przedniejsza od wina.

Won twych pachnidet stodka,

olejek rozlany — imig twe,

dlatego mituja cig dziewczgta.

Pociagnij mnie za soba! Pobiegnijmy!

Wprowadz mnie, krélu, w twe komnaty!

Cieszyc¢ si¢ bedziemy i weseli¢ toba,

i stawi¢ twa mito$¢ nad wino;

[jakze] stusznie ci¢ mituja!” (Pnp 1,2-4).

,,Oblubieniec:

O jak pigkna jestes, jakze wdzigczna,
umitowana, pelna rozkoszy!

Posta¢ twoja wysmukta jak palma,

a piersi twe jak grona winne.

Rzeklem: wespng si¢ na palme,

pochwyce gatazki jej owocem brzemienne.
Tak! Piersi twe niech mi beda jako grona winne,
a tchnienie twe jak zapach jabtek.

Usta twoje jak wino wyborne,

ktore splywa mi po podniebieniu,
zwilzajac wargi i zgby” (Pnp 7,7-10).

6. CZYSTOSC PRZYWRACA SEKSUALNOSC BOGU

Pojawienie si¢ czystos$ci serca sprawia, ze czlowiek zaczyna widzie¢ siebie
jako Boze stworzenie, ktére wrocito do Boga przez Jezusa Chrystusa. Cztowiek
osiagnat stan czystosci, gdy dostrzega Chrystusa w ludziach i widzi w nich dobro
Bozych stworzen. Wtedy zadne z nich nie wydaje mu si¢ nieczyste, brudne czy
splamione®. Dopiero czysto$¢ serca pozwala matzonkom dostrzec Boga ich zy-
ciu seksualnym, czyli w tej sferze zycia, ktora czgsto nie jest w ogole z Bogiem

4 G. Ravasi, Piesn nad Piesniami, Krakow 2005, s. 15.
% Por. L. di Ninie, Discorsi ascetici, Magnano 2004, s. 341.
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kojarzona jako przestrzen tylko §wiecka, naturalna, biologiczna albo oddzielona
od Boga itym samym bezbozna i jako taka zta i grzeszna. Gdyby chrzescijanie
tak mysleli, oddzielajac Boga od tak powszechnego doswiadczenia jak ludzka mi-
tos¢, ,,istota chrzescijanstwa bytaby oderwana od podstawowych relacji zyciowych
ludzkiego istnienia i stanowitaby dla siebie odrebny §wiat, ktory moglby by¢ uwa-
zany jako godny podziwu, ale catkowicie odcigty od catosci ludzkiej egzysten-
cji”?. Czysto$¢ serca pozwala dostrzec to, co zaciemnil grzech pierworodny, ze
ludzkie ciato, jego ptciowosc¢ i seksualnos¢ pochodza od Boga. Cztowiek nie ma
thumi¢ swojej seksualno$ci, walczy¢ z nig lub jej zaprzeczac, nie ma udawac, ze jej
nie ma, ale ma ja nawrdcic¢ ku Bogu i z Jego pomoca zintegrowac ja z duchowoscia
i uczuciowoscia. U 0s6b czystych ich aktywnos¢ seksualna taczy sig z satysfakcja
duchowa ,,wewnatrz dynamiki mitosci prawdziwej i odpowiedzialnej, a jeszcze
bardziej mitosci nadprzyrodzonej™’.

RIASUNTO
Castita matrimoniale in prospettiva dell’enciclica Deus caritas es

La castita della vita matrimoniale non puo essere ridota alle questioni meramente
sessuali. E la virtd che in particolar modo fa vedere la bellezza della vita cristiana che
si svela anche nella vita sessuale dei coniugi. L'uomo che riscopre 1’unita perduta sa
integrare in sé stesso tutte le manifestazioni dell’amore umano e aprire la sua relazione
matrimoniale al mistero di Dio. Anche Eros puo condurre verso Dio e essere penetrato
dall’amore puro che viene da Dio. La castita certamente valirizza la carnalita e lascia
intrevedere nell’eccitazione e nella passione una scintilla della vita divina.

Parole chiavi: agape, eros, castita, amore, sessualita, matrimonio

ZDCET.
2T W. Giertych, http://www.karol-wojtyla.org/Pl/Riflessioni/Castita.aspx (4.06.2011).
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MESKOSC W KONCEPCJACH STU WEBERA I JOHNA
ELDREDGE’A — PROBA SYNTEZY

Kondycja rodziny we wspodtczesnym $wiecie jest tematem intensywnie dysku-
towanym. Wielokrotnie przywotuje si¢ fakty, ktore wskazuja na eskalacjg zjawisk,
zagrazajacych prawidtowemu jej funkcjonowaniu (zwiazki nieformalne, rodziny
niepelne, uzaleznienia, przemoc). W poszukiwaniu czynnikéw decydujacych o
jakosci zycia rodzinnego czgsto — ijak najbardziej stusznie — analizuje si¢ stan
wigzi matzenskiej. To whasnie relacja migdzy mgzem a Zona odgrywa decydujaca
rolg w ksztattowaniu si¢ rodziny jako miejsca dajacego jej cztonkom mozliwosc¢
zaspokojenia tak waznych potrzeb, jak: mitos¢, bezpieczenstwo, przynaleznosc,
samorealizacja.

Rzadziej podejmuje si¢ problematyke dojrzato$ci matzonkow. Jest to zagadnie-
nie wieloaspektowe, obejmujace rézne kwestie dotyczace rodziny pochodzenia,
wzorow rol rodzinnych, dojrzatosci osobowej czy przygotowania do matzenstwa.
Natomiast niejednokrotnie catkowicie pomija si¢ temat poziomu rozwoju tozsa-
mosci ptciowej narzeczonych badz matzonkow, cho¢ — jak si¢ wydaje — mozna
go potraktowac jako temat o szczegdlnej wadze. Wielu specjalistdéw zajmujacych
si¢ rodzing zapewne zgodziloby si¢ z tezg mowiaca, ze tylko ugruntowana w swej
kobiecosci kobieta moze by¢ dobra Zona 1 matka, a prawdziwie meski mezczyzna
— dobrym me¢zem i ojcem.

W ten nurt dowarto$ciowania ptciowosci jako czynnika w istotnym stopniu wa-
runkujacego ksztalt wielu aspektow zycia indywidualnego i spotecznego wiacza
si¢ niniejszy tekst. Przedmiotem analizy stang si¢ dwie ksiazki amerykanskich au-
toréw: Wrazliwy wojownik Stu Webera® oraz Dzikie serce. Tesknoty meskiej duszy
Johna Eldredge’a?. Obie podejmuja problematyke meskosci i formutuja klarow-
ne jej koncepcje. Obie takze nie poprzestaja jedynie na opisie cech wspodtczesne-
go mezcezyzny, ale maja charakter jawnie normatywny — przedstawiaja meskosé
autentyczna. Wymienieni autorzy wyrazaja bowiem przekonanie o mozliwos$ci
okreslenia uniwersalnej istoty meskosci, ktora moze i powinna manifestowac sig,
uwzgledniajac cate bogactwo zrdéznicowania osob, w kazdym konkretnym mez-
czyznie.

LS. Weber, Wrazliwy wojownik, ttum. A. Jankowiak, Warszawa 2007. W dalszych rozwazaniach
do pracy tej odsytam przez skrot WW. Liczby arabskie po skrocie wskazuja stronice w przywotywa-
nym wydaniu.

2 J. Eldredge, Dzikie serce. Tesknoty meskiej duszy, tham. J. Grzegorczyk, Poznan 2003. W dal-
szych rozwazaniach do pracy tej odsytam przez skrét DS. Liczby arabskie po skrocie wskazuja stro-
nice w przywolywanym wydaniu.
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1. ZRODLA KONCEPCJI WEBERA I ELDREDGE’A

Skad Weber i Eldredge zaczerpngli inspiracje do swoich koncepcji meskosci?
Okazuje sig, ze wykorzystali wiele wspolnych zrodet i w niektorych wypadkach
niemal identycznie je zinterpretowali. Dopuszczalne jest zatem pytanie, czy wy-
dane osiem lat p6Zniej® i o wiele bardziej znane Dzikie serce nie powtarza, bez po-
dania pierwowzoru, niektorych tez z Wrazliwego wojownika. Mozliwy zarzut pla-
giatu nie wydaje sig¢ jednak uzasadniony. Ksigzka Eldredge’a tchnie oryginalnoscia
nawet wtedy, gdy korzysta on z przemyslen innych, jawnie zreszta przywolywa-
nych autorow. Nie wida¢ powoddw, aby ewentualne wykorzystywanie w Dzikim
sercu tekstow Webera odbiegato od tej ogélnej prawidlowosci.

Przede wszystkim, obaj autorzy wielokrotnie siggaja do Biblii: ,,Te filary
(najwazniejsze meskie wartosci — M.W.) uzewngtrzniaja si¢ zarowno w Pismie
Swietym, jak i w $wieckiej historii ludzkosci. (...) Biblia zawiera mnéstwo od-
niesien, zarowno bezposrednich, jak iposrednich do tych czterech filarow. Sa
one iboskie, iludzkie. W cztowieku bywaja czasem rozchwiane iniszczace.
W Chrystusie majestatycznie stapiaja si¢ w doskonatego Mezczyzng” (WW, 44).
Celem zobrazowania omawianych tresci, Weber i Eldredge przywotuja wiele po-
staci Starego Testamentu. Co ciekawe, pierwszy z nich akcentuje prawdziwa me-
skos¢ Hioba, Kaleba czy Jonatana, drugi — za pomoca wydarzen z zycia Adama,
Abrahama i Judy, syna Jakuba, egzemplifikuje czyhajace na mgzczyzne zagroze-
nia: egoizm i tchorzostwo. Obaj autorzy na podstawie réznych sytuacji opisanych
w Ewangeliach zgodnie wskazuja mesko$¢ emanujaca z Jezusa (por. WW, 323-329;
DS, 35-40).

We Wrazliwym wojowniku | Dzikim sercu znajduje si¢ rowniez sporo cytatow
z literatury pigknej i dziet religijnych. Zwraca uwage wielokrotne nawiazywanie
do klasycznej pozycji Roberta Bly’a Zelazny Jan®. Ukazany w niej psychoanali-
tyczny, ale takze nawigzujacy do mitdéw i basni sposob rozumienia meskosci silnie
wptynal na poglady Webera i Eldredge’a, a zwlaszcza na ich rozumienie istoty
procesu stawania si¢ m¢zczyzna. Z pisarzy religijnych najczesciej w omawianych
ksiazkach przywotywani sa Clive Staples Lewis i Gilbert Keith Chesterton.

Weber i Eldredge chetnie siggaja do wlasnych doswiadczen. Takze i pod tym
wzgledem mozna doszuka¢ si¢ migdzy nimi wyraznych analogii. Obaj krytycznie
oceniaja pierwsze, bardzo intensywne lata swojego dorostego zycia. Weber byt ko-
mandosem i walczyt w Wietnamie, Eldredge za$ catkowicie, niemal pracoholicznie
oddat sig karierze zawodowej. Obaj przezyli nawrocenie religijne, a w rezultacie
tego calkowicie zmienili bieg swojego zycia. Weber po studiach teologicznych zo-
stat pastorem Wspolnoty Dobrego Pasterza w Oregonie, a Eldredge po odpowied-
nim doksztatceniu si¢ utworzyt chrzescijanski osrodek terapeutyczny w Kolorado.
Obaj zatozyli rodzing i mocno angazujq si¢ w rozwijanie wigzi matzenskiej oraz

3 Pierwsze wydanie Wrazliwego wojownika ukazato si¢ w 1993 r., a Dzikiego serca —w 2001 .
4R. Bly, Zelazny Jan. Rzecz o mezczyznach, tham. J. Tittenbrun, Poznan 1993.
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w wychowanie dzieci. Wrazliwy wojownik i Dzikie serce zawieraja wiele, nieraz
bardzo osobistych przyktadéw z zycia rodzinnego ich autorow. Lacza ich takze
zainteresowania: zamitowanie do kontaktu z pierwotna przyroda i otwarto$¢ na
przygode (Weber uwielbia polowaé, Eldredge wspina si¢ po skatach).

2. WSPOLCZESNE ZAGROZENIA ROZWOJU MESKOSCI

We wspotczesnym §wiecie nie jest tatwo by¢ mezczyzna. Jego rola spoteczna
nie jest precyzyjnie okreslona. Wyraznie wida¢ to w obszarze pracy zawodowe;j,
w ktorym zanikaja zajecia jednoznacznie taczace si¢ z kobieco$cia badz meskoscia
na rzecz dziatan czysto pragmatycznych, nierespektujacych tozsamosci plciowe;j
pracownika: ,, Tryb zycia, jaki prowadzi wspotczesny mezczyzna, jest sprzeczny
z tym, co podpowiada mu serce, i z tajnikami jego duszy. (...) Polityka przedsig-
biorstw nastawiona jest na jeden cel: aby zaprzac mezczyzng do pluga i sprawic,
by produkowat. Jednak dusza nie chce by¢ zaprzezona!” (DS, 18).

Na niekorzys$¢ takze zmienity si¢ wysuwane wobec mezczyzn oczekiwania.
Analiza Bly’a dowodzi, ze przetom nastapit w latach 60. i 70. ubiegtego wieku, a
gldwna rolg w jego zaistnieniu odegraly pacyfistyczne nastroje po wojnie wietnam-
skiej oraz ruchy feministyczne. Ideatem stat si¢ mezczyzna mily, subtelny, wrazli-
wy: ,,A jednak wielu z tych m¢zczyzn nie jest szczgsliwych. Latwo zauwazyc¢, ze
brak im energii. Nalezg oni do kategorii ludzi chroniacych zycie, w odréznieniu od
dajacych zycie. (...) Mamy tu dobrze wychowanego mtodego mezczyzng, goruja-
cego swiadomoscia ekologiczna nad swoim ojcem, zyczliwie nastawionego wobec
catego wszech$wiata, ale przy tym obdarzonego niewielka sita witalna’. Bly na-
zywa to zjawiskiem miekkiego mezczyzny. Problem ten zauwaza rowniez Weber,
ktory twierdzi, ze mgzczyzna powinien rozwija¢ swoja wrazliwosc, ale nigdy nie
dazy¢ do zréwnania jej z wrazliwoscia kobieca: ,,Od bycia macho do stania si¢
migkkim jest daleka droga. Sprobuj znalez¢ si¢ na niej gdzie§ posrodku” (WW,
86). Z kolei Eldredge to kulturowo usankcjonowane dazenie do hamowania natu-
ralnej meskiej agresywnosci dosadnie porownuje do kastracji (por. DS, 86-90).

Na mezczyznach bolesnie odbija si¢ takze kryzys wielu przejawow zycia rodzin-
nego (por. WW, 66-69). Coraz wigkszej liczbie chtopcow dane jest rozwijaé si¢ w nie-
korzystnym dla nich srodowisku. Znane sa badania wykazujace, ze stopien zaspoko-
jenia potrzeb emocjonalnych u chtopcow jest w poréwnaniu z dziewczetami o wiele
nizszy. Tym prawdopodobnie nalezy ttumaczy¢ kilkakrotnie wigksza ich zapadalno$¢
na choroby psychiczne wieku dzieciecego®. Dodatkowo, symptomatyczny dla wspot-
czesnosci stat si¢ kryzys ojcostwa: ,,Rana jest — pisze Bly — nieotrzymanie blogosta-
wienstwa od wlasnego ojca. (...) Odnosi sig rany, nie widujac ojca w dziecinstwie, nie
przebywajac z nim, majac odleglego ojca, ojca nicobecnego, ojca maniaka na punkcie
pracy’”’. Rany te sa coraz rozleglejsze i glgbsze, a by¢ moze trzeba przyznaé racje

5 Tamze, s. 13.
® Por. R. Campbell, Twoje dziecko potrzebuje Ciebie, thum. R. Zabrzeski, Krakow 1990, s. 53.
" R. Bly, Zelazny Jan..., s. 43.
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autorowi Dzikiego serca, gdy twierdzi, ze kazdy mezczyzna jest zraniony, poniewaz
wychowany zostat przez niedoskonatych rodzicéw (por. DS, 79).

W rozwoju swojej tozsamosci plciowej mezczyzna chrzescijanin zwykle
nie moze liczy¢ na wspolnote, do ktoérej nalezy. Eldredge pisze prowokacyjnie:
,,Chrzescijanstwo takie, jakie jest obecnie, wyrzadzitlo mezczyznom kilka niewy-
baczalnych krzywd. Biorac wszystko pod uwage, mysle, ze wigkszos¢ mezczyzn
w Kosciele uwaza, iz Boég postawit ich na tej ziemi, by byli dobrymi chlopcami.
(...) Nie palimy, nie pijemy ani nie przeklinamy; to znaczy nie robimy akurat tego,
co czyni z nas mgzczyzn” (DS 19). Weber jest pod tym wzglgdem ostrozniejszy,
chociaz i on widzi rzadkos¢, a zatem 1 wielka potrzebg wyrazistych, wyrastajacych
z przestania biblijnego §wiadectw autentycznej meskosci (por. WW, 74-77).

Glowne przestanie zawarte we Wrazliwym wojowniku | Dzikim sercu jest jednak
zdecydowanie optymistyczne. Rozwijanie dojrzatej meskosci, pomimo wszyst-
kich niekorzystnych uwarunkowan, jest nadal wykonalne. Najpierw wszakze trze-
ba wroci¢ do samego zrodta: wskazaé, w czym prawdziwa meskos¢ sig¢ wyraza.
Dopiero wtedy mozna poszukiwac¢ drog jej realizacji. Weber i Eldredge zawarli
w swych ksigzkach oba te momenty — definiuja mesko$¢ oraz proponuja sposoby
jej osiagnigcia. Mezczyzna, ich zdaniem, posiada niezmienna naturg (por. WW, 41;
DS, 18-20) i tylko trafnie ja odczytujac, moze zy¢ szczgsliwie i obdarza¢ szczgs-
ciem innych. Wilasciwemu zrozumieniu istoty meskosci postuzy wyrdznienie
dwoch jej wymiardw: pozadanych cech osobowo$ci mgzczyzny oraz okreslonego
modelu relacji miedzyludzkich, jakie moze i powinien on nawiazywac.

3. ISTOTA MESKOSCI - CECHY OSOBOWOSCI

Pierwsza cecha, bez ktorej nie sposdéb wyobrazi¢ sobie prawdziwego mezczy-
zny, jest sita. Akcentowanie jej w dzisiejszych czasach budzi zwykle niekorzyst-
ne skojarzenia: przywodzi na my$l agresywno$¢, autorytaryzm, przemoc. Stuszne
skadinad dziatania skierowane przeciwko wojnom, niesprawiedliwosci, ponizaniu
godnosci cztowieka czy wszelkim innym formom patologicznego uzycia wiadzy,
doprowadzily do sytuacji, w ktorej afirmacja mocy przyjmowana jest nieufnie.
Uwidacznia si¢ to rowniez w KoSciotach chrzescijanskich, ktorych cztonkowie
z reguly czuja si¢ zobligowani do bierno$ci i ulegtosci. Ewangeliczne ,,Jesli cig
kto uderzy w prawy policzek, nadstaw mu i drugi!” (Mt 5,39) stalo si¢ dla wie-
lu wierzacych uniwersalnym i bezwzglednym imperatywem. W efekcie chrzes-
cijanin nazbyt czgsto jest ugrzeczniony, mily, ustepujacy, aprobujacy wszystko
1 wszystkich. Eldredge nie ma watpliwosci, ze chociaz ,,Moze to wygladac, jak
nadstawianie drugiego policzka, lecz jest zwykla staboscig. Nie mozna nadsta-
wiaé policzka, ktorego sig¢ nie ma” (DS, 85). Pokora, do ktérej Chrystus wzywa
i ktorej dat najlepszy wzor, nie oznacza niemocy, ale wlasnie petnig sity. Autor
Dzikiego serca przypomina, ze kilka rozdziatdéw po nakazie nadstawiania policzka,
znajdujemy w Ewangelii nastgpujace stowa: ,,Krolestwo niebieskie doznaje gwat-
tu i ludzie gwaltowni zdobywaja je” (Mt 11,12).
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Czym zatem jest autentyczna meska sita? Wedlug Webera oznacza to jedno-
czesne bycie krolem i wojownikiem: ,,Kroél spoglada w przysztos¢, troszezy sig
o lud i1 zapewnia porzadek, mitosierdzie i sprawiedliwos¢” (WW, 45). Mezczyzna
powinien przewidywac, wytyczac cele, okresla¢ sposoby realizacji plandw, a wigc
mie¢ pewna wizje przysziosci. Wizje dotyczaca wlasnego zycia, ale takze zycia
0s0b, za ktore jest odpowiedzialny. Potwierdza to Eldredge: ,,Wojownik ma przede
wszystkim wizj¢ — cos, co wykracza poza jego wlasne zycie, jakas$ sprawe wigksza
niz ocalenie siebie” (DS, 144). Autor Wrazliwego wojownika przytacza fragmenty
biblijne jednoznacznie nadajace mezczyznie wladze nad Zong i dzie¢mi, a wigc
i przywilej kierowania ich losem. To przywodztwo ma mie¢ jednak zawsze cha-
rakter chrzescijanski, a wigc — zgodnie z tym, czego nauczal i co realizowat Jezus
— polega¢ musi na stuzbie i odpowiedzialnosci.

Sama wizja nie wystarcza. Sita mezczyzny manifestuje si¢ w czynie. To wiasnie do
niego nalezy inicjowanie i podtrzymywanie dziatan realizujacych wybrane uprzednio
cele. Mgzczyzna nie moze by¢ fantasta czy marzycielem, ktory w ogole nie zamierza
si¢ angazowac, ktoremu brakuje odwagi do konfrontowania wiasnych planow z rze-
czywistoscia. Prawdziwa sita zawsze bowiem zwigzana jest z determinacja i wytrwa-
oscia. Wyrazistym tego przyktadem jest, zdaniem Webera, posta¢ Hioba: ,,W Hiobie
dato si¢ wyczu¢ stato$¢. Byt silny, staty, bezpieczny, na wskro$ konsekwentny. (...)
Najwigksza sita mezczyzny jest jego zdolnos¢ do trwania” (WW, 65).

Autor Dzikiego serca przekonuje, ze powotanie mezczyzny zawiera dokonanie
czego$ wielkiego, zawiera konieczno$¢ bycia ,,bohaterem swojej wlasnej historii”
(DS, 144) ito bohaterem zdecydowanie pierwszoplanowym: ,,Mg¢zczyzna musi
stoczy¢ bitwe, musi mie¢ w swoim zyciu jakas wielka misjg, w ktora si¢ angazuje
i ktora wykracza nawet poza dom i rodzing. Musi mie¢ sprawg, ktorej sig¢ poswig-
ca az po $mier¢, poniewaz zostato to wpisane w tkanke jego istoty” (DS, 143).
Nieprzypadkowo obaj omawiani autorzy wielokrotnie, w tym takze na stronie ty-
tutowej, okreslaja mgzczyzng mianem wojownika. Eldredge posuwa sig jeszcze
krok dalej i nawet — przy petnej §wiadomosci tego, ze brzmi to melodramatycznie
— okresla zycie mgzczyzny ,,okropnie brutalna wojna” (DS, 90).

Warto jeszcze zaznaczy¢, ze z kolei Weber, tym razem bardziej prozaicznie,
zwraca uwage na dotyczace wielu mezczyzn niebezpieczenstwo ,,stomianego za-
patu”. O wiele tatwiej jest wysuwac propozycje i inicjowac stosowne do nich dzia-
tania niz powzigte cele finalizowaé: ,,Umiejetnos¢ konczenia to towar rzadki i cen-
ny. Ukonczenie zadania. Wytrwanie do koncowego gwizdka. Wbicie ostatniego
gwozdzia. Pozostanie na miejscu. Zadnego wycofywania sie. Zadnego gledzenia.
To, czego potrzebuje dzisiejszy $wiat, to trochg wigcej 0osob umiejacych konczy¢”
(WW, 271). Ostatecznie wigc mgska sita oznacza przede wszystkim szeroka wizje
przysztosci oraz determinacj¢ w jej realizowaniu.

Powyzszy opis pozadanej meskiej mocy wydaje si¢ wyidealizowany i de facto
utopijny. Moze nasuwac skojarzenia z Nietzscheanska koncepcja cztowieka dostoj-
nego, u ktorego ,,nad wszystkim goruje poczucie petni, potegi, co pragnie sig prze-
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la¢, szczgs$cia, jakie daje wielkie wzmozenie, $wiadomos¢ bogactwa, ktore chcia-
loby si¢ rozdarowac irozda¢™®. Jednak niemiecki filozof nie ukrywat elitarnego
charakteru swojej propozycji, gdyz rasa Panow skazana jest na bycie mniejszoscia
w $wiecie zdominowanym przez Niewolnikow. Czy Weber i Eldredge przekonani
s o istnieniu w kazdym mezczyznie odpowiedniego potencjatu sity?

Ot6z zdecydowanie tak, gdyz prawdziwa moc kazdy mezczyzna czerpie z Bo-
ga. Kolejnym koniecznym aspektem meskosci jest zatem wiara. Poszukujac swojej
natury, m¢zezyzna uswiadamia sobie najglebsze podstawy ludzkiego bytu — to,
Ze jest stworzony, i ze nie odnajdzie prawdy o sobie bez nawiazania silnej relacji
ze Stworca: ,,Trzeba zacza¢ od zawierzenia siebie. (...) Wracamy do galezi i pnia.
Powierzamy swoje zycie Temu, ktory jest naszym Zyciem” (DS, 130); ,,Chcemy
zapyta¢ Stworcg, co mial na mysli, kiedy stworzyt mezczyzng. Chcemy znalez¢
si¢ na kolanach, (...) by upokorzy¢ si¢ przed Stworca mezczyzn” (WW, 42). Jest
to krok absolutnie niezbedny na drodze do dojrzalej megskosci. Eldredge jest prze-
konany, ze tylko Bog moze uleczy¢ rany, ktoére w dziecinstwie otrzymato kazde
meskie serce. W tej koniecznej, a zarazem nieuchronnie bolesnej psychiczno-du-
chowej terapii taska Boza zawsze odgrywa decydujaca role (por. DS, 129-139).

Sita nie poparta dojrzala postawa religijna przyjmuje posta¢ zdeformowana.
»~Adam upada, 1 wszyscy jego synowie wraz z nim. Jak si¢ potem potoczyta cata
historia? Gwaltowni mezczyzni albo bierni mgzczyzni. Sita zostaje zle wykorzy-
stana” (DS, 64). Mezczyzna nigdy nie sformutuje wtasciwych celow zyciowych
inie podejmie wlasciwych dziatan, jezeli nie zwrdci si¢ ku Bogu, ktory zna go
najlepiej i ktory ukierunkuje go na optymalny cel: na zbawienie.

Dopierow kontek$cie wiary zrozumialy staje si¢ sposob sprawowania przez mez-
czyzng wladzy w malzenstwie i rodzinie. Weber kieruje si¢ tu stowami $w. Pawla:
,,Chcialbym, zebyscie wiedzieli, ze glowa kazdego mezczyzny jest Chrystus, mez-
czyzna za$ jest gtowa kobiety, a glowa Chrystusa — Bog” (1 Kor 11,3). Warunkiem
nalezytego petnienia roli mgza i ojca jest uznanie nad sobg zwierzchnictwa Boga:
,,lak, Bog dat mezczyznie pewna wladze. Ale najpierw i przede wszystkim mez-
czyzna podlega wiadzy” (WW, 107). Meskos¢ bazuje zatem na postuszenstwie
Stworcy. Autor Wrazliwego wojownika przekonuje, ze mezczyzna, ktdry nie stara
si¢ pozna¢ Bozej woli, aby zgodnie z nia postgpowac, nie ma prawa sta¢ u steru
zycia matzenskim i rodzinnego.

Kolejna meska cecha jest dzikos¢. W dobie globalizacji, ciaglej ekspansji cy-
wilizacji, postgpujacego konformizmu idominacji kultury masowej przymiot
ten nie cieszy si¢ specjalnymi wzgledami. Moze jedynie u ekologow, w zwiazku
z ,,materia” ich dziatan, budzi pozytywne skojarzenia. Omawiani autorzy, a zwlaszcza
Eldredge, widza w dzikosci kwintesencje meskiej natury. Mezczyzna niewykracza-
jacy poza swoja role spoteczna i zawodowa, standardowy, przewidywalny — jednym
stowem: oswojony — nigdy nie bedzie szczesliwy. W Opowiesciach z Narnii Lewis
przedstawit Boga w calej jego meskosci — jako Iwa Aslana. Spotykajacy si¢ z nim

8 F. Nietzsche, Poza dobrem i zlem, tham. S. Wyrzykowski, Warszawa—Krakow 1912, s. 245.
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bohaterowie ksiazki sa nieustannie zaskakiwani, wciaz nie pamigtaja, ze ,,Nie lubi by¢
niczym skrgpowany, (...) Tylko nie probujcie nalegac, aby zostat. Wiecie juz, ze jest
dziki. To nie jest OSWOJONY lew™. Wtasnie dziko$¢ sprawia, ze ,,Chtopcy nigdy nie
czuja si¢ dobrze w domu, a m¢zczyzni cierpia na nieuleczalng tesknote odkrywania.
Tesknimy za tym, a kiedy to zrealizujemy, zaczynamy zy¢ naprawde” (DS, 15-16).

Dzikos$¢ przejawia si¢ w pragnieniu przezycia przygody: ,,Przygoda, z nieod-
zownym ryzykiem i dzika przestrzenia, stanowi tesknote gleboko wpisana w dusze
mezczyzny. Meskie serce potrzebuje miejsca, w ktorym nic nie jest prefabryko-
wane, wzorcowe, odtluszczone, zapigte na zamek blyskawiczny, koncesjonowane,
podtaczone, podgrzane w mikrofali. Gdzie nie ma terminow, telefonow komor-
kowych ani spotkan zarzadu. Gdzie jest miejsce dla duszy” (DS, 17). Eldredge
przeciwstawia si¢ traktowaniu tej tgsknoty jako wylacznie przejawu infantylizmu.
Bywa oczywiscie tak, ze me¢zczyzna rzuca si¢ w wir czysto egoistycznej przygody,
nie ogladajac si¢ na zdrowy rozsadek, swoje powinnosci czy dobro innych. Obawa
przed tak skrajna, w istocie infantylng nieodpowiedzialnoscia nie moze jednak
wies¢ mezczyzn do obcej ich naturze poprawnosci i bezwzglednej samokontroli.

W przezywanie przygody wkalkulowane jest ryzyko. Nie chodzi tu o brawu-
r¢ czy dobrowolne inscenizowanie ekstremalnych sytuacji. Ryzyko w naturalny
sposOb zwiazane jest, jak twierdzi autor Dzikiego serca, z bliskoscia i otwarto$cig
na Boga oraz na drugiego cztowieka. M¢zczyzna powinien akceptowaé dyskom-
fort psychiczny, ktory moze by¢ skutkiem ubocznym zanurzenia si¢ w nurcie au-
tentycznej egzystencji: tworczej, otwartej na nowosci, opartej na zaufaniu. Weber
w tym kontekscie przytacza katalog ,,przygod” $w. Pawta: ,,Przez Zydow piecio-
krotnie bylem bity po czterdziesci razoéw bez jednego. Trzy razy bylem sieczony
roézgami, raz kamienowany, trzykrotnie bylem rozbitkiem na morzu” (2 Kor 11,24-
25). Prawdziwy megzczyzna, realizujac stuszne dzialania, niejednokrotnie zmu-
szony jest zaryzykowac i czyni to chetnie, gdyz jego wojownicze serce odczuwa
wowczas gleboka radosc.

Eldredge opisuje jeszcze jeden rys dzikosci. Zachgca mianowicie megzczyzn,
aby porzucili postawg pozera, ktory zawsze trzyma z wigkszo$cia, nie zauwaza
problemdw i jest niezwykle pewny siebie: ,,zacznij ujawnia¢ swoja prawdziwa site.
Mow, co myslisz, stan w obronie stabszego, nie godz si¢ na ghupia polityke. (...)
Swiat pozeréow drzy, kiedy pojawia si¢ prawdziwy mezczyzna. Zrobia wszystko,
co trzeba, zeby cofnac ci¢ z powrotem do szeregu — beda ci grozié, przekupywaé
cig, kusi¢, kopa¢ pod toba. (...) Niech ludzie poczuja wage tego, kim jestes, i niech
si¢ z tym pomeczg” (DS, 152-153). Jak jednakze odkry¢ t¢ swoja niepowtarzal-
na dzika tozsamo$¢? Autor Dzikiego serca przytacza w tym miegjscu stowa Gila
Bailie’a: ,,Nie pytaj siebie, co potrzeba Swiatu. Zapytaj sig, co ozywia ciebie, i idz,
zrob to, poniewaz §wiatu potrzeba ludzi zywych” (DS, 196).

°®C.S. Lewis, Lew, czarownica i stara szafa, tham. A. Polkowski, Poznan 2003, s. 176.
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4. ISTOTA MESKOSCI - RELACJE

Mgskos¢ wyraza sig takze w relacjach z innymi. Mgzczyzna zyjacy w izolacji
albo nawiazujacy jedynie powierzchowne kontakty migdzyludzkie nigdy nie be-
dzie soba, nigdy nie bedzie czut si¢ szczgsliwy. Zdaniem Webera, bycie wycho-
wawca 1 przyjacielem dopelia omowione juz funkcje krola i wojownika. Razem
tworza one cztery filary, na ktorych wspiera si¢ cigzar prawdziwej meskosci (por.
WW, 45-49).

Relacja o znaczeniu fundamentalnym jest dla mgzczyzny wigz matzenska.
W samej jego naturze tkwi wiele pragnien ukierunkowanych na kobietg: ,,Nie ma
nic bardziej inspirujacego dla m¢zczyzny jak pigkna kobieta. (...) to nie jest tak, ze
mezczyzna musi walczy¢; on musi walczy¢ dla kogos. (...) Nie wystarczy by¢ bo-
haterem; trzeba by¢ bohaterem dla konkretnej osoby, dla kobiety, ktora sig¢ kocha”
(DS, 27). Mowi o tym, w bardziej lub mniej bezposredni sposéb, tak wiele mitdw,
legend, basni. Eldredge nie ma watpliwosci, ze prawdziwy mezczyzna musi ,,ura-
towac Piekna”.

Obaj autorzy, wbrew pogladom wielu ruchow feministycznych i wspotczesnym
gender studies, podkre$laja istnienie zasadniczych, nieprzekraczalnych réznic
ptciowych (por. WW, 123-137; DS, 28-29). Pomimo tego, a moze wilasnie dzigki
temu, w naturze mezczyzny silnie obecne jest dazenie do zbudowania wyjatko-
wej relacji z kobieta. Pragnienia tego nie mozna sprowadzi¢ jedynie do wymiaru
biologicznych popedow, gdyz wyplywajac z najbardziej intymnej osobowej sfery,
zawsze obejmuje ono calego cztowieka.

Do mezczyzny nalezy pierwszy krok w budowaniu relacji. On wlasnie jawnie
stara si¢ 0 wzgledy wybranej kobiety, przejmuje inicjatywe 1 wreszcie sktada pro-
pozycje matzenstwa. Od zawsze to zdobywanie kobiety niektorym me¢zczyznom
przychodzito z trudem. Na przeszkodzie stat silny lgk przed odrzuceniem, niesmia-
tos¢, niskie poczucie whasnej wartosci. Obecnie dodatkowa trudnoscia jest coraz
czesdcie] wystepujaca u kobiet che¢ niezaleznosci i dominacji. Weber i Eldredge
przekonuja, ze w glebi serca kobieta chce by¢ upragniona i z utesknieniem czeka
na mezczyzng — archetypowo: rycerza na biatym koniu — ktory si¢ nig zachwyeci,
i dla ktorego stanie si¢ najwazniejsza (por. WW, 114; DS, 28-30).

Ta postawa zdobywania, zawsze taczaca si¢ z troska o ukochana kobietg, nie
konczy si¢ wraz z zawarciem malzenstwa. Wtedy mezczyzna wilasnie uroczyscie
deklaruje, ze wybrana kobieta bedzie od teraz gtdéwnym ,,obiektem” jego zaintere-
sowania i zaangazowania. Weber podkresla wage dotrzymania stowa danego Zonie
podczas $lubu, ale takze wszelkich innych przyrzeczen: ,,Prawdziwy mezczyzna
moze wnies¢ w swoj $wiat pewnos¢ moca swojej obietnicy” (WW, 70). W ten spo-
sob mezczyzna moze sta¢ si¢ niezawodnym oparciem dla swojej zony, a przez to
solidnym fundamentem rozwoju matzenstwa i rodziny.

Rozwoj wigzi matzenskiej w duzej mierze zalezy od tego, na ile maz dazy¢
bedzie do zrozumienia swojej zony. Biorac pod uwage zasadnicza odmiennosc¢ ko-
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biecej psychiki, wymaga to od m¢zczyzny niematego wysitku. Eldredge zaznacza,
ze wielu panow zeni si¢ jedynie celem zapewnienia sobie poczucia bezpieczenstwa
inie maja oni wcale zamiaru zapuszcza¢ si¢ na nieznane meandry poznawania
wewngtrznych komplikacji swojej zony (por. DS, 182). Jest to wigc kolejny spraw-
dzian meskiej sity: ,,Kiedy mgzczyzna podejmuje ryzyko i inicjatywe nauczenia si¢
jezyka swojej zony 1 zrozumienia jej najgigbszych potrzeb, zyje w samym centrum
meskosci” (WW, 152). Rezultat staran nie zawsze bedzie zadowalajacy, ale kazda
kolejna proba dotarcia do duszy kobiecej jest dla niej jednoznacznym dowodem
mitosci i owocuje poglebieniem jednosci matzenskiej. Ostatecznie nie chodzi o
zrozumienie kobiety, ale o ciagle staranie si¢, by zrozumiec ja choc trochg lepiej.

Bycie mgzczyzna oznacza takze bycie ojcem. Jest to rola spoteczna, o ktorej
mowi sig — jak to byto juz zaznaczone — ze obecnie dotknat ja szczegolny kryzys™.
Wspotczesni ojcowie sa czgsto egoistyczni, niecodpowiedzialni, infantylni, uzalez-
nieni lub po prostu nieobecni. Dlatego celem minimum, jaki mgzczyzna powinien
realizowa¢ w swojej rodzinie, jest jego obecno$¢. To nie wystarcza, ale stanowi
konieczny warunek urzeczywistniania doniostej funkcji ojca. Rodzina dla megzczy-
zny musi znalez¢ si¢ wsrdd najwyzszych priorytetow, a to oznacza poswigcanie
czasu najblizszym, zaangazowanie w sprawy domowe, dazenie do rozwiazywania
biezacych problemow.

Przed ojcem stoja powazne zadania pedagogiczne: ,,Wychowawca ma serce,
ktére naucza. Wychowawca ma wiedzg; chee, aby inni tez ja posiadali. Ksztattuje,
thumaczy i ¢wiczy. Czyni uczniami — najpierw zong i dzieci, potem innych” (WW,
47). W ich realizacji niezbgdny jest autorytet, a zatem mezczyzna nie moze rezyg-
nowac¢ z korzystania z przystugujacej mu wtadzy. Weber jest przekonany — i opie-
ra to na znanym fragmencie listu Pawtowego: ,,A wy, ojcowie, nie pobudzajcie
do gniewu waszych dzieci, lecz wychowujcie je stosujac karcenie i napominanie
Panskie” (Ef 6,4) — ze ,,odpowiedzialno$¢ za wychowanie spoczywa na ojcach”
(WW, 187). Znaczenie ojca jest tak wielkie, Zze musi on stara¢ sig nie tylko ,,nie po-
budza¢ dziecka do gniewu”, ale tez nie zada¢ mu, przez naduzywanie swej mocy,
trwatej duchowej rany (por. DS, 76-82). Weber podkresla, ze odpowiedzialnos¢
ojca jest o wiele wigksza niz zwykle to sobie wyobrazamy: ,,To jest niewiarygodna
moc ojcostwa. Jest tak potezne, ze jest ponadpokoleniowe. (...) Na przyktad Biblia
wskazuje, ze grzechy ojcow rozciagaja si¢ az do trzeciego i czwartego pokolenia
(Wj 34,7)” (WW, 188).

Najwazniejsza funkcja ojca w wychowaniu jest pobudzanie i wspieranie roz-
woju dziecka. Wtedy mito$¢ ojcowska znakomicie uzupelnia postawe macierzyn-
ska cechujaca sie bezwarunkowa akceptacja dziecka'. Bly zauwaza, jak przez wie-

0 Por. na przyktad: J.-M. Verlinde, Tajemnica ojcostwa, ttum. M. Pienkowski, M. Pienkowska,
Krakéw 2009, s. 5-17; J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakow 2009,
s. 19-50; D. Kornas-Biela, Wspotczesny kryzys ojcostwa, w: Oblicza ojcostwa, red. taz, Lublin 2001,
s. 171-191.

% Por. E. Fromm, O sztuce mifosci, ttum. A. Bogdanski, Warszawa 2001, s. 48-51.
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ki, zanim nie zmienity tego przemiany cywilizacyjne, w naturalny sposob ojciec
wprowadzal syna w doroste zycie: ,,Kiedy ojciec i syn spedzaja razem duzo czasu,
co w niektorych przypadkach zdarza sig i dzisiaj, starsze ciato, jak mogliby$my po-
wiedzie¢, przekazuje mtodszemu substancje przypominajaca pokarm™*?, Eldredge
natomiast podkresla znaczenie ojca w formowaniu si¢ tozsamosci piciowej dzie-
cka. Zwykle uwzglednia si¢ to w odniesieniu do syna; moze si¢ nawet wydawac
banatem, ze meskos$¢ chlopcu nadaje inny mezezyzna (por. DS, 70-76). Rzadziej
pod tym wzgledem rozpatruje si¢ relacj¢ ojciec—corka: ,,Kazda kobieta musi wie-
dzie¢, ze jest niezwykta, cudowna i wybrana. To stanowi rdzen jej tozsamosci, (...)
Jesli ojciec jest bierny, corka odczuwa milczace odrzucenie” (DS, 180-181)%.

Szczegoblnie wazna role odgrywa ojciec podczas usamodzielniania si¢ dziecka.
Wielu matkom jest wowczas niezwykle trudno przesta¢ traktowac je jako przedmiot
statej troski i emocjonalnego przywiazania. Niektore kobiety nawet nie zamierzaja
zmienia¢ swojego stosunku do dorostego juz dziecka. To wilasnie ojciec musi inicjo-
wac proces ,,opuszczania gniazda”. Weber opisuje zastosowany przez siebie wobec
syna rytual: w uroczysty sposob, przy wszystkich cztonkach rodziny otrzymat on
spisane na pergaminie ,,§wiadectwo” ukonczenia dziecinstwa wraz z blogostawien-
stwem na dalsze, doroste zycie (por. WW, 216-218). Z mysla o tej chwili rodzice
juz wezesniej powinni uczy¢ dziecko, by w przysztosci pokochato kogo$ bardziej
niz ich samych (por. WW, 212). Mozna jeszcze doda¢, ze w tym trudnym okresie
,pustego gniazda” mezczyzna powinien szczegdlnie wspiera¢ swoja zong.

Trzecim waznym typem relacji nawiazywanych przez me¢zczyzn sa przyjaznie.
Znéw zmiany cywilizacyjne nie dziataja pod tym wzgledem korzystnie. Eldredge
przytacza nastgpujace diagnozujace wspotczesnos¢ stwierdzenie: ,,Jednym z po-
wazniejszych problemow jest samotna kondycja przecigtnego amerykanskiego
mezezyzny. Mezezyzni z trudem akceptuja fakt, ze potrzeba im przyjazni innych
mezezyzn™4, Przyczyng tego stanu rzeczy Weber upatruje w obawie mezczyzn
przed obnazeniem ich stabosci oraz w braku umiejetnosci dzielenia si¢ przezywa-
nymi uczuciami (por. WW, 232-239).

Podstawa nawiazania przyjazni migdzy mezczyznamisa, wedtug autora Dzikiego
serca, wspolne doswiadczenia przezytej przygody czy walki ramig przy ramieniu:
,,Jo nigdy nie bedzie duza grupa, ale nam nie potrzeba duzej grupy. Potrzeba nam
gromadki braci, chcacych z nami «wyla¢ krew»” (DS, 174). Potwierdza to autor
Wrazliwego wojownika, ale dodaje tez ,,cztery podstawowe zasady przyjazni”. Sa
to: wspolne wartosci, bezinteresowna mito$¢, gigboka lojalno$¢, prawdziwa prze-
zroczystos¢. Przyktadem takiej przyjazni jest przedstawiona w Biblii relacja mig-
dzy Jonatanem a Dawidem (por. WW, 243-264).

Weber przytacza fragment piesni Dawida po sSmierci przyjaciela: ,,Wigcej ceni-
tem twa mitos$¢ nizeli mitos¢ kobiet” (2 Sm 1,26), chociaz sam wyraza inna opini¢
o hierarchii meskich relacji: ,,nie ma watpliwosci, ze nasze zony maja by¢ naszy-
mi najblizszymi towarzyszkami. Mamy by¢ gotowi w kazdej chwili odda¢ zycie

2 R. Bly, Zelazny Jan..., s. 110.
2 Por. R. Campbell, Twoje dziecko..., s. 55-57.
1 D. Smith, The Friendless American Male, cyt. za: DS 173.
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za nasze zony inasze dzieci (...). Ale w tej checi oddania zycia za rodzing i za
dom co$ w nas tgskni za kims, z kim mozna by umierac (...). Za innym mezczyzna
z sercem takim jak nasze” (WW, 222-223).

5. UWAGI KONCOWE

W ksiazkach Webera i Eldredge’a zwraca uwagg umiejgtnos¢ i $miatos¢ ztoze-
nia do$¢ spojnych koncepcji z niezwykle roznorodnych elementow: teologicznych
i psychologicznych; naukowych i pochodzacych z osobistego doswiadczenia; abs-
trakcyjnych 1 konkretnych; teoretycznych i praktycznych. W zwiazku tym mozna
je czyta¢ w najrozmaitszy sposob — jako naukowe monografie na temat mgskosci,
jako poradniki zawierajace madro$¢ zyciowa, jako podrgczniki autopsychoterapii,
wreszcie jako zbiory fascynujacych opowiesci o mgzczyznach.

Ujecia meskosci zawarte we Wrazliwym wojowniku | Dzikim sercu sa bezspor-
nie bardzo interesujace. Czy sa ostatnim slowem powiedzianym na ten temat?
Z pewnoscia nie. Z katolickiego punktu widzenia wskaza¢ mozna co najmniej dwie
usterki prezentowanych koncepcji. Po pierwsze, pomijaja one powotania kaptan-
skie i zakonne, ktore wigza si¢ z wyborem celibatu. Nalezaloby wigc uwzglednic
problematyke wyrazania si¢ megskos$ci poza matzenstwem i rodzina, a kolekcja po-
zadanych mgskich cnot powinna zosta¢ wzbogacona przynajmniej o wlasciwe spo-
soby realizowania ojcostwa duchowego. Po drugie, obaj omawiani autorzy niemal
zupehie pomingli tak wazny rys dojrzatego mezczyzny, jakim jest otwarto$¢ na
zycie oraz troska i odpowiedzialno$¢ za wszystkie jego formy. Trzeba mie¢ zatem
nadziejg na dalszy rozwoj dyskusji nad istota meskosci i ufac, ze pomoze on coraz
wigkszej liczbie megzczyzn stawac si¢ soba w tym mato sprzyjajacym im §wiecie.

SUMMARY
Maleness in Stu Weber’s and John Eldredge’s Conceptions — the Attempt of
the Synthesis

The man’s role is not clearly defined in the contemporary world. The article shows
conceptions of understanding maleness contained in two books: Tender Warrior writ-
ten by Stu Weber and Wild at Heart written by John Eldredge. Both American authors
are aware of the present crisis of maleness and in quest for the essence of the maleness
they use a lot of sources, the Bible is the most important among them. Both authors
also believe that every male has definite natural predispositions. Only if he correctly
recognizes and realizes them, he will find fulfillment and happiness.

The article contains the attempt of the synthesis of both conceptions. The maleness
description is showed as the combination of desirable features of the person and forms
of interpersonal relationships, which are established by the man. These features are:
power, faith and wildness, while relationships are: marital love, paternity, friendship.
The analysis concerns directions of the mature maleness development as well as real
risks of this process.

Key words: maleness, Stu Weber, John Eldredge, Christian family
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POSTAWY RODZICIELSKIE A OSOBOWOSC DZIECKA

W literaturze przedmiotu niejednokrotnie podkresla si¢ fakt, ze problematy-
ka matzenstwa i rodziny cieszy si¢ coraz wigkszym zainteresowaniem srodowiska
naukowego oraz czytelnikow'. Wiele prezentowanych badan dotyczy relacji w ro-
dzinie, ktore czgsto analizowane sa w wymiarze horyzontalnym i wertykalnym?.
Przyktadem relacji o charakterze horyzontalnym sa relacje matzenskie oraz relacje
migdzy rodzenstwem. W przypadku tych pierwszych, przedmiotem analizy nauko-
wej moze by¢ np. wzajemna wspotpraca matzonkéw, zaufanie, jako$¢ komunikacii,
wzajemne zaspokajanie potrzeb seksualnych®. Z kolei badacze analizujacy relacje
migdzy rodzenstwem koncentruja si¢ np. na rywalizacji migdzy dzie¢mi czy sile
wigzi migdzy rodzenstwem w zaleznosci od kolejnosci urodzenia dziecka.

W niniejszym opracowaniu postanowiono przyjrze¢ si¢ wymiarowi wertykal-
nemu rodziny, a wigc relacji rodzic—dziecko. Analizowano, jakie sa zaleznosci
migdzy postawami rodzicielskimi i osobowoscia dziecka.

1. METODY BADAN RELACJI W RODZINIE

Osobna kwestig sa strategie badawcze rodziny, a doktadnie relacji migdzy ro-
dzicami a dzie¢mi. Najczgsciej wykorzystuje si¢ nastepujace metody: obserwacji,
wywiadu, kwestionariusza, eksperymentu®.

Obserwacja polega na przygladaniu si¢ rodzicom i ich dzieciom w rozmaitych
sytuacjach (co pozwala przyjrzec si¢ ich rzeczywistym zachowaniom), kodowaniu
i ocenie ich zachowan (przy uzyciu odpowiedniej skali). Do wad tej metody zali-
cza si¢ czasochtonno$¢, wysokie koszty oraz ,,niedostateczne uzasadnienie prze-
ktadalno$ci zachowania laboratoryjnego na rzeczywiste™.

Kolejna metoda — wywiad — pozwala na zebranie danych w indywidualnym
kontakcie z rodzicami i dzie¢mi, co pozwala na pewna elastycznos¢ (np. w zada-
waniu kolejnych, uzupetniajacych pytan). Wada przedstawionej metody moga by¢
np. uprzedzenia badacza w stosunku do ktoregos z cztonkdéw rodziny, co moze uru-
chomi¢ mechanizm samospelniajacego sig proroctwa i falszowac rzeczywistosc.

1 T. Rostowska, A. Pelplinska, Psychospoleczne aspekty zycia rodzinnego, Warszawa 2010, s. 7.

2 L. Dyczewski, Rodzina polska i kierunki jej przemian, Warszawa 1981, s. 52.

% Por. tamze.

4 M. Plopa, Wiezi w malzenistwie i rodzinie. Metody badan, Krakow 2008, s. 27-37. Wszystkie
metody oraz ich opis przytaczam za tym autorem.

5 Tamze, s. 32.
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Metoda kwestionariuszowa pozwala na uzyskanie w krotkim czasie bar-
dzo wielu informacji o rodzicach iich dzieciach. Przyktadowo Kwestionariusz
Retrospektywnej Oceny Postaw Rodzicow (KPR-Roc) w opracowaniu M. Plopy
stuzy do oceny postaw rodzica®. Ocena ta dokonywana jest przez doroste dzie-
cko. Wspomniany kwestionariusz sktada si¢ z 50 stwierdzen, a wigc w stosunkowo
krotkim czasie mozna uzyska¢ od badanego duzo informacji na temat tego, jak
pomigta zachowanie rodzica: tego na ile byt akceptujacy, odrzucajacy, nadmier-
nie wymagajacy, rozumiejacy wzrastajaca potrzebg autonomii dziecka, niekonse-
kwentny. Innym kwestionariuszem, za pomoca ktdrego dzieci oceniaja postawe
rodzicielska swoich rodzicow, jest kwestionariusz M. Ziemskiej’. Wada kwestio-
nariusza jako metody badawczej jest ograniczona §wiadomo$¢ badanych (ktos
moze mie¢ nieadekwatng samowiedze badz, czgsto nieSwiadomie, przedstawiac
si¢ w zbyt pozytywnym $wietle).

Warto podkresli¢, ze w niniejszym opracowaniu poréwnywano mi¢dzy soba
wyniki takich badan, w ktorych oceny postawy rodzicielskiej dokonywaty dzieci
(dorastajace lub doroste). Ocena ta miata wigc charakter retrospektywny. Natomiast
istnieja tez takie badania, w ktorych szacowanie postawy rodzicielskiej dokony-
wane jest przez rodzicow. Dodatkowo Plopa wykazat, ze to, jak rodzic postrzega
swoja postawe rodzicielska, nie zawsze jest zbiezne z ocena tejze postawy doko-
nywana przez dziecko®. Swiadczy to o tym, ze w procesie porownywania wynikow
réznych badan nalezy bra¢ pod uwage fakt, z jakiego punktu widzenia (rodzica czy
tez dziecka) oceniana jest postawa rodzicielska.

2. ZALEZNOSCI MIEDZY POSTAWAMI RODZICOW A
CECHAMI OSOBOWOSCI DZIECKA

W literaturze przedmiotu istnieje wiele koncepcji osobowosci®, stad defini-
cja pojecia ,,050bowo0s¢” najczgsciej tworzona jest w oparciu o okreslong teorig.
Dosy¢ ogdlng definicj¢ osobowosci podaja R. Gerrig i P. Zimbardo, ktorzy opisuja
ja jako zespot psychicznych cech jednostki ksztattujacych charakterystyczne dla
niej wzorce zachowania'®.,

M. Plopa przeprowadzit badania, ktérych celem byto potwierdzenie zalezno-
$ci migdzy cechami osobowosci dziecka a retrospektywna oceng postaw rodzi-
cow. Do pomiaru postaw rodzicow wykorzystat wlasne narzedzie: Kwestionariusz
Retrospektywnej Oceny Postaw Rodzicow, mierzacy nasilenie takich postaw ro-
dzicielskich, jak: akceptacja, nadmierne wymagania, autonomia, nickonsekwen-
cja, nadmierne ochranianie™.

6 Tamze, s. 171-174.

M. Ziemska, Postawy rodzicielskie, Warszawa 1973.

8 M. Plopa, Wiezi w malzenstwie i rodzinie...

° C. Hall, G. Lindzey, Teorie osobowosci, Warszawa 1998, s. 17.

O R. Gerrig, P. Zimbardo, Psychologia i zZycie, Warszawa 2006, s. 606.

M. Plopa, Wiezi w matzenstwie i rodzinie... Caly dalszy opis wszystkich szesciu postaw rodzi-
cielskich przytaczam za tym autorem.
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Postawa akceptacji polega na rozumieniu dziecka, akceptowaniu jego osobo-
wosci, cech charakteru. Jest oparta na zyczliwosci w stosunku do dziecka, okazy-
waniu mu ciepta i zrozumienia. Warto jeszcze raz podkresli¢, ze w badaniu Plopy
oceny postaw rodzicéw dokonywaty ich doroste dzieci. Szacunki miaty wigc cha-
rakter retrospektywny (odnosity si¢ do przesztosci). W zwiazku z tym osoba ba-
dana, ktora wysoko ocenila rodzica na skali akceptacji to osoba, ktora aktualnie
,pamieta rodzica jako bezwarunkowo akceptujacego ja jako osobe (bez wzgledu
na posiadanie roznorodnych cech pozytywnych czy negatywnych)?; , Rodzic byt
wrazliwy na potrzeby, troski, problemy, aspiracje dziecka. Doroste dziecko ma
przekonanie, ze dla jego rodzica obcowanie z nim bylo zrodlem satysfakcji, przy-
jemnosci, a nawet rados$ci”®.

Postawa nadmiernych wymagan to postawa autorytarna, polega na nieliczeniu
si¢ z dzieckiem: jego sposobem bycia, zdolno$ciami, planami, ograniczeniami.
Badani, ktorzy wysoko ocenili rodzicow na skali nadmiernych wymagan, pamigta-
jarodzica jako tego, ktory ,,akceptowat tylko te dziatania, aspiracje, plany dziecka,
ktore byly zgodne z jego pomystami czy pogladami. Brak spodziewanych osiag-
ni¢¢ ze strony dziecka spotykal si¢ z krytyka, arogancja, nastawieniem punityw-
nym”, Warto podkresli¢, ze dorosty oceniajacy rodzica jako nadmiernie wyma-
gajacego, nie postrzega go jako niekochajacego, ale jako takiego, ktory miat swoja
wilasna wizje dobra dziecka®®.

Postawa autonomii polega na wspieraniu dziecka w dazeniu do samodzielnosci
i niezalezno$ci. Rodzic postrzegany wysoko w skali autonomii, pamigtany jest jako
,rodzic elastyczny, potrafiacy dostrzec i docenia¢ rodzaca si¢ z czasem potrzebe
prywatnosci, posiadania swoich tajemnic, wspoldecydowania o swoich sprawach.
W sytuacjach konfliktowych nie narzucal swojego zdania, ale wskazywat na rézne
alternatywne sposoby postgpowania i ich skutki, prowokowal tym samym do re-
fleksji i brania pod uwagg istotnych, réznych okolicznosci podczas podejmowania
waznych decyzji™*®.

Postawa niekonsekwentna rodzica polega na wzajemnym przeplataniu si¢
dwoch postaw w stosunku do dziecka: akceptujacej z nerwowa. Wiaze si¢ z nie-
konsekwencja w wymiarze uczuciowym (zmienne nastroje) i podejmowania de-
cyzji. Rodzic niekonsekwentny pamigtany jest jako ,,w zasadzie kochajacy, ale
ktoéry nie potrafit zbudowac spokojnego, relaksacyjnego klimatu w rodzinie, ktory
by zblizal do siebie cztonkoéw rodziny. Nadmierna nerwowos¢ i1 niekonsekwencja
powodowaly, ze cztonkowie rodziny bardziej «zamykali si¢» w swoim $wiecie,
ujawniajac nieufnos¢ i opor wobec zwierzania si¢ rodzicowi, ktory akurat byt
w dobrym nastroju i ujawnial otwarcie na takie zachowania™’.

Postawa nadmiernie ochraniajaca polega na przejawianiu zbyt duzej troski, nie-
pokoju o dziecko. Dorosty ,,pamigta swojego rodzica jako nadmiernie ingerujacego

2 Tamze, s. 171.

13 Tamze.

4 Tamze, s. 172.

15 Tamze, s. 173.

16 Tamze.

" Tamze, s. 173-174.
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W jego osobiste problemy, sprawy, pragnacego wszystko widzie¢, wszystko wie-
dzie¢, odnosnie do wszystkiego wyraza¢ swoja radg. Wynikato to z nadmiernej
troski o dziecko, z przekonania, ze dzieckiem trzeba si¢ «opickowaé przez cate
zycie», bo bez takiej opieki moze sobie nie poradzi¢ w zyciu™®.

Do pomiaru cech osobowosci Plopa uzyt metody: NEO-FFI Costy i McCrae’a
(1992) w polskiej adaptacji B. Zawadzkiego, P. Szczepaniaka i J. Strelaua®. Costa
i McCrae opracowali pigcioczynnikowa koncepcje¢ osobowosci. Wymieniony
kwestionariusz mierzy nastgpujace cechy osobowos$ci: neurotyczno$é (obejmuje
takie cechy jak: lekliwo$¢, nieSmiatos¢, depresje, nadwrazliwos¢, impulsywno$¢),
ekstrawersjg (zespot takich cech, jak: towarzyskos¢, aktywnos¢, poszukiwanie do-
znan, poszukiwanie doznan), otwarto$§¢ na doswiadczenie (intelekt), ugodowos¢
(zaufanie, ustepliwo$¢, skromnos¢, altruizm, sktonnos¢ do rozczulania sig, su-
mienno$¢ (samodyscyplina, rozwaga, kompetencje, sktonno$¢ do porzadku, obo-
wiazkowo$¢, dazenie do osiagnieé)?.

Ponizej przedstawiono uzyskane przez Plopg zalezno$ci migdzy postrzegana
postawa rodzicielska a osobowoscia dziecka?.

a) Uzyskane zaleznos$ci miedzy postrzeganymi postawami rodzicielskimi
matki a wymiarami osobowosci corki®

Okazato sig, ze przed wytworzeniem si¢ postawy neurotycznej u corki chro-
ni postawa akceptujaca, jak i autonomiczna matki. Z kolei postawa wymagajaca
i niekonsekwentna matki sprzyjaja wytworzeniu si¢ cechy neurotyzmu u corki.
Uzyskano tez istotny pozytywny zwiazek migdzy ekstrawersja corki a akceptacja
matki oraz negatywny zwiazek migdzy wymieniona cecha corki a wymaganiami
matki. Wytworzeniu si¢ zachowan ugodowych corki sprzyja autonomia matki, na-
tomiast nie sprzyja wymaganie i niekonsekwencja. Wyniki pokazaty, ze nie ma
istotnych zaleznosci (zarowno negatywnych, jak i pozytywnych) migdzy postawa-
mi rodzicielskimi a sumienno$cia corek oraz postawami rodzicielskimi a ekstra-
wersja corek.

b) Zaleznos$ci migdzy postrzeganymi postawami rodzicielskimi ojca a wy-
miarami osobowosci corki®

Otrzymane wyniki pokazaly, Ze istnieje pozytywny zwiazek migdzy neuroty-
zmem corki a postawa wymagajaca 1 niekonsekwentna ojca. Z kolei istnieje nega-

18 Tamze, s. 174.

¥B. Zawadzki, P. Szczepaniak, J. Strelau, Diagnoza psychometryczna Pieciu Wielkich czynnikéw
osobowosci. Adaptacja Kwestionariusza NEO-FFI Costy i McCrae do warunkow polskich, cyt. za:
M. Plopa, Wiezi w matzenstwie i rodzinie...

2 J, Strelau, Osobowos¢ jako zespol cech, w: Psychologia. Podrecznik akademicki, t. 2, red.
tenze, Warszawa 2000, s. 553.

2 M. Plopa, Wiezi w maizenstwie i rodzinie... Wszystkie uzyskane zaleznosci miedzy postrzegana
postawa rodzica a osobowoscia dziecka przytaczam za tym autorem (s. 197-199).

22 Tamze, s. 197.

2 Tamze, s. 198.
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tywna zalezno$¢ migdzy wymieniona cecha corki a autonomia ojca. Wyniki ujaw-
nity, Ze nie ma istotnych zalezno$ci (zarowno pozytywnych, jak i negatywnych)
migdzy pozostalymi czterema cechami osobowosci corki (ekstrawersja, otwartos-
cia, ugodowoscia, sumiennoscia) a postawami rodzicow.

C) Zaleznosci migdzy postrzeganymi postawami rodzicielskimi matki a wy-
miarami osobowosci syna®

Zalezno$ci uzyskanych odno$nie do mezczyzn jest znacznie wigeej niz do
kobiet®. Neurotyczno$ci syna sprzyjaja nastgpujace postawy matki: wymagaja-
ca, niekonsekwentna, ochraniajaca. Z kolei im mniejsza akceptacja i autonomia
matki, tym wigksza jest neurotycznos$¢ syna. Ekstrawersji syna sprzyjaja naste-
pujace postawy matki: akceptacja i autonomia. Z kolei otwartosci sprzyjaja wy-
magania matki. Ugodowosci syna sprzyja postawa akceptujaca i autonomiczna
matki. R6wnocze$nie uzyskano istotna negatywna zalezno$¢ miedzy ugodowoscia
syna a postawa wymagajaca i niekonsekwentna matki. Oznacza to, ze im wigk-
sze nasilenie wymagan i niekonsekwencji matki, tym mniejsza ugodowos¢ syna.
Otrzymano dodatni zwiazek miedzy sumiennoscia syna a nastgpujacymi postawa-
mi matki: akceptacji, autonomii. Oznacza to, ze im bardziej matka jest akceptujaca
i autonomiczna, w tym wigkszym stopniu syn charakteryzuje si¢ sumiennoscia.
Rownoczesnie dwie postawy matki nie sprzyjaty sumienno$ci syna: wymagania
i niekonsekwencja matki.

d) Zalezno$ci migdzy postrzeganymi postawami rodzicielskimi ojca a wy-
miarami osobowosci syna?

Analiza statystyczna potwierdzita tez istnienie istotnych zaleznoSci migdzy
postrzegang postawa ojca a osobowoscia syna. Okazalo si¢, ze im wigksze wy-
magania, nickonsekwencja i tendencja do nadmiernego ochraniania, tym wigkszy
neurotyzm syna. Rownoczes$nie uzyskano istotng negatywna zalezno$¢ migdzy
przytoczona cecha osobowos$ci chtopcoéw a postawa autonomii ojca. Dla zalez-
nosci migdzy ekstrawersja chtopcoéw a postawami rodzicielskimi uzyskano naste-
pujacy zwiazek: im wigksza akceptacja i autonomia ojca, tym wigksze nasilenie
cech ekstrawertycznych u syna. Okazalo sig z kolei, Ze istnieje pozytywny zwiazek
postawa akceptacji 1 autonomii ojca a ugodowoscia syna oraz negatywny zwiazek
migdzy wymaganiami ojca i ugodowoscia syna. Z kolei prezentowanie przez ojca
postawy akceptacji i autonomii sprzyja rozwojowi sumiennosci u syna.

W podsumowaniu rezultatow swoich badan Plopa konkluduje, ze zaréwno
osobowosci corek, jak 1 synow sa pod wigkszym wptywem oddziatywan postaw
wychowawczych matek niz ojcow?. Wynik ten koresponduje z rezultatami wie-
lu badan, wskazujacych na silniejszy kontakt dziecka z matka. Prawidtowos¢ tg

% Tamze, s. 199.
% Tamze, s. 198.
% Tamze, s. 199.
2" Tamze, s. 198.
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potwierdzaja wyniki badan zarowno polskich?, amerykanskich®, jak i japonskich®.
Matki sa troskliwe i empatyczne w stosunku do dziecka migdzy innymi dlatego,
ze w ich wypadku inaczej przebiegal proces socjalizacji. Rodzice, wychowawcy,
nauczyciele w wigkszym stopniu wzmacniaja, nagradzaja u chtopcow zachowania
agresywne, dominujace irywalizacyjne, za§ w wychowaniu dziewczat wigksza
wage przywiazuje si¢ do tego, aby byly one empatyczne, ulegle, nastawione na
innych®.

Fakt, ze dzieci sa bardziej zwiazane z matka, w duzej mierze wyptywa tez z fak-
tu, Ze to matka, a nie ojciec, rodzi dziecko. Jak twierdza E. Aronson, T. Wilson, R.
Akert, przywiazujemy si¢ do tych ludzi, dla ktorych co$ zrobilismy. W zwiazku
tym juz sam okres ciazy (i zwiazane z tym nudnosci, oci¢zatos¢), a potem pordd, sa
dla matki czasem przywiazywania si¢ do dziecka. Do tego dotaczaja sig przezycia
0 bardzo namacalnym a réwnoczes$nie osobistym charakterze: odczuwanie ruchow
dziecka, karmienie go piersia.

Wynik pokazujacy, ze dzieci lepiej postrzegaja swoj kontakt z matka niz z oj-
cem, koresponduje m.in. z moimi wczesniejszymi badaniami, gdzie analizowa-
tam, jak mtodzi ludzie postrzegaja swoich rodzicow pod katem akceptacji, empatii
i kongruencji (autentycznosci)®. Grupe badawcza stanowili ludzie mtodzi (ucznio-
wie katowickich liceow ogolnoksztatcacych) w wieku 17-19 lat. Grupa sktadata
sig¢ z 267 uczniéw (w tym 131 dziewczat i 136 chlopcow), pochodzacych z rodzin
petnych (wsrdéd badanych uczniow prawie nie byto takich, ktorzy wychowywali
si¢ w rodzinie rozbitej). W przytoczonym badaniu weryfikowano hipotezg, zgod-
nie z ktéra matki, w porownaniu z ojcami, sa lepiej postrzegane przez dzieci pod
katem trzech analizowanych cech. Postawiono tez nastgpujace pytanie badawcze:
Czy synowie i corki r6znia si¢ w swojej ocenie matek i ojcow w zakresie: akcepta-
cji, empatii i kongruencji? W celu statystycznej obrébki danych, wykorzystano test
t Studenta. Badanie miato charakter kwestionariuszowy.

Okazato sig, ze w percepcji dzieci ojcowie jawia si¢ jako mniej akceptujacy,
empatyczni i kongruentni niz matki. Uzyskane wyniki ujawnity tez, ze pte¢ dzie-
cka nie r6znicowata oceny matki pod katem przytoczonych cech. Oznacza to, ze
zardwno dziewczeta, jak i chtopey, postrzegaly swoje matki jako rownie akceptu-
jace, empatyczne i kongruentne.

B W. Juroszek, Akceptacja, empatia i kongruencja rodzicéw w oczach dorastajqcych synéw i cé-
rek, Studia Psychologica (w druku); M. Plopa, Wiezi w malzenstwie i rodzinie...

2 Cyt. za: M. Plopa, Psychologia rodziny. Teoria i badania, Krakow 2008, s. 281.

%0 D. Shwalb, H. Kawai, S. Shoji, K. Tsunetsugu, The middle class Japanese father: A survey of
parents of preschoolers, Journal of Applied Developmental Psychology 18 (1997), s. 497-511.

81 E. Mandal, Podmiotowe i interpersonalne konsekwencje stereotypéw zwiqzanych z piciq, Ka-
towice 2004; W. Juroszek, Akceptacja, empatia i kongruencja rodzicow...; W. Juroszek, Lek spotecz-
ny a autoprezentacja miodziezy szkolnej. Emocjonalne i poznawcze konsekwencje deprecjonujqcej
i faworyzujqcej autoprezentacji u mlodziezy z wysokim i niskim lekiem spotecznym, Krakow 2010.

%2 E. Aronson, T. Wilson, R. Alert, Czlowiek istota spoteczna. Serce i umyst, Poznan 1997,
s. 428.

3 Por. W. Juroszek, Akceptacja, empatia i kongruencja rodzicow...
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3. ZALEZNOSCI MIEDZY POSTRZEGANA POSTAWA
RODZICIELSKA A PROBLEMAMI PSYCHICZNYMI DZIECKA

Sposob, w jaki rodzice wychowuja swoje dzieci, wptywa na ich osobowos¢,
w tym na ewentualne zaburzenia psychiczne. Gdy cechy osobowosci sa sztywne,
gdy powoduja ostabienie funkcjonalnosci i cierpienie jednostki, wowczas mozemy
wnioskowa¢ o zaburzeniu osobowosci®. Jesli z kolei osoba w sposob elastyczny
radzi sobie z otoczeniem i jesli typowy, charakterystyczny dla niej sposob funkcjo-
nowania i postrzegania §wiata sprzyja jej zadowoleniu, to wtedy mozemy mowic¢
o zdrowej, normalnej osobowosci®. O tym, na ile osobowos$¢ jest zdrowa badz
zaburzona, mozemy wnioskowac¢, analizujac sposéb funkcjonowania osobowosci
m.in. w odniesieniu do nastepujacych wymiaréw: elastycznos$c¢ — sztywnos¢ (np.
zdolnos¢ dopasowania swojego sposobu funkcjonowania do sytuacji), przystoso-
wawczo$¢ — bezbronnos¢ wobec stresu (zarzucanie podjgtych dziatan w sytuacjach
trudnych, nieumiejetno$¢ dziatania w obliczu stresu)®.

Emocjonalne ciepto i akceptacja ze strony rodzicow sprzyjaja pozytywnemu
nastawieniu do siebie samego oraz innych ludzi*. Z drugiej strony okazuje si¢, ze
istnieje zwigzek migdzy rodzicielskim odrzuceniem i nadmierna kontrola a poz-
niejszym samokrytycyzmem dziecka w wieku 12—13 lat®. Istnieje tez zalezno$é
migdzy opisana postawa rodzicielska a depresja dziecka w wieku dorastania®.

W badaniu Nishikawy 1 wspotpracownikow analizowano zwiazki migdzy po-
strzeganymi postawami rodzicielskimi, stylem przywiazania, koncepcja siebie
(obrazem siebie) i problemami psychicznymi®. W badaniu o charakterze kwestio-
nariuszowym wzigto udziat 193 uczniow (143 chtopcow i 50 dziewczat) w wieku
dorastania. Srednia wieku wyniosta 16,4. Do pomiaru postaw rodzicielskich wy-
korzystano kwestionariusz My Memories of Child Upbringing®, bedacy zmodyfi-
kowana wersja kwestionariusza o tej samej nazwie stworzonego przez C. Perrisa

3 Por. Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders, 4" ed. (DSM-IV), cyt. za: Old-
hamm, Morris, Twdj Psychologiczny autoportret. Dlaczego czujesz, kochasz, myslisz, postepujesz
wilasnie tak, Oldhamm, Morris, s. 34.

% Tamze, s. 36.

% Tamze.

8 M. Decovic, W. Meeus, Peer relations in adolescence: Effects of parenting and adolescents’
self-concept, Journal of Adolescence 20 (1997), s. 163-176.

% R. Koestner, D. Zuroff, T. Powers, The family origins of adolescent self-criticism and its conti-
nuity into adulthood, Journal of Abnormal Psychology 19 (1991), s. 1-197.

% P, Gjerde, J. Block, J.H. Block (1991). The pre-school family context of 18-year-olds with de-
pressive symptoms: A prospective study, Journal of Research on Adolescence 1 (1991), s. 63-91.

40'S. Nishikawa, E. Sundbom, B. Hagglof, Influence of perceived parental rearing on adolescent
self-concept and internalizing and externalizing problems in Japan, Journal of Child and Family
Studies 12 (2010), s. 57-66.

4 P. Muris, C. Meesters, A. Van Brakel, Assessment of anxious rearing behaviors with a modified
version of “Egna Minnen Bestraffende Uppfostran. Questionnaire for children, Journal of Psychopat-
hology and Behavioral Assessment 25 (2003), s. 171-183.
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i wspotpracownikow*. Uczniowie oceniali, w jakim stopniu ich rodzice charakte-
ryzuja si¢ nadopiekunczoscia, odrzuceniem, lgkliwoscig oraz cieptem emocjonal-
nym.

Do pomiaru stylu przywiazania wykorzystano Attachment Questionnaire for
Children autorstwa Sharpe’a i wspotpracownikow (1998)%. Kwestionariusz ten
jest uproszczona wersja Kwestionariusza Stylow Przywiazania Hazan i Shavera,
ktorzy zatozyli, ze istnieja trzy style przywiazania: unikajacy, lgkowo-ambiwalen-
tny i bezpieczny*. Styl unikajacy wiaze si¢ z psychiczna niedostgpnoscia, brakiem
tendencji do zwierzen, unikaniem bliskosci z drugim cztowiekiem®. Styl ambiwa-
lentny charakteryzuje si¢ niepewnoscia, Igkiem o przyszto$¢ relacji z bliska osoba.
Ludzie charakteryzujacy sig takim stylem przywiazania, bardzo chca by¢ kochani,
ale stale obawiaja sig, ze zostana opuszczeni przez ukochang osobg. Z kolei ludzie
o0 bezpiecznym stylu przywiazania potrafia prawidtowo odczytywac i reagowaé na
potrzeby drugiej osoby. Znaja tez dobrze swoje potrzeby i potrafia je komuniko-
wac. Sa ufni i zyczliwi.

Do pomiaru obrazu siebie uzyto kwestionariusza Self-Description Questionnaire
1I-Short autorstwa Marsha i wspotpracownikow*, z kolei do pomiaru problemow
psychicznych uzyto kwestionariusza Youth Self Report*'.

Tabela przedstawiona ponizej (nr 1) obrazuje zalezno$ci (w tym wypadku —
uzyskane korelacje) migdzy postrzegana postawa rodzicielska a zdrowiem psy-
chicznym dziecka®.

42 C. Perris, L. Jacobson, L. Lindstrom, L. Vonknorring, H. Perris, Development of e new invento-
ry for assessing memories of parental rearing behaviour, Acta Psychiatrica Scandinavica 61 (1980),
s. 265-274.

4 T. Sharpe, J. Killen, S. Bryson, C. Shisslak, L. Estes, N. Gray, Attachment style and weight
concerns in preadolescent and adolescent girls, International Journal of Eating Disorder 23 (1998),
s. 39-44.

4 C. Hazan, P. Shaver, Romantic love conceptualized as an attachment process, Journal of Perso-
nality and Social Psychology 52 (1987), s. 511-524.

4 T. Czub, Wiek niemowlecy. Jak rozpozna¢ ryzyko i jak pomagaé, w: Psychologiczne portre-
ty czlowieka. Praktyczna psychologia rozwojowa, red. A. Brzezinska, Gdansk 2005, s. 73-79. Opis
wszystkich stylow przywiazania przytaczam za tym autorem; M. Plopa, Wigzi w malzenstwie i rodzi-
nie..., s. 287-288. Opis wszystkich stylow powigzania przytaczam za tym ostatnim autorem.

4 H. Marsh, L. Ellis, R. Parada, G. Richards, B. Huebeck, 4 short version of the Self-Description
Questionnaire II: Operationalizing criteria for short-form evaluation with new applications of con-
firmatory analyses, Psychological Assessment 17 (2005), s. 81-102.

47 T. Achenbach, Manual for the Youth Self-report and 1991 profile. Burlington: University of
Vermont, Department of Psychiatry 1991.

4 Cyt. za: S. Nishikawa, E. Sundbom, B. Hagglof, Influence of perceived..., s. 57-66.
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Tabela 1. ZaleznoS$ci migdzy postrzegana postawa rodzicielska
a problemami psychicznymi dziecka

Problemy psychiczne
Postawa rodzicielska Wewnetrzne Zewngtrzne
Chtopey Dziewczeta | Chiopcy Dziewczeta
Nadmiernie Ojciec 21* 0,49** Brak danych | 0,43*
ochraniajgca | Matka 21* 0,64* Brak danych | 0,56**
Ciepto Ojciec Nieistotne Nieistotne Nieistotne Nieistotne
emocjonalne | Matka Nieistotne Nieistotne Nieistotne Nieistotne
Odrzucenie Ojciec 0,3* 0,59* 0,32# 0,54**
Matka 0,31** 0,49** 0,31* 0,63**
Lekliwoss Ojciec N?e?stotne 0,43* N?e?stotne 0,46**
Matka Nieistotne 0,47 Nieistotne 0,48*

** zalezno$¢ istotna na poziomie p < 0,01
* zalezno$¢ istotna na poziomie p < 0,05

Podsumowujac rezultaty swoich badan, autorzy stwierdzili, ze zwiazki migdzy
postrzeganymi postawami rodzicielskimi a problemami psychicznymi dorastaja-
cych byty silniejsze w grupie dziewczat niz chtopcodw. Jako wyttumaczenie auto-
rzy podali wigksza wrazliwos¢ dziewczat na negatywne oddziatywania rodzicow.
Wynik ten wpisuje si¢ w bardziej og6lna prawidlowosé¢, podkreslajaca wigksza
wrazliwos¢ kobiet w sytuacjach komunikacji migdzyludzkiej. Z drugiej strony
— jak podkreslaja autorzy — mozliwa jest taka zaleznos¢, ze to rodzice sa bardziej
wyczuleni na zachowania dziewczat. Przytoczony problem wymaga wigc empi-
rycznej weryfikacji.

Wyniki pokazaly tez, ze postawa odrzucajaca rodzicow wspotwystepujaca
z pozabiezpiecznym stylem przywiazania dorastajacych (unikajacy i ambiwalen-
tny) byly predykatorami wewngtrznych problemow uczniow (takich jak: depre-
sja, lekliwos¢, wycofanie, dolegliwosci somatyczne) oraz zewngtrznych (agresja,
przestgpstwa). Niemniej jednak taki rezultat byt istotny tylko w grupie chtopcow.
W grupie dziewczat predykatorami zewngtrznych oraz wewngtrznych problemow
byty wszystkie trzy negatywne postawy rodzicielskie (nadopiekunczo$¢, odrzuce-
nie, lekliwos¢).

Rezultaty badan japonskich pokazaty, ze pte¢ dziecka rdznicuje uzyskane zalez-
nosci migdzy oddzialywaniami rodzicielskimi a osobowoscia dziecka. Dodatkowo
okazato sig, ze sita uzyskanych zalezno$ci byta wigksza w grupie dziewczat niz
chlopcow. Z kolei w badaniach polskich wigcej zalezno$ci migdzy postawami ro-
dzicielskimi a osobowoscia dziecka uzyskano w grupie corek.

Wyniki badan japonskich pozwalaja przypuszczaé, ze postawy rodzicielskie maja
wigkszy wptyw na powstawanie problemow psychicznych (depresja, lgkliwos¢, neu-
rotyczno$¢, agresja) dziewczat niz chtopcow. Z kolei (abstrahujac od probleméow psy-
chicznych) rezultaty otrzymane przez Plopg ujawnity, Zze osobowos¢ chtopcow jest pod
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wigkszym oddzialywaniem postaw rodzicow (gtdwnie matek) niz osobowos¢ corek.
Niemniej jednak nalezy wzia¢ pod uwagg kilka dodatkowych czynnikdw.

Po pierwsze, badanie Plopy zostalo przeprowadzone w Polsce, natomiast
Nishikawy 1 wspotpracownikoéw — w Japonii. Nie wiadomo wigc, jaki jest wplyw
czynnika kulturowego. Niektore badania sugeruja bowiem, ze istnieja roznice pod
wzgledem nasilenia wigzi z matka u nastolatkow japonskich i amerykanskich — te
pierwsze deklaruja silniejszy zwiazek z matka®. Wynik ten pokazuje, ze w proce-
sie analizy i porownywania ze soba wynikdéw réznych badan winno si¢ uwzgled-
nia¢ kontekst kulturowy.

Po drugie, oba badania zostaly przeprowadzone wsrod innej grupy wickowej:
badanie japonskie wsrod dorastajacych, a polskie — wsrod dorostych.

Po trzecie, oba badania koncentrowaly si¢ na innym aspekcie osobowosci:
Nishikawy na dysfunkcjach osobowosci, natomiast badanie Plopy obejmowato
cala osobowos¢ (rozumiang jako uktad pigciu cech).

Na podstawie rezultatow uzyskanych przez Plope, jak izespdt naukowcow
z Japonii, mozna wysuna¢ hipoteze, ze postawa rodzicielska w wigkszym stopniu
oddziatuje na osobowo$¢ chtopcdéw niz dziewczat. Niemniej jednak ta prawidto-
wos¢ niekoniecznie musi si¢ potwierdzi¢ w przypadku zaburzen, problemdw oso-
bowosciowych dziecka. Z uwagi na przedstawione wczesniej zastrzezenia, rezultat
ten wymaga dalszej, empirycznej weryfikacji.

SUMMARY
Parental rearing and child personality

In this article author compares results of research on relationship between parental
rearing and child personality, made in Japan and in Poland. Sex of the child and of the
parent is taken into consideration. Polish research, made by M. Plopa (2008) shows,
that both daughter and son personality is influenced more by mother’s than by father’
rearing. Additionally, more relations between parental rearing and child personality
were found for boys than for girls.

In Japanese research, made by Nishikawa and collaborators (2011), relation be-
tween parental rearing and psychical problems of the child (aggression, anxiety, de-
pression, withdrawal, somatic problems) was analyzed. It has been found, that there are
more strong relations in case of girls.

Regarding results of both research, author of the article formulates hypothesis, that
boy’s personality in comparison to girl’s one is more influenced by parental rearing.
Nevertheless, this may not be true in case of psychical problems of the child. The re-
sults obtained by Plopa and Nishikawa with collaborators may constitute introduction
to next research analyzing relation between parental rearing and child personality with
regard to sex.

Key words: parental rearing, attachment style, personality, psychical problems

4Y. Huang, T. Someya, S. Takahashi, C. Reist, S. Tang, 4 pilot study of the EMBU scale in Japan
and the United States, Acta Psychiatrica Scandinavica 94 (1996), s. 445-448.
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»Bytem dzieckiem nienarodzonym i przyjgliScie Mnie, po-
zwolili$cie Mi si¢ urodzi¢. Bylem dzieckiem i staliscie sig dla
mnie rodzina. Bylem dzieckiem osieroconym, a adoptowali-

$cie Mnie, wychowujac jak wiasna dziecing™.

Co szbste matzenstwo boryka si¢ z trudno$ciami w poczeciu i wydaniu na Swiat
naturalnego potomstwa. Systematycznie narasta problem sieroctwa spotecznego.
Adopcja niesie dobro obu stronom, ktorych dotyczy. Po pierwsze dzieci osob, kto-
re nie podotaly w szerokim tego stowa znaczeniu wychowaniu wtasnego potom-
stwa, maja szans¢ znalez¢ Srodowisko rodzinne, mamg i tate, ktdrzy jak woda, po-
wietrze i pozywienie sa potrzebni dla zdrowego i1 bezpiecznego rozwoju. Rodzina
jest srodowiskiem, ,,w ktorym cztowiek moze bytowaé «dla niego samego»’2. Po
drugie, matzonkowie, ktorzy z nieznanych nam wyrokow boskich®, nie doczekaja
si¢ swojego biologicznego potomstwa, moga podzieli¢ si¢ swoja mitoscia i spel-
ni¢ w macierzynstwie i ojcostwie: ,,Kiedy zrodzenie potomstwa nie jest mozliwe,
zycie matzenskie nie traci z tego powodu swojej wartosci. Nieptodnos¢ fizyczna
moze bowiem dostarczy¢ matzonkom sposobnos$¢ do innej, waznej stuzby na rzecz
zycia osoby ludzkiej, jak na przyktad adopcja™.

Coraz czesSciej otwarcie poruszamy problem adopcji w mediach i pracach na-
ukowych®. Przysposobionych jesteSmy sktonni nazywaé szczesciarzami, ktorych
los, Opatrzno$¢ obdarowata szansa, a w ich nowych rodzicach czgsto widzimy
dobroczyncoOw. Tymczasem mimo tego pozytywnego obrazu tworzenia miejsca
w swoich rodzinach dla dzieci niespokrewnionych, rodzice zastgpczy, jak poka-
zuja przeprowadzone badania, zmagaja si¢ z samotnoscia w swoich srodowiskach,
w miejscu zamieszkania, w parafii, w pracy w szkole i przedszkolu.

! Jan Pawel II, List do Rodzin Gratissimam sane, Watykan 1994, nr 22 [odtad cyt. LdR].

2LdR 11.

¥ Wypowiedz szesciolatka skierowana do matki adopcyjnej: ,,Wiem, czemu nie rodzitas. Pan Bog
wiedzial, ze mnie bedziesz miata”.

4 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Watykan 1981, nr 14 [odtad cyt.
FC].

® Por. A. Ladyzynski, Spoleczne i kulturowe uwarunkowania adopcji w Polsce, Krakow 20009.
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1. PREZENTACJA BADAN
A. Opis grupy badawczej

1. Malzenstwa posiadajace potomstwo naturalne — 86 par (staz matzenski
powyzej 8 lat, liczba dzieci w rodzinie 1-3).

2. Malzenstwa, ktore posiadaja dzieci przysposobione — 32 pary (staz mat-
zenski powyzej 8 lat, czas od pierwszej adopcji — wigcej niz 3 lata, liczba
dzieci w rodzinie 1-2).

B. Zastosowane metody

Wywiad psychologiczny, Skala Powodzenia Malzenstwa SPM Braun-
Gatkowskiej (1992), Skala Samotnosci Rascha wersja Rembowskiego (1992), roz-
mowa psychologiczna.

Celem prezentowanych badan byta proba odpowiedzi na pytania:

e (Czy poczucie osamotnienia koreluje z jakoscia matzenstwa?

e (zy istnieja rdznice w poczuciu osamotnienia matzonkoéw posiadajacych
potomstwo naturalne i przysposobione?

e (zy istnieja réznice w nasileniu samotno$ci matek i ojcow adopcyjnych?

e Jakie sa psychologiczne zrodla samotnosci rodzicéw adopcyjnych w su-
biektywnej ich ocenie?

C. Pojecie samotnosci

Znany cytat Wtadystawa Tatarkiewicza mowi o tym, ze samotnos$¢ jest przy-
jemnoscia dla tych, ktorzy jej pragna i meka dla tych, ktorzy sa do niej zmuszeni.
Samotnos¢ bywa nazywana dramatem cztowieka®. Psychologia traktuje samot-
no$¢ jako nieprzyjemny stan psychiki, bedacy rezultatem niezadowolenia z ilo$ci
ijakosci spotecznych iemocjonalnych zwiazkéw jednostki z innymi osobami.
Towarzysza jej stres, napigcie, gniew, rozczarowanie, cierpienie, poczucie nie-
szcze$cia, przerazenia i braku nadziei’.

D. Malzenstwo i samotnos$é

Jest wiele dowodow wskazujacych na ,,wptyw ochronny matzenstwa” na stan
fizyczny i psychiczny. Matzonkowie czgéciej oceniaja siebie, jako mniej samot-
ni niz ludzie ,,wolni”, tj. nie posiadajacy partnera zyciowego®. Jednak poczucie

® Por. J. Bujak-Lechowicz, Jezykowy obraz samotnosci w wypowiedziach miodych i starszych
0sob, w: Jezyk, wartosci a zachowania spoteczne, red. J. Bujak-Lechowicz, Piotrkow Trybunalski
2009, s. 383-395.

" Por. J. Rembowski, Samotnosé, Gdansk 1992.

8 Por. tamze.
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osamotnienia moze pojawi¢ si¢ w najbardziej udanym zwiazku®. Wtedy matzon-
kowie okreslaja swoj zwiazek jako udany, biorac pod uwagg spojnos¢ rodziny, jej
korzystne perspektywy, dobrze spetnione funkcje. W zwiazku czuja si¢ usatysfak-

cjonowani, natomiast jako jednostki doswiadczaja deprywacji potrzeby kontaktu
z drugim czlowiekiem.

E. Wyniki badan

Zadowolenie z malzenstwa

* RN - malzonkowie

g8 = : posiadajacy naturalne
70 3 - potomstwo,
&0 * RA- malzonkowie
S0 | wiiit posiadajacy
101 przysposobione
3::.3 L =i potomstwo,
10 ' » Z - zadowolenicz
[ malzenstwa,

% Nz

*» NZ - niezadowolenie z
malienstwa,

Poczucie osamotnienia

120

100 |

BmRA-ZF
a0 |

B RA-NZ
60 ¢ mRN-Z
a0 | mRM-NZ

°1. Janicka, Rodzice i dzieci w réznych systemach rodzinnych, Krakoéw 2010.
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Poczucie osamotnienia kobiet i
me¢zczyzn w rodzinach adopcyjnych

120 4

100

80 1 ® kobiety Z

&0 B Kobiety NZ
HmekcryiniZ

40 . 2
B meczyiniNZ

20

PO

F. Whnioski

Mozna wnioskowac¢, ze malzonkowie posiadajacy dzieci przysposobione od-
czuwaja czgsciej osamotnienie niz matzonkowie posiadajacy potomstwo natural-
ne, pomimo wyzszego lub pordwnywalnego statystycznie poczucie zadowolenia
z matzenstwa. Wysokie zadowolenie z matzenstwa wsrod par nieptodnych moze
wynikaé z tego, ze jest to, pomimo losowego doboru, grupa osob, ktdre pomysl-
nie poradzity sobie z trudnosciami i szczgsliwie przeszty wiele kryzysow matzen-
skich.

Przyczynami samotno$ci wymienianymi przez respondentki (matki adopcyj-
ne) sa: poczucie zagrozenia dzieci i staly Igk o nie; niemoznos¢ szczerej rozmowy
w wigkszosci srodowisk — temat tabu; poczucie niezrozumienia — podziw lub nie-
naturalno$¢; doswiadczenie odrzucenia i braku intymnosci; brak grupy wsparcia;
wycofanie si¢ z dotychczasowych kontaktow.

2. DROGA SAMOTNOSCI RODZIN ADOPCYJNYCH

Najpierw pojawia si¢ trudne doswiadczenie nieptodnosci: ,,Nie ulega watpliwo-
sci, ze doswiadczenie bezptodnosci jest niezwykle trudne. Jest to stan, ktory wiaze
sig ze szczegolna forma rozczarowania i zniechgcenia do samego siebie, a w kon-
sekwencji ze znaczacym obnizeniem warto$ci wlasnej jako cztowieka, mgzczyzny
i meza, kobiety i zony™?; , Matzonkowie znajdujacy si¢ w tej bolesnej sytuacji sa
powotani do odkrywania w niej okazji do szczegdlnego uczestnictwa w krzyzu

© A. Wasinski, Dziecko, rodzice, adopcja. Ontologiczne i psychospoleczne rodzinnych form opie-
ki zastepczej, Krakow 2006, s. 40.
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Pana, zrodle ptodno$ci duchowej™*. Jak pisze Katarzyna Kotowska, bezptodnos¢
jest stale niecoswojona, spolecznie nie wypracowali$my sobie sposoboéw radzenia
z tym problemem, ani tez wzorcéw zachowan. Kobieta, ktora bez powodzenia
pragnie urodzi¢ dziecko sobie i mgzowi, boryka si¢ z ogromnym stresem. Przestaje
radzi¢ sobie w kontaktach spotecznych, izoluje si¢. Bywa, ze unika spotkan ro-
dzinnych, imprez. Kazdy widok matego dziecka czy cigzarnej wywotuje ogromna
tesknote i poczucie zalu. Nie ma sity stucha¢ relacji o szczg$ciu kolezanek, ciesza-
cych sig¢ macierzynstwem, radosci dziadkow. Najczesciej nie potrafi o tym nikomu
opowiedzie¢, samotnie przezywa swoja ,,zatobg”, nierzadko jest spotecznie napigt-
nowana za wygodnictwo, stawianie kariery zawodowej na pierwszym planie itp.

Innym problem jest nadzieja na poczgcie, w konsekwencji czego zycie intym-
ne matzonkéw, borykajacych si¢ z nieptodnoscia, ograniczone jest precyzyjnie
okreslanymi terminami, godzinami (takze przy pomocy USG i innej szczegolo-
wej diagnostyki), chwil mozliwego poczecia dziecka. Wszystko staje si¢ sztuczne,
nadmiernie monitorowane przez specjalistow, ktorzy zachgcaja do coraz nowych
badan i zabiegow. W telewizji i radiu dodatkowo stycha¢ niepokojace dyskusje na
temat in vitro. Jan Pawet Il przestrzegat przed mozliwoscia narazania godnosci
dziecka od pierwszego momentu myslenia o potomstwie'?: ,,Sktonnos¢ do stoso-
wania niedopuszczalnych moralnie sposobéw prokreacji jest przejawem absurdal-
nego myslenia, ktore akcentuje «prawo do dziecka» miast uznawaé «prawo dzie-
cka do tego, by narodzi¢ sig i wzrasta¢ w sposob w pehni ludzki»®2.

Kiedy para matzonkow zdecyduje si¢ na przysposobienie dziecka, zazwyczaj
doswiadcza ulgi. Zgtasza si¢ nastgpnie do osrodka adopcyjnego, gdzie swiado-
mie przygotowuje si¢ do podjecia roli rodzica'. Moment, w ktorym ludzie do-
wiaduja si¢ o oczekujacym na nowych rodzicow dziecku, jest bardzo poruszaja-
cy. Z niecierpliwos$cia oczekuja pierwszego spotkania, nigdy niezapomnianego.
Jak opisuja respondenci jest to moment, spetnienia, doswiadczenia wyshuchania
i taski. Po latach, gdy wracaja do spotkania ze swoim synem czy corka, nierzadko
towarzyszg im wzruszenie i {zy.

Pierwsze zdziwienie, zmiana i ostudzenie nastroju pojawiaja si¢ czgsto bardzo
szybko. Respondenci wymieniaja najczgsciej dwie kategorie bolesnych doswiad-
czen: 1) nienaturalnie wyhamowane reakcje spoteczne ze strony bliskich osob
(przyktadowo: brak jakiegokolwiek odzewu na taka zmiang; usztywnione reak-
cje, grzeczne, nieautentycznie brzmigce stowa przyjaciol); 2) traktowanie adopcji
w kategoriach akcji dobroczynnej, nieuwzglednianie radosci wejscia w rolg rodzi-
cielska.

" Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego i o godno-
sci jego przekazywania Donum vitae, Watykan 1987, nr I1.B.8.

2 Por. Jan Pawet 11, Dzieci sq wiosnq rodziny i spoleczeristwa. PrzemOwienie, 14 pazdziernika
2000, L’Osservatore Romano, wyd. pol. 1,22 (2001), s. 14.

2 Tamze.

M. Kwiecien, Adopcja. Temat bez tajemnic, Warszawa 2004.
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W wypowiedzi respondentdw powtorzyly si¢ opisy dwoch sytuacji: pierwsza —
to brak jakichkolwiek gratulacji, przyktadowo kartek z okazji powigkszenia rodzi-
ny, cho¢ sami takowe wysytali znajomym. W zamian dowody uznania za odwagg,
gdyz nieznane sa geny adoptowanego dziecka; druga wymieniana przez wielu ba-
danych sytuacja —to kontakt z ksigdzem przed chrztem $w. dziecka. Proboszczowie
czesto nadmiarowo wyrazaja podziw, doceniaja odwage przyjecia kogo$ z innego,
nawet patologicznego srodowiska, zachgcaja do sktadania $wiadectw, rownoczes-
nie pomijaja rolg rodzicéw i naturalng rados¢, jaka wniosto to tak dtugo i bardzo
oczekiwane dziecko w ich zycie. O szczg$ciu mamy i taty moéwia z biologicznymi
rodzicami pozostatych dzieci chrzczonych.

W tych dwoch cytowanych przypadkach srodowisko dostrzega mitosierdzie,
poswigcenie, ofiarg i jakby wyklucza mozliwos¢ naturalnej mitosci macierzynskiej
czy ojcowskiej. A przeciez rodzice maja stworzy¢ dziecku przysposobionemu nor-
malny dom, w ktorym bedzie kochane i beda si¢ o niego troszczy¢ mama i tata,
towarzyszy¢ mu w kolejnych etapach rozwoju i kariery szkolnej. W przeciwnym
wypadku, bez naturalnej troski kochajacych rodzicow, sens adopcji, a tym sa-
mym szansa na bezpieczny rozwoj psychospoteczny sa zasadniczo zagrozone.
Niezaleznie od zwiazku ciata i krwi prawdziwa mito$¢ ojcowska i macierzynska
gotowa jest przyja¢ takze dzieci pochodzace z innych rodzin. Obdarzajac je tym
wszystkim, co jest im potrzebne do zycia i pelnego rozwoju®®.

Nieomal w kazdym wywiadzie rodzice adopcyjni dziela si¢ doswiadczeniem
niedowierzania otoczenia, w to, ze mozna kochac¢ ,,nie swoje” dziecko. Szczegdlnie
cenne sa wypowiedzi 0sob, ktore zdecydowaty si¢ na kolejne adopcje. Drugie ,,na-
rodziny” w domu byly dla nich czgsto tatwiejsze 1 —niestety — rodzice rzadziej ot-
warcie dzielili si¢ ta nowina w swoim otoczeniu. Zmgczeni byli intensywna obser-
wacja dziecka przez otoczenie i przekraczanie przyjetych granic w udzielaniu rad
czy dopytywaniu o sprawy nierzadko intymne.

Dobrze obrazujace ten problem sa wypowiedzi matek, przedstawiajacych na-
stepujace wydarzenia. Pierwsza spotkata znajoma, idac na spacer z synem i corka.
Starszy pigciolatek trzymat raczka razem z mama wozek siostry i stuchat gratulacji:
,»Wreszcie masz swoje wlasne”. Druga, nie mogac znalez¢ sobie miejsca w dniu,
kiedy jej 3-letni syn poszedt po raz pierwszy do przedszkola, szukata wsparcia
u kolezanki ze wspolnoty religijnej, matki czworga dzieci. Zamiast zrozumienia
i pocieszenia dowiedziala sig, ze tego typu problemy przezywaja jedynie matki
biologiczne. Nie wypada, zeby o tym moéwita, kiedy nie rozumie, co to jest Igk
rodzonej matki o dziecko powierzone obcym ludziom.

K. Kotowska zwraca uwagge na niedorzecznos¢ pytan o prawdziwa mitosc¢: ,,Nie
pytajcie, proszg, czy mozna kocha¢ adoptowane dziecko jak swoje wilasne. Nie
wiem, jak si¢ kocha urodzone przez siebie dziecko. Nie dowiem si¢. Zapewne kaz-
dego czlowieka kocha sig nieco inaczej. Wiem, jak kocham Piotrka. Wyzebratam

%5 Por. FC 41.
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go, wymodlitam, wycierpiatam. W bolu rodzi si¢ dziecko. Moje tez. Moje wtas-
ne™8, Jan Pawet II podkreslal, ze w wigzi, ktora powstaje w nowym domu migdzy
rodzicami i dzieCmi, musi by¢ obecna mitos¢, ktora jest warunkiem petni ludz-
kiego rozwoju: ,,miara wigzi migdzy rodzicami a dzie¢mi nie sa jedynie parame-
try genetyczne. Mito$¢, ktora rodzi, jest przede wszystkim darem z siebie. Istnieje
«rodzeniey, ktore urzeczywistnia si¢ przez przyjecie dziecka, opieke nad nim, po-
swigcenie si¢ mu. Wigz, jaka dzigki temu powstaje, jest tak gleboka itrwata, ze
W niczym nie ustgpuje wigzi opartej na pokrewienstwie biologicznym. Gdyz jest
ona takze chroniona przez prawo — jak w przypadkach adopcji — w ramach rodziny
trwale zwiazanej matzenskim weztem™'.

Kiedy pojawiaja si¢ jakiekolwiek trudnos$ci czy nizsza ocena w szkole, otocze-
nie pamigta o wplywie bagazu genetycznego na rozwoj. Pewna zmartwiona matka,
Ze syn ma nizsza $rednia oraz trudno$ci z motywacja do pracy, od pani pedagog
w poradni psychologiczno-pedagogicznej w pierwszych slowach ustyszata, ze
,»genu nie mozna wydtubac”. Takze wtedy, kiedy dziecko odnosi sukcesy, rodzice
stysza stowa potepiajace rodzing pochodzenia swojej pociechy, okreslajace ja jako
zwyrodnialcow, ludzi bez serca itp. Jest to podcinanie dzieciom korzeni, gdyz by-
waja one czg¢sto swiadkiem tych rozmow.

Jak wynika z cytowanych badan, rodziny, ktore nie potgpiaja rodziny biolo-
gicznej 1 w swojej historii uwzgledniaja jej miejsce, maja wyzszy poziom adapta-
cyjnosci. Adaptacyjnos¢ to zdolnos¢ systemu rodzinnego do reagowania na stres
rozwojowy lub sytuacyjny poprzez tatwo$¢ prowadzania zmian struktury, rél oraz
plastycznego wybierania zasad rodzinnych®®. Jan Pawet I, mys$lac o adopcji, przy-
pominal, Ze oprocz perspektywy dziecka, bezptodnej pary musimy zauwaza¢ ko-
biete — matke biologiczna, ktdra pozbawiona oparcia, ptaci wielka ceng za swe ma-
cierzynstwo'. A cytowana juz wezesniej K. Kotowska tak pisze o matce biologicz-
nej swojego syna: ,,Matko mojego syna, jaka jestes? Blekitnooka, jasnowlosa jak
on? Kto ci wtedy nie dopomdgt, by twoja kleska stata si¢ moim szczeSciem?”?,

Dla wielu dzieci nowy dom begdzie miejscem leczenia bolesnych ran, cza-
sami ,terapia” begdzie dlugotrwata i mimo to ,blizna pozostanic na zawsze”.
Przywiazanie staje si¢ matryca wszystkich pozniejszych relacji 1 podstawowych
przekonan. Pierwsze formy przywiazania, te powstate w niemowlgctwie, ksztattu-
ja pozniejszy ksztatt psychiki dziecka, intymnych relacji, §wiadomosci przezywa-
nych emocji, interakcji spotecznych, samoakceptacji. Sa one pozniej wykorzysty-
wane w dorostym zyciu, wptywajac na zwiazki z innymi ludzmi oraz w odlegtej
przysztosci na postawe wobec wlasnego potomstwa. Jezeli takie matryce powstana

16 K. Kotowska, Wieza z klockéw, Poznah 2001, s. 116.

17 Jan Pawel 11, Milos¢, ktéra przyjmuje opuszczone dziecko do rodzin adopcyjnych. Przemdwie-
nie 5 wrzesnia 2000, L’Osservatore Romano, wyd. pol. 11-12,21 (2000), s. 41; por. A. Ladyzynski,
Spoleczne i kulturowe uwarunkowania adopcyi...

18 Por. Z. Ga$, Rodzina a uzaleznienia, Lublin 1994.

¥ Za A. Ladyzynski, Spofeczne i kulturowe uwarunkowania adopcji...

2 K. Kotowska, Wieza z klockoéw..., s. 103.
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na bazie braku zaufania, ich modyfikowanie wymaga od dzieci i rodzicéw bardzo
cigzkiej pracy?.

Rodzina przechodzi przez kolejne etapy przezywania zatoby: najpierw po swo-
im nienarodzonym, niepoczetym dziecku, nastgpnie dzieci po swoich biologicz-
nych rodzicach i w koncu rodziny po tym, ,,ze miato by¢ inaczej”, po niespehio-
nych oczekiwaniach. Jedna z matek zauwaza: ,,Kocham mojego syna i nie kocha-
tabym go bardziej, gdybym go sama urodzita. Kiedy pojawit si¢ u nas, nareszcie
mielis$my dziecko, ktorego tak bardzo pragnglam. Kiedy przyszto nam si¢ zmie-
rzy¢ z trudno$ciami spowodowanym dziataniem alkoholu w okresie plodowym,
ponownie cierpiatam z powodu nieptodno$ci”?. Takze przeprowadzone badania
przytaczaja wiele podobnych do$wiadczen, przezywanych w samotnosci, przy
zupelnym braku zrozumienia, a jedynie przy wspolczuciu blizszych znajomych.
Przezycia te w najwigkszym stopniu nasilaja samotno$¢ matek, a nawet prowadza
do izolacji spoteczne;j.

Warto przytoczy¢ zdarzenie z ostatniego miesiaca matki adopcyjnej i przemy-
$lenia jej dziesigcioletniego syna. Byta w sklepie z dwojka swoich dzieci, spotkata
kolegg z dziecinstwa, ktory zywo dzielit si¢ z nig przemys$leniami po wystuchaniu
audycji o adopcjach. Podsumowat w ten sposob, ze jednak baltby si¢ przysposo-
bi¢ kogos, kto nosi w sobie geny przyktadowo: zabojcy czy innego przestepcy.
Przystuchujacy si¢ temu, dziesigciolatek zdradzit mamie, ze miatby ochotg powie-
dzie¢ glosno i1 wyraznie nieznajomemu wczesniej panu o tym, ze on wiasnie jest
adoptowany. Po czym zapewnit mame, Ze juz wczesniej zrozumial, ze nie warto
si¢ do tego przyznawac, bo ludzie robig z tego zty uzytek i tak nie uwierza, ze jest
jego prawdziwa mama.

3. SZCZECIE MALZONKOW

Jak wykazaty badania, decyzja o adopcji jest czgsto udziatem par zadowolo-
nych ze swojego malzenstwa. A pojawienie si¢ przysposobionego potomstwa jest
dla nich darem losu i spelnieniem. Do$wiadczane osamotnienie spoteczne para-
doksalnie moze by¢ czynnikiem uswiadamiajacym wigz, jaka taczy matzonkow
oraz ich z ich dzie¢mi. W wywiadach ze szczeg6lna rado$cig wspominaja momen-
ty, w ktorych jednoglosnie odrzucili wspotczucie, ze wychowuja cudze dziecko
z problemami. Jeden z respondentéw jako najpigkniejsze chwile swojego mat-
zenstwa podaje dramatyczny dzien, w ktorym jego zona nieustraszenie walczyla
o bezpieczenstwo syna. Widziat wtedy wielka, bezwarunkowa mito$¢ swojej zony.
Czut sig szczgsliwy. Matka adopcyjna poruszona opowiadala, jak jej maz jeszcze
przed adopcja, kiedy pojawito si¢ zagrozenie, ze chtopak moze by¢ bardzo powaz-
nie chory, przytulajac niemowlg, mowil, Ze juz jest ich i1 kochaja go, bez wzgle-
du na wszystko. W Familiaris consortio czytamy: ,,W perspektywie siggajacej

2 D.D. Gray, Adopcja i przywiqzanie. Poradnik dla rodzicéw, Sopot 2010, s. 14.
2 Tamze, s. 85.
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samych korzeni rzeczywisto$ci matzenskiej i rodzinnej trzeba nastgpnie powie-
dzie¢, ze istota i zadania rodziny sa ostatecznie okreslone przez mito§¢”%.

Zadowolenie ze zwiazku jest funkcja wzajemnych interakcji. Satysfakcje z zy-
cia malzenskiego wzmacniaja wspolne cele zyciowe, koncepcja wspolnej przy-
szto$ci oraz elastycznos$¢ psychiczna. Plastyczno$¢ pozwala na akceptujaca ko-
munikacje¢ prowadzaca do efektywnego radzenia sobie z sytuacjami codziennosci.
Utrzymanie satysfakcjonujacej relacji pomigedzy matzonkami wymaga stalego wy-
sitku 1 checi do dziatania na korzy$¢ zwiazku i partnera. Mito§¢ wobec mgza, zony
nie jest stanem, lecz procesem, mogacym podlega¢ zmianom w czasie i zaleznie
od okolicznosci.

Jak podkreslaja psycholodzy, wspolna cecha bliskich, dobrych zwiazkéw in-
terpersonalnych jest wzajemne ujawnienie uczu¢ iinformacji o sobie samym.
Wazne jest, aby matzonek nagradzat i odwzajemnial informacje, ktore sa ujaw-
niane. Pozytywne emocje sktadajace si¢ na intymno$¢ wynikaja z umiejgtnosci
komunikowania si¢ oraz wzajemnego zrozumienia. Intymnos$¢ zbliza ludzi, spra-
wia, ze moga oni podzieli¢ si¢ problemami, radoscia z druga osoba. Istotne zna-
czenie w odczuwaniu satysfakcji ze zwiazku ma ogoélnie pojmowane podobien-
stwo pomiedzy malzonkami. Relacja pomigdzy nimi jest satysfakcjonujaca, kiedy
doswiadczane jest podobienstwo w konteks$cie rozumienia i przezywania mitosci,
definiowania rol i postrzegania istoty wspottworzonego zwiazku. Podobienstwo
w malzenstwie dotyczy wielu obszaréw poczawszy od cech psychicznych poprzez
zgodno$¢ pogladow, wartosci, w tym zgodno$ci w waznych dla siebie kwestiach,
do podobienstwa celow?. Wspdlna decyzja o adopcji, starania o nia, razem odbyte
szkolenia, badania w o$rodkach sa okazja do przezywania waznej dla matzonkéw
zgodnosci.

Elementem wzmacniajacym malzenstwa jest dojrzatos¢ osobowa, ktéra miedzy
innymi umozliwia oceng zastatych sytuacji zyciowych, potrzeb wspotmatzonka,
akceptacje siebie samego poprzez $wiadomos¢ wiasnych impulséw i wartosci.
Przechodzac przez kolejne etapy ,,zaloby”, rodzice adopcyjni ucza si¢ akceptacji
siebie 1 wspotmatzonka, maja wyjatkowa okazje¢ do poznawania swoich reakcji,
uczud i przemyslen®.

Adoptowana przed 35 laty kobieta tak pisze o fenomenie matzenstwa swoich
rodzicow: ,,Dobro¢, ktora daje sitg... Z wielka radoscia wypowiem si¢ o moich
nadzwyczajnych Rodzicach, ktorzy mnie mocno kochaja, pokazuja to codzien-
nie, catym swoim zyciem. Sa pigkni stazem malzeniskim. Przezyli razem 50 lat...
Trzeba dodac¢ jeszcze, ze to Ich wspdlne zycie uptywa wciaz wsrdéd mitosci, sza-
cunku do siebie i wzajemnej pomocy. Patrze ze wzruszeniem i nutka zazdrosci, ze
potrafia wciaz sig cieszy¢ soba, dzwonic¢ do siebie, dlugo rozmawia¢ przez telefon,

BFC17.

2 Por. M. Plopa, Wigzi w matkzenstwie i rodzinie, Krakow 2005.

% Por. T. Rostowska, Dojrzatos¢ osobowa jako uwarunkowanie zycia matzeriskiego i rodzinnego,
w: Psychologia w stuzbie rodziny, red. 1. Janicka, T. Rostowska, £.6dz 2003.
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zawsze maja sobie co$ do powiedzenia. Nie nudza si¢ sobg nigdy. Sa cudownymi
Aniotami, ktorzy przekazuja cieplo, dobro innym. Jestem najszczgs§liwsza osoba,
ze mam takich KOCHANYCH RODZICOW. Sadzg, ze najbardziej okre$laja mo-
ich Rodzicow slowa Czeslawa Milosza, ktory tak napisat, ze mito$¢ to patrzenie
w jednym kierunku na siebie i stuzenie sobie. Myslg, ze sitg w codziennosci znaj-
duja dzigki wlasnie szlachetnej mitosci do siebie, takze dlatego, ze jestem dla nich
kim$ wyjatkowym, waznym w zyciu. Sadz¢ rowniez, ze wiara w Boga rowniez
pomaga Rodzicom by¢ szczgsliwymi i szczgsciem dla kazdego, kogo Bog postawi
na Ich drodze”.

ZUSAMMENFASSUNG
Gliick von Adoptionseltern trotz ihrer Verlassenheit

Jedes sechste Ehepaar kann gegenwirtig keinen natiirlichen Nachwuchs erwarten.
Adoption ist eine immer 6fter angewandte Losung des Problems, immer mehr akzep-
tiert auch von der Kirche. Der Beitrag ist gestiitzt an empirischen Untersuchungen
der Kinder adoptierenden Miitter. Beschrieben wird das Gefiihl der Einsamkeit, die
Menschen in ihrem Milieu erfahren, die Kinder adoptiert haben. Diese Isolierung ist
mit einem Stress verbunden, der mit seinen erfahrenden Folgen auf die ganze Familie
einwirkt. Gleichzeitig aber weisen Untersuchungen auf das empfindende Gefiihl einer
ehelichen Genugtuung, Erflillung und der Zufriedenheit hin.

Schliisselworte: Zufriedenheit mit der EheschlieSung, Adoption, Verlassenheitsgefiihl
von Adoptionsfamilien



Bp Grzegorz Kaszak

PASTORALNA ODPOWIEDZ KOSCIOLA
NA FAMILIARIS CONSORTIO

Doktadnie 30 lat temu, 22 listopada 1981 r., zostala opublikowana adhorta-
cja apostolska o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w §wiecie wspotczesnym:
Familiaris consortio*. 1 niemalze od momentu ukazania si¢ zostata okrzyknigta
magna carta duszpasterstwa rodzin.

Adhortacja jest owocem nie tylko refleksji i przemyslen bt. Ojca Swietego Jana
Pawta 11, ale roéwniez Synodu Biskupow, ktory odbyt si¢ w Rzymie, w dniach od
26 wrzes$nia do 25 pazdziernika 1980 r. Natomiast bezposrednim bodzcem, kto-
ry niejako sklonit Jana Pawtla II do zwotania synodu pos§wigconego matzenstwu
irodzinie, a potem napisania Familiaris consortio, byto przekonanie, ze rodzina
to ogromne dobro nie tylko dla Kosciota, ale takze dla calej ludzkiej spoteczno-
$ci. Z drugiej strony papiez dostrzegat trudnosci, z jakimi borykaja si¢ matzen-
stwa i rodziny, a takze niebezpieczenstwa, na jakie sa one narazone. Chcial wigc
tym swoim dokumentem wesprze¢ i umocnic rodziny, ktére sa wierne zatozeniom
Stworcy, a tym rodzinom, ktore si¢ pogubity, pomoc znalez¢ wlasciwe rozwigzanie:
,Kosciot, §wiadomy tego, ze malzenstwo irodzina stanowia jedno z najcenniej-
szych dobr ludzkosci, pragnie nies¢ swoja nauke i1 zaofiarowac pomoc tym, ktorzy
znajac wartosci matzenstwa i rodziny, staraja si¢ pozosta¢ im wierni; tym, ktorzy
w niepewnosci i niepokoju poszukuja prawdy; 1 tym, ktorzy niestusznie napotyka-
jana przeszkody w realizowaniu wlasnej wizji rodziny. Podtrzymujac pierwszych,
oswiecajac drugich i wspierajac tych, ktérym stwarzane bywaja trudnosci, Kosciot
pragnie stuzy¢ kazdemu cztowiekowi, zatroskanemu o losy matzenstwa i rodziny”
(FC D).

Ojcu Swietemu zalezato, aby adhortacja miata charakter duszpasterski. O to
zreszta, jak sam pisal, prosili go Ojcowie synodalni: ,,i jednomyslnie prosili, abym
wobec catej ludzkosci wypowiedziat zywe zainteresowanie KosSciota sprawa ro-
dziny oraz udzielit potrzebnych wskazan dotyczacych nowych zadan pasterskich
w tej podstawowej dziedzinie zycia ludzkiego i koscielnego” (FC 2). Mamy wigc
dokument, ktory wyznacza zadania do realizacji. Warto wigc zastanowic sig, jak
przebiega wypelnianie zawartych w nim rad i polecen zwiazanych z duszpaster-
stwem rodzin.

Jestem ogromnie wdzieczny wladzom Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach,
aw sposob szczeg6lny ks. dr. hab. Antoniemu Bartoszkowi, kierownikowi Zaktadu
Nauk o Rodzinie Wydziatu Teologicznego, za zorganizowanie tego sympozjum

! Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Watykan 1981 [odtad cyt. FC].
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poswigconego Picknu zycia rodzinnego. W 30. rocznice ogloszenia adhortacji
., Familiaris consortio” 1 powierzenie mi tematu Pastoralna odpowiedz Kosciota
na ,,Familiaris consortio”.

1. CEL DUSZPASTERSTWA RODZIN

Zadania, o ktorych mowil papiez na samym poczatku Familiaris consortio,
wyplywaja — z jednej strony — z fundamentalnej zasady, jaka jest zamyst samego
Pana Boga odnos$nie do matzenstwa i rodziny zawarty juz w akcie stworczym — a
z drugiej strony — z konkretnych warunkow, w ktorych przyszto nam zy¢. Mozemy
powiedzie¢, ze celem duszpasterstwa rodzin jest gloszenie i poznawanie planu
Pana Boga oraz pomaganie cztowiekowi, tak aby ten zamyst mogt w catosci zrea-
lizowac. 1 jest to duszpasterstwo priorytetowe.

Dla duszpasterstwa rodzin, takze tego w Polsce, bardzo wazne jest wigc roze-
znanie warunkow, w jakich przyszto zy¢ matzonkom i calym rodzinom. Jan Pawet
I ujat to tak: ,,Z uwagi na to, ze Bozy plan wzgledem matzenstwa i rodziny do-
tyczy mezczyzny i kobiety w konkretnej codzienno$ci ich bytowania w okreslo-
nych sytuacjach spotecznych i kulturowych, Kosciot cheac spei¢ swoja postuge,
musi dotozy¢ staran, aby pozna¢ stosunki, w ktorych urzeczywistnia sig¢ dzisiaj
matzenstwo i rodzina” (FC 4). Szczegdlnie wazne dla duszpasterstwa, co Ojciec
Swiety podkresla w Familiaris consortio, jest rozpoznawanie i ukazywanie nie-
bezpieczenstw, zwlaszcza tych powszechnie lansowanych: ,,Nierzadko si¢ zdarza
— pisze papiez — ze mgzczyznie i kobiecie w ich szczerym i doglebnym poszukiwa-
niu odpowiedzi na codzienne i trudne problemy zycia matzenskiego i rodzinnego
przedktada si¢ wizje 1 kuszace propozycje, ktore w rézny sposob zdradzaja prawde
i godnos¢ osoby ludzkiej. Propozycje te czgsto znajduja poparcie ze strony po-
teznej 1 rozgalezionej sieci srodkoéw spotecznego przekazu, ktore niepostrzezenie
narazaja na niebezpieczenstwo wolno$¢ i zdolnos¢ obiektywnej oceny” (FC 4).
Warto tutaj postawi¢ sobie pytanie, co my wiemy o sytuacji, w ktorej zyje polska
rodzina? Czy jestesmy $wiadomi propozycji, jakie godza w zdrowa rodzing?

2. NOWE ZAGROZENIA STOJACE PRZED RODZINA

Na pewno bardzo przydatne jest posiadanie rzetelnych informacji od oso6b rza-
dzacych krajem na temat faktycznego stanu panstwa i planowanych ustaw doty-
czacych rodziny. W 1998 r. zostal opracowany wielki ostatni Raport o sytuacji
polskich rodzin. Niestety pomyst, cho¢ dobry, okazat si¢ jednorazowy. Nastepne
ekipy rzadzace nie tylko zrezygnowaly z przygotowywania, choc¢by co kilka lat,
podobnego opracowania, lecz takze zlikwidowaly urzad pelnomocnika rzadu ds.
rodziny, dzigki ktéremu tamten raport mogt si¢ ukazac.

Jan Pawel 11, analizujac sytuacj¢, w ktorej zyje rodzina, poréwnuje ja do mie-
szaniny blaskow i cieni (por. FC 6). Niestety, w ciagu 30 lat, jakie uptyngty od uka-



PASTORALNA ODPOWIEDZ KOSCIOLA NA FAMILIARIS CONSORTIO 189

zania si¢ adhortacji, wystapity nowe zjawiska w stosunku do tych wspomnianych
w nr 6 Familiaris consortio, badz tez poglebily sig te, ktore zostaty w niej opisane.
A negatywne aspekty tych zjawisk stanowig wyzwanie dla duszpasterstwa.

Wspomnijmy chociazby tzw. polityke gender, wedtug ktorej pte¢, z jaka czto-
wiek przychodzi na $§wiat, nie ma znaczenia, natomiast najwazniejsze jest to, kim
staje sie pod wptywem kultury, spoteczenstwa, réznego rodzaju bodzcow, chociaz-
by natury psychicznej, i jakiego wyboru dokonuje pod ich wptywem. Moze stac
sie np. homoseksualista, lesbijka itd. Nie ma wigc dwoch pici, tylko meskiej i zen-
skiej. Niektorzy zwolennicy tej teorii wyliczaja ich kilka lub nawet kilkanascie, co
ma kolosalne konsekwencje: burzy fundament, na ktorym opiera si¢ matzenstwo
(jeden mezczyzna ijedna kobieta) oraz rodzina. Stad tez wywodza si¢ postulaty
zréwnania statusu zwiazkow osob tej samej plci z statusem matzenstw heterosek-
sualnych. Teoria ta powoduje tez spore zamieszanie co do istoty matzenstwa i ro-
dziny. Pojawiaja si¢ nowe definicje malzenstwa i rodziny, niekoniecznie oparte na
trwalym zwiazku jednego mezczyzny i jednej kobiety; ale np. jako zwiazku 0sob
niezaleznie od tego, jakiej sa pici.

Innym bardzo niepokojacym zjawiskiem jest rozwdj rynku $rodkow antykon-
cepcyjnych oraz wczesnoporonnych. Wiele wspotczesnych srodkow (nie mozemy
ich nazwac¢ lekami, poniewaz ptodnos$¢ nie jest choroba) antykoncepcyjnych ma
rowniez dziatanie wczesnoporonne, o czym czgsto nie informuje si¢ pacjentek.
Tymczasem $rodki te dziataja antynidacyjnie, czyli nie pozwalaja ludzkiemu zarod-
kowi zagniezdzi¢ si¢ w Sciance macicy, co powoduje jego obumarcie. Martwi wigc
wzrost mentalno$ci antykoncepcyjnej, brak poszanowania dla praw ustanowio-
nych przez Stwoércg dotyczacych przekazywania zycia ludzkiego. Konsekwencja
takiego sposobu myslenia sa chociazby stosowanie sztucznego zaptodnienia czy
tez proby klonowania cztowieka. To pierwsze jest coraz czgstsza odpowiedzia me-
dycyny na problemy z naturalnym poczgciem dziecka pojawiajace si¢ na wielka
skale, zwlaszcza w spoteczenstwach wysoko rozwinigtych.

A c6z powiedzie¢ o prawie do adopcji dzieci przez zwiazki tej samej pici albo
o szerzacej si¢ pladze rozwodow, ciagle zabijanych nienarodzonych dzieciach czy
embrionach? Sa to tylko niektore aspekty, z ktorymi musi si¢ zmierzy¢ duszpaster-
stwo Kosciota.

3. ODPOWIEDZ KOSCIOLA NA NOWE ZAGROZENIA

We wspotczesnych czasach przyzwyczailismy sig, ze to wigkszo$¢ decyduje
i okresla, co nalezy czyni¢. Poglady mowiace, ze trzeba zaaprobowac, a nawet za-
legalizowac jakie$ zjawisko — tylko dlatego, ze wystepuje w spoleczenstwie i obej-
muje okreslona grupg osob — sa nie do przyjecia. W duszpasterstwie wyznaczni-
kiem dziatania jest prawda. I to prawda pisana przez duze P, czyli Jezus Chrystus:
,,Kosciot, idac za Chrystusem, naucza prawdy, ktora nie zawsze jest zgodna z opinig
wigkszo$ci. Stucha on glosu sumienia, a nie «sity», 1 w ten sposob broni ubogich
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i pogardzanych. Docenia badania socjologiczne i statystyczne, o ile okazuja si¢
pozyteczne dla uchwycenia kontekstu historycznego, w ktéorym ma on rozwijac
dziatalno$¢ pasterska, i dla lepszego poznania prawdy; badania te nie moga jednak
by¢ uwazane za wyraz zmystu wiary” (FC 5). Papiez Pawel VI nauczat, ze duszpa-
sterstwo, aby byto efektywne, musi by¢ prowadzone w prawdzie. Odstgpstwo od
prawdy — to klgska dla duszpasterstwa.

Pamigtam, jak podczas mojej pracy w Papieskiej Radzie ds. Rodziny otrzymali-
$my wiadomos¢, ze jeden z duszpasterzy — odnoszac si¢ do powszechnie wystepu-
jacego zjawiska wspolnego zycia na sposob matzenski przed slubem — zapropono-
wat, by uznac¢ takie pozycie za przygotowanie do matzenstwa. Chocby nie wiem,
jak wielka byta skala tego zjawiska, to taki zwiazek zawsze pozostanie w sprzecz-
nos$ci z nauczaniem Jezusa Chrystusa, czyli Prawdy. Wige juz z tego powodu nie
moze by¢ zaakceptowany w duszpasterstwie rodzin. Zadne argumenty nie zdotaja
umiesci¢ zwiazkow przedmalzenskich w Prawdzie Chrystusowej. Dziwi wige fakt,
ze akceptuje si¢ tg forme wspotzycia migdzyludzkiego, cho¢ naukowcy, np. socjolo-
gowie, stwierdzaja wystgpowanie coraz wigkszej liczby rozwodéw, mimo pojawia-
nia si¢ coraz wigkszej liczby zwiazkow przedmatzenskich. Wniosek z tego taki, ze
nie w pozyciu przedmatzenskim nalezy szuka¢ drogi do szczgs$liwego matzenstwa.
Reasumujac: co$, co jest niezgodne z zamystem Bozym, nie moze by¢ stosowane
w duszpasterstwie, takze tym ukierunkowanym na matzenstwo i rodzing.

Powiedzielismy wigc, ze duszpasterstwo rodzin musi bazowaé na zamysle
Bozym i1 w niczym nie moze od niego odbiegac¢. Jan Pawet II przedstawit t¢ funda-
mentalna prawdg, ktora obowiazywata, obowiazuje i bedzie obowiazywaé podczas
catej dziatalno$ci Kosciota. Temu zagadnieniu poswigcona jest tez cata druga czgs$é
Familiaris consortio, ktora nosi tytul: Zamyst Bozy wzgledem matzenstwa i rodziny.
Do tego zagadnienia papiez powraca takze w innych czgsciach adhortacji. Na przy-
ktad znajdujemy teksty przedstawiajace matzenstwo irodzing jako komunig osob,
aw czegsci trzeciej paragrafy mowiace, co jest zasada i moca tejze komunii (FC 18),
ze stanowi ona niepodzielna jedno$¢ (FC 19) i jest nierozerwalna (FC 20).

Duszpasterstwo rodzin ze swoimi roznorakimi dziataniami musi by¢ tak
uksztattowane, by ukazywato, czym sa w planie Bozym malzenstwo irodzina
oraz w jaki sposob to osiagac. Jan Pawet Il wyjasnia to tak: ,,Gloszac Stowo Boze,
Kosciot objawia rodzinie chrzescijanskiej jej prawdziwa tozsamosc, to, czym ona
jest i czym powinna by¢ wedle zamyshu Pana” (FC 49). Wezmy pod uwage cho-
ciazby katechezy przedmatzenskie, sposob ich prowadzenia. Ile czasu przeznacza
si¢ na nich na gloszenie zamystu Bozego? Na pewno jest jeszcze duzo do zrobienia
w tym wzgledzie. A jak wyglada gloszenie zamystu Pana dla osob, ktore juz zyja
w zwiazku matzenskim? Czy w duszpasterstwie ttumaczy sig, ze mitos¢ malzen-
ska ma swoj fundament w Bogu, ze mito$¢ Boza zawsze wierna staje si¢ wzorem
wigzow wiernej mitosci, jakie powinny taczy¢ matzonkow, ze wigz ich mitosci sta-
je si¢ obrazem i znakiem Przymierza laczacego Boga z Jego ludem (por. FC 12)?
Czy matzonkowie zdaja sobie sprawg, ze maja by¢ znakiem mitosci Chrystusa do
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Kosciola, czy sa §wiadomi wynikajacych stad zadan? Przyjgcie tej prawdy wyma-
ga wiary, co jest kolejnym wyzwaniem dla duszpasterstwa.

Zamyslt Bozy nie tylko okres$la, czym jest rodzina, ale takze zadania, jakie ma
ona realizowac: ,,W zamysle Boga Stworzyciela 1 Odkupiciela rodzina odkrywa
nie tylko swoja «tozsamo$é», to czym «jest», ale rowniez swoje «postannictwo,
to, co moze i powinna «czyni¢»” (FC 17). Jan Pawel Il zwraca si¢ do rodzin
z apelem, ktory okresla cel catego zycia rodzinnego: ,,Rodzino, «stan si¢» tym,
czym «jestes»!” (FC 17). Duszpasterstwo rodzin musi na rozne sposoby wspie-
ra¢ i umacnia¢ rodzing chrzescijanska, aby stawata si¢ tym, czym jest. Ko$ciot
dokonuje tego takze poprzez sprawowanie sakramentéw swigtych (por. FC 49).
Nowoscia adhortacji o zadaniach rodziny jest chocby to, ze po raz pierwszy uka-
zuje ona rodzing jako wspolnotg wlaczona w kaptanska, prorocka i krélewska mi-
sje Chrystusa i Kosciota. Rodzina staje si¢ wigc Kosciolem domowym, miejscem,
gdzie liturgia znajduje swoje przedtuzenie i dopetnienie. Jest tez wspdlnota ewan-
gelizowana 1 ewangelizujaca, zarowno w swoim wngtrzu, jak i w odniesieniu do
innych rodzin. Wreszcie poprzez stuzbg zyciu uczestniczy w misji Chrystusa, dla
ktorego krolowac oznacza stuzy¢.

W Familiaris consortio Jan Pawet Il zwraca uwagg takze na pracownikow dusz-
pasterstwa rodzin. Wyr6znia on wérod nich dwie podstawowe grupy. Pierwsza — to
sama rodzina, druga — to wszyscy pozostali pracownicy: biskupi i kaptani, zakonni-
cy i zakonnice oraz specjalisci §wieccy. Papiez jednoczesnie zachgca, aby rodzina
doswiadczona starata si¢ stuzy¢ pomocg mtodym matzonkom, przede wszystkim
poprzez swoje swiadectwo mitosci i wiary: ,,Niech mtodzi matzonkowie umieja
serdecznie przyjac¢ i rozumnie oceni¢ dyskretna, delikatna i wielkoduszna pomoc
innych malzenstw, ktore juz od dawna przezywaja do§wiadczenia matzenstwa i ro-
dziny” (FC 69). Rownoczesnie nakresla cele, jakie Kosciot powinien wypehiaé
w stosunku do mtodych matzenstw: ,,Kosciol powinien nastgpnie, w dziatalnosci
duszpasterskiej na rzecz mtodych rodzin, zajac si¢ ze szczegdlna troska wycho-
waniem ich do zycia w mitos$ci malzenskiej z wielkim poczuciem odpowiedzial-
nosci wobec jej wymagan komunii i stuzby zyciu, jak rowniez w godzeniu intym-
nosci zycia domowego ze wspolna i wielkoduszna praca dla budowania Kosciota
i spoteczenstwa ludzkiego (...) (FC 69). Ponadto dodaje (...) Kosciot bedzie blisko
rodzicow, by przyjgli swoje dzieci i kochali je jako dar otrzymany od Tego, ktory
jest Panem zycia” (FC 69).

I chociaz mamy poradnie zycia rodzinnego, w ktorych pracuja takze matzen-
stwa — to uwazam, ze taki sposob prowadzenia dziatalno$ci duszpasterstwa, jaki
zostat nakreslony w adhortacji, ciagle czeka na peina realizacjg, zarowno jesli cho-
dzi o wsparcie typu rodzina — rodzinie, jak i w zakresie towarzyszenia mtodym
ludziom zaraz po §lubie.

Ojciec Swiety prosi rowniez, aby sami malzonkowie angazowali si¢ w duszpa-
sterstwo rodzin, dajac $wiadectwo poszanowania praw zwigzanych z przekazywa-
niem zycia ludzkiego, ustanowionych przez Stworcg a wylozonych przez Kosciot,



192 GRZEGORZ KASZAK

zwlaszcza w encyklice Pawta VI Humanae vitae. Chodzi szczeg6lnie o stosowanie
naturalnych metod poczecia: ,,Cenne §wiadectwo moga i powinni tu da¢ ci mat-
zonkowie, ktorzy poprzez wspdlne podjecie okresowej wstrzemigzliwosci doszli
do bardziej dojrzatej odpowiedzialnosci osobistej wobec mitosci 1 wobec zycia”
(FC 35). Sprawa dotyczaca przekazywania zycia jest tak wazna — a jednocze$nie
patrzac na $wiat, tak powazna — ze Jan Pawet II zwrocit si¢ z apelem do teolo-
gow: ,,Dlatego tez, wraz z Ojcami Synodu, uwazam za moj obowiazek zwrocié
si¢ z usilnym wezwaniem do teologdéw, aby jednoczac swoje wysitki we wspol-
pracy z hierarchicznym Magisterium, starali si¢ coraz lepiej naswietla¢ podstawy
biblijne tej nauki, jej motywacje etyczne i racje personalistyczne. Dzigki temu, be-
dzie mozliwe w kontek$cie organicznego wyktadu przedstawi¢ nauke KosSciota,
dotyczaca tego waznego tematu, w sposob naprawde dostepny wszystkim ludziom
dobrej woli, utatwiajac coraz jasniejsze i glgbsze jej zrozumienie. W ten sposob
zamyst Bozy bgdzie mogt by¢ coraz petniej urzeczywistniany dla zbawienia czto-
wieka i dla chwaty Stwoércy” (FC 31).

Familiaris consortio ukazuje ptciowo$¢ w kontekscie komunii osob. A osoba
ludzka — to jednos$¢ duszy i ciala, istota stworzona na obraz i podobienstwo sa-
mego Boga. Akt malzenski ujety jest wigc w tym kontekscie jako catkowity dar
z siebie jednej osoby dla drugiej. Dlatego antykoncepcja nie tylko godzi w osobg,
ale rowniez przeciwstawia si¢ komunii osob. Stad jedyna wtasciwa alternatywa
pozostaja metody naturalne, ktore nie eliminuja zdolnosci danej przez Stworce
osobie ludzkiej do przekazywania zycia. Kosciol wspiera badania nad metodami
naturalnymi. Warto tutaj wspomnie¢ poparcie dla Instytutu Pawta VI i doktora
Thomasa Hilgersa, tworcy naprotechnologii. Jest to, jak wiemy, metoda leczenia
nieptodnosci, w ktorej diagnostyka opiera si¢ na niezwykle dokladnej obserwa-
cji cyklu kobiety i wykonywaniu potrzebnych badan klinicznych w odpowiednich
jego fazach. Nie bytoby to mozliwe bez wczesniejszych badan stuzacych rozwojo-
wi naturalnych metod planowania rodziny, zwtaszcza bez wczesniejszego rozwoju
metody Billingsow. Papieska Rada ds. Rodziny zorganizowata w 1992 r. kongres
dotyczacy metod naturalnych i wydata akta zatytutowane The Natural Methods for
the Regulation of Fertility: the Autentic Alternative (Metodi naturali per la regola-
zione delle fertilita: I’alternativa autentica).

Wedlug wizji Jana Pawta Il rodzina powinna by¢ aktywna w duszpasterstwie.
Zeby jednak duszpasterstwo byto jeszcze efektywniejsze, papiez zacheca do jed-
noczenia si¢ rodzin w grupy, organizacje, stowarzyszenia itd. (por. FC 72). I trzeba
wspomnie¢, ze po opublikowaniu Familiaris consortio znacznie ozywila si¢ dzia-
falnos¢ tych wspolnot. Dzisiaj mozna powiedzie¢, ze stowarzyszenia rodzinne
i pro life sa jednymi z najprezniejszych organizacji w Kosciele.

Jak poprzednio wspomniano, jednym z niepokojacych zjawisk dotyczacych
wspotczesnej rodziny jest plaga rozwodow. W Polsce mamy ich juz przeszto 70
tys. kazdego roku. Dlatego mowiac o duszpasterstwie rodzin, koniecznie trzeba
wspomnie¢ o przygotowaniu do malzenstwa. Jego realizacj¢ adhortacja dzieli na
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trzy etapy: przygotowanie dalsze, blizsze i bezposrednie. Kazdy z etapow zawiera
cele 1 tresci, ktore sg w niej wymienione (por. FC 66). Papiez sam przyznaje, ze to
ogo6lny zarys i prosi, aby konferencje episkopatow poszczegolnych krajow uszcze-
gotowity tematy, metody oraz czas trwania przygotowania do matzenstwa. Trzeba
powiedzie¢, ze poszczegélne konferencje opracowaly tego typu dyrektorium,
w Polsce w 2003 r. Jest to wigc wazna odpowiedz na Familiaris consortio, cho¢
do ideatu jeszcze daleko, bowiem Jan Pawel II widzial przygotowanie do mat-
zenstwa jako poglebienie wiary: ,,Juz samo przygotowanie do chrzesécijanskiego
matzenstwa stanowi jakby droge wiary: pojawia si¢ bowiem jako uprzywilejowana
sposobnos¢ dla narzeczonych odkrycia na nowo i poglgbienia wiary otrzymanej
na chrzcie §wigtym i umocnionej chrzescijanskim wychowaniem” (FC 51). My
czesto na spotkaniach przedmalzenskich duzo czasu poswigcamy aspektom praw-
nym, medycznym i psychologicznym, a mniej na poglebianie wiary. Natomiast na
pochwalg zastuguje zaangazowanie si¢ matzenstw w przygotowanie blizsze.

Wielka liczba rozwodow powoduje, ze coraz wigcej 0sob i par znajduje si¢ w sy-
tuacjach, ktore sa okreslane w adhortacji jako trudne lub nieprawidtowe. Chodzi
tu z jednej strony o $wiadomie wybrane konkubinaty czy tez ,,matzenstwa na pro-
be”, z drugiej o osoby po rozwodzie, zarbwno te, ktore pozostaja samotne jak i te,
ktore weszly w powtorne, niesakramentalne zwiazki. W duszpasterstwie rodzin
duzo zrobiono i robi si¢ nadal dla tych osob. Organizowane sa dla nich migdzy
innymi spotkania oraz rekolekcje, a takze tworzy si¢ ich wspolnoty. Jednoczesnie
przygotowuje si¢ w seminariach przysztych duszpasterzy, poruszajac zagadnienia
1 rozwigzania niektorych probleméw w oparciu o Familiaris consortio.

Papiez, w trosce o odpowiednie przygotowanie osob pracujacych dla duszpa-
sterstwa rodzin, powotat w 1981 r. Instytut Studiéw nad Matzenstwem i Rodzina
przy Papieskim Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie, ktory nosi jego imig. To
wlasnie tego typu instytuty, wydziaty czy zaktady naukowe, chociazby taki jak ten
w Katowicach, przygotowuja fachowcow w zakresie duszpasterstwa rodzin.

Wizja rodziny oraz jej zadania przedstawione w adhortacji Familiaris consor-
tio pobudzity refleksj¢ teologiczno-pastoralng. Zreszta o nia prosit sam papiez: ,,Z
tego wzgledu zgodny wysitek teologdw, czerpiacy natchnienie z opartej na petnej
przekonania wierno$ci Magisterium, ktore jest jedynym autentycznym przewod-
nikiem Ludu Bozego, jest szczegdlnie pilny réwniez z racji wewngtrznego powia-
zania pomigdzy doktryna katolicka na ten temat a wizja czlowieka jaka Kos$ciot
ukazuje: watpliwos$ci lub bledy dotyczace dziedziny matzenstwa lub rodziny po-
woduja powazne zaciemnienie calej prawdy o czlowieku w sytuacji kulturowe;j
i tak juz czgsto niejasnej 1 pelnej sprzecznosci. Wktad w wyjasnianie i poglegbianie
nauki, bedacy powotaniem i wlasciwym zadaniem teologéw, ma ogromna wartos¢
1 stanowi szczego6lnie cenna postuge wobec rodziny i ludzkosci” (FC 31). Te opra-
cowania — to takze odpowiedz na adhortacje.
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ZAKONCZENIE

Na zakonczenie mozemy powiedzieC, ze adhortacja Familiaris consortio wy-
znaczylta duszpasterstwu rodzin nowe liczne kierunki dziatania i przyczynita sig¢
wydatnie do jego rozwoju. Niektore z tych kierunkow sa juz podejmowane od
wielu lat, inne dopiero toruja sobie droge we wspolczesnym duszpasterstwie, sa
wreszcie i takie, ktore dopiero domagaja si¢ podjgcia i realizacji. Trzydziesci lat,
jakie niebawem uplynie od wydania tego dokumentu, to z jednej strony czas in-
tensywnego dziatania Ko$ciota w kierunku wprowadzania w zycie jego zalecen,
z drugiej — jak si¢ okazuje — okres zbyt krotki, by cate bogactwo jego tresci przekué
w duszpasterska rzeczywistosc.

RIASSUNTO
Risposta pastorale della Chiesa alla Familiaris consortio

Nata 30 anni fa I’ esortazione Familiaris Consortio ben presto ¢ stata ricono-
sciuta come la magna carta per la pastorale delle famiglie. Nella prima parte, ove
sono descritti le ombre e lo splendore della famiglia, si richiama ad una ricerca
e una conoscenza di tutte queste realta famigliari che incidono sulla famiglia d’
oggi.

Alcuni fenomeni come ad esempio la politica del gender, la diffusione dei con-
traccettivi e quelli di carattere abortivo e la crescita delle tendenze di prosvillupo
si prosppettano come le sfide essenziali per la pastorale d’ oggi. In questo contesto
¢ necessario che il servizio pastorale della Chiesa per le famiglie poggia sul fonda-
mento della verita che € Gesu Cristo. I soggetti di questa pastorale sono in prima li-
nea le famiglie, ma anche la comunita della Chiesa, le persone consacrate ed i laici.
Tra gli elementi fondamentali della pastorale per le famiglie ci sono tra I’altro: la
cura per una preparazione adeguata dei giovani al matrimonio, la promozione dei
metodi naturali della procreazione, la naprotecnologia, diverse iniziative pro life,
ed anche un rafforzamento delle strutture di ricerca al servizio del matromonio e la
famiglia, ad es. i diversi tipi di studi sulla famiglia.

Parole chiavi: matrimonio, famiglia, la pastorale delle famiglie, gender, divor-
zio, contraccettivi
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PEDAGOGIE WSPOLCZESNYCH
RUCHOW KOSCIELNYCH ODPOWIEDZIA
NA FAMILIARIS CONSORTIO

V Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow, ktore w 1980 r. zwotat papiez Jan
Pawet II, poswigcone bylo rodzinie chrzescijanskiej. Podkreslono wowczas potrze-
be wickszej troski duszpasterskiej Kosciota w odniesieniu do rodziny. Stwierdzono
tez, ze wazna rolg w duszpasterstwie rodzin pelnia stowarzyszenia chrzescijan-
skiej doskonatoséci, formacji iapostolatu!. W posynodalnej adhortacji apostol-
skiej Familiaris consortio, ukazujacej zadania rodziny chrzescijanskiej w $wiecie
wspotczesnym, Jan Pawet Il podkresla migdzy innymi, ze rodzina bgdzie stawaé
si¢ coraz bardziej wspolnota mitosci, jesli wszyscy jej cztonkowie beda wspoma-
gani 1 przygotowywani do odpowiedzialno$ci wobec nowych problemow, przed
ktorymi stang. Odpowiedzialno$¢ ta wyraza si¢ w takich postawach, jak wzajemna
stuzba oraz czynny wspétudziat w zyciu rodziny. Pomoca w ksztaltowaniu takich
postaw moga by¢ wspotczesne ruchy i nowe wspolnoty koscielne. We wspomnia-
nej adhortacji papiez uwaza, ze nalezy ,,uzna¢ i ocenic¢ (...) rozmaite wspdlnoty
koscielne, rozne grupy i liczne ruchy, zaangazowane na roézny sposob, z réznego
tytutu 1 na r6znych poziomach w duszpasterstwie rodzin” (FC 72).

W 30 lat po tym przestaniu Jana Pawta II warto podja¢ probg oceny jego rea-
lizacji. Celem tej refleksji zatytutowane;j ,,Pedagogie wspolczesnych ruchow kos-
cielnych odpowiedzia na Familiaris consortio” jest ukazanie w zarysie realizacji
pedagogicznych wskazan tejze adhortacji w zyciu i dzialalnosci wspolczesnych
ruchow 1 wspolnot koscielnych na rzecz rodziny. Na poczatku artykutu zostang
wyjasnione zasadnicze dla tego studium kategorie: pedagogia oraz ruchy kosciel-
ne. Nastegpnie na przyktadzie trzech ruchow dzialajacych na terenie archidiecezji
katowickiej zarysuje ich pedagogie na rzecz matzenstwa i rodziny, by na koniec,
poprzez analityczno-syntetyczne spojrzenie na zatozenia tych ruchow, wydoby¢
ich cechy wspdlne oraz specyficzne, w kontekscie zadan rodziny chrzescijanskiej
wyznaczonych przez papieza Jana Pawta Il w Familiaris consortio.

1 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Watykan 1981, nr 72 [odtad cyt.
FC]. V Zwyczajne Zgromadzenie Ogodlne odbyto si¢ w dniach 26 wrzesnia — 25 pazdziernika 1980 r.
na temat ,,Rodzina chrzesécijanska”. 22 listopada 1981 r. Jan Pawet II oglosit posynodalna adhortacje
apostolska Familiaris consortio.
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1. PODSTAWOWE KATEGORIE POJECIOWE —
PEDAGOGIAT RUCHY KOSCIELNE

Pedagogia — jest to pojecie wystepujace obok kategorii pedagogika w nauko-
wych rozwazaniach na temat spraw wychowania. Nie jest fatwo precyzyjnie okre-
$li¢ zakres znaczeniowy tych dwu poje¢. Wprawdzie rozrdznia sig te terminy, lecz
takze stosuje si¢ je zamiennie z przeswiadczeniem, ze pedagogika jest pojgciem
szerszym od pedagogii. Potocznie stowo pedagogia oznacza zespot srodkow i me-
tod nauczania, czy wychowania?.

W pedagogice naukowej na gruncie polskim pojecie pedagogia zostalo zasto-
sowane po raz pierwszy przez Henryka Rowida (1877—1944). Laczy je on z tra-
dycja platonska i umieszcza w szczegolnym zwiazku z wychowaniem moralnym.
Pedagogia to, jego zdaniem, ,,Swiadome i celowe oddziatywania osobowosci kie-
rujacej rozwojem duchowym dzieci i mtodziezy™. Stefan Kunowski (1909—-1977)
natomiast, poszerzajac to znaczenie, uwaza, ze termin pedagogia oznacza cate dzie-
lo wychowywania, zespo6t czynno$ci i umiejgtnosci wychowawczych. Pedagogie
bedaca owocem talentu wychowawcy nazywa on ,,sztuka sztuk”, jako ze dziata
ona ,,w trudnym materiale ludzkim, ktory przejawia dazenie do samodzielnosci™.
Pedagogia traktuje wigc o wychowanku, wychowankach i procesie prowadzenia
(kierowania), tj. o metodzie oraz o programie formacji intelektualnej i moralnej®.
W takim ujgciu terminem tym okresla si¢ pedagogie domowa, szkolng, Kosciota a
takze nowych ruchow i wspolnot koscielnych®.

Ruchy koscielne to konkretna rzeczywisto$¢ eklezjalna, tworzona przede
wszystkim przez osoby $wieckie’. Sa one odpowiedzia na soborowe wskazanie
potrzeby ozywienia zycia wspolnotowego. Sobor Watykanski I w swoich doku-
mentach wyraznie akcentuje, ze cztowiek staje si¢ soba przez innych oraz przez
bycie dla innych, i ze to wtasnie we wspodlnocie osob dochodzi do skutku braterski
dialog pomigdzy ludzmi®. Wspotczesne ruchy koscielne u swoich podstaw, jakby
w sferze duchowych fundamentow, siggajac do korzeni chrzescijanstwa, uznaja

2 Por. W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 1999,
s. 381.

3 H. Rowid, Podstawy i zasady wychowania, Warszawa 1946, s. 48.

4 Por. S. Kunowski, Podstawy wspdlczesnej pedagogiki, Warszawa 2005, s. 26.

5 Por. Pedagogia, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. IV, praca zbiorowa, Warszawa
2005, s. 88.

6 Zob. F. Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia nowego czlowieka. Kim jest czlowiek,
Kroscienko 1999.

7 Zob. A. Petrowa-Wasilewicz, Leksykon ruchow i stowarzyszen w Kosciele, Warszawa 2000,
s. 37; P. Libera, Rola ruchow koscielnych w Europie na podstawie Adhortacji Jana Pawlta I ,, Ec-
clesia in Europa”, Nowe Miasto 2 (2004), s. 8-13; J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich teologiczne
miejsce, Communio 6,19 (1999), s. 78-102.

8 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, Rzym 1965, nr 23-24; Ch. Hegge, I/ Vaticano Il e i moviemnti ecclesiali — una recezione
carismatica, Roma 2001.
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mito§¢ Boga i blizniego za podstawowa zasadg zycia wspolnoty. Akcentuja w zy-
ciu wspolnotowym niezbywalna wartos¢ kazdego cztowieka, jego suwerennosc,
indywidualnos$¢ i niepowtarzalno$¢, odwotujac sig przy tym do zasad wypracowa-
nych w nurcie mys$lowym, okre$lanym ogoélnie jako personalizm chrzescijariski®.

Nauczycielski Urzad Kosciota od samego poczatku oganiat nowe ruchy i wspol-
noty koscielne swoja troska i wspieral je na drodze realizacji wtasnych charyzma-
tow. O znaczeniu eklezjalnym nowych ruchow i wspoélnot istniejacych w Kosciele
czytamy migdzy innymi w takich dokumentach ko$cielnych jak posynodalne ad-
hortacje apostolskie Christifideles laici (nr 29-30) 1 Ecclesia in Europa (nr 28-29)
oraz encyklika Redemptoris missio (72).

Jan Pawel II, postrzegajac ruchy jako ,,bogactwo Kosciota™®, podkresla, ze sa
one wyrazem wielkiej roznorodnosci charyzmatow, metod wychowawczych, form
i celow apostolatu®. Natomiast papiez Benedykt X VI, ktory fenomen ruchow kos-
cielnych $ledzit z pasja teologa i pasterza juz od potowy lat 60. XX w.'2, podkresla,
7e s one ,,jedna z najwazniejszych nowosci, jakie Duch Swiety wzbudzit w Kos-
ciele dla realizacji Soboru Watykanskiego 117,

Kazdy z ruchow realizuje wiele funkcji 1 zadan wynikajacych z jego ,.religijnej
natury” oraz specyficznego charyzmatu udzielonego zatozycielowi ruchu w kon-
kretnych okoliczno$ciach i formach4. Swoja dziatalno$cia obejmuja one wszystkie
dziedziny zycia, stawiajac sobie jako jeden z waznych celow takze wychowanie
cztowieka. [ w tym sensie mozemy mowi¢ o pedagogicznej funkcji koscielnych
ruchow religijnych®. Podkreslit to Benedykt XVI w swoim przestaniu do uczest-
nikéw 11 Swiatowego Kongresu Ruchow Koscielnych i Nowych Wspélnot, ktory
odbyt sig¢ w 2006 r. w Rzymie. Wyrazajac stowa wdzigczno$ci wobec ruchdw, po-
wiedzial migdzy innymi: ,,nalezycie do zywej struktury Kosciota, ktory jest wam
wdzigczny za (...) rozwijang coraz bardziej formacj¢ rodzin chrze$cijanskich, za

9910

® Personalizmem chrzescijariskim okre$la sig te grupe teoretycznych inspiracji, ktéra wycho-
dzac bezposrednio z poczatkdw personalizmu E. Mouniera (1905-1950) 1 J. Maritaina (1882—1973),
w bezposredni i ewidentny sposob nawiazuje do chrzescijanstwa w definiowaniu podstawowych ka-
tegorii — w tym osoby oraz wspdlnoty, odwotujac si¢ w tym wzgledzie do nauczania pierwszych so-
borow i roli prawdy o Bogu w Trojcy Osob Boskich, jak rowniez nauczania wielkich Doktoréw Kos-
ciota, m.in. $w. Augustyna (354-430) czy teologiczno-filozoficznej doktryny $w. Tomasza z Akwinu
(1225-1274).

1 Zob. Jan Pawet II, Jestescie bogactwem Kosciola. Przestanie do uczestnikow Swiatowego
Kongresu Ruchow Koscielnych. Watykan, 28 maja 1998, L’Osservatore Romano, wyd. pol. 8-9,10
(1998), s. 34.

% Por. tamze.

22 Por. J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich teologiczne migjsce..., s. 78-102.

18 Benedykt XVI, Do biskupéw uczestniczqcych w seminarium zorganizowanym przez Papie-
skq Rade ds. Swieckich nt. ruchéw koscielnych. Rocca di Papa 17.05.2008. http://info.wiara.pl/
doc/175590.Benedykt-X VI-Potrzeba-otwartosci-na-ruchy-koscielne (4.06.2011). Zob. tez: J. Ratzin-
ger — Benedykt XVI, Nowe porywy Ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, Kielce 2006.

1 Por. Jan Pawet 11, Jestescie bogactwem Kosciota..., s. 34.

5 Por. T. 0z6g, Wychowanie chrzescijaniskie w koscielnych ruchach religijnych, w: Wychowanie
chrzescijanskie. Miedzy tradycjq a wspolczesnosciq, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 953.
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opieke, jaka otaczacie w waszych srodowiskach powotania do kaptanstwa stuzeb-
nego i zycia konsekrowanego™.

Niektére zruchow wypracowuja wlasne, oryginalne systemy wychowania,
ktore mozemy ujac¢ jako specyficzne dla danego ruchu pedagogie. W Polsce ist-
nieje okoto 150 nowych ruchow i wspolnot koscielnych, zrzeszajacych okoto 2,5
min 0s6b'’. Na potrzebe tego studium przedstawig¢ w zarysie trzy ruchy dziatajace
na terenie metropolii katowickiej, z grupy rodzimych ruchow: Domowy Kos$ciot
(DK) wyrosty na fundamencie Ruchu Swiatlo-Zycie (RS-Z) oraz Ruch Rodzin
Nazaretanskich (RRN), natomiast sposrod ruchdéw zagranicznych dziatajacych
w Polsce: Ruch Nowe Rodziny (NR), stanowiacy rodzinne odgatezienie Ruchu
Focolari (RF).

2. DOMOWY KOSCIOL (RUCH SWIATEO-ZYCIE)

Domowy Kosciét jest to rodzinna gataz Ruchu Swiatlo-Zycie, ktory powstat
na poczatku lat 60. XX w. zinicjatywy ks. Franciszka Blachnickiego (1921—
1987), ogtoszonego 9 grudnia 1995 r. stuga Bozym®®. Do jego licznych doko-
nan duszpasterskich i naukowych zaliczy¢ nalezy: Krucjate Wstrzemigzliwosci,
Ruch Swiatlo-Zycie, Krajowe Duszpasterstwo Shizby Liturgicznej, Krucjate
Wyzwolenia Cztowieka, Plan Ad Christum Redemptorem, Chrzescijanska Stuzbe
Wyzwolenia Narodow oraz dziatalno$¢ naukowa w dziedzinie teologii pastoralne;j,
katechetyki i liturgiki w Instytucie Teologii Pastoralnej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego'®. Pozostawit takze bogaty dorobek naukowy, popularno-naukowy
1 ascetyczno-formacyjny (w tym wiele homilii i konferencji w zapisie magnetofo-
nowym)®.

Chcac przyblizy¢ pedagogi¢ Domowego Kosciota, nalezy najpierw ukazaé gtow-
ne idee pedagogii nowego czlowieka, wypracowanej przez ks. F. Blachnickiego
i stanowiacej baze dla Domowego Kosciota. Wyznaczaja ja trzy glowne elementy:
1) Swiatto-Zycie jako formuta, ktéra okresla istotny element ideatu wychowaw-
czego, tzn. ideal czlowieka zintegrowanego, oraz swoisty postulat metodyczny,
ktory polega na statym dazeniu do jednos$ci $wiatla i zycia, 2) Oaza wychowawcza
jako metoda formacji, ktora polega na probie intensywnego zastosowania wszyst-
kich zasad pedagogii nowego cztowieka w specjalnie stworzonym $rodowisku
zycia wedtug okreslonego systemu wartosci, 3) Mala grupa jako zasadnicza struk-

16 Benedykt X VI, Przestanie do uczestnikéw IT Swiatowego Kongresu Ruchéw Koscielnych i No-
wych Wspolnot. Watykan, 22 maja 2006, http://www.orrk.pl/index.php/ruchy-katolickie-w-kociele-i-
spoeczestwie/123-niecie-wiato-chrystusa-do-wszystkich-srodowisk (05.06.2011).

1 Por. Ruchy katolickie o beatyfikacji, KAI, 16.04.2011, http://ekai.pl/wspolnoty/x40700/ruchy-
katolickie-o-beatyfikacji/ (04.04.2011).

18 Zob. A. Woijtas, Apostot Zywego Kosciota, Krakéw 2003.

¥ Por. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciola, Katowice 2008.

2 Zob. Bibliografia prac ks. F. Blachnickiego, Kro$cienko n. D., 2002.
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tura formacyjna, ktora zapewnia ciaglo$¢ procesu wychowawczego, umozliwiajac
wzrost nowego cztowieka rowniez w warunkach codzienno$ci®.

Osadzenie zycia i dziatalnosci Domowego Kosciota na charyzmacie Ruchu
Swiatto-Zycie odbywa si¢ w szczegdlnosci poprzez: ksztattowanie swoich czton-
kéw w duchu formuly jednosci Swiatto-Zycie, doprowadzenie ich do przyjecia
Chrystusa jako osobistego Pana i Zbawiciela (idea Nowego Cztowieka), dazenie
do pelego i odpowiedzialnego uczestnictwa w zyciu Kosciota lokalnego (idea
Nowej Wspdlnoty), budowanie i propagowanie kultury opartej na zasadach chrzes-
cijanskich (idea Nowej Kultury), podejmowanie stuzby na rzecz moralnej odnowy
Narodu, zwlaszcza przez Krucjatg Wyzwolenia Cztowieka i troske o obrong zycia
od poczgcia az do naturalnej $mierci.

Domowy Kosciél jest potaczeniem charyzmatéow Ruchu Swiatlo-Zycie
i migdzynarodowego ruchu matzenstw katolickich Equipes Notre-Dame (END —
Wspolnoty Matki Najswigtszej), ktory zostat zatozony w 1938 r. we Francji przez
ks. Henri Caffarela (1903—1996) i cztery pary matzenskie?. Istotny wktad w roz-
woju DK miata siostra Jadwiga Skudro RSCJ (1914-2009). Podstawowe zatozenia
DK wyrazone sa w dokumencie Zasady Domowego Kosciola Ruchu Swiatlo-Zycie,
ktory zostat zatwierdzony ad experimentum przez biskupa delegata KEP w 2001
.2 W centrum swych celéw DK stawia urzeczywistnianie soborowej wizji rodziny
chrzescijanskiej poprzez budowanie rodziny jako Kos$ciota domowego (stad na-
zwa)**. Rodzina ma stawac si¢ miejscem permanentnego katechumenatu (deutero-
katechumentau), czyli nieustannej formacji wiary wszystkich jej cztonkow.

Program formacyjny DK jest oparty o nauczanie KoSciota, zwlaszcza Soboru
Watykanskiego II oraz zasad formacyjnych RS-Z i END. Podstawe zasad forma-
cyjnych stanowia: zobowiqzania, ktore obliguja cztonkow DK do codziennych
i okresowych praktyk stuzacych poglebianiu wspdlnoty z Bogiem i wewnatrz ro-
dziny. Naleza do nich: zycie modlitwa, ktora prowadzi do osobistego spotkania
z Chrystusem, swoim Zbawicielem (Namiot spotkania)®; zycie stowem Bozym,
tak by stawalo si¢ ono stowem zycia®; dialog malzenski, reguta zycia, czyli sy-
stematyczna praca nad soba, swoim matzenstwem irodzing; oraz systematycz-
ne uczestnictwo w formacyjnych spotkaniach kregéw i przynajmniej raz w roku

2 Por. F. Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia..., s. 10.

2 Zob. S. Wawrzyszkiewicz, Malzeristwo drogq Swigtosci. Duchowosé malzeriska w doswiad-
czeniu Equipes Notre-Dame, Krakow 2005; Z. Nosowski, Parami do nieba, Warszawa 2004;
H. Caffarel, Wez do siebie Maryje, twq matzonke, Krakow 1997.

2 M. Ostrowski, Ruch Domowego Kosciota, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski,
Lublin 2006, s. 755.

2 Zob. B. Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania si¢ komunii Kosciola, Katowice 2006,
s. 211-212.

% 7Zob. F. Blachnicki, Konferencja wygtoszona 8 sierpnia 1973 r. w Kroscienku, w: Panie, naucz
nas modlic¢ sig, cz. 1, Kro$cienko 1999, s. 29-34; tenze, Fragmenty konferencji wygtoszonej 31 stycz-
nia 1987 r. w Carlsbergu, w: Panie, naucz nas..., s. 41-43.

% Tenze, O stowie Bozym. Homilie, Swiatlo-Zycie, Lublin 1994, s. 19-21.
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w rekolekcjach formacyjnych?’. Cztonkowie DK po przezyciu formacji podsta-
wowej podejmuja formacjg¢ permanentna, na ktora si¢ sktada: ciagte poglebianie
formacji podstawowej; realizacja miesigcznych tematow wedtug materiatlow pro-
ponowanych przez Centralng Diakoni¢ DK lub wedlug wtasnego wyboru; udziat
w rekolekcjach isesjach tematycznych DK; Triduum Paschalne przezywane
w formie rekolekcyjnej we wlasnej parafii albo wyjazdowe; udziat w rekolekcjach
organizowanych przez RS-Z i innych?®.

Cecha charakterystyczna DK jest takze propagowanie duchowosci matzenskiej,
ukierunkowanej na dazenie do swigto$ci w jednosci ze wspotmatzonkiem, w prze-
konaniu, ze prawdziwa jedno$¢ matzenska stwarza najlepsze warunki do dobrego
wychowania dzieci w duchu chrzescijanskim. Obejmuje ona zycie sakramentalne,
zwlaszcza eucharystyczne; dawanie Swiadectwa w matzenstwie, rodzinie i wobec
innych ludzi o swoim spotkaniu z Chrystusem oraz postawa stuzby we wspolnocie
Kosciota, wedtug otrzymanych darow?.

W archidiecezji katowickiej rekolekcje dla rodzin, tzw. Oaza Rodzin, odbyty
si¢ po raz pierwszy w 1973 r. Rekolekcje oazowe przezyto wowczas 51 rodzin®,
po czym stopniowo zaczgly powstawaé wspolnoty matzenstw w ramach Ruchu
Zywego Kosciota przyjmujac potem nazwe Domowy Kosciél.

Struktura ruchu w archidiecezji jest oparta o tzw. rejony, ktore stanowia jego
podstawowa jednostke. Na terenie archidiecezji jest ich 26 1 zasadniczo pokrywaja
si¢ one z 33 dekanatami (administracyjnymi cze$ciami diecezji)®. Za koordynacje
pracy formacyjnej w rejonie jest odpowiedzialny moderator rejonowy — kaptan (w
oparciu o dekret Ks. Arcybiskupa) oraz para rejonowa. Do zadan moderatora nale-
zy organizowanie dni wspolnoty, uczestnictwo w diecezjalnych dniach wspolnoty
moderatorow 1 moderatorek, natomiast para rejonowa koordynuje dziatania Ruchu
na terenie rejonu, wspotpracujac $cisle z moderatorem rejonowym. Cztonkowie
DK angazuja si¢ w rozmaite postugi na terenie swych parafii i diecezji, szczegol-
nie w formacje rodzin, animowanie liturgicznego i modlitewnego Zycia, poradni-
ctwo przedmatzenskie irodzinne, propagowanie naturalnych metod planowania
rodziny, ruch obrony dzieci nienarodzonych i duchowej adopcji dziecka poczgte-
go. Otwarto$¢ DK na kazdego ukazuja takie jego inicjatywy i dziatania, jak stuz-
ba charytatywna, ewangelizacja srodowiska, rodzinne weekendy oraz wycieczki
i zabawy.

27 Por. Ruch Swiatlo-Zycie, w: Katolickie ruchy, stowarzyszenia i wspélnoty modlitewne w Archi-
diecezji Katowickiej, red. P. Kurzela, A. Liskowacka, Katowice 2000, s. 59-60.

B Zasady Domowego Kosciola galezi rodzinnej Ruchu Swiatlo-Zycie zatwierdzone przez KEP na
335. Zebraniu Plenarnym, ktore odbylo si¢ w Warszawie w dniach 8-9 marca 2006 roku, http://www.
dk.oaza.pl/v7/formacja.php?rdz=4 (05.04.2011).

2 Por. M. Ostrowski, Ruch Domowego Kosciota... s. 756.

% Por. Ruch Swiatlo-Zycie, w: Katolickie ruchy, stowarzyszenia..., s. 59.

31 Zob. http://www.katowice.oaza.pl/wp/rejony/ (05.06.2011).
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3. RUCH RODZIN NAZARETANSKICH

Jest to migdzynarodowy ruch duszpasterstwa rodzin, ktéry powstal z inicja-
tywy ks. Tadeusza Dajczera (1931-2009). W 1985 r. utworzyl on w Warszawie
wraz zks. Andrzejem Buczelem (1951-1994) profesorem Metropolitarnego
Seminarium Duchownego w Warszawie i grupa osob $wieckich pierwsza wspolno-
tg ewangelizacyjna, dajaca poczatek temu Ruchowi. W ciagu dwoch lat od chwili
formalnego zatozenia, Ruch bardzo szybko rozprzestrzenit si¢ na terenie Polski,
a od roku 1987 zaczglty powstawaé wspdlnoty zagraniczne (Francja, Hiszpania
i Portugalia, Anglia, Holandia i Niemcy). W 1989 r. powstaly grupy w Ameryce
Potnocnej i Potudniowej (Meksyk, Kolumbia, Argentyna, Brazylia, Wenezuela,
USA, Kanada) a nawet na Kubie. W latach 90. Ruch Rodzin Nazaretanskich dotart
do Witoch, Austrii, Belgii, na Wegry, Biatorus, Litwe, Lotwe, Ukraing i Stowacje.
W 1994 roku powstaty wspdlnoty w Nowej Zelandii i Zambii, a dwa lata p6zniej
na Filipinach w Australii i Indiach®.

Gloéwne zatozenia koncepcji duchowosci Ruchu zawarte sa w ksiazce
Rozwazania o wierze autorstwa Zatozyciela®. Programem Ruchu jest dazenie do
$wigto$ci. Srodkiem do tego jest ewangeliczna duchowo$é, realizowana w sposob
radykalny w zyciu, postawach iwyborach. Jej charakterystycznymi cechami
sa: chrystocentryzm, wyrazajacy si¢ w dazeniu do petlnej komunii z Chrystusem
Odkupicielem, ktory jest dla cztonkéw Ruchu wzorem catkowitego oddania si¢
cztowiekowi; ideal Nazaretu, ktory jest realizowany poprzez nasladowanie Jezusa
w Jego ubdstwie, pokorze i unizeniu; eucharystycznosé, ktora wyraza si¢ czgstym
uczestnictwem we mszy $w. oraz w statej tacznosci z darem Eucharystii; umifowa-
nie Srodkow ubogich, takich jak m.in. wyrzeczenie, zaparcie si¢ siebie, modlitwa,
jako doskonata pomoc w drodze do Boga; maryjnosé, ktora polega na przyjmo-
waniu postawy zawierzenia Matce Bozej jako Matce Kosciota; eklezjalnosé, do-
tyczaca relacji z hierarchia Ko$ciota partykularnego, postrzegana jako szczegdlny
kanat taski, z ktorego rodzi sig relacja synowskiej mitosci i postuszenstwa wobec
biskupow*.

Do cech charakterystycznych duchowosci Ruchu nalezy takze poddanie sig kie-
rownictwu duchowemu w celu systematycznego poglebiania zycia wewngtrznego
oraz podkreslanie koniecznosci przyjmowania calej prawdy o sobie, tzn. swojej
czlowieczej stabosci i grzesznosci. Ma to prowadzi¢ do uwolnienia si¢ od iluzji
oraz glebokiego doznania Bozego Mitosierdzia®.

% Por. I. Budziak, Swietos¢ w codziennosci, Postscriptum 1 (1997), s. 77-81.

% Zob. T. Dajczer, Rozwazania o wierze. Z zagadnier teologii duchowosci, Czgstochowa 1997.

3 Por. Statut Rodzin Nazaretanskich, Warszawa 1993. Zob. Ruch Rodzin Nazaretanskich. Kim
Jjestesmy? Nasza tozsamos¢, Tekst zatwierdzony w Zakroczymiu 21 maja 2011 r. podczas dni skupie-
nia animatorow diecezjalnych w obecnosci ks. Pawta Gwiazdy, asystenta krajowego RRN, http://rrn.
info.pl/component/content/article/3-ogolne/240-24v-qruch-rodzin-nazaretanskich-kim-jestesmy-na-
sza-tozsamoscq.html (05.06.2011).

% Por. Ruch Rodzin Nazaretanskich, w: Katolickie ruchy, stowarzyszenia..., s. 51.
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Formacja do dojrzatosci matzenskiej w RRN obejmuje takie ptaszczyzny zycia
jak: powotanie matzenskie, wierno$¢ prawdzie matzenstwa (czysto§¢ matzenska),
mito§¢ malzenska, odpowiedzialne rodzicielstwo oraz etyczny wymiar ptodno-
$ci®.

Ruch funkcjonuje w oparciu o strukture diecezjalna, podkreslajac wigz z Kos-
ciotem lokalnym. W diecezjach kieruja nim ksi¢za moderatorzy mianowani przez
biskupow diecezjalnych. Struktura terytorialna RRN jest wiaczona w strukture
diecezjalno-parafialng Kosciota. Obejmuje ona podziat na rejony odpowiadajace
dekanatom. Cztonkowie Ruchu spotykajq si¢ we wspolnotach parafialnych lub
specjalistycznych, np. dziecigcych, gimnazjalnych, mtodziezowych, studenckich,
mtodych matzenstw, grupach zawodowych (lekarzy, prawnikow, nauczycieli, arty-
stow, politykdw, niepelnosprawnych).

Wspolnoty sa animowane przez osoby $wieckie, ktore Scisle wspolpracuja
w zakresie spraw duchowych z kaptanami. Dziatalno$¢ apostolska Ruchu jest ukie-
runkowane na najblizsze srodowisko parafialne. Cztonkowie RRN we wspotpracy
z ksigdzem proboszczem wlaczaja si¢ aktywnie w aktualne potrzeby wilasnej pa-
rafii w obszarze: umacniania zycia religijnego matzonkow, organizowania pomo-
cy w wychowaniu dzieci, tworzenia oparcia materialnego dla rodzin dotknigtych
nieszczgSciem, stwarzania warunkow do poglebionej formacji religijnej rodzin:
dzieci i rodzicow, upowszechnienia doktryny Kosciota na temat etyki matzenskiej
i rodzinne;j.

Stata formacja cztonkéw RRN dokonuje si¢ podczas cotygodniowych spotkan
w matych grupach, konferencji gloszonych przez Ksigzy z Ruchu, rekolekcji ad-
wentowych i wielkopostnych, pielgrzymek (w tym — raz w roku Migdzynarodowa
Pielgrzymka Ruchu na Jasna Gorg); rekoleke;ji letnich (przewaznie w Tatrach) oraz
rekolekcji zimowych (w gorach).

W Archidiecezji katowickiej grupy RRN spotykaja si¢ raz w tygodniu w kilku
miastach (Katowicach, Chorzowie, Tarnowskich Goérach, Rybniku oraz w Gliwi-
cach).

4. NOWE RODZINY (RUCH FOCOLARTI)

Ruch Nowe Rodziny (Movimento Familie Nuove), powstat w 1967 r. we
Wtoszech w odpowiedzi na narastajacy w $wiecie kryzys rodziny. Ma on swo-
je korzenie w migdzynarodowym Ruchu Focolari®” (Movimento dei Focolari),

% Zob. Formacja do dojrzatosci maizenskiej i rodzinnej w Ruchu Rodzin Nazaretariskich, wybor
tekstow B. Szewc, Warszawa 2002.

8" Nazwa focolare (wk. ognisko domowe) zostata nadana przez spoteczno$¢ Trydentu rodzace;j sie
wokot Chiary Lubich wspoélnocie, ktéra wyrozniata ewangeliczna mito$¢ wzajemna.
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ktory zrodzit si¢ we Wloszech w 1943 r. z inicjatywy Chiary Lubich (1920-2008)%®.
Celem RF jest przyczynianie si¢ do zjednoczenia rodziny ludzkiej pojete jako da-
zenie do powszechnego braterstwa, co znajduje swoje zrodto w stowach modlitwy
Jezusa: ,,Aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21), odczytywanej przez Ruch jako
jego testament. W ciagu prawie 70 lat swego istnienia Ruch rozprzestrzenit si¢
w 180 krajach, obejmujac swym zasiggiem ponad 2 mln 0sob z ré6znych narodow,
kultur i religii. Sa to osoby $wieckie i w stanie duchownym, w réznym wieku i
z roznych warstw spotecznych. W Polsce Ruch jest obecny od 1967 r.

Ruch Focolari w swoich pogladach na wychowanie cztowieka opowiada si¢
za fundamentalna rola rodziny jako podstawowego srodowiska wychowawczego.
Cel wychowania, ktorym dla Ruchu jest jednos¢ cztowieka z Bogiem i ludzkoscia,
istnieje jako ,,wewngtrzna intuicja”, lecz — zdaniem Ch. Lubich — nalezy ukon-
kretni¢ ja poprzez takie dziatania wychowawcze, ktore s zgodne z wymaganiami
jedno$ci®. Podstawowym wymaganiem jest tu ewangeliczna mito$¢ wzajemna,
stanowigca podstawe wyprowadzenia metod i srodkow wychowania do jednosci.
Pedagogia jednosci RF jaka ujawnia jego prawie 70-letnie do§wiadczenie wspol-
noty w roznych krggach kulturowych, jawi sig jako pewnego rodzaju filozofia hu-
manizmu oparta na chrzescijanskiej antropologii.

Szczegdlna role w rozwoju RF w obszarze zycia rodzinnego i spotecznego
spehit Wioch Igino Giordani (1894-1980), ktérego Ch. Lubich uwaza za wspot-
zatozyciela zarbwno Ruchu Focolari, jak i Nowych Rodzin. Gdy w 1948 . I.
Giordani spotkat si¢ z Ch. Lubich, miat 53 lata, byt matzonkiem i ojcem czworga
dzieci, postem we wloskim parlamencie, pisarzem i dziennikarzem. Jako znaw-
ca zycia $wigtych — byt hagiografem — poszukiwal takiej formy chrzes$cijanskie-
go zycia, ktora pozwolitaby mu, jako zonatemu, poswigci¢ je Bogu®. Spotkanie
z Ch. Lubich i rodzaca si¢ wspolnota stato si¢ dla I. Giordaniego potwierdzeniem,
ze cztowiek swiecki, umocniony sita wspolnoty, w swoim codziennym zyciu moze
dazy¢ do $wigtosci. 1. Giordani wiaczyt si¢ w rodzacy si¢ Ruch, wnoszac w niego
cate bogactwo swojej duchowosci i intelektu®. W doswiadczeniu duchowym Ch.
Lubich i pierwszej wspolnoty focolare 1. Giordani intuicyjnie wyczuwat nowo$¢
dla 0s6b zyjacych w zwiazku malzenskim. Dzigki niemu wspdlnoty focolare —
sktadajace si¢ do tego czasu wylacznie z 0s6b zyjacych w dziewictwie i celibacie
— zaczely przyjmowac, jako swoich konstytutywnych cztonkéw, rowniez osoby

¥ Wiasciwie Sylwia Lubich, imi¢ Chiara przyjela, jako tercjarka IIT Zakonu $w. Franciszka,
poruszona §wigtoscia Klary z Asyzu, por. F. Zambonini, Przygoda jednosci, Krakow 1995, s. 34; Ch.
Lubich, Charyzmat jednosci, Krakow 2008.

¥ Por. Ch. Lubich, Charyzmat jednosci i pedagogika, w: taz, Charyzmat jednosci..., s. 318.

40 Zob. I. Giordani, Memorie di un cristiano ingenuo, Roma 1994.

4 Jest on autorem kilkunastu ksiazek (wydanych przez Citta Nuova Editrice), w ktorych opisuje
wplyw charyzmatu jednosci na zycie rodzinne i spoteczne, zob. m.in.: I. Giordani, Memorie di un
cristiano ingenuo, Roma 1981; tenze, Famiglia comunita d’amore, Roma 1969; tenze, La rivoluzio-
ne cristiana, Roma 1969; tenze, Laicato e sacerdozio, Roma 1964; tenze, Cristianizzare la politica,
Roma 1962.
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zyjace w zwiazku matzenskim. I. Giordani stat si¢ pierwszym fokolarinem mait-
Zonkiem, otwierajac w Kosciele nowa droge dla matzenstw*. Jego pelne zaanga-
zowanie si¢ w Ruchu wraz z matzonkami Annamarig i Danillo Zanzucchi byto dla
wielu rodzin impulsem do przyjecia idei jednosci w zyciu rodzinnym i matzenskim,
zapoczatkowujac w tonie RF ruch Nowe Rodziny o szerokim zasiggu oddzialywa-
niu, angazujacy si¢ przede wszystkim dla rodzin. Glowne cele NR to: doskonalenie
zycia we wlasnej rodzinie (jedno$¢ wyznaczajaca nowy styl relacji matzenskich,
rodzicielskich, rodzinnych i spotecznych, gdzie szczegdlnie podkresla si¢ wza-
jemnos$¢ w mitosci); §wiadczenie wlasnym zyciem o wartosci jednosci matzen-
skiej 1 rodzinnej; przekazywanie innym rodzinom chrzescijanstwa dynamicznego,
w formie duchowosci jednosci; formowanie rodzin poprzez takie srodki, jak spot-
kania dla rodzin i narzeczonych, dawanie §wiadectwa, organizowanie czasowych
szkot dla rodzin, inicjowanie dziatalno$ci wydawniczej poswigconej zagadnieniom
rodziny i wychowania; objecie formacja narzeczonych, prowadzenie dla nich kur-
sOw 1 spotkan; otoczenie opieka 0sob owdowiatych; wspomaganie rodzin zagrozo-
nych rozpadem lub rozwodem.

Ponad 40-letnia dziatalno$¢ NR ujawnita pewna nowa ,,kulture rodzinng”, ktéra
opiera sig na czterech podstawach: duchowos¢, wychowanie, prospotecznos¢, so-
lidarno$¢™®. Do$wiadczenie jednosci wlasciwe dla NR urzeczywistnia sie w trzech
zasadniczych obszarach: w zyciu malzonkow, rodziny 1 wspolnoty rodzin.

Formacja w NR, ktora jest ukierunkowana na zycie jedno$cia, odbywa si¢ w ma-
tych kregach rodzin, liczacych od kilku do kilkunastu rodzin; w czasowych szko-
fach formacyjnych (szkoty rodzin) oraz podczas mi¢dzynarodowych sympozjow
i kongresow. Podstawowe tresci tej formacji to nauczanie Kos$ciota katolickiego na
temat zycia malzenskiego i rodzinnego oraz duchowos¢ jednosci. W zyciu matzen-
skim malzonkowie stosuja takze tzw. narzedzia duchowosci wspolnotowej (pakt
matzenski, dzielenie si¢ doswiadczeniami zycia stowem Bozym, godzina prawdy,
rozmowa), co wzmacnia jedno$¢ w rodzinie i ksztattuje postawe otwartosci na po-
trzeby innych. Kierujac si¢ kultura dawania, zrodzona z powszechnie praktykowa-
nej w Ruchu wspolnoty dobr materialnych, rodziny te oddaja nadmiar swoich dobr
do dyspozycji najbiedniejszych*.

Postawa otwarto$ci na potrzebujacych dotyczy takze sfery moralnej. NR obej-
muja formacja duchowa malzenstwa przezywajace kryzysy, a takze osoby po-
zostajace w separacji lub po rozwodzie, ktore we wspolnocie odnajduja site do
odbudowania osobistej jednosci z Bogiem, co staje si¢ podstawa przebaczenia, a
w konsekwencji nawigzywania dialogu zmierzajacego do przywrocenia jednosci
matzenskiej i rodzinnej. Od 2006 r. w Castel Gandolfo odbywaja si¢ migdzyna-
rodowe spotkania formacyjne dla matzonkéw zyjacych w separacji i rozwiedzio-

42 Zob. R. Pinassi Cardinali, I focolarini sposati, una ,,via nuova” nella Chiesa, Roma 2007.
4 Por. http://www.famiglienuove.org (03.06.2011).
4 Ch. Lubich, Jaka rodzina, takie spoleczenstwo, w: taz, Charyzmat jednosci..., s. 264-266.
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nych. Istotnym sektorem dziatania Ruchu Nowe Rodziny jest ten, ktory dotyczy
0s0b w podesztym wieku. Sa one otaczane szacunkiem i opieka®.

Przezyte doswiadczenie jednosci we wspolnocie budzi potrzebg przekazywa-
nia go nie tylko w formie §wiadectwa, ale kontynuowania, niejako zaszczepiania
w innych srodowiskach. Dlatego NR podejmuje na catym $wiecie liczne inicjaty-
wy, ktorych celem jest wychowanie do zycia w jednosci*®. Wsrod tych inicjatyw sa
migdzy innymi: 1) Rodziny focolare — sg to rodziny, ktore nie zaniedbujac swoich
podstawowych obowiazkéw, podejmuja si¢ formacji innych rodzin w duchu jed-
nosci. Do roku 2011 sposrod 850 takich rodzin ponad 200 przeniosto si¢ w tym
celu do innych krajow na wszystkich kontynentach, w tym jedna rodzina z Polski,
ktora zamieszkata w Islandii*’; 2) Kongresy miedzynarodowe — sa to spotkania dla
rodzin z catego $wiata organizowane periodycznie w celu wymiany do$wiadczen
i pogladow na okre$lone tematy zwiazane z zyciem matzenskim i rodzinnym?; 3)
State szkoty dla rodzin — to struktury istniejace w miasteczkach Ruchu®. Tworza
je rodziny pochodzace z roznych krajow. Pierwsza szkota tego typu jest Szkota
Loreto, ktora powstata w 1982 r. we wloskim miasteczku Ruchu Loppiano koto
Florencji*®®; 4) adopcje na odleglo$¢ — jest to inicjatywa, ktora zrodzita si¢ w latach
70. XX w. wsrdod europejskich rodzin Ruchu, w odpowiedzi na problem sieroctwa,
jakim zostat dotknigty Liban po wieloletniej wojnie. Program ten dotyczy obejmo-
wania pomoca materialng — gwarantujaca odpowiednie wyzywienie, podstawowe
wyksztalcenie oraz niezbedna opieke medyczna — dzieci osieroconych lub z ubo-
gich srodowisk. Cecha charakterystyczna tej formy pomocy jest zapewnienie dzie-
cku wlasciwych warunkow zycia w jego wlasnym $rodowisku®l. Czionkowie NR
podejmuja réwniez dziatalnos$¢ zwiazana z adopcja miedzynarodowa; 5) Family-
point — sa to kursy formacyjne dla matzenstw prowadzone przez specjalistow z za-
kresu zycia matzenskiego i rodzinnego®2.

4 W 1997 r. Ruch Nowe Rodziny i Ruch Nowa Ludzko$¢ (spoteczny wymiar Ruchu Focolari)
zorganizowaty migdzynarodowa konferencjg nt. ,,Spoteczenstwo dla kazdego wieku” (Una societa
per tutte le eta) z udziatem przedstawicieli ONZ. Celem tej konferencji bylo zwrdocenie uwagi opinii
publicznej na potrzeby tych osob. Konferencja zostata powtorzona w wielu krajach, por. http:/www.
focolare.org (03.06. 2011).

Por. N. Pozzi, Come la famiglia, cosi la societa. Primo reportage su una proposta sociale di
Chiara Lubich, Romal995.

4 Por. tamze.

4" Por. R. Pinassi Cardinali, I focolarini sposati..., s. 235-255.

4 Tamze, s. 227-233.

4 Zob. M. Kozubek, Wychowanie do zycia w spolecznosci wielokulturowej na przyktadzie ,, Mia-
steczka” Loppiano we Wioszech, w: Miejsce kultur etnicznych i regionalnych w jednoczqcej sie Eu-
ropie, red. Z. Jasinski, T. Lewowicki, Warszawa—Cieszyn—Opole 2008, s. 199-214; R. Saltini, Labo-
ratorium spotecznosci chrzescijanskiej, Nowe Miasto 3 (2006), s. 14-15.

% Zob. www.loppiano.it (0 5.06.2011).

5 W roku 2011 taka adopcja objgto ponad 18 tys. dzieci w 90 projektach prowadzonych w 53
krajach na wszystkich kontynentach, por. http://www.forumsad.it (05.06.2011). Zob. P. Gabricele, Po-
miedzy Wlochami a Azjq, Nowe Miasto 2 (2004), s. 26-27.

52 Zob. G. Bianco, Una famiglia grande come il mondo. La storia della Scuola Loreto di Loppia-
no, Roma 2008, s. 120.
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W roku 2011 Ruch Nowe Rodziny liczy 300 tys. cztonkéw i ponad 4 mln sym-
patykow®3. W Polsce NR dziata od lat 70. XX w. i jest rozpowszechniony szcze-
golnie na Lubelszczyznie, Mazowszu oraz w Matopolsce i na Slasku.

Podstawowa formacja matzenstw odbywa si¢ podczas miesigcznych spotkan
w tzw. kregach rodzin, a takze podczas kilkudniowych wakacyjnych rekolekcji
Mariapoli. Od dwu lat Ruch organizuje takze tygodniowe rekolekcje dla catych
rodzin, tzw. Mariapoli wakacyjne. Ponadto corocznie w Centrum Formacyjnym
Ruchu Focolari w Trzciance (gmina Garwolin) odbywaja si¢ ogélnopolskie spot-
kania formacyjne dla matzonkéw fokolarinow.

Celem formacji jest nie tylko dazenie do doskonatosci osobistej i matzenskiej,
pojmowane jako dazenie do $wigtosci, lecz takze wspolnotowe ozywianie istnieja-
cych struktur narzecz rodziny duchem ewangelicznej jedno$ci. Dlatego cztonkowie
Ruchu angazuja si¢ w prace parafialnych poradni zycia rodzinnego, rad parafial-
nych, a takze rad ruchow i wspolnot koscielnych (na poziomie parafii, diecezji i ca-
tego kraju). Podejmuja takze adopcje na odlegtos¢, wolontariat w hospicjach oraz
domach pomocy spotecznej. Ruch organizuje takze spotkania dla narzeczonych
i dla mtodych matzenstw. Na terenie metropolii katowickiej Ruch Nowe Rodziny
dziata od 30 lat. Spotkania kregéw rodzin odbywaja si¢ w: Katowicach, Tychach,
Wodzistawiu Slaskim, Chorzowie i Zabrzu. Ponadto corocznie Ruch organizuje
w Katowicach otwarte sympozja popularnonaukowe, na ktorych podejmowane sg
zagadnienia zwigzane z wyzwaniami stojacymi przez wspotczesna rodzina.

5. PEDAGOGIE RUCHQW NA RZECZ RODZINY —
ELEMENTY WSPOLNE I SPECYFICZNE

W $wietle ukazanych glownych zatozen pedagogii wybranych ruchéw spojrzy-
my teraz na nie porownawczo w kluczu dwu kryteriow. Pierwszym jest pedago-
giczna odpowiedz ruchow na wyznaczone w Familiaris consortio zadania wspot-
czesnej rodziny chrzescijanskiej, wskazujaca jednoczes$nie elementy wspolne
ruchow. Drugim jest cecha charakterystyczna pedagogii poszczegolnych ruchow.
To kryterium pozwala dostrzec ich r6znorodnos¢ i bogactwo jakim obdarzaja ro-
dziny.

Jan Pawetl 11, podkreslajac, ze ,.istota i zadania rodziny sa ostateczne okreslone
przez mito$¢” (FC 17), osadza te zadania w czterech zasadniczych obszarach zy-
cia rodziny. Sa to: tworzenie wspolny osob, stuzba zyciu, udziat w rozwoju spo-
feczenstwa oraz uczestnictwo w zyciu i misji Kosciota (FC 17). Mito$¢ jako war-
tos$¢ 1 zasadniczy fundament relacji migdzyosobowych stanowi porro unum zycia
i dzialania opisanych ruchow.

Pierwsze z zadan, jakie stoi wobec rodziny, dotyczy ,.tworzenia wspolnoty
0s0b” (FC 18-27). Jest ono istotowo zbiezne z samym istnieniem ruchow. Kazdy

%8 Por. http://www.famiglienuove.org (05.06.2011).
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z nich w specyficznej formacji matzenstw podkresla aspekt communio (FC 18-20).
W oparciu o metodg pracy matych grup, relacja matzonkow jest umacniana takimi
formami wychowawczymi jak dialog matzenski, dzielenie sie zyciem (DK, RRN);
dzielenie sie doswiadczeniami i godzina prawdy (NR). W wychowaniu do wspol-
notowo$ci w tych ruchach wskazuje si¢ takze na szerszy zakres komunii rodziny
(FC 21). Znajduje ona swoja przestrzen realizacji we wspolnotach ruchu. Shuza
temu podstawowe struktury formacyjne ruchow, jak: mate grupy, krggi matzenstw,
kregi rodzin i szkoty rodzin. Sa one autentycznymi i dynamicznymi wspdlnota-
mi wychowawczymi, realizujacymi — kazdy w sposéb wyznaczony przez wlasny
charyzmat — zardwno zatozenia eklezjalne, jak i wskazania personalizmu chrzesci-
janskiego dotyczace zasad budowania wspolnoty. Naleza do nich migdzy innymi:
wzorowanie relacji matzenskiej i rodzinnej na relacji trynitarnej, opieranie modelu
funkcjonowania rodziny na Swietej Rodzinie; bycie bezinteresownym darem dla
innych poprzez dobrowolne, swiadome i aktywne uczestnictwo we wspdlnocie a
takze osadzanie dynamiki relacji migdzyosobowych i wspdlnotowych na mitosci
wzajemne;.

Drugie zadanie rodzin wskazane w FC jest zwiazane ze ,,stuzba zyciu” (FC
28-41). W programach formacyjnych ruchéw, opierajacych si¢ na integralnej wizji
cztowieka i jego powotania (FC 32), uwzglednia si¢ formacje moralna matzon-
kow, ktora jest realizowana poprzez dni skupienia, kursy, rekolekcje, szkoty rodzin
i kongresy rodzin. Opowiadajac si¢ za prawem do zycia od chwili jego poczgcia az
do naturalnej $mierci, ruchy te konsekwentnie dziataja na rzecz tego prawa rozsze-
rzajac kulture zycia np.: DK poprzez Krucjatg Wyzwolenia Czlowieka, NR poprzez
adopcje na odleglos¢ a takze programowo okreslona troske o osoby w podesztym
wieku, wystawy, protesty w formie zbierania podpisow.

Kazdy z ruchéw opowiadajac si¢ za fundamentalna rola rodziny jako podsta-
wowego srodowiska wychowawczego (FC 36), podkresla, ze wtasnie w rodzi-
nie dziecko otrzymuje pierwsze idecydujace wyobrazenia zwiazane z prawda
i dobrem, uczy sig, ze by¢ osoba, to znaczy kocha¢ i by¢ kochanym (FC 37-39).
W Familiaris consortio zostata ukazana rola wspolpracy rodzicoéw ze wspdlno-
tami chrzescijanskimi i réznymi grupami wychowawczymi (FC 40). Omoéwione
w artykule ruchy réwnolegle z formacja malzenstw prowadza takze formacje (spe-
cyficzna) dzieci i mlodziezy ukierunkowana na realizacj¢ zadan wychowawczych
rodziny chrzescijanskiej (np. RS-Z, Ruch Gen wk. generazione nuova — nowe po-
kolenie, dziecigce i mtodziezowe struktury Ruchu Focolari).

Trzecie zadanie rodziny chrzescijanskiej okreslone w FC odnosi si¢ do uczest-
nictwa ,,w rozwoju spoteczenstwa” (FC 42-48). W rodzinie rozumienie wspolnego
,,my”’ nie ogranicza si¢ do wigzi tylko migdzy malzonkami, rodzicami z dzie¢mi
i dzieci migdzy soba. Obejmuje rownoczesnie, z natury wynikajace, odniesienie
owego ,,my” do Boga i do spoteczenstwa®. Doswiadczenie komunii i uczestnictwa

% Por. J. Krucina, Komentarz do adhortacji ,, Familiaris consortio”, w: Jan Pawel I, Familiaris
consortio, Wroctaw 1998, s. 169-170.
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w ruchach jest dla rodzin przygotowaniem do zaangazowania si¢ w Zycie spotecz-
ne. W ten sposob staja si¢ one narzedziem do humanizacji i personalizacji spote-
czenstwa (FC 43). Poszczeg6lne ruchy na drodze realizacji wtasnych charyzma-
tow podejmuja takze roznorodne dziatania i akcje w ramach stuzby spotecznej. Sa
to: opieka nad osobami w podesztym wieku, a takze nad osobami owdowialymi
oraz dzie¢mi osieroconymi (NR). To réwniez propagowanie praw rodziny, dzigki
formacji intelektualnej opartej na nauczaniu Kosciota (DK, RRN, NR); obrona
i rozw0j dobra wszystkich ludzi i kazdego czlowieka; a takze troska o ,,tad mig-
dzynarodowy” (FC 48), czego przejawem jest dziatalnos¢ ruchow o charakterze
migdzynarodowym (RRN, NR).

Ostatnie (czwarte) z zasadniczych zadan rodziny chrzescijanskiej wyznaczo-
nych w FC wiaze si¢ z uczestnictwem ,,w zyciu i misji Kosciota” (FC 49-64). To
zadanie jest realizowane w ruchach zasadniczo poprzez dazenie rodzin do urze-
czywistniania Ecclesia domestica (dlomowego Kosciota), stanowiacego odbicie
tajemnicy Kosciota (FC 49). Dokonuje si¢ to dzigki mitosci matzenskiej i rodzin-
nej, pielegnowanej w rodzinach poprzez srodki formacyjne wtasciwe danemu ru-
chowi. Szczegdlng rolg odgrywa tu duchowos$¢ malzenska irodzinna oparta na
ewangelicznych zasadach. W Familiaris consortio Jan Pawet Il podkresla, ze mat-
zenstwo 1irodzina ,,wezwani sa do przyjecia stowa Panskiego, objawiajacego im
zdumiewajaca nowos¢ — Dobra Nowing — ich zycia malzenskiego i rodzinnego,
ktore Chrystus uczynit $wigtym i uswigcajacym” (FC 51). Aktualizacja tego prze-
stania jest specyficzna dla Domowego Kosciota i Nowych Rodzin forma samo-
wychowania, jaka jest zycie stowem Boga i tzw. Stowem Zycia, ktdre staje sie
zroédlem wzajemnego ubogacania si¢ poprzez dzielenie si¢ do§wiadczeniami zycia
Ewangelia (NR). Duchowo$¢ rodzinna we wszystkich opisanych ruchach cechuje
chrystocentryzm, eucharystycznos$¢, maryjno$¢, eklezjalnos¢, a wzorem staje si¢
ideat rodziny z Nazaretu. Istotne miejsce w takiej duchowosci zajmuje wspolno-
towa i osobista modlitwa (np.: namiot spotkania — DK; rozwazanie — NR)* oraz
zycie sakramentalne (FC 55). Eucharystia jest ukazywana we wszystkich ruchach
jako Zrodto mitosci matzenskiej i rodzinne;.

Jan Pawet II podkresla, Zze ,,w zaleznosci od tego, w jakim stopniu rodzina
chrzescijanska przyjmie Ewangeli¢ i dojrzeje w wierze, w takim staje si¢ wspol-
nota ewangelizujaca” (FC 52). Uczestnictwo rodziny w ewangelizacyjnej misji
Kosciota ruchy realizuja migdzy innymi poprzez stuzbg na rzecz Kosciota lokal-
nego i jego instytucji (np. cztonkowie ruchow petnia postuge w poradniach zycia
rodzinnego), a takze poprzez dawanie $wiadectwa chrzescijanskiego zycia (spot-
kania otwarte dla innych rodzin, prasa, strony internetowe ruchow, kongresy mig-
dzynarodowe).

% Zob. J. Skudro, Szkola modlitwy, Krakow 2011.
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Sposrod niewatpliwie wielu cech specyficznych charakteryzujacych pedagogie
poszczegolnych ruchow wskazuje tylko te, ktore szczegolnie wyodrebniaja tozsa-
mo$¢ danego ruchu. Sa to: w Domowym Kosciele budowanie wspolnoty rodzinne;j
eklezjoli rozumianej jako domowy Kosciot. To budowanie dokonuje si¢ na drodze
formacjipoprzez etapy ewangelizacjii katechumenatu rodzinnego; w RuchuRodzin
Nazaretanskich jest to duchowo$¢ nazaretanska realizowana w oparciu o ,,Srodki
ubogie” na wzor zycia Swigtej Rodziny w Nazarecie®; w Nowych Rodzinach jest
to duchowo$¢ jednosci otwarta na dialog ekumeniczny i migdzyreligijny.

Przedstawiony zarys pedagogii trzech wybranych ruchow i wspolnot dziata-
jacych na terenie archidiecezji katowickiej nie wyczerpuje catego ich bogactwa
wplywajacego ozywczo na zycie rodzin, lecz chce by¢ podstawa do wytyczenia
dalszych kierunkéw do badan nad fenomenem nowych ruchow i wspolnot na rzecz
dobra rodziny. Jan Pawet 11 podkreslit w Familiaris consortio, ze Synod Biskupow
poswigcony rodzinie wyraznie uznat za pozyteczny wkiad ruchow i stowarzyszen
katolickich w dzieto formacji i apostolstwa rodzin. Ich zadaniem powinno by¢ na-
dal ,,rozbudzanie w wiernych zywego poczucia solidarnosci, utatwianie prowadze-
nia zycia inspirowanego Ewangelia i wiara Kosciota, ksztattowanie sumien we-
dhug chrzescijanskich warto$ci, a nie wedtug opinii publicznej, zachgcanie do dziet
wzajemnej mitosci oraz mitosci do innych w duchu owego otwarcia, ktory spra-
wia, ze rodzina chrzescijanska stajnie si¢ prawdziwie zrodtem $wiatla i zdrowym
zaczynem dla innych rodzin” (FC 72).

RIASSUNTO
Pedagogie dei movimenti moderni ecclesiali in risposta alla Familiaris
Consortio

Durante il V Sinodo dei Vescovi nel 1980, dedicato alla famiglia cristiana ¢ stato
costatato un estremo bisogno della presenza pastorale della Chiesa per sostenere le fa-
miglie. Il Sinodo ha espressamente riconosciuto anche 1’utile apporto di associazioni
di spiritualita, di formazione e di apostolato. Questo contibuto mette in evidenza le
pedagogie (in quanto stili di formazione) di alcuni movimenti ¢ comunita ecclesiali
presenti nella arcidiocesi di Katowice mostrandone in quanto una risposta reale ed effi-
cace all’innvito di Giovani Paolo II — espresso nella Familiaris consortio — affinché le
famiglie cristiane diventino una vera sorgente di luce e un sano fermento per le altre.

Parole chavi: famiglia, movimenti ecclesiali, le comunita per la famiglia

% Zob. T. Dajczer, Rozwazania o wierze, Z zagadnier teologii duchowosci, Czestochowa 1992,
8. 5; S. Jozwiak, Formacja ku dojrzatosci w wierze. Studium o formacji duchowej w Ruchu Rodzin
Nazaretanskich, Warszawa 2002, s. 23-24.
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RODZINA JAKO PODMIOT EWANGELIZACYJNEJ
MISJI KOSCIOLA

Dnia 21 pazdziernika 2001 r. Jan Pawet Il dokonat beatyfikacji matzonkow
Luigiego i Marii Beltrame Quattrocchich. Bylo to pierwsze w historii wyniesienie
na ottarze obojga matzonkow razem, jako pary. Ta beatyfikacja stala si¢ waznym
przestaniem dla katolickich malzenstw i rodzin. W homilii podczas mszy $w. bea-
tyfikacyjnej papiez zwrocit si¢ do rodzin z nastgpujacymi stowami: ,,Prosz¢ wszyst-
kie rodziny, aby podtrzymywaty z swojej strony rece Kosciola, by zawsze wypet-
nial on swoja misj¢ orgdowania, pocieszania, prowadzenia i dodawania odwagi.
(...) Najdrozsi! Kosciol poktada w was nadziejg, aby sprosta¢ wyzwaniom, jakie
oczekuja go w tym nowym tysiacleciu. Posrod drog jego postannictwa «rodzina
jest [droga] pierwsza i najwazniejsza» (List do Rodzin, 2). To na nia liczy Kosciot
i wzywa ja, aby byta «rzeczywistym podmiotem ewangelizacji i apostolstwan.

»Obowiazek ewangelizacji — czytamy w adhortacji Evangelii nuntiandi
Pawta VI — nalezy uwaza¢ za taskg i wlasciwe powotanie Kosciota; wyraza on
najprawdziwsza jego wlasciwosc. Kosciot jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby
glosit i nauczal stowa Bozego, azeby przez nie dochodzit do nas dar taski, zeby
grzesznicy jednali si¢ z Bogiem, a wreszcie zeby uobecnial nieustannie ofiarg
Chrystusa w odprawianiu mszy $w., ktora jest pamiatka Jego $mierci i chwalebne-
go Zmartwychwstania™. W szczegolny sposob ten obowiazek Kosciét powinien
realizowa¢ wobec podstawowej wspolnoty Kosciota, jaka jest rodzina. Dlatego
tez w adhortacji Familiaris consortio’ Jan Pawet II napisze, Ze ,,to nade wszystko
Matka-Kosciot rodzi, wychowuje, buduje rodzing chrzescijanska, wypehiajac wo-
bec niej zbawcza misj¢ otrzymana od Pana. Gloszac Stowo Boze, Kosciot objawia
rodzinie chrzescijanskiej jej prawdziwa tozsamos¢, to, czym ona jest i czym po-
winna by¢ wedle zamystu Pana; sprawujac sakramenty, Kosciot wzbogaca i umac-
nia rodzing chrze$cijanska taska Chrystusowa, azeby ja uswigcic¢ na chwate Ojca;
poprzez gloszenie z nowa moca nowego przykazania mitosci Kosciot pobudza
i prowadzi rodzing chrzescijanska do stuzby mitosci, aby nasladowata i przezy-
wala t¢ sama mitos¢ oddania i ofiary, ktora Chrystus zywi dla catej ludzkosci” (FC
49). Skoro jednak rodzina chrzescijanska jest ,,Kosciolem w miniaturze” (Ecclesia
domestica), takze ona jest powolana do budowania Krolestwa Bozego poprzez

1 Za: S. Stefanek, Rodzina wspolnotq ewangelizujqcq, w: W kregu rodziny refleksje praktykow,
red. E. Osewska, J. Stala, Poznan 2003, s. 16.

2 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Watykan 1975, nr 14 [odtad cyt. EN].

3 Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Watykan 1981 [odtad cyt. FC].



RODZINA JAKO PODMIOT EWANGELIZACYJNEJ MISJI KOSCIOLA 211

udzial w zyciu i postannictwie Kosciota. ,,Ze swej strony rodzina chrze$cijanska
jest do tego stopnia wpisana w tajemnic¢ Kosciota, ze staje sig, na swoj sposob,
uczestnikiem zbawczego postannictwa samego Kosciota: malzonkowie i rodzice
chrzescijanscy, na mocy sakramentu we wlasciwym sobie stanie i porzadku zycia
maja wiasny dar wsérod Ludu Bozego” (FC 49). Dlatego tez — jak zauwazyt juz
Pawet VI — ,rodzing, podobnie jak Kosciot, nalezy uwazac za pole, na ktore przy-
nosi si¢ Ewangelig¢ i z ktoérego ona si¢ rozkrzewia. (...) W tonie rodziny $wiadomej
tego zadania, wszyscy cztonkowie jej ewangelizuja, a takze podlegaja ewangeli-
zacji. Rodzice nie tylko dzielg si¢ z dzie¢mi Ewangelia, ale moga od nich odebra¢
t¢ Ewangeli¢ wyrazona glgboko zyciem. Rodzina staje si¢ glosicielka Ewangelii
dla wielu innych rodzin oraz dla otoczenia, w ktérym zyje” (EN 71). A Jan Pawet
II jeszcze dobitniej powie: ,,przysztos¢ ewangelizacji w duzej mierze zalezy od
Kosciota domowego” (FC 52).

Rodzina chrze$cijanska buduje Krolestwo Boze poprzez sama codzienna rzeczy-
wisto$¢, okreslong 1 wyznaczona przez jej warunki zyciowe: a wigc poprzez mitos§¢
malzenska i rodzinng*. Tak wigc mitos¢ i zycie stanowia rdzen ewangelizacyjnego
postannictwa rodziny chrzescijanskiej w Kosciele i dla Ko$ciota. Uczestniczy ona
w ten sposob — tak jak caty Ko$ciot — w misji prorockiej, kaptanskiej i kroélewskiej
Jezusa Chrystusa. Méwiac o ewangelizacyjnej misji rodziny chrzescijanskiej, moz-
na zatem ukazac¢ ja jako wspodlnote wierzaca i ewangelizujaca, wspolnote w dialo-
gu z Bogiem oraz jako wspdlnotg w shuzbie cztowiekowi (por. FC 50).

1. RODZINA CHRZESCIJANSKA JAKO WSPOLNOTA
WIERZACA I EWANGELIZUJACA

Rodzina chrzescijanska uczestniczy w postannictwie prorockim Chrystusa
i Kosciota, ,,przyjmujac i gtoszac Stowo Boze” (FC 51). To wymaga od matzon-
koéw 1 rodzicow chrzescijanskich nade wszystko postuszenstwa wiary, gdyz jedy-
nie w wierze matzonkowie irodzice moga odkry¢ i zrealizowac t¢ godnos¢, do
ktorej Bog zechcial wynie§¢ malzenstwo i rodzing, oraz odkry¢, ze moc ich mi-
tosci jest znakiem i rzeczywistym uczestnictwem w mitosci Boga i w Jego mocy
odkupienczej. Tak wigc, gdy rodzina chrzescijanska przyjmuje i glosi stowo Boze,
staje si¢ wspolnota wierzaca i ewangelizujaca. W adhortacji apostolskiej Verbum
Domini Benedykt XVI zwrdcil uwagg na istotny zwiazek migdzy stowem Bozym,
matzenstwem i rodzing chrzescijanska: ,,Gloszac stowo Boze, Kosciot objawia ro-
dzinie chrze$cijanskiej jej prawdziwa tozsamosc, to, czym ona jest i czym powinna
by¢ wedle zamystu Pana. Dlatego nie mozna nigdy zapominac¢, ze stowo Boze jest

4 T¢ prawde przypomniat Sobor Watykanski IT w Konstytucji domatycznej o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes, nr 48 [odtad cyt. KDK]: ,,Rodzina chrzescijanska, poniewaz po-
wstaje z matzenstwa, bgdacego obrazem i uczestnictwem w mitosnym przymierzu Chrystusa i Kos-
ciota, przez mito$¢ matzonkow, ofiarng ptodnos$é, jednos¢ i wiernosé, jak i przez mitosna wspolprace
wszystkich cztonkow ujawnia¢ bedzie wszystkim zywa obecnos¢ Zbawiciela w $wiecie oraz praw-
dziwa naturg KoSciota”.
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u poczatkow matzenstwa (por. Rdz 2,24) i ze sam Jezus wiaczyl malzenstwo do
instytucji swojego krolestwa (por. Mt 19,4-8), wynoszac do rangi sakramentu to,
co pierwotnie wpisane byto w ludzka naturg. W celebracji sakramentu mezczyzna
i kobieta wypowiadaja prorocze stowa o wzajemnym oddaniu, byciu «jednym cia-
fem», na znak tajemnicy jednosci Chrystusa i Kosciota (por. Ef 5,31-32). Wierni
stowu Bozemu, musimy réwniez podkresli¢, ze dzisiaj pod wieloma wzglgdami
instytucja ta jest atakowana przez wspotczesna mentalno$¢. Na rozpowszechniony
nietad w sferze uczu¢ i pojawianie si¢ sposobéw myslenia banalizujacych ludzkie
ciato i roznice seksualne, stowo Boze odpowiada, potwierdzajac pierwotna dobro¢
cztowieka, stworzonego jako mezczyzna i kobieta i powotanego do wiernej, wza-
jemnej i ptodnej mitosci” (nr 85).

Rodzina sama w sobie jest wielka Boza tajemnica, jako ,,Ko$ciot domowy” jest
oblubienica Chrystusa. Mozna nawet powiedzie¢, ze caty Kosciol powszechny, a
w nim kazdy Kos$ciot partykularny staje si¢ oblubienica Chrystusa poprzez ,,Kosciot
domowy”, poprzez t¢ mito$¢, ktora w nim si¢ przezywa: mitos¢ matzenska, rodzi-
cielska, siostrzana i braterska; mito$¢, ktora jest wspolnota 0sob i pokolen; mitosé
ludzka, ktora jest nie do pomyslenia bez Oblubienca, bez tej mitosci, ktéora On
pierwszy umitowat do konca. Réwniez i matzonkowie, tylko mitujac ,,do konca”,
moga by¢ uczestnikami tej mitosci, tej ,,wielkiej tajemnicy’. Jesli Kosciot zada
postuszenstwa wierze, to migdzy innymi po to, aby malzonkowie odkryli i poznali
tg zdumiewajaca nowos$¢ — Dobra Nowing — ich zycia matzenskiego i rodzinnego,
ktore Chrystus uczynit $wigtym i uswigcajacym. Tylko bowiem w $wietle wiary
moga oni odkry¢ i podziwia¢ w radosnej wdzigcznosci godnos¢, do ktorej Bog ze-
chcial podnies¢ matzenstwo i rodzing, czyniac je znakiem i miejscem przymierza
mitosci migdzy Bogiem i ludzmi, migdzy Jezusem Chrystusem i Kosciolem, Jego
oblubienica (por. FC 51). Juz samo zreszta przygotowanie do chrzescijanskiego
matzenstwa stanowi droge wiary, dzigki czemu moga poznac i przyjac ,,powotanie
do pdjscia za Chrystusem i stuzenia Krélestwu Bozemu w stanie matzenskim” (FC
51). T¢ dobra nowing o mitosci matzenskiej ogtaszaja oni w momencie fundamen-
talnym dla ich wiary, tzn. podczas celebracji sakramentu matzenstwa (por. FC 51).
Wiasnie z tego sakramentu ,,wyptywa dar i zobowiazanie malzonkow, azeby co
dzien zyli otrzymanym u$wigceniem” (FC 56).

Wiara matzonkow ma wzrasta¢ i wciela¢ si¢ poprzez wydarzenia, problemy
i trudnosci w codziennych sprawach zycia, poprzez ktore Bog przychodzi do nich,
objawiajac i1 przedktadajac im konkretne wymagania, odnoszace si¢ do ich uczest-
nictwa w mitos$ci Chrystusa do Kosciota (por. FC 51). Dlatego, zaznacza papiez,
,tak jak wielki Ko$ciot, rowniez i maty «Kosciot domowy» potrzebuje stalej i do-
glebnej ewangelizacji, skad tez wyptywa spoczywajacy na nim obowiazek usta-
wicznego wychowania w wierze” (FC 51). Rodzina staje si¢ misyjna w tej mie-

® Por. A. Skreczko, Rodzina Bogiem silna, Biatystok 2004, s. 80.
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rze, w jakiej przyjmuje Ewangeli¢ i dojrzewa w wierze®. Wiara przyjeta i przezyta
w mito$ci czyni rodzing chrzesécijanska ogniem, ktory promieniuje na wiele innych
rodzin (por. FC 52).

Jedna z dziedzin, w ktorej rodzina odgrywa niezastapiona rolg, jest wychowa-
nie religijne, dzigki ktéremu wzrasta ona jako ,,Ko$ciot domowy”. Wychowanie
religijne i katechizacja dzieci ustawia rodzing w obrgbie Kosciota jako prawdziwy
podmiot ewangelizacji i apostolstwa. Ta dziatalno$¢ rodzicow jest szczegdlnym
rodzajem ich wspotpracy z Bogiem, gdyz przez wychowanie staja si¢ oni oby-
dwoje uczestnikami jego ojcowskiej, a zarazem macierzynskiej pedagogii. Przez
Chrystusa kazde wychowanie w rodzinie zostaje wprowadzone w zbawczy wymiar
Boskiej pedagogii, skierowanej do wszystkich ludzi i wszystkich rodzin’. Wiaze
si¢ to z zasada wolnosci religijnej. Rodziny, a konkretnie rodzice, maja prawo wy-
bra¢ dla swych dzieci taki sposdb wychowania religijnego oraz moralnego, ktory
odpowiada ich wlasnym przekonaniom. Nawet wowczas, kiedy powierzaja oni te
zadania instytucjom koscielnym lub szkotom prowadzonym przez osoby zakonne,
nadal i w sposob czynny powinni peli¢ swoja rolg¢ wychowawcza.

Nic nie jest w stanie zastapi¢ cztowiekowi rodzinnego klimatu oraz powota-
nych do wychowawczej stuzby rodzicow®. Wielko$é obowiazku wychowawczego
rodzicow wigze si¢ ze specyficznym charakterem rodziny, a zarazem specyficz-
nymi, nie dajacymi si¢ z niczym poréwnac, mozliwosciami katechezy rodzinne;j.
Katecheza rodzinna posiada szczegdlne znaczenie juz z tego wzgledu, iz rodzina
jest w pierwszym rzedzie jakby matka i zywicielka wychowania (por. KDK 61).
Ma ona zupetnie inny charakter niz katecheza organizowana przez szkolg czy pa-
rafi¢. Zaczyna si¢ od najwczesniejszych lat zycia dziecka i dokonuje si¢ niejako
,domowym sposobem”, czgsto bez wyznaczania godzin i okreslania Scistych na
dana chwile tematow. Katecheza rodzinna jest nauczaniem codziennym, powiaza-
nym z trybem zycia domowego oraz z wykorzystaniem kazdej okazji, jaka przy-
nosi egzystencja rodziny. Moze ona zatem petniej wnika¢ w zycie dziecka, lepiej
ksztattowac elementy jego rozwijajacego si¢ zycia psychicznego i duchowego.
Szczegodlna bliskos¢ katechizowanych i katechizujacych daje mozliwos¢ lepsze-
go zrozumienia. W katechezie rodzinnej zawarte sa doskonalsze niz w innych
formach katechezy, mozliwosci dostosowania jej do wiasciwosci dziecka i jego
indywidualnych potrzeb.

Katecheza rodzinna $cisle zwiazana jest z gloszeniem stowa Bozego w rodzinie.
W adhortacji Verbum Domini czytamy: ,,Z wielkiej tajemnicy oblubienczej wywo-
dzi si¢ niezbywalna odpowiedzialno$¢ rodzicow za wlasne dzieci. Do autentyczne-
g0 ojcostwa i macierzynstwa nalezy bowiem ukazywanie sensu zycia w Chrystusie

¢ Por. A. Andrzejczak, Rodzina w shuzbie ewangelizacji misyjnej Kosciola, w: Misje u progu Trze-
ciego Tysiqclecia. Materialy z Sympozjum, Katowice 2000, s. 47-58.

" Por. Jan Pawet 11, List do Rodzin Gratissimam sane, Watykan 1994, nr 20.

& Sobor Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzeScijanskim Gravissimum educationis,
nr 3.



214 BOGDAN BIELA

i $wiadczenie o nim: przez wierno$¢ ijedno$¢ zycia rodzinnego matzonkowie
sa dla swoich dzieci pierwszymi zwiastunami stowa Bozego” (nr 85). I dalej
Benedykt X VI postuluje, by wspolnota koscielna wspierata rodziny i pomagata im
we wdrazaniu modlitwy w rodzinie, stuchania stowa i znajomosci Biblii: ,,Dlatego
Synod wyraza pragnienie, aby w kazdym domu byta Biblia i by byta przechowy-
wana w sposob godny, by mozna ja byto czytac i postugiwacé si¢ nia w modlitwie.
W razie potrzeby pomoca moga stuzy¢ kaptani, diakoni lub odpowiednio przygoto-
wani $wieccy. Synod zalecit takze tworzenie matych wspdlnot, ztozonych z rodzin,
aby modli¢ sig¢ i rozwaza¢ wspolnie odpowiednie fragmenty Pisma. Matzonkowie
niech tez pamigtaja, ze «stowo Boze stanowi cenne wsparcie takze w trudnosciach
zycia matzenskiego i rodzinnego»®.

»Apostolskie postannictwo rodziny jest zakorzenione w chrzcie $wigtym, a
przez taske sakramentu malzenstwa otrzymuje nowa moc dla przekazywania
wiary, dla us§wigcania i przemiany wspolczesnego spoteczenstwa wedle zamystu
Bozego” — zauwaza Jna Pawet Il (FC 52). Nalezy wyodrebni¢ tu dwa charaktery-
styczne wymiary apostolstwa rodziny. Z jednej strony: ,,postuga ewangelizacyjna
rodzicow chrzescijanskich jest swoista i nie do zastapienia: nabiera ona cech typo-
wych dla zycia rodzinnego, na ktore winny sig sktada¢ mitos¢, prostota, konkretne
i codzienne swiadectwo” (FC 53). Z drugiej strony: jesli dokonuje si¢ ona przede
wszystkim migdzy cztonkami wlasnej rodziny, powinna pomagaé¢ im zy¢ w peti
ich powolania chrzescijanskiego: ,,Zywa i czujna $wiadomo$é¢ postannictwa otrzy-
manego wraz z sakramentem malzenstwa pomoze rodzicom chrzescijanskim po-
swigci¢ si¢ dzielu wychowania dzieci z wielka pogoda ducha i ufnoscia, a zarazem
z poczuciem odpowiedzialnosci wobec Boga, ktory ich powotuje i posyta, azeby
budowali Kosciot w dzieciach. W ten sposob rodzina ochrzczonych, zgromadzo-
na razem przez Stowo i sakrament jako Kosciol domowy, staje sig tak jak wielki
Koéciot, nauczycielem i matka” (FC 38).

W zwiazku z tak wielka rola wychowawcza i katechetyczng rodziny rodza si¢
konkretne postulaty. Po pierwsze, rodzina chrzescijanska powinna nieustannie od-
krywaé prawdg o sobie same;j. Jest ona przeciez swoistym ,,misterium” — tajemni-
czym s$rodowiskiem, w ktorym Stworca powierza cztowieka cztowiekowi. Na ten
tajemniczy, transcendentny wymiar rodziny wskazuje sakrament matzenstwa, kto-
ry lezy u jej podstaw. Malzenstwo i rodzina naleza do rzeczywistosci pierwotnych,
pochodza one wprost od Boga, a nie od $lepych sit przyrody lub z przypadku.
Uwyraznienie zamyshu Bozego co do matlzenstwa i rodziny zawiera Pismo §wigte
Starego 1 Nowego Testamentu, przechowywane, strzezone i interpretowane przez
Kosciott, Wraz z Tradycja tworzy ono zywe Objawienie Boze. To Objawienie

® Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Watykan 2010, nr 85 [odtad cyt. VD].

0 Por. Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, Watykan 1968, nr 6.

% Por. E. Ozorowski, Zamyst Bozy o rodzinie, w: Rodzina na przetomie wiekéw, Lomianki 2000,
s. 33-46; tenze, Czym jest zamysl Bozy wzgledem matzenstwa irodziny?, Czas Milosierdzia 9,12
(2002), s. 12-13.
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ukazuje matzenstwo i rodzing jako skarb drogocenny, ktory osiaga si¢ z niematym
trudem. Ludzie na og6t to przeczuwaja, ale nie chca wlozy¢ swego wysitku do
zdobycia skarbu. Oczywiscie, objawienie zamystu Bozego na kartach Biblii nie
przekresla tego jego zapisu, jaki nosi w sobie czlowiek, matzenstwo i rodzina ze
swej natury. Przeciwnie, ubogaca go i broni przed blednym jego odczytaniem.

Niestety — mozna dostrzec — ze ludzie, ktérzy w interpretacji matzenstwa i ro-
dziny kieruja si¢ jedynie naturalnym $wiattem, czgsto btadza. I obecnie jesteSmy
swiadkami lansowania takich btgdnych koncepcji, ktére w konsekwencji niszcza
rodzina. Niszczenie to oznacza niszczenie samego cztowicka®?. Jan Pawet I1 stusz-
nie przypomniat, ze ,,zycie ludzkie i $wiat zbudowany bez Boga w koncu obracaja
si¢ przeciw cztowiekowi™®®, Je§li zabraknie w przestrzeni migdzyludzkiej matzen-
stwa irodziny ,,tak” Bogu, bedacego stowem dialogu z Nim, to gubi sig istotny
sens tych instytucji. Rowniez tak bardzo popularne dzi§ pojecie ,,jakosci zycia”
pozostanie pojeciem jednowymiarowym i skierowanym na destrukcje cztowieka,
o ile nie uwzgledni si¢ w nim elementu transcendencji. Poznawanie wigc zamystu
Bozego i realizowanie go w zyciu jest warunkiem przetrwania matzenstwa i rodzi-
ny, a takze wypetnienia powotania rodzicielskiego®.

Kolejny postulat dotyczy tego, aby rodzice oparli wychowanie na wlasciwej
teorii cztowieka. Ich refleksja o wychowaniu winna zbiega¢ si¢ z ,,dobrze rozpo-
znanym czlowiekiem™®, Znajomo$¢ prawdy o sobie, jak tez wlasnym dziecku,
jest konieczna dla prawidlowego wychowania. Cztowiek, ktory si¢ staje, musi za-
wiera¢ w sobie nie tylko moznos¢ warunkujaca sam proces stawania si¢, ale musi
mie¢ wytyczony cel — ideal czy ideg, wedle ktorych i ku ktorym to stawanie si¢
ma by¢ kierowane. Jest to idea cztowieczenstwa. Przy tym trzeba zaznaczy¢, ze
cel wychowania musi by¢ zgodny z celem cztowieka, a wigc powinien uwzgled-
nia¢ jego potrzeby indywidualne, spoteczne i kulturalne. Gdy chodzi o potrzeby
indywidualne dziecka, to w aspekcie §wiatopogladu katolickiego sa nimi potrzeby
doczesne i1 wieczne, jego szczescie doczesne i szczegscie wieczne, zbawienie du-
szy. Mieczystaw Gogacz zauwaza: ,,Cztowiekiem jest si¢ od poczgcia, a czlowie-
czenstwo osiaga si¢ jako zadanie w ciagu zycia™®. Jesli cztowiekiem nieustannie
si¢ stajemy, to jestesSmy niejako ,,skazani” na realizacj¢ wartosci, jesteSmy bytami
stojacymi wobec wartoscit’. Ciagle powraca jednak pytanie: na czym ta warto$¢
cztowieczenstwa polega?

Tutaj ujeciu filozoficznemu, ktére z koniecznosci ma swoje granice, przychodzi
z pomoca teologia. Jej interpretacja dotyczy wartosci bytowej cztowieka w swietle

2 Por. M. Wojcik, ,, Evangelium vitae” a nauki o rodzinie, w: ,, Evangelium vitae” — encyklika
ocalenia wspoltczesnej rodziny i Swiata, Warszawa 1997, s. 175-179.

18 Jan Pawet 11, Homilia w Elblggu, L’ Osservatore Romano, wyd. polskie 8,10 (1999), s. 19.

* A. Skreczko, Rodzina Bogiem silna..., s. 212.

% M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanow, 1993, s. 9.

8 Tenze, Ku petni cztowieczenstwa, w: Czlowiek. Osoba. Pleé, red. M. Wojcik, Lomianki 1998,
s. 146.

1 Por. W. Strozewski, O stawaniu si¢ cztowiekiem, w: Czlowiek — wychowanie — kultura, red.
F. Adamski, Krakow 1993, s. 52-58.
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objawienia Bozego. Naczelna kategoria teologiczng interpretujaca zycie czlo-
wieka jest jego zbawienie jako zjednoczenie z Bogiem przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Chrystus, stajac si¢ cztowiekiem, objawit cztowiekowi jego whasne czto-
wieczenstwo, jak tez ukazal, na czym polega synostwo Boze. Tym samym jasniej
ukazato si¢ znaczenie wychowania cztowieka. Wyrazajac to w jgzyku pedagogicz-
nym, mozna powiedzie¢, ze rodzicow winno cechowa¢ cato§ciowe rozumienie
wychowanka. Oni oraz inni wychowawcy maja dostrzegac i formowacé wszyst-
kie jego sfery: cielesna, ptciowa, seksualna, intelektualna, emocjonalna, moralna,
duchowa, religijna, spoteczng. Oznacza to odwagg proponowania wychowankowi
optymalnej drogi zycia i rozwoju, w ktorej wartosci duchowe stoja na pierwszym
miejscu, a Jezus jest miarg cztowieczenstwa. Rodzic jako wychowawca to ktos,
kto pokazuje droge do pelnego zycia, a nie ogranicza si¢ jedynie do przestrzegania
przed zagrozeniami. Pozytywnie, gtéwnie poprzez wlasne dazenie do $wigtosci,
pomaga dziecku realizowac¢ ideat chrzescijanskiego wychowania.

Poza tym koniecznym wydaje si¢ polepszenie ,,mentalnos$ci pedagogicznej”
wspotczesnych rodzicow. Polega ona na tym, ze — ich zdaniem — przedmiotem wy-
chowania sa tylko dzieci, sami za$§ rodzice nie. Rodzice zapominaja, ze wycho-
wanie w rodzinie stanowi wypadkowgq ich zycia oraz wspolzycia i wspoldziatania
w calej wspolnocie rodzinnej. Rodzice przez wychowanie staja si¢ oboje uczestni-
kami Bozej pedagogii (ojcowskiej i macierzynskiej). Boskie bowiem ojcostwo jest
prawzorem dla macierzynstwa i ojcostwa ludzkiego. Dlatego, co warto podkreslic,
istotnym elementem dla wychowania dzieci, dla ich rdwnowagi psychicznej i pelnej
dojrzatosci, jest klimat glebokiej 1 trwatej mitosci miedzy mezem i Zona, to znaczy
migdzy ojcem imatka — wytworzenie tego, co Vaticanum Il okresla jako intima
communitas vitae et amoris coniugalis — wspolnota zycia i mitosci (KDK 48).

Rodzice chrzescijanscy powinni ponadto zna¢ wspotczesnie lansowane kierun-
ki wychowawecze, ktore stoja w duzej mierze w sprzecznosci z zatozeniami chrzes-
cijanskiego systemu wychowania. Rodziny wigc, ktére pragna po chrzescijansku
wychowywaé swoje dzieci, powinny najpierw pozna¢ w ogolnym zarysie te nowe
tendencje, aby dostrzec tkwiace w nich zagrozenia, a nastgpnie broni¢ przed ztym
wplywem wilasne dzieci. Przede wszystkim rodzice nie moga w zadnym wypadku
by¢ obojetni na to, co proponuje si¢ wspotczesnie w szkole. Wazna sprawa przy
tym jest u§wiadamianie rodzicom zasady pierwszenstwa rodziny wobec szkoty.

Zadaniem rodzicow chrzescijanskich jako wychowawcow jest tez stosowanie
odpowiednich metod wychowania. Podstawowa metoda pedagogiczng jest wy-
chowujaca mitos¢, czyli mito§¢ bezwarunkowa inieodwotalna, a jednoczesnie
dostosowana w stowach i czynach do niepowtarzalnej sytuacji i zachowania da-
nego wychowanka. W kontekscie tak rozumianego wychowania przez mito$¢ ko-
nieczne jest stawianie wychowankowi rozsadnych wymagan, uczenie dyscypliny,
demaskowanie zagrozen zewngtrznych i wewngtrznych oraz egzekwowanie natu-
ralnych konsekwencji popelianych przez wychowanka btedéw. Rodzice powinni
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by¢ oczywiscie $wiadomi, czego naucza Kosciol na temat wychowania'®. Wobec
np. dyskusji na temat tzw. uswiadomienia seksualnego, nauczanie Kos$ciota bardzo
mocno akcentuje konieczno$¢ integralnego wychowania, to znaczy wychowania
do mitosci, do zycia w malzenstwie irodzinie. Fatalnym bledem byloby ograni-
czenie si¢ do u§wiadomienia seksualnego dzieci i mtodziezy. Nie wystarczy tez
tak zwana edukacja seksualna. Zycie seksualne, jakkolwiek bardzo istotne w eg-
zystencji cztowieka, jest tylko jednym z elementéw caloksztattu mitosci ludzkie;.
Realizowane niezaleznie od mitosci, prowadzi cztowieka do zezwierzgcenia. Stad
ptynie konieczno$¢ uprzedniej refleksji, czym jest petna mitos$¢ ludzka, by potem
wskaza¢, jaka rolg w tak pojetej mitosci odgrywa zycie plciowe.

W dziedzinie wychowania religijnego istnieje fundamentalna zasada, ze naj-
pierw sami rodzice musza by¢ przekonani o potrzebie wiary, zna¢ ja i wedlug
niej zy¢. Dopiero wtedy moga ja przekaza¢ dzieciom jako skarb, powiedzie-
liby$Smy: najtrwalszy posag. Chodzi wigc przede wszystkim, wedtug stow Jana
Pawta II, o ,,dawanie §wiadectwa dojrzatego zycia chrzescijanskiego, ktore sku-
tecznie wprowadza dzieci w zywe doswiadczenie Chrystusa 1 Kosciota” (FC 25);
,W codziennym zyciu rodziny prawdziwie chrzescijanskiej dzieci zdobywaja
pierwsze «doswiadczenie Kosciota» (...). Im wigksza jest §wiadomos¢ matzonkow
irodzicow chrzescijanskich, ze ich «Kosciét domowy» ma swoj udzial w zyciu
1 misji Ko$ciota powszechnego, tym bardziej w ich dzieciach rozwija si¢ «zmyst
Kosciota» oraz poczucie tego, jak pickna jest rzecza odda¢ swoje sily w stuzbe
Krélestwu Bozemu™®.

Rodzi sig poza tym refleksja duszpasterska. Rodzina chrze$cijanska, chcac za-
chowa¢ swoja chrzescijanska tozsamos$¢ a takze, aby przekaza¢ i ugruntowac ja
u wlasnych dzieci, potrzebuje pomocy. I to nie tylko formacji stricte religijne;j, ale
takze w formie tzw. pedagogizacji rodzicow?. Tym terminem obejmuje sie¢ zwykle
wszystkie te formy pracy, ktorych celem jest zapoznanie rodzicoOw z zagadnieniami
wychowawczymi oraz bezposrednia pomoc w trudnosciach wychowawczych.

2. RODZINA CHRZESCIJANSKA JAKO PODMIOT
W DIALOGU Z BOGIEM

W Kosciele rodzina spehnia takze funkcjg ,,kaptanska”, poniewaz przez chrzest
nalezy do ludu Bozego a przez sakrament malzefistwa jest stale ,,0zywiana przez

8 Zob. S. Dziekonski, Wychowanie w nauczaniu Kosciota, Warszawa 2000.

0 Jan Pawet 11, Adhortacja Christifideles laici, Watykan 1988, nr 62.

2 Potrzebe te widzi wielu wspotezesnych pedagogow. Stanistaw Kawula stwierdza m.in.: ,,Waz-
ne jest bowiem nie tylko ogdlne ksztalcenie spoleczenstwa, ale takze ksztalcenie specjalne, np. do-
skonalenie pod wzglgdem pedagogicznym. (...) Jesli ogdt rodzin w naszym kraju ma sig sta¢ srodo-
wiskiem rzeczywiscie wychowawczym, to z pewnoscia konieczne bedzie zorganizowanie dalszych
form i sposobdw niesienia pomocy wychowawczej obecnym i potencjalnym rodzicom”, tenze, Kul-
tura pedagogiczna rodzicow jako czynnik stymulacji rozwoju i wychowania mtodego pokolenia, w:
Pedagogika rodziny. Obszary i panorama problematyki, red. tenze, J. Bragiel, A.W. Janke, Torun
1998, s. 317-318.
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Chrystusa Pana i przez Niego wzywana i zobowiazana do dialogu z Bogiem po-
przez zycie sakramentalne, ofiar¢ zycia i modlitwg” (FC 55). Zadanie kaptanskie
rodzina spetnia w wewngtrznej komunii z catym Kosciotem, ,,poprzez codzienng
rzeczywisto$¢ zycia matzenskiego irodzinnego: w ten sposob rodzina chrzesci-
janska jest wezwana do uswigcania siebie i do u§wigcania wspélnoty koscielnej
i $wiata” (FC 55).

Sakrament matzenstwa, ktory podejmuje i specyfikuje taske uswigcajaca chrztu
$w., aby oczys$ci¢ i uswigci¢ mitos¢ malzenska, jest zrodtem wiasnych i orygi-
nalnych $rodkow uswigcajacych (por. FC 56). Laska specyficzna sakramentu
matzenstwa jest widziana wedhug potrojnej celowosci: doskonali mito§¢ natural-
na, potwierdza jedno$¢ nierozerwalna, uswigca matzonkéw. Mowi o tym Sobor
Watykanski Il w KDK 48 oraz Pawet VI: ,Niech wigc matzonkowie chrzescijan-
scy (...) pamigtaja, ze ich powotanie do zycia chrzescijanskiego, zrodzone przez
chrzest, zostalo rozwinigte i umocnione w sakramencie matzenstwa. Ten bowiem
sakrament daje im moc i niejako ich konsekruje, by wiernie wypetniali swe obo-
wiazki, by swe powotanie doprowadzili do wlasciwej mu doskonatosci oraz by
dawali, jak na nich przystato, chrzeécijanskie $wiadectwo wobec $wiata™?!,

Jak z sakramentu wyplywa dar i zobowiazanie matzonkow, azeby co dzien zyli
otrzymanym uswigceniem, tak tez z tegoz sakramentu pochodza taska i moralny
obowiazek przemiany calego ich zycia w nieustanna ,,ofiar¢ duchowa” sktadang
Bogu: ,,Zadaniem ludzi $wieckich, z tytulu wlasciwego im powotania, jest szu-
ka¢ Kroélestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli
Bozej. Zyja oni w $wiecie, to znaczy posroéd wszystkich razem i poszczegolnych
spraw i obowiazkow $wiata, i w zwyczajnych warunkach zycia rodzinnego i spo-
tecznego, z ktdrych niejako utkana jest ich egzystencja. Tam ich Bog powoluje,
aby wykonujac wlasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym, przy-
czyniali si¢ do uswigcenia §wiata na ksztatt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten
sposob przyktadem zwlaszcza swego zycia promieniujac wiara, nadzieja i mitoscia,
ukazywali innym Chrystusa. Szczegdlnym wigc ich zadaniem jest tak rozswietla¢
wszystkie sprawy doczesne, z ktorymi §cisle sa zwiazani, i tak nimi kierowac, aby
si¢ ustawicznie dokonywaly irozwijaly po mysli Chrystusa i aby stuzyly chwa-
le Stworzyciela i Odkupiciela™. Tak wigc powszechne powotanie do $wigtosci
jest skierowane rowniez do matzonkow irodzicow chrzescijanskich: okreslone
w sprawowanym sakramencie zostaje przetozone na konkretny jezyk rzeczywi-
stosci zycia matzenskiego i rodzinnego. Stad rodzi si¢ taska i wymdg autentycznej
i glebokiej duchowos$ci matzenskiej i rodzinnej, ktora bedzie czerpata natchnienie
Z motywOw stworzenia, przymierza, Krzyza, zmartwychwstania i znaku (por. FC
56). Miejscem, gdzie matzonkowie ucza si¢ sktadania codziennych duchowych

2 HV 25.
2 Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 31.
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ofiar, jest migdzy innymi: uczestnictwo w Eucharystii, sakrament pojednania oraz
ich osobista i wspdlna modlitwa (por. FC 57-59).

Mito$¢ Chrystusa do Kosciota jest wewnetrznym zrédlem jednosci wszystkich
sakramentéw Kosciota. Dlatego jest oczywiste, ze ,,zadanie uswigcenia rodziny
chrzescijanskiej ma swe pierwsze zrodto w chrzcie swigtym, znajduje za§ swoj
najpehiejszy wyraz w Eucharystii, z ktora chrzescijanskie malzenstwo jest we-
wnetrznie zwiazane” (FC 57). Eucharystia bowiem poglebia jego charakter sa-
kramentalny. Relacja pomigdzy tymi sakramentami jest glgboka i wewngtrzna®.
Eucharystia jest samym zroédlem malzenstwa chrzescijanskiego, bo ,,w tej wlasnie
ofierze Nowego i Wiecznego Przymierza matzonkowie chrzescijanscy znajdu-
ja korzenie, z ktorych wyrasta, stale si¢ odnawia i nieustannie ozywia ich przy-
mierze malzenskie” (FC 57). Ofiara eucharystyczna uobecnia przymierze mitosci
Chrystusa z KoSciotem, przypieczetowane Jego krwia na krzyzu. W tej ofierze
Nowego i Wiecznego Przymierza matzonkowie chrzescijanscy znajduja korzenie,
z ktorych wyrasta, stale si¢ odnawia i nieustannie ozywia ich przymierze matzen-
skie, jako uobecnienie ofiary mitosci Chrystusa wzgledem Kosciota. W Eucharystii
,rodzina chrzescijanska znajduje podstawe i ducha ozywiajacego jej «komunigy
1jej «postannictwox»: Chleb Eucharystyczny czyni z roznych cztonkow wspolnoty
rodzinnej jedno cialo, (...); uczestnictwo w Ciele «wydanym» i Krwi «przelanej»
Chrystusa staje si¢ niewyczerpanym zrodtem misyjnego i apostolskiego dynami-
zmu rodziny chrzescijanskiej” (FC 57).

Rodziny zatem winny wiedzie¢, ze poprzez uczestnictwo w Ofierze
Eucharystycznej sa wezwane do zjednoczenia z Chrystusem w ofierze z samych
siebie i z wlasnej woli. Petnienie woli Bozej oznacza jednak nie tylko zachowy-
wanie przykazan Bozych i obowiazkow wilasnego stanu, ale takze zaakceptowa-
nie prob, ktoére pojawiaja si¢ w zyciu codziennym, oraz usitowanie pokonywania
ich w duchu Chrystusa, w duchu, ktérego uczyt si¢ w domu w Nazarecie. Jedynie
w tym duchu ofiary moze istnie¢ prawdziwa rodzina?.

Istotnym i statym elementem uswigcenia rodziny chrzescijanskiej jest przyjecie
ewangelicznego wezwania do nawrocenia, skierowanego do wszystkich chrzesci-
jan, ktorzy nie zawsze pozostaja wierni ,,nowosci” chrztu, ktory ich uczynit ,,Swig-
tymi”. Czgsto, odrzucajac Boga jako swoj pierwszy poczatek, cztowiek odrzuca
nalezny mu porzadek w stosunku do swego ostatecznego celu, a rOwnoczesnie od-
rzuca cale ukierunkowanie zarowno w stosunku do siebie samego, jak i do innych
ludzi 1 wszystkich stworzonych rzeczy. Takze rodzina chrzescijanska nie zawsze
trwa konsekwentnie w prawie taski i §wigtoSci chrzcielnej, odnowionej w sakra-
mencie malzenstwa (por. FC 58). Dlatego tez konieczne jest czynienie pokuty.
Sakrament pojednania ,,prowadzi malzonkow i1 wszystkich cztonkéw rodziny do
spotkania Boga, bogatego w milosierdzie (Ef 2,4), ktory rozszerzajac swa mitos¢,

2 Por. A. Scola, 1l mistero nuziale. Matrimonio e famiglia, Roma 2000, s. 155-168.
2 Por. D.L. Lallement, L ‘Eucharystie, mystere de La Foi, sacrament de la charité, Paris 1980,
s. 385.
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potezniejsza niz grzech (por. DM 13), odbudowuje i udoskonala przymierze mat-
zenskie 1 komunig rodzinng” (FC 58).

Jak zostato wspomniane, komunia rodzinna moze by¢ zachowana i doskonalona
jedynie w wielkim duchu ofiary. Wymaga bowiem szlachetnej gotowosci kazdego
i wszystkich do zrozumienia, tolerancji, przebaczenia i pojednania. Kazda rodzina
zdaje sobie sprawe, jak napigcia i konflikty, egoizm, niezgoda gwattownie uderzaja
w t¢ komunig, a niekiedy $miertelnie ja rania. Stad wielorakie i liczne formy roz-
bicia zycia rodzinnego. Jednak kazda rodzina jest rOwnoczesnie zawsze powotana
przez Boga pokoju do radosnego i odnawiajacego doswiadczania ,,pojednania”, to
jest do odbudowanej komunii i odnalezionej jednosci.

Rodzina chrzescijanska pelni misj¢ kaptanska ,,nie tylko przez sprawowanie
Eucharystii oraz innych sakramentoéw i wlasna ich ofiar¢ ztozona na chwate Boza,
ale rowniez przez zycie modlitwy, poprzez modlitewny dialog z Ojcem przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym” (FC 59). Rodzina jest wspélnota modlitwy:
wazna jest bowiem nie tylko osobista modlitwa, ale takze modlitwa wspolna meza
i zony, rodzicéw i dzieci. Modlitwa jest tym wymiarem, ktory wprowadza prawde
do domu, ktéry sprawia, ze wszyscy cztonkowie rodziny czuja si¢ zbratani w bta-
ganiu Boga o przebaczenie wtasnych brakow, w ktorym uzyskuje si¢ prawdziwy
pokoj duszy. Modlitwa matzonkéw 1 modlitwa rodzinna rodzi si¢ z modlitwy oso-
bistej. Modlitwa matzenska jest tez $§rodkiem uprzywilejowanym do wydobycia
z sakramentu matzenstwa task, ktore w sobie zawiera; jest tym wyznacznikiem,
ktory ksztattuje matzonkow jako ,,jedna dusze”. W ten sposéb jedynie posrod tych,
ktorzy razem si¢ modla, jest mozliwa nadprzyrodzona i intymna wigz. Modlitwa
rodzinna z kolei uczy interpretowaé zycie rodziny we wszystkich okolicznosciach
jako powotanie Boze i aktualizowa¢ je jako synowska ,,odpowiedz na Jego we-
zwanie: radosci i bole, nadzieje 1 smutki, narodziny i rocznice urodzin, rocznice
$lubu rodzicoéw, wyjazdy, roztaka i powroty, dokonywanie waznych i trudnych wy-
borow, smier¢ drogich osob itd. oznaczaja wkroczenie mitosci Bozej w dzieje ro-
dziny, tak jak winny oznacza¢ moment stosowny do dzigkczynienia, blagania i do
ufnego powierzenia rodziny wspolnemu Ojcu, ktory jest w niebie” (FC 59).

Na mocy swej godnosci imisji kaptanskiej rodzice chrzescijanscy, zgod-
nie z otrzymana na chrzcie wiara, maja szczeg6élne zadanie uczy¢ dzieci od ich
najwczesniejszych lat zycia modlitwy, wprowadzaé je stopniowo w odkrywanie
Bozego misterium i osobistej z Nim rozmowy, a takze mitowac bliznich (por. FC
60). Dlatego tez dzieci powinny by¢ wlaczone w modlitwe rodzinna, przecho-
dzac od obecnosci do uczestnictwa aktywnego®. ,,Zasadniczym i niezastapionym
elementem wychowania do modlitwy jest konkretny przyktad, zywe swiadectwo
rodzicow” (FC 60). Poza tym rodzina powinna przygotowywac si¢ w domu do
liturgii sprawowanej w Kosciele, a jednoczesnie tg liturgi¢ kontynuowac jako li-

% Por. J. Cyman, Rodzinne wychowanie dziecka do modlitwy, Katecheta 23,6 (1979), s. 263-265;
E. Rzasa, Wychowanie dziecka do modlitwy, Katecheta 6,28 (1984), s. 264-267.
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turgie Kosciota domowego?®. Waznym celem modlitwy Kosciota domowego jest
stworzenie dzieciom warunkow do naturalnego wprowadzenia w modlitwe litur-
giczng, wlasciwa dla catego Kosciota. Stad konieczno$¢ stopniowego uczestnictwa
wszystkich cztonkéw rodziny w Eucharystii, zwlaszcza niedzielnej i $wiatecznej
oraz w innych sakramentach, a szczeg6lnie w sakramentach inicjacji chrzescijan-
skiej dzieci.

Wielka rolg nie tylko zreszta w przygotowywaniu si¢ do liturgii moze odegra¢
praktykowana w rodzinie lectio divina. W adhortacji o stowie Bozym w Zyciu i mi-
sji Kosciota czytamy: ,,W dokumentach przygotowujacych do Synodu i towarzy-
szacych mu byta mowa o réznych metodach czytania Pisma §wigtego z pozytkiem
i w duchu wiary. Jednak najwigcej uwagi poswigcono lectio divina, ktora dopraw-
dy ,,moze otworzy¢ przed wiernymi skarb stowa Bozego, a takze doprowadzi¢ do
spotkania z Chrystusem, zywym Stowem Bozym” (VD 87)?". Stowo Boze lezy bo-
wiem u podstaw kazdej autentycznej duchowosci chrzescijanskiej (por. VD 86).

Warto w tym kontekscie zwroci¢ takze uwagg na role ,,kaptanki ogniska domo-
wego”. ,,Wkitad kobiecego geniuszu — jak nazwat go papiez Jan Pawet 11 — w po-
znanie Pisma $wigtego 1 w cale zycie Kosciota jest dzisiaj wigkszy niz w przeszto-
sci (...). Synod poswigcit szczegdlna uwage nieodzownej roli kobiet w rodzinie,
wychowaniu, katechezie i w przekazywaniu wartosci. [stotnie, «potrafia one pobu-
dzi¢ do stuchania Stowa, osobistej relacji z Bogiem i ukazywaé sens przebaczenia
i ewangelicznego dzielenia sig», a takze nies¢ milos¢, by¢ nauczycielkami mito-
sierdzia i budowniczymi pokoju, wnoszacymi cieplto i czlowieczenstwo w $wiat,
ktory zbyt czgsto ocenia osoby, chtodno na nie patrzac przez pryzmat korzysci”
(VD 85).

W rodzinie chrze$cijanskiej nalezy pamigta¢ takze o modlitwie osobistej.
Powinna to by¢ modlitwa, ktora potrafi skoncentrowac si¢ w wyciszonej medytacji
na temat stowa pochodzacego od Boga; wsparta inspiracja liturgiczna, wykorzy-
stujaca krotkie chwile, przybierajaca prosta, lecz zywa i r6znorodna formg (por. FC
61). ,,Szanujac wolno$¢ dzieci Bozych, Ko$ciot polecat i nieustannie poleca wier-

% Zob. J. Wysocki, Liturgia domowa. Adwent i Boze Narodzenie, Olsztyn 1994; J. Usiadek, A.
Sieradzki, Rok liturgiczny w rodzinie. Tradycja i obrzedy, Olsztyn 1998.

21 Podstawowe etapy lectio divina: ,,rozpoczyna si¢ ona czytaniem (lectio) tekstu, ktore rodzi
pragnienie autentycznego poznania jego tresci: co mowi tekst biblijny sam w sobie? Bez tego etapu
istnieje ryzyko, ze tekst stanie sig tylko pretekstem, by nigdy nie wyj$¢ poza wlasne mysli. Nastgpuje
pbzniej rozwazanie (meditatio), w ktodrym stawiamy sobie pytanie: co mowi tekst biblijny nam? Tutaj
kazdy osobiscie, ale takze wspdlnota powinna otworzy¢ si¢ na nie i z nim skonfrontowac, poniewaz
nie chodzi o rozwazanie stow wypowiedzianych w przesztosci, ale w chwili obecnej. Dochodzi sig
nastgpnie do etapu modlitwy (oratio), ktora zaklada pytanie: co my mowimy Panu w odpowiedzi
na Jego Stowo? Modlitwa jako prosba, wstawiennictwo, dzigkczynienie i oddawanie chwaly jest
pierwszym sposobem, przez ktory Stowo nas zmienia. Wreszcie lectio divina konczy si¢ kontempla-
cja (contemplatio), podczas ktorej przyjmujemy — jako dar Boga — Jego spojrzenie przy ocenie rze-
czywistosci 1 zapytujemy si¢: jakiego nawrocenia umystu, serca i zycia domaga si¢ od nas Pan? (...)
Warto tez przypomnie¢, ze lectio divina w swojej dynamice nie konczy sig, dopoki nie doprowadzi do
dziatania (actio), sprawiajacego, ze zycie wierzacego staje si¢ darem dla innych w mitosci”, VD 87.
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nym niektore praktyki ze szczegdlna troska i naciskiem. Wérod nich nalezy wymie-
ni¢ odmawianie rozanca: «(...) w laczno$ci z zamiarami naszych Poprzednikow,
pragniemy goraco zaleci¢ odmawianie r6zanca maryjnego w rodzinach (...) Nie
ulega (...) watpliwosci, iz (...) Koronke Najswigtszej Maryi Panny trzeba zaliczy¢
do najwspanialszych i najskuteczniejszych wspolnych modlitw, do zanoszenia kto-
rych wzywa si¢ rodzing chrzescijanska. Rzeczywiscie chcemy w tym kierunku
zwroci¢ mysl 1 goraco zyczymy sobie, by w tym czasie, gdy cztonkowie rodziny
zbieraja si¢ na wspolna modlitwe, czgsto i chetnie postugiwano sig rdézancemy.
W ten sposob prawdziwa pobozno$¢ maryjna, ktora przejawia si¢ w szczerej wigzi
z Naj$wicgtsza Maryja Panna i w nasladowaniu Jej, jest uprzywilejowanym $rod-
kiem zasilania komunii mitosci w rodzinie i rozwijania duchowosci matzenskiej
i rodzinnej. Ona, Matka Chrystusa i Kosciota, jest naprawde w szczegolny sposob
Matka chrzescijanskiej rodziny — «Ko$ciota domowego»” (FC 61).

3. RODZINA CHRZESCIJANSKA WSPOLNOTA
W SLUZBIE CZLOWIEKA

Kolejna funkcja wypehiang przez rodzing jest funkcja krolewska. Jest to stuzba
wobec ludzi, zgodna z tym, co Chrystus czynil i nakazywat czyni¢ swoim ucz-
niom (por. FC 63). Wypehianie tej stuzby dotyczy takze matzonkéw, a to w celu
uswigcenia struktur doczesnych dotad, az bgda one ,,wyzwolone z niewoli ska-
zenia na wolno$¢ chwaty synéw Bozych” (FC 63). Rodzina chrzescijanska jest
w stanie to uczyni¢, poniewaz ,,0zywiona i podtrzymywana nowym przykazaniem
mitosci, zyje goscinnoscia, szacunkiem i stuzba kazdemu czlowiekowi, w ktoérym
zawsze dostrzega godnos¢ osoby i dziecka Bozego. Winno si¢ to dokonaé prze-
de wszystkim wewnatrz i dla dobra malzenistwa oraz rodziny, poprzez codzienny
trud tworzenia autentycznej wspolnoty osob, ktorej podstawa jest i ktora zasila we-
wnetrzna komunia mito$ci” (FC 64). Dynamika mitosci w rodzinie z woli Bozej
jest bardziej spontaniczna niz w jakiejkolwiek innej instytucji spotecznej, dlatego
tez mozna zrozumie¢ wptyw rodziny na relacje wewnatrz wspolnoty chrzescijan-
skiej: ,,Dzigki mitosci rodziny Kosciol moze i powinien nabra¢ charakteru bardziej
domowego, to znaczy bardziej rodzinnego, stajac si¢ w swoich stosunkach bar-
dziej ludzki i braterski” (FC 64).

Rodzina wywiera takze wptyw na strukturg spoleczenstwa, gdyz urzeczywistnia
prawdziwie ,,6w «postep ludzki», ktorego tre§¢ zostala zwigzle wyrazona w Org-
dziu Synodu do rodzin: «Do was nalezy ksztaltowanie ludzi w mitosci i praktyko-
wanie mito$ci we wszystkich odniesieniach do bliznich tak, aby mito$¢ ogarniata
cata wspolnote, aby byla przepojona poczuciem sprawiedliwosci i szacunku dla
innych, $wiadoma swej odpowiedzialnosci wobec calej spotecznosci»” (FC 64).
Tak wigc rodzina powinna by¢ pierwsza szkotq mitosci i solidarnosci, pierwsza
szkola wszystkich cndt ludzkich i chrzescijanskich. Rodzina jest wspolnota mito-
$ci, w ktorej kazdy z jej czlonkow czuje si¢ rozumiany, akceptowany i kochany,
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i sam stara si¢ rozumie¢, akceptowac i kocha¢ innych. Rodzing tacza ze spoteczen-
stwem zywotne i organiczne wigzi, stanowi ona bowiem jego podstawg i stale je
zasila poprzez swe zadanie stuzenia zyciu: w rodzinie rodza si¢ obywatele i w niej
znajduja pierwsza szkolg tych cnot spotecznych, ktore stanowig o zyciu i rozwoju
samego spoteczenstwa. W ten sposob na mocy swej natury i powotania, daleka od
zamknigcia si¢ w sobie, rodzina otwiera si¢ na inne rodziny i na spoleczenstwo,
podejmujac swoje zadanie spoteczne.

Rodzina jest wspdlnota 0sob, ktdre przez wlasciwy sobie sposob egzystowania
i zycia razem tworza komunig 0sob. Dlatego rodzina jest pierwsza i podstawowa
szkota uspotecznienia: w niej, jako we wspdlnocie mitosci, uczynienie z siebie
daru jest prawem, nadajacym kierunek i warunkujacym wzrost?®. Dar z siebie, kto-
ry ozywia wzajemna mito§¢ matzonkow, staje si¢ wzorem i zasada sktadania daru
z siebie, co powinno dokonywac si¢ we wzajemnych stosunkach braci i siéstr oraz
roéznych, wspotzyjacych w rodzinie pokolen. Komunia, jak uczestnictwo codzien-
nie przezywane w domu, w chwilach radosci i w trudno$ciach, jest najbardziej
konkretna i skuteczna pedagogia dla czynnego, odpowiedzialnego i owocnego
wlaczenia si¢ dzieci w zycie spoleczne o szerszym zasiggu.

Dos$wiadczenie komunii i uczestnictwa, ktére winno cechowa¢ codzienne zy-
cie rodziny, stanowi jej pierwszy i podstawowy wktad na rzecz spoteczenstwa.
W ten sposob umocnienie autentycznej i dojrzatej komunii 0sob w rodzinie staje
si¢ pierwsza 1 niezastapiona szkota zycia spotecznego, przyktadem oraz bodzcem
dla szerszych kontaktow spotecznych w duchu szacunku, sprawiedliwosci, dialo-
gu i mitosci. Tak wigc rodzina stanowi kolebke i najskuteczniejsze narzedzie hu-
manizacji i personalizacji spoleczenstwa: wspotpracuje w petni i w sposdb sobie
tylko wlasciwy w budowaniu $wiata, czyniac zycie naprawdg ludzkim, zwtaszcza
przez to, ze strzeze, zachowuje i przekazuje cnoty oraz ,,warto$ci”?. Dzigki temu,
w obliczu spoteczenstwa zagrozonego coraz wigksza depersonalizacja i umaso-
wieniem, a stad odczlowieczeniem i tym, ze samo bedzie dziala¢ odcziowiecza-
jaco, co w efekcie przynosi negatywne skutki w tak licznych formach ,,ucieczki”,
jakimi na przyktad sa alkoholizm, narkomania, a nawet terroryzm — rodzina posia-
da i wyzwala potezne energie, ktore sa zdolne wyrwacé cztowieka z anonimowosci,
podtrzyma¢ w nim $wiadomo$¢ godnosci wlasnej osoby, wzbogaci¢ go glebokim
czlowieczenstwem 1iwlaczy¢, zachowujac jego odrgbno$¢ iniepowtarzalnosc,
w tkankg spoteczenstwa®.

Rodzina odgrywa rowniez decydujaca iniezastgpiona rolg w ksztattowaniu
kultury zycia. Jako Kosciot domowy rodzina jest powotana do gloszenia, wysta-

2 Por. A. Laun, Milos¢ malzeniska. Rozwazania fenomenologiczno-teologiczne, w: Dar ludzkiego
zycia — ,, Humanae vitae donum”, red. K. Majdanski, T. Styczen, Lublin 1991, s. 231-246.

® Por. L. Dyczewski, Rodzina i spoteczenstwo, Roczniki Nauk Spotecznych 1,19-20 (1991-
1992), s. 83-97.

% Por. H. Skorowski, Zagrozenia zycia spolecznego, w: Teologia moralna wobec wspélczesnych
zagrozen, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1999, s. 39-62.
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wiania i stuzenia Ewangelii zycia. Jest to zadanie przede wszystkim matzonkow,
ktorzy sa wezwani, aby by¢ przekazicielami zycia na podstawie nieustannie odna-
wianej $wiadomosci sensu rodzicielstwa, pojmowanego jako donioste wydarzenie,
ukazujace, ze zycie ludzkie jest darem, ktory przyjmujemy po to, aby go ponow-
nie ofiarowac. Rodzina spehnia t¢ misj¢ przez stowo i przyklad, przez codzienne
kontakty i decyzje. Przez te konkretne gesty i znaki rodzice ucza najpierw swoje
dzieci autentycznej wolnosci, ktora si¢ urzeczywistnia przez bezinteresowny dar
z siebie, i rozwijaja w nich szacunek dla innych, poczucie sprawiedliwosci, po-
stawe serdecznej akceptacji innych, dialogu, wielkodusznej stuzby i solidarnosci
oraz wszelkie inne warto$ci, ktore pomagaja przyjmowac zycie jako dar. Stuzba
rodziny Ewangelii zycia polega takze na tym, ze rodziny, glownie przez zrzeszanie
si¢ w odpowiednich organizacjach, staraja si¢ tak oddziatywaé na prawodawstwo
i na instytucje panstwowe, aby w zaden sposob nie naruszaty one prawa do zycia
od poczgceia do naturalnej $mierci, ale chronity je i umacniaty.

Misja ewangelizacyjna Kosciota w gtownej mierze zalezy od ,,Ko$ciota domo-
wego”, jakim jest rodzina. Tam, gdzie nie moze dotrze¢ kaptan, tam moga przejac
obowiazki ewangelizujace ludzie swieccy, zwlaszcza rodzina. Apostolskie postan-
nictwo rodziny jest zakorzenione w chrzcie $wigtym, a przez task¢ sakramentu
malzenstwa otrzymuje moc dla przekazywania wiary, dla uswigcania i przemiany
wspolczesnego cztowieka wedle zamystu Bozego. Przyszto$¢ ludzkosci ztozona
jest w rekach rodzin, ktére przysztym pokoleniom zdolne beda przekaza¢ moty-
wy zycia inadziei zawarte w Ewangelii. Zaleznie od tego, w jakim stopniu ro-
dzina chrze$cijanska przyjmie Ewangeli¢ i dojrzeje w wierze, staje si¢ wspolnota
ewangelizujaca. Rodzing, podobnie jak Ko$ciot, nalezy uwazaé za pole, na ktore
przynosi si¢ Ewangeli¢ i z ktorego ona si¢ rozkrzewia. Dlatego w tonie rodziny
swiadomej tego zadania wszyscy jej cztonkowie ewangelizuja, a takze podlegaja
ewangelizacji. Rodzina staje si¢ glosicielka Ewangelii dla wielu rodzin oraz dla
otoczenia, w ktérym zyje. Idea przewodnia tak zarysowanej koncepcji jest zatem
dazenie do wykrystalizowania w rodzinie chrzescijanskiej swiadomosci, ze jest
ona odpowiedzialna za siebie, dzieci i ich religijne wychowanie oraz za przysztos¢
narodu i Kosciota. Rodzina powinna stawac si¢ aktywnym podmiotem ewange-
lizacyjnej misji Kosciota w obecnym czasie. Powinna ona dzieli¢ si¢ wspanialo-
myslnie swym bogactwem duchowym z innymi rodzinami. Totez rodzina chrzes-
cijanska, poniewaz powstaje z matzenstwa, bgdacego obrazem i uczestnictwem
w mitosnym przymierzu Chrystusa i Kosciota, przez mito§¢ matzonkéw, ofiarng
ptodnosé, jednosc i wiernosc, jak i przez mitosna wspotprace wszystkich czton-
koéw jest w stanie jak mato ktora spotecznosé, ujawniac zywa obecnos$¢ Zbawiciela
w $wiecie oraz prawdziwa naturg Kosciota.

Wszystkie te postulaty maja szansg realizacji pod jednym warunkiem. Jesli ro-
dzina ma speti¢ swoja rolg w ewangelizacyjnej misji Ko$ciota, musi mie¢ na uwa-
dze Zrodto ewangelizacji. I w otwarciu na nie powinna pomagaé rodzinie przede
wszystkim parafia. Wiaza si¢ z tym takze konkretne zadania dla duszpasterstwa
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rodzin. Nie mozna bowiem zaprzeczy¢ — co dostrzegt juz Pawet VI — Ze ,,obecnie
w Kosciele dostrzegamy szczegélny czas Ducha Swietego. Wszedzie wierni usi-
tuja nie tylko lepiej Go poznac¢ i pojac takim, jakim Go objawia Pismo $wigte, ale
tez oddac si¢ Mu w wielkim rozradowaniu duszy, otwierajac si¢ na Jego tchnienie.
Bardzo liczni, gromadzac si¢ koto Niego, chetnie poddaja sig Jego kierownictwu.
Jesli zatem Duch Swiety tak wielka role odgrywa w zyciu Kosciota, to z pewnoscia
najwicksza odgrywa w dziele ewangelizacji. (...) Mozna wigc powiedzie¢, ze Duch
Swiety jest gtownym sprawca w szerzeniu Ewangelii, poniewaz On pobudza do
przepowiadania i przygotowuje serce cztowieka do przyjecia i rozumienia stowa
zbawienia. Rowniez stusznie mozna twierdzi¢, ze On jest celem i kresem wszel-
kiej ewangelizacji. On sam bowiem dokonuje swego stworzenia, mianowicie two-
rzy nowa ludzkos$¢, do ktorej ewangelizacja winna zmierza¢ poprzez owa jednosé
w roznorodnosci, do jakiej prowokuje przepowiadanie Ewangelii w spotecznos$ci
chrzescijanskiej” (EN 75), a zwlaszcza — dodajmy — w 1 przez chrzescijanska ro-
dzing.

SUMMARY
Family as the subject of the evangelising mission of the Church

Christian family, since it is born out of marriage - a picture and participation in
loving covenant of Christ and Church — through love of spouses, dedicated fertility,
unity and fidelity as well as loving co-operation of all members of a family reveals a
living presence of the Saviour in the world and a real nature of the Church. It is called,
as Ecclesia domestica, to build the Kingdom of God through participation in life and
vocation of the Church. It participates, as the whole Church, in a prophetic, priestly and
kingly mission of Jesus Christ. When talking about an evangelising mission of a family
one has to see it as a faithful and evangelising community. A community involved in
the dialogue with God and ready to serve men. Apostolic vocation of a family is rooted
in the holy baptism and through the grace of the sacrament of marriage it receives
power to transmit faith to sanctify and transform contemporary men. Depending on
the extent to which a family receives and accepts the Gospel and gets matured in its
faith, it becomes an evangelising community. Therefore in a family aware of this task
all its members evangelise and are evangelised. Family becomes a preaching body for
environment it lives in. The leading idea of such concept is to aim at crystallising in a
family an awareness that it is responsible for itself, children and their religious upbring-
ing and for the future of the nation and the Church.

Key words: family, evangelisation, domestic church, community of life and love
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ZNACZENIE TRADYCYJNEJ POBOZNOSCI
W DUSZPASTERSTWIE RODZIN POLSKICH
NA EMIGRACJI

Obserwacja polskich srodowisk emigracyjnych pokazuje, ze jednym z najwaz-
niejszych motywow tworzenia poza ojczyzna wspdlnot narodowych jest — obok
poczucia bezpieczenstwa — pragnienie pielggnowania na obcej ziemi polskosci.
W swej istocie polsko$¢ to — zdaniem B. Czupryna — taki sposob bycia i odniesie-
nia do obiektywnej rzeczywistosci, w ktorym ujawnia si¢ wlasciwy dla naszego
narodu rodzaj warto$ciowania oraz przezywania okreslonych wartosci. Polacy na
emigracji czynia to na rézny sposob: przede wszystkim pielggnujac mowe ojczy-
sta, zachowujac wierno$¢ obyczajom domu rodzinnego oraz §wigtujac wazne dla
tozsamosci narodowej rocznice z dziejow naszej ojczyzny’.

Emigranci z Polski najcze¢sciej tez definiuja swoja narodowos¢ poprzez religig,
ktoéra niejednokrotnie dla wielu z nich jest jedyna instytucja zycia spolecznego,
pomagajaca im przekroczy¢ w pelni granice kraju oraz dajaca poczucie zachowa-
nia tozsamos$ci? w nowej dla nich rzeczywistosci. Wszelkie rowniez proby ,,nacjo-
nalizacji” religii przez wtadze kraju docelowego najczesciej prowadza do jeszcze
wiekszej konsolidacji polskiej grupy emigrantow?.

Zauwazy¢ to mozna byto zwlaszcza u dawnej polskiej emigracji patriotycznej
XIX 1 XX w., ktora starala si¢ organizowac swoje zycie religijne w miejscach no-
wego osiedlenia wedlug zwyczajow wyniesionych z Polski. Cata ich spuscizna du-
chowa i kulturowa, cata tradycja, w ktorej wyrosli w ojczyznie, byta obecna w ich
zyciu dalej poza jej granicami®. W ten sposob w nowym Srodowisku organizowa-
li oni taki maty ,,skrawek Polski”. Mowiono wowczas o Polsce ,,poza Polska™,
w ktorej wielka rolg odgrywali w gtdéwnej mierze polscy duszpasterze oraz polskie

! Por. B. Czupryn, Dlaczego polskos¢ na emigracji?, Cywilizacja 32 (2010), s. 10-11.

2 Wedtug M. Novaka, wybitnego amerykanskiego socjologa, tozsamo$¢ jest jednym z glebszych
czynnikéw ksztattujacych ludzka osobowos$¢, postrzeganie $wiata, zachowania, poglady i wartosci.
Przejawia si¢ ona réwniez w wielu sferach zycia indywidualnego i zbiorowego i wptywa na posta-
wy moralne oraz zycie religijne, zob. M. Novak, Przebudzenie etnicznej Ameryki, Warszawa 1985,
s. 20.

3 Zob. K.M. Zaba, Zycie religijne Polonii we Francji, w: Religijno$¢é polska — jej specyfika i uwa-
runkowania. Materialy z sesji naukowej zorganizowanej przez Instytut Religioznawstwa Uniwersyte-
tu Jagiellonskiego, 23-24 lutego 1984, red. J. Majchrowski, Krakow 1988, s. 149-166.

4 Wigcej na ten temat zob. Pawet VI, Instrukcja De pastorali migratorum cura (15 VIII 1969);,
pol. thum. Studia Polonijne 4 (1981), s. 61-89.

5 Por. Duszpasterstwo polskie za granicq, nr 1, w: I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan
2001, s. 251.
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parafie, ktére wspomagaly emigrantow oraz ich rodziny w rozwoju zycia religij-
nego®.

Ich zycie religijne nasiaknigte tez bylo wieloma elementami tradycyjnej polskiej
pobozno$ci, majacej swe oparcie w kulturze narodowej’. Dzisiaj jest podobnie,
zwlaszcza u emigrantow w pierwszym okresie osiedlenia, ktorzy nie znajac jesz-
cze w sposOb wystarczajacy jezyka nowego kraju, szczegolnie mocno przywiazani
sa do tych form poboznosci, ktore przywiezli z soba z Polski. Przez nie bowiem
wyrazaja oni dalej wielokrotnie swoja tozsamos¢, one tez wiaza ich wspomnie-
niami z ojczyzna oraz umozliwiaja zachowanie godnosci, mimo niejednokrotne;j
degradacji spotecznej, ktora bywa zwiazana z poczatkiem zycia na emigracji®.

W codziennej praktyce w wielu polskich rodzinach na emigracji elementy pol-
skiej poboznosci ludowej odgrywaja zatem nadal istotng rolg, ktora pozwala im
integrowac si¢ takze z wyznawana wiara oraz z dziedzictwem polskiej kultury na-
rodowej. W tych formach poboznos$ciowych sa oni bowiem wstanie lepiej wyrazié
tez swoj kult oddawany Bogu, w sposob bardziej dostosowany do ich mentalnosci,
kultury oraz tradycji religijnej polskiego narodu. Tradycyjna polska pobozno$¢ po-
zostaje tez w $cistym zwiazku z istotnymi dla ich Zzycia momentami, z okresem
roku liturgicznego oraz przezywaniem tajemnic zbawienia i innych okolicznosci
(np. rocznic politycznych)®. Stanowi ponadto wazny element duszpasterstwa pol-
skich rodzin na emigracji'®, ktorego zadaniem jest m.in. wspieranie ich w kon-
frontacji z nowymi pradami spoteczno-kulturowymi, obecnymi dzi§ powszechnie
w Europie i $wiecie.

1. RODZINA EMIGRACYJNA SRODQWISKIEM
TRADYCYJNEJ POLSKIEJ POBOZNOSCI

Ks. prof. L. Dyczewski podkresla, Ze znacznie dzi§ powszechniejsza i by¢ moze
rowniez zywsza religijno$¢ Polakéw anizeli mieszkancow wielu innych krajow
Europy Zachodniej, to zastuga przede wszystkim polskiej rodziny, ktora przez dtugie

® Por. A. Orczykowski, Kosciél wobec polskiej emigracji dawnej i wspélczesnej, Cywilizacja 32
(2010), s. 195-196.

" Tenze, Specyfika duszpasterstwa polskiej emigracji, Glos Towarzystwa Chrystusowego 3
(2007), s. 45.

8 Por. Duszpasterstwo polskie..., nr 9, s. 254.

® Zob. A. Nadolny, Polskie duszpasterstwo w Austrii po drugiej wojnie $wiatowej 1945-2001,
Torun 2004, s. 48-50.

W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa z 2003 r. papiez Jan Pawet Il pisze, ze w dalszym
ciggu ,,nalezy poglebia¢ teologig i duchowo$¢ matzenstwa i rodziny; (...) prowadzi¢ w kazdej kos-
cielnej wspolnocie adekwatne, organiczne duszpasterstwo rodzin” (nr 91).

1 Zob. S. Stefanek, Co polskie rodziny mogq wniesé¢ do zjednoczonej Europy?, w: Wychowa-
nie mtodego pokolenia w warunkach emigracyjnych. Polska rodzina poza granicami kraju, red. G.
Koszatka, Szczecin 2005, s. 31-32; R. Dzwonkowski, Integracja emigrantow w swietle przemowien
papieza Jana Pawla II do Polonii i Polakow za granicq, w: Etos wspolczesnej emigracji polskiej
w Swietle nauczania papieza Jana Pawla II, Katowice 2007, s. 82-98.
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wieki byla ksztattowana przez Kosciot katolicki, czgsciowo takze iprzez inne
Koscioty i religie (np. religi¢ mojzeszowa)'. Religijno$¢ Polakow charakteryzuje
bowiem — zdaniem naukowca — do dnia dzisiejszego jej wszechstronne i mocne
zwiazanie z rodzina. To powiazanie rodzinnej wspolnotowosci zycia z religia ta-
czy si¢ — z kolei dalej — u Polakéw z bardzo rodzinnym obchodzeniem $wiat, co
najwyrazniej wida¢ w przypadku Bozego Narodzenia, Wielkanocy, Wszystkich
Swietych czy Dnia Zadusznego. Obyczaj tych §wiat przepojony jest takze emocjo-
nalnoscia i taczy polskie rodziny z wieloma tradycyjnymi formami, zwiazanymi
z pobozno$cia ludowa®.

Te diagnozg prof. Dyczewskiego mozemy takze odnies¢ do wielu polskich ro-
dzin zyjacych dzi$ na emigracji, poniewaz i dla nich praktyki religijne oraz pie-
legnowanie polskich tradycji religijnych, stanowia istotne elementy ich postawy
zyciowej, w ktorej tacza oni tradycje naszej polskiej kultury z elementami poboz-
nosci chrzescijanskiej. Rodziny te nie odcinaja si¢ rowniez od swej przesztosci, ale
przez niezlomna nieraz postawe, daja takze pigkne §wiadectwo wiernosci ojczyz-
nie oraz jej dziedzictwu narodowemu i religijnemu®®. Wyrazy uznania — dla takiej
postawy wielu Polakow i ich rodzin — plyngtly czgsto z ust papieza Jana Pawta I,
szczeg6lnie podczas jego spotkan z Polonia®. Zdaniem papieza, to polskie dzie-
dzictwo, powinno by¢ dalej — w obecnych czasach — zadaniem i zrodtem dumy
dla Polakow®, W 1983 r. w Wiedniu, podczas spotkania z Polonia austriacka, Jan
Pawel Il powiedziat: ,,Badzcie dojrzali dojrzatoscia wiary i mocni moca ducha.
Trudzcie si¢ dla dobra waszego i waszych rodzin; niech te rodziny beda wierne
ewangelicznemu prawu mito$ci, niech beda szkota wiary. (...) Zachowujcie dobre
imi¢ wasze 1 dobre imig tej ziemi, z ktorej wyrosliscie. Zachowujcie i pomnazajcie
to dziedzictwo, ktore nosicie w sobie. Badzcie mu wierni w tym, co dobre. Taka
jest droga do ocalenia wtasnej godnosci i poszanowania godnosci innych™.

Z kolei w 1984 r. w Toronto, papiez moéwit o tych sprawach do Polonii kanadyj-
skiej: ,,W zachowaniu tej duchowej wigzi z narodem, w zachowaniu wiary ojcow,
tradycji 1 kultury polskiej, wielka rolg odegrata i nadal odgrywa rodzina, katolicka
rodzina, wspomagana przez parafi¢ i szkote. Polskiej rodzinie na emigracji naleza
si¢ stowa uznania za to, ze w nowym $rodowisku nie zatracita ducha, ze zachowa-
fa swoja tozsamos¢ i potrafita wychowac¢ cate swoje pokolenia w duchu ideatow

22 Por. L. Dyczewski, Istotne wartosci kultury polskiej, w: Etos wspotczesnej emigracji polskiej...,
s. 70.

13 Por. tamze, s. 72.

1 Zob. K. Czuba, Pojecie ojczyzny i patriotyzmu w nauczaniu papieza Jana Pawla II, w: Etos
wspolczesnej emigracji polskiej..., s. 33-37.

15 Jan Pawel 11 spotkal si¢ az 46 razy z Polonia, z emigracja polska i Polakami za granica, podczas
swych apostolskich pielgrzymek, zob. R. Dzwonkowski, Integracja emigrantow w swietle przemo-
wien papieza Jana Pawla Il do Polonii i Polakow za granica, w: Maius Ac Divinus. Ksiega Jubileu-
szowa na 80-lecie urodzin ks. Jana Kruciny, red. W. Irek, H. Schambeck, Wroctaw 2009, s. 239.

16 Jan Pawel I, W imie przysztosci kultury, w: tenze, Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 74.

Y Papiez Jan Pawel II. Przemoéwienia do Polonii i Polakéw za granicq 1979-1987, red.
R. Dzwonkowski, Londyn 1988, s. 115.
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i cn6t chrzescijanskich™®. Takze w Buenos Aires w 1987 r. Jan Pawet II prosit ro-
dakow, aby w swoich rodzinach, chrzescijanskich i sakramentalnych, zachowywa-
li ,,zywa wigZ z narodem i Ko$ciotem™?.

Postrzeganie rodziny polskiej na emigracji jako najlepszego miejsca, gdzie
moga by¢ przechowywane tradycje naszej kultury i religii, nie byto jednak nigdy
traktowane przez Jana Pawla 11, metaforycznie. Patrzac bowiem z perspektywy juz
kilku lat od $mierci na jego pontyfikat, mozemy z cata pewnoscia podkresli¢, ze dla
papieza Polaka kazda rodzina byla zawsze naturalng i niezastapiong instytucja®,
ktora dzisiaj jednak stoi niejako posrodku wielkiego zmagania si¢ pomigdzy do-
brem i ztem, mitoscia i tym wszystkim, co jest jej przeciwienstwem (por. LdR 23).
Jan Pawet II byt §wiadom tego, ze w podobnej sytuacji znajduje si¢ tez obecnie —
0 czym mowit na spotkaniach z rodakami — wiele polskich rodzin emigracyjnych.
Wedtug niego, rodziny te staty si¢ rowniez takim czutym barometrem wszelkich
zmian, ktére dokonaty sie w Europie i $wiecie?’. W wielu tych rodzinach rodza si¢
tez pytania o sens zachowywania dalszym ciagu tych wartosci, ktore dla wczes-
niejszych pokolen naszych emigrantow stanowity zawsze cenne dobro polskiej
kultury i poboznosci chrzescijanskiej??. Wierno$¢ polskiemu dziedzictwu narodo-
wemu i religijnemu bywa wigc dzi§ — w przypadku emigracji — na ré6zne sposoby
zagrozona. Gtowne niebezpieczenstwo wiaze si¢ przede wszystkim ze stanem du-
cha emigrantow, do ktorego wkradajq sig takie zagrozenia, jak: przyjecie relatywi-
zmu poznawczego oraz odejscie od absolutnych warto$ci, odrzucenie obiektyw-
nego sensu zycia, relatywizm moralny i konsumizm (poddawanie regutom zysku
i komercji wszelkich dziedzin zycia, takze i religii)®.

Jan Pawet Il zdawatl sobie doskonale rowniez sprawe z tego, ze wiele krajow
Europy Zachodniej znajduje si¢ obecnie na etapie szukania na nowo swej tozsa-
mosci®® i dlatego tez wielokrotnie prosit naszych rodakéw mieszkajacych w nich
o to, by sami starali si¢ jej nie zagubi¢, ale by w dalszym ciagu — w warunkach
emigracji — pielggnowali ja w swoich rodzinach?®. Mowit o tym m.in. w 1982 r.
— w przemowieniu do brytyjskiej Polonii w Londynie: ,,Zwiazanie z kultura pol-
ska dokonuje si¢ w domu rodzinnym, zyciu religijnym i organizacyjnym. (...) Wigz
migdzy krajem ojcoéw a krajem zamieszkania dokonuje si¢ wlasnie na ptaszczyz-
nie kulturowej. Ona daje wtasciwa perspektywe wspotzycia i przez wychowanie

18 Tamze, s. 259.

19 Tamze, s. 244.

2 Por. P. Kieniewicz, Williama May’a wizja wspdlnoty malzeniskiej na tle nauczania Jana Pawta
11, w: Czlowiek, milos¢, rodzina, red. J. Nagdrny, K. Jezyna, Lublin 1999, s. 365-377.

2 Zob. Jan Pawet II w Wielkiej Brytanii (28 V 198 — 2 VI 1982) i Argentynie (11 VI 1982 — 12
VI 1982). Homilie i przemowienia, red. A. Polkowski, Warszawa 1982, s. 110-115; S. Kowalczyk,
Z nauczania spoteczno-teologicznego papieza Jana Pawla 11, Sandomierz 2004, s. 111-116.

22 Zob. J. Bakalarz, Kosciél a rodziny emigrantéow, Gtos Towarzystwa Chrystusowego 5 (2006),
s. 20.

2 Por. A. Zwolinski, Troska o nardd na emigracji, Cywilizacja 32 (2010), s. 28.

2 Por. Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosé, Krakow 2005, s. 91.

5 Papiez Jan Pawel II..., s. 32 1 89.
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przygotowuje mtodego cztowieka zarowno do zadan w srodowisku emigracyjnym,
jak i do przyjecia wlasciwej postawy zyciowej. Dlatego tez jednym z najwazniej-
szych zadan jest przekazywanie wlasnej idei nastgpnemu pokoleniu. Emigracja
musi wigc by¢ zdolna do wlasciwego wychowania pelnego cztowieka. Tylko wow-
czas mtode pokolenie bedzie zdolne podja¢ ideg wolnosci i prawdy odchodzacego
pokolenia™?,

Papiez cieszyt si¢ szczeg6lnie z tego, ze Polacy w warunkach emigracji pielgg-
nuja dalej w swoich domach polska pobozno$¢ maryjna®: ,,obrazy czestochow-
skiej Pani znajduja si¢ w kazdym kosciele”, w ktorych gromadza si¢ na mod-
litwie, zwlaszcza na niedzielne msze §w. oraz ze wisza one ,,niemal w kazdym
polskim, emigracyjnym domu”?. Podczas spotkania z Polonig brytyjska w 1982 r.
Jan Pawel Il przypomniat o tym naszym rodakom, ze ,.ci, ktorzy opuszczali
kraj, czy za chlebem, czy z innych powodow, zabierali ze soba Jasnogorski lub
Ostrobramski obraz. Obraz ten byt zewngtrznym znakiem ich wiary, ich przywia-
zania do Chrystusa i Polski”?. Z kolei, w Rzymie w 1980 r., Jan Pawet I pochwalit
Polakow za to, ze w dalszym ciagu gromadza si¢ chetnie na obczyznie w wieczor
wigilijny przy stole rodzinnym, by dzieli¢ si¢ i potama¢ wspolnie z optatkiem™®.
Papiez wielokrotnie wzywat ich tez do glgbokiej refleksji nad znaczeniem naszej
polskiej tradycji religijnej*! przede wszystkim po to, by starali si¢ uchroni¢ swoje
rodziny przed desakralizacja oraz moralna dekadencja, ktére masowo wkradty si¢
w codzienne zycie wspotczesnych spoteczenstw europejskich. Z tych tez powodow
spoteczenstwa te bardzo powierzchownie przezywaja dzisiaj swoja religijno$¢, nie
majac juz wielokrotnie zadnego szacunku do tego, co ,,$wigte” 2.

Niestety, te negatywne elementy staly si¢ tez — zdaniem abp. Szczepana
Wesolego — obecne w wielu polskich rodzinach emigracyjnych i wkradly si¢ do
przezywanej przez nich naszej tradycyjnej poboznosci®. U wielu naszych rodakow
widoczny jest bowiem brak formacji doktrynalnej. Brakuje im przede wszystkim
autentycznych i osobistych przekonan religijnych, co w konsekwencji prowadzi ich
to — z jednej strony — do masowego uczestnictwa w koscielnych nabozenstwach,
a z drugiej — wyraza si¢ to w ich niskim poziomie religijno-moralnym w zyciu

% Tamze, s. 99.

21 Zob. Jan Pawet Il w Kraju Reformacji. Homilie i przemdwienia wygloszone podczas podrozy
do RFN w dniach 15-19 listopada 1980, red. A. Podsiad, Warszawa 1984, s. 99.

% Papiez Jan Pawel II. Przeméwienia do Polonii..., s. 251.

2 R. Dzwonkowski, Jan Pawel II a Polonia w Swiecie, w: Wybor i pontyfikat Jana Pawta II a
Polonia w swiecie, Poznan—Warszawa 1988, s. 100.

% Jan Pawet I1, dzielac si¢ ze swoimi rodakami optatkiem w czasie spotkania wigilijnego w Rzy-
mie w 1980 r., powiedzial m.in.: ,,Cata ta polska tradycja Wigilii, ten optatek (...) $wiadczy o tym, jak
bardzo wyrastamy z chrze$cijanstwa, z Kosciota, z liturgii”, zob. Papiez Jan Pawel II. Przeméwienia
do Polonii...,s. 51.

3 Por. R. Dzwonkowski, Jan Pawel II..., s. 115.

32 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia, Watykan 1980, nr 2.

3 Zob. R. Dzwonkowski, Integracja emigrantéw w swietle przemowien..., s. 240.
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codziennym®. Jest to efekt braku — u wielu polskich emigrantow — poglebione;j
formacji wiary oraz ich r6znego stopnia zaangazowania si¢ w zycie religijne w ro-
dzinach. Dostrzec to mozemy szczegodlnie w najnowszej, poakcesyjnej (po roku
2004) grupie emigracyjnej z Polski, z ktorej wielu naszych rodakow ,,roztopito
si¢” niejako w nowej kulturze postmodernistycznej®. Takze ich rodziny poddawa-
ne sg obecnie r6znym naciskom ze strony zlaicyzowanego i liberalnego srodowi-
ska, w ktorym przyszty im zy¢ i pracowac®. Dlatego tez stopien korzystania przez
nich z zycia sakramentalnego oraz z praktyk poboznosci ludowej jest szczegdlnie
wsrod nich bardzo zroéznicowany®.

Sytuacja ta staje si¢ zatem wyzwaniem dla polskiego duszpasterstwa emigra-
cyjnego, ktore musi dzisiaj liczy¢ si¢ z tym, ze stoi przed bardzo powaznym za-
daniem otoczenia naszych emigrantow oraz ich rodzin, adekwatna opieka dusz-
pasterska, majaca na celu wzmocnienie ich wewngtrznej jednosci oraz niesienia
pomocy w wypehianiu wlasciwych kazdej rodzinie zadan®. Musi to by¢ jednak
opieka wszechstronna, w ktorej stuzba religijno-moralna taczy¢ si¢ bedzie $cisle
z pomoca spoteczno-kulturalna, a nawet i, jesli to konieczne, z pomoca ekono-
miczna. W kazdej bowiem sytuacji postuga Ko$ciota wobec rodziny emigracyjne;j
powinna by¢ odpowiedzia na konkretna sytuacje tej rodziny®.

Podstawowa jednak forma opieki nad matzenstwami i rodzinami emigracyjnymi
musi by¢ dalszym ciagu prowadzone przez polskie parafie duszpasterstwo ogolne,
czyli troska o udziat catej rodziny w niedzielnym zgromadzeniu eucharystycznym,
ale rowniez katecheza dzieci i mtodziezy (rowniez dla dorostych), nabozenstwa
eucharystyczne i okresowe, wizyty duszpasterskie w rodzinach itd.** Bardzo dy-
namicznym segmentem pracy apostolskiej musi sta¢ si¢ jednak obecnie apostolat
miodych malzenstw, a takze z duszpasterstwo matzenstw, w ktorych strony — ze
wzgledu na emigracj¢ jednej — zyja przez dluzszy czas osobno*. Zdaniem wielu
duszpasterzy emigracyjnych, w dalszym ciagu duze znaczenie dla zycia religijne-
go polskich rodzin winny mie¢ rézne formy poboznosci ludowej. Obrzedowosé¢

3 Por. Sz. Wesoty, Kosciol polski wobec emigracji, Gtos Seminarium Zagranicznego 3 (1994),
s. 5.

% Zob. M. Hatas, Dylematy emigracji poakcesyjnej, Cywilizacja 32 (2010), s. 103-113.

% Por. G. Koszatka, Polska rodzina emigracyjna na tle wspétczesnych przemian spoleczno-kul-
turowych (przykiad potnocnych Niemiec), w: Etos wspolczesnej emigracji polskiej..., s. 152; tenze,
Religijnosé¢ katolikow polskojezycznych w Hamburgu, Zabki 2002.

3 Zob. J. Pawlik, Inkulturacyjna i zachowawcza rola duszpasterstwa emigracyjnego, w: Etos
wspolczesnej emigracji polskiej..., s. 215-221.

% Zob. P. Galus, Polskie duszpasterstwo w Cork, w: Polscy migranci w Irlandii: wokol dusz-
pasterstwa polonijnego. Szkice teologiczne i spoleczne, red. M. Grubka, M. Lisak, Krakow—Dublin
2011, s. 65-70.

% Zob. Z. Zarembski, Dzialania pastoralne Kosciola w stuzbie malzenstwa i rodziny, Ateneum
Kaptanskie 1,147 (2006), s. 81-87.

4 Por. W. Necel, Troska Kosciola o makzenstwo migranta ijego rodzine w $wietle instrukcji
., Erga migrantes caritas Christi, lus Matrimoniale 14,20 (2009), s. 148.

4 Por. A. Duczkowski, Parafia ,,w drodze”, w: Rozbudzi¢ wiare ojcéw, red. W. Necel, Poznan—
Essen 1995, s. 123-126.
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ta faczy bowiem Polakow i sprawia, ze maja oni rowniez okazj¢ do wspolnych
spotkan w rodzinach, ko$ciele i parafii, szukaja ponadto kontaktu z duszpasterzem.
Dlatego nalezy ja dalej pielggnowac iroztropnie wprowadza¢ w nig szczeg6lnie
mitode polskie pokolenie emigracyjne®2,

2. PRZEJAWY POBOZNOSCI LUDOWEJ
W DUSZPASTERSTWIE RODZIN NA EMIGRACJI

W dokumentach Kosciota podkresla sig, ze jednym z najwazniejszych obec-
nie zadan duszpasterstwa emigracyjnego jest integracja spoteczno-religijna emi-
granta®. Wielu Polakow, ktorzy aktywnie zwlaszcza wiaczaja si¢ w zycie Polskich
Misji Katolickich, podkresla ogromne dzi§ znaczenie — w ich zyciu — mszy $w.
sprawowanej codziennie i z gtoszonym stowem oraz nabozenstw sprawowanych
w jezyku polskim. Dziatalno$¢ duszpasterska kaplanow polskich wsrod Polonii
pomaga tez naszym rodakom, ich rodzinom i dzieciom gi¢biej przezywac obrzedy
liturgiczne i aktywnie w nich uczestniczy¢*. Dla wielu naszych rodakow parafie
polskie sa w dalszym ciagu oazami polskosci, pielggnowania swej wiary, zwycza-
jOW 1 wartosci®.

Z punktu widzenia Ko$ciotow lokalnych sa to jednak czgsto ciata obce?®, ktore
z czasem powinny zosta¢ wlaczone w rodzima parafi¢, z mozliwoscia ewentual-
nego zachowania tylko jakich$ symbolicznych elementow narodowych, np. pies-
ni religijne albo tez odczytywanie lekcji badz Ewangelii w jezyku narodowym.
Niektorzy uwazaja nawet, ze skoro Polacy przybyli do nowego kraju, to powin-
ni raczej wlaczy¢ si¢ w zycie miejscowego Kosciota, a nie pozostawaé na jego
obrzezach, skupiajac si¢ tylko na kultywowaniu tradycji religijnych wyniesionych
z wlasnej ojczyzny*’. W praktyce chodzi tutaj o rozroznienie pomigdzy asymilacja
a integracja emigrantéw z dana wspolnota lokalng*. Tego typu jednak niechgtne
glosy ipostawy przeszkadzaja najbardziej w wypracowaniu dzi§ adekwatnych
form wspolpracy pomigdzy duszpasterstwem emigrantow a biskupem lub probosz-
czem danego Kosciota lokalnego. Na szcze$cie sq to raczej glosy odosobnione®.

42 70ob. G. Koszalka, Polska rodzina emigracyjna..., s. 152-153.

4 Zob. L. De Polis, Perspektywy duszpasterstwa wsrdd emigrantow u progu nowego tysiqclecia,
Glos Seminarium Zagranicznego 1 (2002), s. 4-12.

4 Por. J. Pawlik, Inkulturacyjna i zachowawcza rola..., s. 215-216.

% Zob. J. Bakalarz, Koscidl a rodziny emigrantéw, Studia Polonijne 12 (1989), s. 21.

4 Zob. Koscidt katolicki ostojq wychodzstwa polskiego. Referat Dr. Smykowskiego w czasie aka-
demii na Jasnej Gorze w dniu 15 sierpnia 1934 r., w: Cud wiary i polskosci wsrod wychodzstwa
polskiego, red. T. Kubina, Czg¢stochowa 1935, s. 53.

47 Por. P. Bielinski, Kosciél towarzyszy emigrantom, Wiadomos$ci KAI z dn. 6.08.2006, s. 28.

4 Zob. W. Necel, Polskojezyczne duszpasterstwo w Niemczech w swietle ,,Wskazan” z 17 wrzes-
nia 2001 roku, w: Sladami wspélczesnego migranta w Niemczech, red. W. Necel, S. Ochalski, B.
Gembala, Pelplin 2005, s. 37.

4 Tenze, Polish-language pastoral care in countries of the European Union. Polskojezyczne
duszpasterstwo w panstwach Unii Europejskiej. Polnischsprachige Seelsorge in Staaten der Euro-
pdischen Union, Poznan 2010, s. 76-80; Zob. A. Nadolny, Polskie duszpasterstwo..., s. 49.
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Wydaje si¢ bowiem, ze polskie osrodki duszpasterskie staraja si¢ dostosowywaé
potrzeby duchowe naszych emigrantow do uwarunkowan koscielnych i duszpa-
sterskich w danym kraju®.

Zgodnie z prawem tez, kazdy osrodek duszpasterski dla emigrantow przynale-
zy do diecezji, na terenie ktorej si¢ znajduje. Ma jednak prawo do organizowania
odrebnych form zycia zbiorowego, kulturowego oraz religijnego, czyli tworzenia
rowniez odrebnego duszpasterstwa etnicznego, zachowujacego wigz z Kosciotem
lokalnym oraz powszechnym?®!. Wynika to z zasady, ktéra méwi ze naturalna in-
tegracja emigrantow, szanujaca zawsze ich kulturowa tozsamo$¢, powinna by¢
zawsze swobodna, wolna od przymusu oraz przeszkod, a nade wszystko musi
przebiegaé stopniowo i powoli. Dotyczy to rowniez rodzin emigrantow®. Rodziny
te bowiem powinny — wedtlug Jana Pawta Il — wszedzie znalez¢ w Kosciele swa
ojczyzng (por. FC 77)%. W §lad za Instrukcja Erga migrantes caritas Christi na-
lezy tez podkresli¢, ze w polskojezycznych duszpasterstwach na emigracji win-
ny zatem obowiazywac zasady oparte na dwoch podstawowych prawach rodziny
emigracyjnej, a mianowicie na prawie do korzystania z dobr duchowych Kosciota,
a zwlaszcza stowa Bozego i sakramentow w Kosciele lokalnym i parafii terytorial-
nej miejsca osiedlenia (zob. KPK, kan. 213), oraz na prawie do ,,podazania wlasna
droga zycia duchowego (...) zgodnie z doktryna Kosciota” (KPK, kan. 214).

Celem bowiem duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota na rzecz matzenstw i ro-
dzin emigrantow jest niesienie im pomocy w odkrywaniu i przezywaniu swego
postannictwa w nowym migjscu osiedlenia, a takze rozwiazywanie konkretnych
problemdw, jakie niosa emigracja oraz zycie w warunkach diaspory (por. FC 69)%.
Duszpasterska opieka Kosciota nad rodzinami emigrantéw musi zatem by¢ obec-
nie skoncentrowana na religijnym powotaniu rodziny. W postudze tej powinno si¢
podkreslaé, ze zycie rodzinne na emigracji nie moze by¢ traktowane jako samoistne
i wyizolowane, ale nalezy je pielggnowac w kontekscie srodowiska miejsca osied-
lenia oraz innych rodzin emigrantéw, w tym szczegdlnie rodzin wywodzacych si¢
Z tej samej ojczyzny. Duszpasterze emigrantow musza rowniez w taki sposob wspie-
ra¢ rodziny, by te na wzor wygnanczej Rodziny Nazaretanskiej stanowily ,,Kosciot
domowy”, w ktérym systematycznie realizowane bgda funkcje wlasciwe chrzes-
cijanskiej rodzinie®. Powinni zatem przede wszystkim popiera¢é doskonalenie

% Por. M. Grubka, Duszpasterska postuga polskim emigrantom w Irlandii. Pastoralne studium
na przyktadzie osrodka ,,Dominikanie dla Polakow” w Dublinie, w: Polscy migranci w Irlandii...,
s. 30.

5t Por. J. Szymanski, Emigracyjne duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Ka-
minski, Lublin 2006, s. 241.

52 Por. J. Bakalarz, Koscidt a rodziny..., s. 23.

58 Zob. E. Goérecki, Mniejszosci przedmiotem duszpasterskiej troski biskupa diecezjalnego, w:
Ecclesia et status. Ksiega Jubileuszowa z okazji 40-lecia pracy naukowej Profesora Jozefa Krukow-
skiego, red. A. Debinski, K. Orzeszyna, M. Sitarz, Lublin 2004, s. 415-423.

% Zob. M. Lisak, Formy zycia malzensko-rodzinnego wsrod polskich emigrantow w Dublinie
— pomiedzy rozigkq a kohabitacjq, Teologia Praktyczna 11 (2010), s. 7-25.

% Papiez Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio ukazuje rodzing jako
sanktuarium domowego Kosciota i pisze, ze ,,celem przygotowania i przedtuzenia w domu kultu
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ich zycia rodzinnego w klimacie wiary, nadziei i mito$ci oraz wspiera¢ proces
umacniania jedno$ci malzenstwa i wspdlnotowosci rodziny, opartej na zachowy-
waniu réznych form i zwyczajow zycia chrzescijanskiego®.

Zadania te polskie osrodki duszpasterskie staraja si¢ dzisiaj wykonywaé
ze szczegoblna troska, znajac nadzwyczajne realia polskich rodzin emigracyj-
nych®’. Wypetniaja to poprzez postuge gloszenia im stowa Bozego, sprawowanie
Eucharystii iinnych sakramentow oraz poprzez bezposredni kontakt migdzy-
osobowy, ktory ma prowadzi¢ ich do spotkania z Bogiem zywym®. Szczegdlnie
duze znaczenie ktadzie si¢ w nich rowniez do kultywowania polskich zwyczajow
i tradycji religijnych®. Zwlaszcza tradycje ludowe, zwiazane z rokiem liturgicz-
nym, przyczyniaja si¢ do poglebienia prawd wiary oraz do ubogacenia polskich
rodzin emigracyjnych. Wiaza je one bowiem z obyczajowos$cia, powstala wokot
roku liturgicznego (np. oplatek, Boze Groby, $wigcone, Boze Cialo, nabozenstwa
majowe, pazdziernikowe, pielgrzymki, Dzien Zaduszny)®. Tradycyjna polska po-
bozno$¢ utatwia im rowniez rozwijanie zycia kulturalnego, towarzyskiego i jest
miejscem podtrzymywania tradycji narodowych w rodzinach®. Na podstawie
swiadectw emigrantow, przeprowadzonych ankiet i rozméw z nimi, kaptani widza
tez, jak bardzo poboznos¢ ta pomaga im w obcym dla nich §wiecie zachowac sity
w podejmowaniu trudow i1 wyzwan, z ktorymi si¢ spotykaja w zyciu osobistym,
rodzinnym® czy zawodowym?®. Podobnie i ,,religijno$¢ patriotyczna”, upamigtnia-
jaca rocznice narodowe, gromadzi licznie w polskich parafiach naszych emigran-
tow 1 ich rodziny®.

Wysoka ranga ciesza si¢ rowniez pielegnowane w duszpasterstwie emigracyj-
nym sakramentalia zwiazane z uroczystoscia Matki Bozej Gromnicznej, Sroda
Popielcowa, $wieceniem pokarméw wielkanocnych®, Kontynuowany jest dalej
polski zwyczaj, nieznany w $wiecie, odwiedzania wiernych przez ksigdza w okresie

sprawowanego w Kosciele rodzina chrzescijanska sigga do modlitwy prywatnej, ktora posiada wielka
rozmaito$¢ form: ta rozmaitos¢, §wiadczaca o niezwyktym bogactwie, z jakim Duch ozywia modli-
twe chrzescijanska, wychodzi naprzeciw réznym potrzebom i sytuacjom zyciowym, w ktorych czto-
wiek zwraca si¢ do Pana. Poza modlitwa poranna i wieczorna nalezy, idac za wskazaniami Ojcow
Synodu, poleci¢ lekturg i rozwazanie stowa Bozego, przygotowanie do sakramentow, nabozenstwo
i poswigcenie si¢ Sercu Jezusowemu, rézne formy kultu Matki Bozej, modlitwe przed i po positku,
praktyki poboznosci ludowej” (nr 61).

% Por. S. Hamao, Presentazione, w: Pontificio Consilio della Pastorale per i Migranti e gli Itene-
ranti, Istruzione ,,Erga migrantes caritas Christi”, Citta del Vaticano 2004, nr 47.

5 Por. M. Grubka, Duszpasterska postuga..., s. 23.

% Zob. R. Niparko, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 1V, red. F. Gryglewicz i in.,
Lublin 1983, kol. 390-391.

% Por. J. Pawlik, Inkulturacyjna i zachowawcza rola..., s. 218.

8 Por. Duszpasterstwo polskie..., nr 11, s. 254-255.

81 Zob. Nie ma historii Polonii bez Boga i KoSciola. Z prowincjalem, ks. Andrzejem Maslejakiem
Ochr, rozmawiajq Alicja Karlic i Halina Massalska, www.pismoprofile.com (10.05.2011).

82 Por. Dziern dzisiejszy duszpasterstwa..., s. 94.

8 Por. J. Pawlik, Inkulturacyjna i zachowawcza rola..., s. 218.

8 Por. Duszpasterstwo polskie..., nr 11, s. 255.

8 Por. P. Galus, Polskie duszpasterstwo..., s. 70-72; zob. A. Nadolny, Polskie duszpasterstwo...,
s. 245-253.
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Bozego Narodzenia, czyli tzw. koleda. Poszczegdlne rodziny lub pojedyncze osoby
zapraszaja kaptana do swoich domoéw, czas odwiedzin jest dtuzszy niz w Polsce,
gdyz taczy sig on czesto z poblogostawieniem nowego mieszkania, jest tez okazja
do zapoznania si¢ z warunkami Zycia ,,parafian”®. Mniejsze znaczenie — z kolei
— odgrywaja juz dzisiaj w poboznos$ci ludowej polskich rodzin emigracyjnych
btogostawienstwa chorych, dzieci, pomieszczen i narzgdzi pracy, poswigcenia kre-
dy w uroczystos¢ Objawienia Panskiego, poswigcenia przedmiotow zwigzanych
z kultem religijnym, poswigcenia samochodow, motocykli i innych rzeczy stuza-
cych dobru cztowieka, itd.®’

W niektorych polskich parafiach na emigracji pielggnuje si¢ ze szczegdlnym
pietyzmem nabozenstwa eucharystyczne, w celu poglebienia u naszych rodakow
iich rodzin duchowosci eucharystycznej oraz w celu podprowadzania ich do pelne-
go oraz glebokiego uczestnictwa w Eucharystii i w innych sakramentach®®. Chodzi
tutaj szczegolnie o 40-godzinne nabozenstwa, catodzienne adoracje Najswigtszego
Sakramentu, tygodniowa godzing adoracyjna, procesje eucharystyczne, z ktorych
szczegblne znaczenie ma procesja w uroczysto$¢ Bozego Ciata oraz w oktawie
tego $wicta, podczas odpustéw parafialnych itd. Wymieni¢ nalezy réwniez tutaj
wystawienia Najswigtszego Sakramentu poza msza $w. z okazji pierwszych piat-
kow miesiaca i na zakonczenie nabozenstw. Rodziny polskie na emigracji chgtnie
tez uczestnicza w Godzinie Swictej, nabozefistwach czerwcowych i oddawaniu
czci Serca Jezusowego, a takze w Gorzkich zalach®.

Licznym udziatem polskich wiernych i ich rodzin na emigracji ciesza si¢ tez na-
bozenstwa ku czci Matki Bozej™. Pamie¢ o Maryi nie ogranicza si¢ u nich tylko do
zakresu liturgicznego, ale aktualizuje si¢ takze w r6znych formach poboznosci lu-
dowej, ktora wyniesli z ojczyzny. Chodzi tutaj o Godzinki ku czci Niepokalanego
Poczecia NMP, msze §w. roratnie, odprawiane w czasie Adwentu, srodowe no-
wenny do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy oraz tzw. Soboty Krolowej Polski.
Organizowane sa ponadto pielgrzymki na Jasng Gorg i do innych sanktuariéw na
swiecie i w Polsce, podtrzymywane sa tez w parafiach tzw. zywe rdze i propago-
wana jest modlitwa r6zancowa w roznych formach: indywidualnej, modlitwy ro-
dzinnej i nabozenstw parafialnych™.

Inna wreszcie grupg nabozenstw, w ktorych chetnie uczestnicza takze rodziny
polskie na emigracji, sa tzw. nabozenstwa okresowe w ciagu roku. Naleza do nich
nabozenstwa drogi krzyzowej i Gorzkich zaléw odprawiane w okresie Wielkiego

8 Por. A. Pawlowski, Dzier dzisiejszy duszpasterstwa na tle Zycia Polonii w Austrii, w: Polo-
nia w Austrii. Z dziejow duszpasterstwa i pracy spolecznej, red. E. Walewander, Lublin 1998, A. Pa-
wlowski, s. 92.

8 Por. A. Nadolny, Polskie duszpasterstwo..., s. 255-260.

88 Zob. J. Guzikowski, Rola Eucharystii w zZyciu polskiej rodziny na emigracji, Studia Towarzy-
stwa Chrystusowego 8 (2006), s. 113.

8 Zob. A. Pawtowski, Dzien dzisiejszy duszpasterstwa..., s. 88.

" Por. F. Mrowiec, Polskie symbole religijne czynnikiem jednoczqcym Polakéw poza krajem, w:
Etos wspolczesnej emigracji polskiej..., s. 206.

™ Zob. A. Nadolny, Polskie duszpasterstwo..., s. 261-263.
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Postu, nabozenstwo z racji zakonczenia starego roku, a takze nabozenstwa zwia-
zane z praca zawodowa, z zyciem rodzinnym, z kultem patrondéw i polskich §wig-
tych’. Do nabozenstw tych naleza takze nabozenstwa stowa Bozego, nabozenstwa
ekumeniczne, misyjne itd. Odpowiednia tez ranga liturgiczna ciesza si¢ rOwniez
w polskich parafiach jubileusze 25-lecia i 50-lecia malzenstwa’.

ZAKONCZENIE

Sobor Watykanski I podkresla, ze dzisiejszych czasach ,,Szczegdlna troska na-
lezy otoczy¢ wiernych, ktorzy z powodu sytuacji zyciowej nie moga w sposob za-
dawalajacy korzysta¢ z ogdlnej, zwyklej opieki duszpasterskiej proboszczow albo
zupehie sg jej pozbawieni, jak np. liczni emigranci””. Naleza do nich takze polscy
emigranci, ktorzy w liczbie kilkunastu milionow zyja dzisiaj, wielokrotnie ze swo-
imi rodzinami, w wielu krajach Europy i $wiata, na wszystkich kontynentach. Ci,
ktérzy mysla pozostac¢ na emigracji dtuzej daza do adaptacji i petnej integracji. Dla
nich rowniez wyznawana religia oraz pobozne zwyczaje staja si¢ czgsto pomo-
stem niezbednym do adaptacji i petnej integracji’’. Pragna tez takiej opieki dusz-
pasterskiej, do ktorej byli przyzwyczajeni w kraju ojczystym. I cho¢ wielu z nich
nauczylo si¢ juz miejscowego jezyka, to jednak oni i ich rodziny chca jednak w pa-
rafii méwic¢ po polsku, $piewaé i modli¢ si¢ w jezyku ojczystym, domagaja si¢
tez obecnosci polskiego kaptana. Dla wielu rodzin polskich opieka duszpasterska
w jezyku polskim oraz pielggnowanie polskich tradycji religijnych mocno taczy
si¢ tez z kultywowaniem dalej polskiej kultury i tozsamosci narodowe;j™.

Sa jednak i tacy, ktorzy z wyboru unikaja ko$ciota i sakramentow’”. Wigkszos¢
z nich zagubila si¢ w tej nowej, emigracyjnej rzeczywistosci. Poszukuja duszpaste-
rza polskiego rzadko, np. jednorazowo z okazji chrztu, slubu czy pogrzebu. Nie za-
wsze wynika to jednak z ich ztej woli. Czgsto jest to ich zwykte lenistwo duchowe,
ktore bierze u nich gorg nad dobrymi intencjami powrotu do praktyk religijnych®.
Gorzej natomiast jest wtedy, gdy postawy te wynikaja z ich indywidualnego wybo-
ru, ktéry wiedzie do wybiorczej, synkretycznej, modalnej oraz subiektywne;j reli-
gijnosci®. Swoboda ta prowadzi ich czgsto bowiem do religijnoéci bez wiary, albo

2 Por. tamze, s. 249.

8 Por. tamze, s. 255-258.

™ Zob. Nasza Wspolnota Duszpasterstwa Polonii w Austrii 1 (1998), s. 6.

™ Sobor Watykanski II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Chrystus Dominus,
nr 18.

6 Zob. A. Zwolinski, Troska o..., s. 18-21.

" Zob. M. Lisak, Polacy — dublificzycy — imigranci: raport z badari w Dublinie (2008-2010), w:
Polscy migranci w Irlandii..., s. 108-109.

® Tenze, Religijnosé¢ a tozsamosé narodowa. Polscy katolicy na emigracji w Irlandii i Wielkiej
Brytanii, Teologia Praktyczna 10 (2009), s. 21-28.

™ Zob. W. Giertych, Religijnos¢ to jeszcze nie wszystko, Pastores 49 (2010), s. 7-16.

8 Por. P. Galus, Polskie duszpasterstwo..., s. 76-77.

81 Zob. R. Cipriani, Religion as Diffusion of Values. ,,Diffused Religion” in the Context of a Do-
minant Religious Institution: The Italia Case, w: The Blackwell Companion to Sociology of Religion,
red. R. Fenn, Oxford 2001, s. 300-305.
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pozornej aktywnosci religijnej®2. W niejednym przypadku wiaze si¢ to ze zmiana
trybu zycia, w ktorym nie ma juz — takze w zyciu matzenskim i rodzinnym — miej-
sca dla tradycyjnej poboznosci religijne;.

W duszpasterstwie polonijnym potrzeba zatem prowadzenie naszych rodakéw
do gruntownej refleksji nad zyciem i wiara, ktéra doprowadzi ich do odkrycia
w sobie potrzeby zbudowania zywej i osobistej relacji z Bogiem®. Taka wiara nie
bedzie wynika¢ juz tylko z tradycyjnego przyzwyczajenia czy rodzinnego wy-
chowania, ale przede wszystkim stanie si¢ ich osobistym wyborem®. Pomoze tez
wielu polskim rodzinom emigracyjnym w przezywaniu swej wiary i poboznos$ci
w sposob gleboki i odpowiedzialny na co dzien®.

SUMMARY
Meaning of a traditional piety in a ministry among Polish families abroad

While surveying Polish emigration communities it can be observed that one of the
most important motifs of creating national communities abroad is, apart from a sense
of security, willingness to cherish Polishness, which exhibits a value system specific
for our nation as well as a way of experiencing certain values. Poles do it in various
ways: most of all by preserving their native tongue, staying faithful to traditions of
their family homes and celebrating anniversaries from the history of our native land
important for the national identity.

Poles leaving the country organised their religious life in their new dwelling places
and based them on a spiritual and cultural heritage of Poland. Religious life of Polish
emigrants is full of elements of a traditional Polish piety which is based on a national
culture. Especially emigrants in the first period of settling, who do not have a sufficient
command of a language of a new country are especially attached to forms of piety
brought from their homelands. These traditions demonstrate their identity and allow
them to keep dignity.

In Polish parishes abroad elements of our native christian piety still play an impor-
tant role in integrating fellow countrymen and their families with their faith and a herit-
age of Polish piety. Since they are more adjusted to mentality, culture and our religious
tradition , the traditions remain in a close relation to emigrants’ important events of life
as well as a liturgical year and other circumstances (for example political ones). They
are also an important element of a ministry among Polish families abroad.

Key words: traditional piety, family ministry, Polonia, emigration, cultural identity

8 Zob. A. Potocki, Niewierzqcy a praktykujqcy. Material do refleksji nad pozornq aktywnosciq
religijng, Przeglad Socjologiczny 1 (2009), s. 91-106.

8 Zob. M. Lisak, Religijnos¢ i moralne orientacje polskich imigrantow: raport z badar w Dubli-
nie (2008-2010), w: Polscy migranci w Irlandii..., s. 138-149.

& Por. C. Binkiewicz, Dwie Irlandie, w: Polscy migranci w Irlandii..., s. 210-211.

8 Zob. P. Galus, Polskie duszpasterstwo..., s. 65-66.
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PROBLEMATYKA WSPOLCZESNEJ RODZINY
W SWIETLE WSPOLNYCH DOKUMENTOW
NACZELNEGO RABINATU IZRAELA
I STOLICY APOSTOLSKIEJ

Ogtaszajac Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio oraz Deklaracjg
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, Ojcowie Soboru
Watykanskiego Il zdecydowali, ze nalezy rozpocza¢ oficjalny dialog ekumeniczny
i migdzyreligijny. Pierwszy z nich ma na celu doprowadzenie podzielonych chrzes-
cijan do zjednoczenia. Dialog z wyznawcami religii pozachrzescijanskich — mimo
ze na state zadomowit si¢ w strukturach Kosciota katolickiego —nie ma tak wyraznie
i zdecydowanie sprecyzowanego celu. W jego najnowszej historii nalezy wymieni¢
przede wszystkim dwukrotne spotkania Jana Pawta Il z §wiatowymi przywodca-
mi religijnymi w Asyzu (27 pazdziernika 1986 1. oraz 24 stycznia 2002 r.). Celem
spotkan w miescie §w. Franciszka byla modlitwa zwierzchnikow religijnych o po-
koj na catym $wiecie oraz potwierdzenie przez nich woli wspolpracy w palacych
kwestiach spotecznych®. Poczawszy od pontyfikatu Pawta VI, szczegdlne miejsce
w dialogu miedzyreligijnym zajmuja relacje katolikoéw z wyznawcami judaizmu.
Wspolne rozmowy maja swoja wilasna i bogata historig. Znacza je przede wszyst-
kim wizyty Jana Pawta II w rzymskiej Synagodze Wigkszej (13 kwietnia 1986 1.),
w Instytucie Pamigci Meczennikow i Bohaterow Yad Vashem oraz modlitwa przy
Scianie Zachodniej w Jerozolimie (23 i 26 marca 2000 r.). Majac na uwadze relacje
katolicko-zydowskie oraz ich dalsze perspektywy, Jan Pawet 1l we wspomnianej
synagodze stwierdzit, ze ,,chcemy przypomnie¢ przede wszystkim wspotprace na
rzecz cztowieka, jego zycia od poczatku az do $mierci, na rzecz jego godnosci,
jego wolnosci, jego praw, jego rozwoju w spoteczenstwie czgsto pograzonym (...)
w agnostycyzmie i indywidualizmie, cierpiacym z powodu gorzkich konsekwen-
cji egoizmu i przemocy, Zydzi i chrzescijanie sa strozami i §wiadkami etyki okre-
$lonej przez Dziesig¢ Przykazan™. Elio Toaff, gtéwny rabin Rzymu, powiedziat
wowczas, ze zagadnienia spoteczne stanowia trwaty element dalszych wspolnych
badan i inicjatyw. Przyznat mianowicie, iz ,,naszym wspolnym zadaniem powin-

! Swiatowe spotkania przywodcow religijnych w Asyzu omawia E. Sakowicz, Pryncypia dialogu
Kosciota katolickiego z religiami Dalekiego Wschodu i Indii, Warszawa 2006, s. 382-386. Podczas
modlitwy na Aniot Paniski w dniu 1 stycznia 2011 r. Benedykt X VI zapowiedzial, ze w 25. rocznicg
pierwszego spotkania asyzskiego odbedzie pielgrzymke do miasta §w. Franciszka i na tg pielgrzymke
zaprosit wszystkich przedstawicieli religii o zasiggu Swiatowym.

2 Jan Pawel 11, Odnalezione braterstwo. PrzemoOwienie, 13 kwietnia 1986 r., L’Osservatore Ro-
mano, wyd. pol. 4,7 (1986), s. 26.
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no by¢ gloszenie, zZe (...) z podstawowej wolnosci cztowieka wynikaja takze jego
niezbywalne prawa, jak prawo do zycia, do wolno$ci mysli, sumienia i religii”.
Aktualnie droge dialogu katolicko-zydowskiego wyznacza postawa i wypowiedzi
Benedykta XVI. Z zainteresowaniem odnotowana zostata jego wizyta w tej samej
rzymskiej synagodze, 17 stycznia 2010 r.* Nalezy jednak pamigtaé, ze byly to juz
trzecie odwiedziny zydowskiego domu modlitwy przez Benedykta XVI. Wczesniej
obecny papiez byt w synagogach w Kolonii (19 sierpnia 2005 r.) oraz w Nowym
Jorku (18 kwietnia 2008 r.).

Podczas braterskiego spotkania w synagodze rzymskiej Benedykt XVI pod-
kreslit nieodwracalno$é¢ dialogu rozpoczetego z Zydami: ,,.Sobér dal decyduja-
cy bodziec do tego, aby z zaangazowaniem i w sposob nieodwracalny wejs¢ na
droge dialogu, braterstwa i przyjazni”. Te szczytne cele realizuje w Kosciele ka-
tolickim Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem. Prowadzi ona oficjal-
ny dialog z najwigkszymi organizacjami zydowskimi na $wiecie w ramach prac
Migdzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetu t.acznosci®. Druga wazna
instytucja, ktéra powstata po pielgrzymce Jana Pawta II do Ziemi Swigtej w roku
2000, jest Komitet Jerozolima-Watykan. Ze strony zydowskiej naleza do niego
przedstawiciele Naczelnego Rabinatu Izraela, a z katolickiej cztonkowie lub dele-
gaci wspomnianej powyzej watykanskiej Komisji.

1. RELACJE KOSCIOLA KATOLICKIEGO
Z NACZELNYM RABINATEM IZRAELA

Dla naszych dalszych rozwazan nalezy podkresli¢ dwie rzeczy. Po pierwsze,
przedmiotem uwagi Benedykta X VI staly si¢ zagadnienia dotyczace rodziny i jej
wyzwan, ktore nalezatoby podejmowa¢ w ramach dialogéw i wspotpracy katoli-
cko-zydowskiej. W liscie skierowanym do kard. Waltera Kaspera (6wczesnego
przewodniczacego Komisji ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem) 27 paz-
dziernika 2005 r. papiez podkreslit: ,,patrzac w przyszto$¢, wyrazam nadziejg,
ze zard6wno w dialogu teologicznym, jak 1w codziennych kontaktach i wspot-
pracy chrze$cijanie i Zydzi beda dawaé coraz bardziej przekonujace $wiadectwo
o Jedynym Bogu i Jego przykazaniach, o §wigtosci zycia, o poszanowaniu ludzkiej
godnosci, o prawach rodziny i o potrzebie budowania $wiata opartego na spra-
wiedliwosci, pojednaniu i pokoju, dla dobra przysztych pokolen™. W cytowanym

% E. Toaff, Pragniemy z ufnosciq wkroczyé w nowy okres dziejéw, L’Osservatore Romano, wyd.
pol. 4,7 (1986), s. 26.

4 Wizyte Benedykta XVI w synagodze rzymskiej prezentuje G. Ignatowski, Znaczenie wizyty
Benedykta XVIw synagodze rzymskiej dla relacji katolicko-zydowskich, Studia i Dokumenty Ekume-
niczne 2,26 (2010), s. 66-77.

5 Na temat Miedzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetu Lacznosci zob.: Fifieen Years
of Catholic-Jewish Dialogue 1970-1985, Citta del Vaticano—Roma 1988.

¢ Benedykt X VI, Wspdlnie dawajmy swiadectwo o Bogu. Przestanie z okazji 40. rocznicy oglosze-
nia Deklaracji Nostra aetate, 26 pazdziernika 2005 r., L’Osservatore Romano, wyd. pol. 2,27 (2006),
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juz powyzej przemoéwieniu z synagogi rzymskiej czytamy natomiast, ze Dekalog,
ktory ,,nakazuje szanowac zycie i broni¢ go przed wszelka niesprawiedliwoscia
i naduzyciem, uznaje bowiem wartos¢ kazdej osoby ludzkiej, stworzonej na obraz
i podobienstwo Boze. Jakze czgsto w kazdym zakatku ziemi, bliskim lub dalekim,
wciaz jeszcze deptane sa godno$¢, wolnosc i prawa cztowieka”. Wyznaczajac pola
wspotpracy dla katolikow i wyznawcow judaizmu, Benedykt X VI przypomniat,
ze Dekalog nakazuje ,,ochrong¢ i umacnianie §wigtosci rodziny, w ktorej osobiste
i odwzajemnione, wierne i definitywne «tak» wypowiedziane przez mezczyzng
i kobietg otwiera perspektywe przysztosci, prawdziwego cztowieczenstwa kazde-
go z nich, ijednoczesnie otwiera na dar nowego zycia. Dawanie $wiadectwa, ze
rodzina wciaz jest podstawowa komorka spoteczna oraz pierwszym srodowiskiem,
w ktorym cztowiek uczy si¢ cnoti w nich zaprawia, stanowi cenna postuge, poprzez
ktora mozna si¢ przyczyni¢ do budowania $§wiata o bardziej ludzkim obliczu™.
Wypowiedz papieza wspotbrzmi ze stowami naczelnego rabina Rzymu Ricardo di
Segni. W swoim wystapieniu zaznaczyl, ze wspotpraca powinna skoncentrowac
si¢ przede wszystkim na kwestii ochrony srodowiska naturalnego. Dodat jednak,
ze kolejnymi dziedzinami, w ktérych powinno realizowa¢ si¢ wspdlne dziatanie
jest ,,$wigtos¢ zycia, godnos¢ cztowieka, jego wolnos¢ i potrzeba sprawiedliwosci,
a takze etyka (...)".

Po drugie, wielokrotnie byly doceniane przez Benedykta XVI osiagnigcia
Komitetu Jerozolima-Watykan. W rzymskiej Synagodze Wigkszej stwierdzit, ze
jego prace ,,sa znakiem $wiadczacym o wspoélnej woli kontynuowania otwartego
i szczerego dialogu™®. Niemal rok wczesniej, 12 maja 2009 r. podczas odwiedzin
Naczelnego Rabinatu Izraela w Jerozolimie zauwazyl, ze ,,zrédtem wielkiego zado-
wolenia byt dla mnie od poczatku mego pontyfikatu widok owocow dotychczaso-
wego dialogu migdzy delegacja Komisji ds. Stosunkow Religijnych z Judaizmem
a delegacja Naczelnego Rabinatu Izraela ds. Stosunkow z Kosciotem katolickim.
Pragne podzickowac cztonkom obu delegacji za oddanie i cigzka prace na polu
wcielenia w zycie tej inicjatywy, ktorej tak bardzo pragnat moj czcigodny poprzed-

559

nik papiez Jan Pawel 11 (...)™.

s. 46. W synagodze kolonskiej zauwazyl, ze ,,nasze bogate wspdlne dziedzictwo i nasze braterskie
stosunki, nacechowane rosnacym zaufaniem, zobowiazuja nas do dawania razem coraz bardziej
zgodnego $wiadectwa oraz do konkretnej wspotpracy w dziele obrony i umacniania praw czlowie-
ka i $wigtosci ludzkiego Zycia, wartoéci rodziny, sprawiedliwosci spotecznej i pokoju na swiecie”.
Zob. Benedykt XVI, Dekalog naszym wspolnym dziedzictwem i zobowiqzaniem. Przemdwienie, 19
pazdziernika 2005 r., L’Osservatore Romano, wyd. pol. 10,26 (2005), s. 18. Wizyte Benedykta XVI
w synagodze kolonskiej prezentuje W. Chrostowski, Zydzi i judaizm w nauczaniu Benedykta XVI,
Collectanea Theologica 2,76 (2006), s. 46-50.

" Benedykt XVI, Chcemy tworzy¢ nadal wiez prawdziwego braterstwa z narodem Przymierza.
Przemowienie, 17 stycznia 2010 r., L’Osservatore Romano, wyd. pol. 3-4,31 (2010), s. 28.

8 Tamze.

® Benedykt X VI, Koscidl nie zawrdci z drogi trwalego pojednania. Przemdwienie, 12 maja 2009
1., L’Osservatore Romano, wyd. pol. 7-8,30 (2009), s. 15. Przyjmujac w Watykanie delegacj¢ Wiel-
kiego Rabinatu Izraela 12 marca 2009 r., papiez zauwazyl: ,,Wazny dialog, ktory prowadzicie, jest
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Majac na uwadze powyzsze wypowiedzi, zauwazmy, ze Komitet Jerozolima-
Watykan utworzony zostat 5 czerwca 2002 r. Od poczatku swojego istnienia obra-
duje on do$¢ systematycznie'®. W minionych latach jego cztonkowie podejmowali
nastgpujace zagadnienia:

1. Jerozolima, 5 czerwca 2002 — Kwestie organizacyjne.

2. Rzym, 23-27 lutego 2003 — Swigto$¢é ludzkiego zycia oraz wartosci rodzi-
ny.

3. Jerozolima, 1-3 grudnia 2003 — Znaczenie Pisma $wigtego dla spoteczen-
stwa 1 edukacji przysztych pokolen.

4. Watykan, 1719 pazdziernika 2004 — Chrzecijanie i Zydzi jako partnerzy
w gloszeniu moralnych wartosci.

5. Jerozolima, 2628 czerwca 2005 — Relacje migdzy wladza cywilna a reli-
gijna.

6. Rzym, 26-28 lutego 2006 — Religia wobec techniki i zycia ludzkiego.

7. Jerozolima, 11-13 marca 2007 — Wolnos$¢ religijna i sumienia oraz jej
ograniczenia.

8. Watykan, 17-19 stycznia 2010 — Katolickie i zydowskie nauczanie na te-
mat stworzenia i ochrony $rodowiska naturalnego.

9. Jerozolima, 29-31 marca 2011 — Wyzwania wiary dla przywodcow religij-
nych w zsekularyzowanym $wiecie.

To krotkie przedstawienie kolejnych miejsc obrad i podejmowanej wowczas
tematyki pozwala zauwazy¢, ze Komitet nie obradowat zaréwno w 2008 r., jak
1w 2009 r. Powodem przerwania prac byla decyzja podjgta przez zydowskich
cztonkow Komitetu, ktorzy zaprotestowali w ten sposob przeciwko zmianom do-
konanym przez Kosciot w wielkopiatkowej modlitwie za Zydoéw. Uznali oni, ze
dominuje w niej przekonanie o koniecznosci nawréocenia narodu zydowskiego na
chrzescijanstwo'.

2. ZAGADNIENIE RODZINY WE WSPOLNYCH
DOKUMENTACH

W naszych analizach pojawia si¢ jedno znaczace pytanie: W jakim zakresie
zagadnienie rodziny — kwestia zaproponowana przez Benedykta XVI jako pole
dla wspolpracy katolikow i cztonkdéw narodu zydowskiego — podejmowana byta
w pracach Komitetu Jerozolima-Watykan? Wyjasnijmy, ze wskazana problematyka

owocem historycznej wizyty mojego umitowanego poprzednika Papieza Jana Pawta Il w Ziemi Swig-
tej w marcu 2000 r. To on pragnat dialogu z zydowskimi instytucjami religijnymi w Izraelu i dzigki
jego poparciu udato sie ten cel zrealizowaé”, zob. Oby chrzescijanie, Zydzi i muzutmanie mogli zy¢
w pokoju w Ziemi Swietej, L’ Osservatore Romano, wyd. pol. 5,30 (2009), s. 48.

' Na temat prac Komitetu zob. G. Ignatowski, Zmierzajqc ku braterstwu, £.6dz 2008.

11 Na temat rozbieznoéci stanowisk zob. W. Kasper, Wielkopigtkowa modlitwa za Zydéw. Dysku-
sje wokot ostatnich zmian, L’Osservatore Romano, wyd. pol. 5,29 (2008), s. 59.
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podjeta zostata w dwoch dokumentach opracowanych przez Komitet. Krotko za-
gadnienie rodziny zasygnalizowano w o§wiadczeniu przyjetym w Jerozolimie
w 2007 r. Przypomnijmy, Ze spotkanie poswigcone byto problematyce wolno$ci
religijnej i sumienia. Cztonkowie Komitetu uznali wowczas, ze kazdy czlowiek
ma prawo do wyboru wiasnej religii. Swobody w decydowaniu o swojej wierze nie
moze ogranicza¢ zard6wno zadne panstwo, jak i wspdlnota religijna. Sygnatariusze
deklaracji przyznali, Ze ,,historia pokazuje, ze wspolnoty religijne nie zawsze byty
wierne tym warto$ciom”. Z powodu tej wlasnie bolesnej przesztosci uznano, iz
wyjatkowa odpowiedzialno$¢ spoczywa na przywodcach duchowych i na samych
wspolnotach. Chcac w przysztosci zapobiegac niewlasciwemu wykorzystaniu reli-
gii oraz edukacji, stwierdzit Komitet, nalezy troszczy¢ si¢ o poszanowanie godno-
sci kazdego cztowieka. Na niej opiera sig istota ,,zdrowego, stabilnego, zyjacego
w pokoju spoteczenstwa”. W wychowaniu do poszanowania godno$ci kazdego
cztowieka ,,szczegdlna rola przypada rodzinom, szkotom, wtadzom panstwowym
i spotecznym”, a takze Srodkom spotecznego przekazu®?.,

Zaprezentowane glowne idee krotkiego dokumentu z Jerozolimy moga pro-
wadzi¢ do zbyt pochopnego wniosku, ze Komitet nie podjat istotnych proble-
moéw dotyczacych rodziny. Nic jednak bardziej biednego! Wprawdzie uchwalony
wowczas tekst bezposrednio nie dotyczy zycia wspotczesnych demokratycznych
spoleczenstw, to jednak prawa cztowieka do wyrazania swoich przekonan religij-
nych sa w dalszym ciagu nieprzestrzegane w wielu miejscach §wiata. Nie trzeba
tez nikogo przekonywaé, ze prawo oraz obowiazek do wychowania potomstwa
w postawie szacunku dla godnos$ci cztowieka spoczywa przede wszystkim na ro-
dzinach. W Familiaris consortio Jan Pawel Il przypomnial, Ze na rodzicach spo-
czywa obowiazek ksztattowania w dzieciach istotnych warto$ci zycia ludzkiego.
We wspotczesnych spoteczenstwach ,,dzieci powinny naby¢ nie tylko poczucie
prawdziwej sprawiedliwosci, ktora jedyna prowadzi do poszanowania godnos$ci
osobistej kazdego cztowieka (...)".

Znacznie wigcej miejsca problematyce rodziny poswigcil Komitet w 2003 r.
Podczas rzymskich obrad przyjeto dwa dokumenty zatytutowane odpowiednio:
Swietos¢ ludzkiego Zycia oraz Wartosci rodziny. Nietrudno zauwazyé, ze drugi
z wymienionych tekstow w catosci poswigcony jest zagadnieniu rodziny. Kroétki,
poniewaz sktadajacy si¢ zaledwie z pigciu punktow tekst, stanowi wspolna odpo-
wiedz chrze$cijan i wyznawcow judaizmu na wyzwania, przed ktorymi staje dzi-
siaj wspoélczesna rodzina. Uwazna lektura tekstu pozwala usystematyzowac jego
zasadnicze idee:

1. Malzenstwo jest monogamicznym zwigzkiem mezczyzny ikobiety, a
swoj rodowod ma w woli Boga. Dokument powotuje si¢ w tym miejscu

2 Zob.: The Delegation of the Holy See's Commission for Religious Relations with the Jews and
the Chief Rabbinate of Israel’s Delegation for Relations with the Catholic Church — Bilateral Com-
mission Meeting, Information Service. The Pontifical Council for Promoting Christian Unity 1-2,47
(2007), s. 21-22.

BFC37.
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na pierwsza ksigge Pisma $wigtego, zaznaczajac, ze fundamentem kazdej
rodziny jest zwiazek mezczyzny i kobiety, poniewaz Bog stworzyt czto-
wieka na swoj obraz: ,,stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27).

2. Z perspektywy religijnej rodzina ma trwala inieprzemijajaca wartosc,
gdyz Bog pobtogostawitl i u§wigcit zwiazek malzenski.

3. Rodzina jest pierwszym i najwazniejszym miejscem, w ktorym nalezy wy-
chowywac dzieci. Dokument stwierdza wyraznie, ze ,,rodzina i jej jedno$¢
daje ciepto i chroni §rodowisko, ktore pozwala wychowywac dzieci”.

4. Prawo do edukacji dzieci, takze w dziedzinie przekonan religijnych, spo-
czywa przede wszystkim na rodzinie. Na uwage zashuguje uzycie w do-
kumencie terminu ,.edukacja”. Jest on znacznie szerszy niz okreslenie
,hauczanie”. Nie ogranicza si¢ on bowiem tylko do procesu zdobywania
wiedzy, lecz obejmuje takze wychowanie oraz ogdt czynnosci i procesow
majacych na celu przekazywanie informacji. Uczestnicy obrad w Rzymie
podkreslaja, ze rodzina ma prawo zagwarantowaé dzieciom ,,wlasciwa
edukacje zgodnie z tradycja i przekonaniami religijnymi”.

5. W kontekscie edukacji dokument wypowiada si¢ stanowczo przeciwko
zwiazkom homoseksualnym, okre§lanym coraz czgsciej w literaturze jako
»zwiazki jednoptciowe”. Jest to najobszerniejszy punkt calego dokumen-
tu, ktory stwierdza, ze ,,bardziej niz kiedykolwiek jesteSmy zobowiazani
do edukacji dzieci — zarowno w domu, jak i w szkole — do wartosci ro-
dzinnych, zgodnie z bogactwem naszych tradycji religijnych”. Dokument
podkresla nastepnie, ze rodzice powinni poswigci¢ duzo wigcej czasu swo-
im dzieciom, okazujac im mito$¢, ukierunkowujac na pozytywne postawy.
Posrod wielu waznych warto$ci rodziny, czytamy w deklaracji — ,,powin-
nismy podkresli¢ mitos¢, bezinteresownos¢, troske o zycie oraz wzajemna
odpowiedzialnos¢ za dzieci i rodzicow (W) 20,12; Pwt 5,16). W takiej per-
spektywie nie mozemy zgodzi¢ si¢ na to, aby alternatywa dla matzenstwa
byly zwiazki partnerskie lub model rodziny innego typu”.

6. Rodzina stanowi podstawe kazdego spoleczenstwa.

7. Wyzwanie dla wspolczesnej rodziny stanowi rozwoj wspotczesnej techni-
ki. Cztonkowie Komitetu absolutnie nie neguja jego pozytywnego wpty-
wu na rozwoj spoleczenstw. Przypominaja jednak, ze dynamiczny postep
technologiczny ma takze negatywny wplyw na rodzing, poniewaz ,,dorosli
oraz mlodziez staja przed wypaczonymi i zdeprawowanymi przejawami
zycia, takimi jak przemoc i pornografia™.

Zaprezentowane tre$ci dokumentéw Komitetu Jerozolima-Watykan pozwala-
ja na wyprowadzenie kilku waznych spostrzezen. Po pierwsze, kwestia rodziny

% Meeting between the Chief Rabbinate of Israel and the Holy See’s Commission for Religious
Relations with the Jews, Information Service. The Pontifical Council for Promoting Christian Unity
1,43 (2003), s. 35-36.
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w wymienionych tekstach prezentowana jest w kontekscie edukacji. Fakt ten nie
powinien nikogo dziwi¢. Trudno powiedzie¢, w jakim stopniu odnajdujemy w do-
kumentach wptyw na to zagadnienie mysli zydowskiej. Nalezy bowiem pamigtac,
7e dla wszystkich Zydoéw edukacja zawsze zajmowata szczegolne i wyjatkowe
miejsce. Dobrze o tym wiedza wszyscy, ktorzy sa zaprzyjaznieni z wspotczesnymi
rodzinami zydowskimi. Ponadto, co nie jest w tym miejscu bez znaczenia, delega-
ci Naczelnego Rabinatu Izracla prezentuja zdecydowanie tradycyjne stanowisko
w pogladach dotyczacych wychowania. Docenienie edukacji w srodowiskach zy-
dowskich nie zmienia uwaga, ze podobnie jak chrzescijanstwo, takze wspolczesny
judaizm jest podzielony i zr6znicowany™.

W dokumentach zaznaczono, ze prawo do wychowania dzieci, rowniez w dzie-
dzinie religijnej, spoczywa przede wszystkim na rodzinach. Bardzo wyraznie pod-
kreslaja to dokumenty Kos$ciota katolickiego. Dla przyktadu odwotajmy si¢ w tym
miejscu do sztandarowej Karty Praw Rodziny. Przypomina ona, ze rodzina jest
jedyna wspolnota mogaca przekazywac wartosci kulturowe, etyczne, spoleczne,
duchowe i religijne, istotne ,,dla rozwoju i powodzenia wlasnych cztonkow oraz
spoteczenstwa”. W punkcie 5 tego dokumentu czytamy, ze ,,rodzice maja prawo
do wychowania dzieci zgodnie ze swoimi przekonaniami moralnymi i religijnymi,
z uwzglednieniem tradycji kulturalnych rodziny, ktore sprzyjaja dobru i godnosci
dziecka™®. Podkreslmy jeszcze raz, ze idee wyrazane przez katolikow w Karcie
podzielaja ortodoksyijni Zydzi, gdzie kazdy dom jest ogniskiem zycia religijnego!’.

Dokument rzymski w kilku miejscach stanowczo wystgpuje przeciwko zwigz-
kom homoseksualnym. Przypomnijmy, ze w sposoéb zdecydowany na ten temat
wypowiada si¢ rowniez Kosciot katolicki. W dokumencie Kongregacji Doktryny
Wiary z 3 czerwca 2003 r., ktory nosi tytut Uwagi dotyczqce projektow legalizacji
prawnej zwiqzkow miedzy osobami homoseksualnymi czytamy: ,,W zwiazkach ho-
moseksualnych brakuje catkowicie elementow biologicznych i antropologicznych
matzenstwa i rodziny, ktoére mogtyby by¢ racjonalna podstawa dla zalegalizowania
prawnego takich zwiazkow. Nie sg one w stanie zapewni¢ odpowiednio prokreacji
i trwania rodzaju ludzkiego”. Kongregacja przypomina, ze w zwiazkach jedno-
ptciowych jest rowniez catkowicie nieobecny wymiar matzenski, ktory stanowi
formg ludzka i uporzadkowana relacji seksualnych. Sa one rzeczywiscie ludzkie —
powiada Kongregacja — jedynie ,,wtedy i tylko na tyle, na ile wyrazaja i umacniaja
wzajemne wsparcie ptci w matzenstwie i pozostaja otwarte na przekazywanie zy-
cia™®. Czy w takim razie Ko$ciot katolicki zyskuje w tym miejscu cennego sojusz-

% Na ten temat zob. np. S. Krajewski, Judaizm, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 5, red. T. Ga-
dacz, B. Milerski, Warszawa 2002, s. 259-264; H. Wouk, 7o jest moj Bog. Judaizm: wiara, prawo,
etyka, Warszawa 2002, s. 227-240.

% Karta Praw Rodziny, L’ Osservatore Romano, wyd. pol. 4,10 (1983), s. 7.

7 A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, Warszawa 2002, s. 198; C. Lawton, Judaizm, w: P. Morgan,
C. Lawton, Problemy etyczne w tradycjach szesciu religii, Warszawa 2007, s. 213-217.

8 www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20030731
homosexual-unions_pl.html (26.04.2011).
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nika? Odpowiedz jest pozytywna. Wynika ona z dwoch powodow. Po pierwsze,
$wiadczy o tym uchwalony tekst deklaracji. Po drugie, zdecydowanie przeciwni
zwiazkom homoseksualnym sa Zydzi ortodoksyjni. Gwoli sprawiedliwosci nalezy
doda¢, ze stanowiska takiego nie podzielaja wyznawcy judaizmu reformowanego.

Cennym wnioskiem z analizy dokumentow Komitetu Jerozolima-Watykan jest
fakt, ze odwoluja si¢ one do Pisma $wigtego. Owszem, zauwaza z pewnoscia w tym
miejscu sceptycy, ze deklaracje nie powotujac si¢ na Nowy Testament, zatracaja
w ten sposob chrystologiczny charakter. Wspolnie przyjete teksty pozwalaja jed-
nak przypomnie¢ trwata warto$¢ Starego Testamentu dla chrze$cijan.

Godne podkreslenia jest i to, ze chrzesécijanie oraz wyznawcy judaizmu potrafili
wspolnie wypowiedzie¢ si¢ na temat rodziny. Nie nalezy w tym miejscu przeoczy¢
spostrzezenia, ze prace Komitetu nie sa znane szerszym krggom zaréwno wsrod
katolikow, jak 1w srodowiskach zydowskich. Komitet — warto doda¢ — nie ma
w polskiej literaturze jednego precyzyjnego okreslenia®®,

Na koniec powiedzmy rzecz jeszcze jedna. Pojednanie migdzy wyznawcami
odmiennych religii stanowi wyzwanie dla ludzi wierzacych, szczeg6lnie dla przy-
wodcow religijnych. Prace Komitetu stanowia dlatego cenny wktad w tym dy-
namicznym procesie. W cytowanym powyzej przemowieniu z 12 marca 2009 r.
Benedykt XVI zauwazyl, ze ,,pracujac razem, stawaliscie si¢ coraz bardziej $wia-
domi, ze u podstaw naszych tradycji religijnych leza wspolne wartosci”. Spotykajac
si¢ w Rzymie albo Jerozolimie — kontynuowat papiez — ,,rozwazaliscie kwestie
$wigtosci zycia, wartosci rodzinnych, sprawiedliwo$ci spolecznej 1 postgpowania
etycznego, znaczenia Stowa Bozego zawartego w Pismie §wigtym dla spoteczen-
stwa 1 wychowania, relacji migdzy zwierzchnoscia religijna a wladza cywilna, a
takze wolnosci religijnej i sumienia”?,

Pojawiaja si¢ na koniec dwa pytania natury ogolnej. Po pierwsze, czy kontynu-
owanie prac zapoczatkowanych przez cztonkéw Komitetu nie powinno by¢ zna-
kiem nadziei dla ludzi wierzacych, ze przysztos¢ tradycyjnych wartosci przekazy-
wanych przez rodziny nie jest zagrozona? Kolejne jego spotkania, jak pokazuje
zamieszczona wczesniej lista, odbywaja si¢ w Rzymie Iub Jerozolimie. Rodzi si¢
wigc drugie pytanie: Dlaczego duch braterstwa nie zdominowat wszystkich wezes-
niejszych relacji chrzescijansko-zydowskich na przestrzeni minionych wiekow
i nie spotkano si¢ w Jerozolimie juz dwa tysiace lat temu, aby razem zaswiadczy¢
o wartosciach, jakie tkwia w kazdej rodzinie?

¥ Autor niniejszego opracowania wzorowal si¢ w tym przypadku na publikacji profesora K.
Karskiego, Watykan—Genewa. Zbior dokumentow, Warszawa 1986. Wspomniana ksiazka prezentuje
wspolne dokumenty Kosciola katolickiego i Swiatowej Rady Kosciotow.

2 Benedykt XVI, Oby chrzescijanie, Zydzi i muzulmanie mogli zy¢ w pokoju w Ziemi Swietej,
s. 48-49.
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SUMMARY
Modern Family Issues in the Light of the Common Documents
of the Chief Rabbinate of Israel and of the Holy See

The official Catholic-Jewish dialogue began after the publication by Second Vatican
Council of the Declaration on the Relationship of the Church to non-Christian Religious
Nostra Aetate. At present, there are two official bodies which are responsible for the
common relationship, such as the International Catholic-Jewish Liaison Committee
(established in 1970) and the Jerusalem-Vatican Committee (created in 2002). The last
one elaborated some documents concerning the problems of the collaboration in the
fields of social issues, also of modern family. In the document published in 2003 the
Jerusalem-Vatican Committee stated that the institution of the family stems from the
will of the Almighty, who created human being in the image of God (Gn 1:27), and it
strongly emphasized its opposition to same-sex unions. In the document elaborated in
2007 the Committee said that it was the family, in a specific way, which is responsible
for education of the future generations towards respect for human dignity and freedom
of religion.

Key words: Catholic Church, Judaism, marriage, family, homosexuality, same-sex
union, tradition
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NAUKI O RODZINIE W PERSPEKTYWIE
AMERYKANSKIEGO SZKOLNICTWA WYZSZEGO.
SZKIC OPISU

,»Rodzina jest kolebka zycia i mitosci, gdzie czlowiek rodzi si¢ i wzrasta, jest
podstawowa komorka spoteczenstwa” — czytamy w Christifideles laici (nr 40).
Nauki o rodzinie dostarczaja wiedzg na temat malzenstwa i rodziny od strony pe-
dagogicznej, psychologicznej, socjologicznej oraz z zakresu nauk teologiczno-fi-
lozoficznych. Studia nad rodzina skupiaja si¢ na dziataniach na rzecz poprawy ja-
kosci zycia 0sob, rodziny oraz wspolnoty*. Nie ulega watpliwosci, ze bez wzgledu
na kontekst spoleczny oraz aspekty kulturowe rodzina stanowi podstawe i punkt
wyijscia dla wszystkich cztonkow spoteczenstwa.

Na gruncie polskim znana jest publikacja Nauki o Rodzinie. Tradycje i per-
spektywa edukacyjna®. Ksiazka ta, bedaca opracowaniem materialow pokonfe-
rencyjnych Pierwszej Ogolnopolskiej Konferencji Naukowej w Katedrze Nauk o
Rodzinie w Ateneum — Szkole Wyzszej w Gdansku, przyczynita si¢ do poszuki-
wania zrodet mtodego, jak na polskie szkolnictwo wyzsze, kierunku studiow. Fakt
istnienia powyzszej, syntetycznej publikacji na temat nauk o rodzinie w Polsce
pobudzit do préby opisania fenomenu nauk o rodzinie na gruncie amerykanskim.

Niniejsza prezentacja uwzglednia w aspekcie calosciowym korzenie historycz-
ne nauk o rodzinie na przestrzeni XX w. oraz przedstawia struktur¢ szkolnictwa
wyzszego USA w ogolnej perspektywie. Natomiast ze wzgledu na ogrom materia-
hu miejsce nauk o rodzinie pojawito si¢ w ujeciu jedynie kilka znaczacych uczelni
wyzszych z uwzglednieniem najwazniejszych wydziatow i wyktadanych na nich
przedmiotach.

Materiaty, na bazie ktorych powstal ponizszy tekst, sa ogoélnodostgpne w Inter-
necie. Bazowano na dokumentach dostgpnych na portalu Ministerstwa Edukacji
Standéw Zjednoczonych, na informatorach poszczegolnych uczelni wyzszych, na
wyszukiwarkach stanowiacych zrodto informacji dla aplikantow oraz na forach
bedacych miejscem wymiany opinii i doswiadczen studentow. Strony interneto-
we w wigkszosci przypadkow sa anglojgzyczne. Dlatego tez w ponizszym tekscie
nazwy wydziatow oraz wyktadanych przedmiotow przedstawione sa w jezyku an-
gielskim, ze wzgledu na pojawiajace si¢ w ttumaczeniach trudnosci.

! www.degreedirectory.org/articles/What_is_Family Studies.html (15.05.2011).
2 Nauki o Rodzinie. Tradycje i perspektywy edukacyjne, red. G. Koszatka, M. Stopikowska,
Gdansk 2007.
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Odpowiednikiem polskojezycznych nauk o rodzinie w strukturze amerykan-
skiej sa Family Studies. Nazwy wydziatow, na ktorych studiuje si¢ nauki o rodzi-
nie, w terminologii amerykanskiej nierzadko brzmia ,,Human Development and
Family Studies” (Rozwoj cztowieka i studia nad rodzing). W zakres przedmiotow
wyktadanych na naukach o rodzinie, w szkolnictwie polskim i amerykanskim,
wchodza: socjologia, psychologia, filozofia, ekonomia, nauki polityczne, medycy-
na, psychiatria i wiele innych, interdyscyplinarnych kierunkéw naukowych.

1. GENEZA NAUK O RODZINIE
A. Tlo historyczne

Do poczatku XX w. wszelkie badania dotyczace zycia rodzinnego oscylowaty
w Stanach Zjednoczonych w kregu tematéw zwiazanych z religia, folklorem, filo-
zofia czy sztuka, a wyciagane z nich wnioski dotyczyty jedynie emocji, przesadow,
spekulacji czy tez objawien. Patrzono na rodzing przez pryzmat socjologii, psycho-
logii, antropologii, filozofii, nauk politycznych czy tez religii.

Nauki o rodzinie, jak wigkszo$¢ kierunkow spoteczno-behawioralnych, ksztat-
towaty si¢ powoli i stopniowo, co uniemozliwia jednoznacznie wyodrgbnienia ich
korzeni. Swego rodzaju przetomem dla tejze dyscypliny® byt moment, kiedy zacze-
to prowadzi¢ regularne badania nad rodzing. Do kluczowych studiéw badawczych
wowczas zaliczy¢ mozna: prace badawcze prowadzone przez Roberta Angell,
dotyczace wptywu kryzysu gospodarczego na rodzing*, oraz Ernesta Burgess
i Leonarda Cottrell, ktorzy w pracy ,,Przewidywanie, sukces lub niepowodzenia
w matzenstwie™ dowodzili, iz harmonia w matzenstwie wymaga korekty pewnych
postaw i zachowan ze strony zarowno meza, jak i zony. Opracowany przez nich
schemat zawiera wiele zmiennych majacych wptyw na stabilno$¢ matzenstwa, kto-
ry pomija elementy niemierzalne, takie jak uczucia.

3 W literaturze angielskiej stosowany jest termin dyscyplina — co wyjasnione zostanie w dalszej
czesci tekstu. W literaturze polskiej termin ten nie jest stosowany. W polskim szkolnictwie wyzszym
nauki o rodzinie nie sg zaliczane do dyscyplin naukowych, zob. www.krasp.org.pl/pl/opinie/20100315
(15.05.2011). W polskim szkolnictwie wyzszym nauki o rodzinie sa kierunkiem studiow. Standardy
ksztatcenia dla kierunku nauki o rodzinie okre$lone zostaty przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego, zob. www.bip.nauka.gov.pl/bipmein/redir.jsp?place=galleryStats&id=9812 (15.05.2011).
Na gruncie polskim nauki o rodzinie jako jednostka uczelniana moga funkcjonowac jako: Zaktad
Nauk o Rodzinie — np. Wydziat Teologiczny US, instytut Zaklad Nauk o Rodzinie — np. Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, wydziat Zaktad Nauk o Rodzinie — Uniwersytet Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego.

4 R.C. Angell, The family encounters the depression, w: B. Adams What is Family Science?
Przemowienie na spotkaniu Krajowej Rady ds. Rodziny, Dallas X 1985, www.familyscienceassocia-
tion.org/archived%?20journal%?20articles/Volume1/FSR--Volume%201%20Number%202/Vol%201
%20N0%202%20Article%201.PDF (22.05.2011).

> E.W. Burgess, L.S. Cottrell Jr.,Predicting Success or Failure in Marriage, www.familyscience-
association.org... (22.05.2011).
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Regularnos¢ badan nad matzenstwem i rodzina oraz wnioski uzasadniajace ich
wielowymiarowe aspekty doprowadzity do zwigkszenia naukowego zainteresowa-
nia w tym zakresie. Socjolog Ernest R. Groves uznawany jest za pioniera studiow
nad rodzina w aspekcie catosciowym. Byt on pierwszym, ktoéry w 1922 r. urucho-
mit na Wydziale Socjologii Uniwersytetu w Bostonie kurs o nazwie ,,Rodzina i jej
funkcja spoteczna”. W roku 1932 wydat podrgeznik akademicki zatytutowany
»Spoleczne problemy rodziny”. W latach 1937-1942 Groves prowadzit zajgcia
z tematyki malzenstwa i rodziny na Uniwersytecie Duke’a w Karolinie Pénocnej,
gdzie zjego inicjatywy, w 1939 r., powstal pierwszy, trzyletni program szkole-
niowy. W tworzeniu programu szkolen dla specjalistow w dziedzinie matzenstwa
irodziny trzeba — twierdzit Groves — uwzgledni¢ uczestnictwo kilku dyscyplin
naukowych. W wyniku tych prac dyscyplina naukowa nauki o rodzinie czerpac
bedzie dane z wielu zasobow. Specjalisci w tej dziedzinie nie beda socjologami,
ekonomistami czy pracownikami socjalnymi, ale naukowcami zobowiazanymi do
gromadzenia i udzielania informacji dotyczacych malzenstwa i rodziny. Rozwoj
programow ksztatcenia absolwentow wyzszych uczelni powinien pdj$¢ w parze
z pojawieniem si¢ nauk o rodzinie®.

Przetom, ktérego dokonat Groves, stat sig inicjatywa do kolejnych dziatan z za-
kresu tematyki matzenstwa irodziny. Przyktadowo w 1959 r. w stanie Kalifornia
powstatl The Mental Research Institute of Palo Alto, ktory po dzien dzisiejszy jest
jednym z najbardziej prestizowych o$rodkoéw prowadzacych badania nad rodzing’.

Jednoczesnie wraz z dokonaniami Ernesta Groves w 1938r. powstala
National Council on Family Relations (NCFR). Organizacja prowadzaca ba-
dania z zakresu rodziny i edukacji zatozona zostata przez Paula Sayre (profesor
prawa na Uniwersytecie lowa) przy wspotpracy z Ernestem Burgess (socjolog
na Uniwersytecie w Chicago) i Sidneyem Goldstein (Rabin stanu Nowy Jork).
W roku 1982 na konferencji NCFR przedstawione zostaly kryteria okreslaja-
ce, czym sa nauki o rodzinie. Na tymze kongresie uznano, ze najwyzszy czas,
by oficjalnie w dziedzinie rodziny wylonita si¢ nowa dyscyplina naukowa. Etap
pionierski zapoczatkowany przez Groves przyczynit si¢ do licznych publikacji na
temat nauk o rodzinie. Doprowadzito to do poszerzenia si¢ terminologii w tym za-
kresie, a co za tym idzie r6znorodnosci i rozbieznosci w stosowanych definicjach.
By odzwierciedli¢ nowa dziedzing badan i zdefiniowa¢ terminy NCFR, powota-
fa zespot naukowcow, na czele ktorego stanal Bert Adams. W licznych panelach
dyskusyjnych, ktore prowadzit Adams na konferencji w Dallas w 1985 r. ustalono
konsensus w zakresie termindw dla nowej dyscypliny, nazw kurséw, kierunkow
oraz wydziatdéw. Réwnoczesnie w NCFR wyodrebniono sekcje nauki o rodzinie.
W 1988 1. ustanowiono Stowarzyszenie Nauk o Rodzinie® (FSA), ktory sponsoruje

8 E.R. Groves Professionals training for family life educators, www.familyscienceassociation.
org... (22.05.2011).

" www.mri.org/index.html. (02.05.2011).

8 ang: Family Science Association.
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coroczne konferencje z zakresu nauczania o rodzinie. Z koncem lat 90. na
Uniwersytecie w Kentucky powotano migdzynarodowa organizacjg¢ dyskusyjna o
nazwie FAMLSCI, ktora zrzesza naukowcow 1 badaczy tematyki rodziny.

B. Novum nauk o rodzinie

Nowo$¢ nauk o rodzinie warunkowana jest tym, iz ma ona charakter dyscypliny
i interdyscypliny jednoczesnie. O interdyscyplinarnosci swiadczy fakt, iz teorie,
pomysly czy rozwiazania czerpane sa z nauk $cistych oraz spoteczno-behawioral-
nych. Nauki o rodzinie znalazly si¢ w waznym momencie. Dyscyplina ta skupia
si¢ na rodzinie samej w sobie, jednoczesnie uwzgledniaja wiele interdyscyplinar-
nych powiazan. Nie mozemy powiedzie¢, ze dyscyplina ta jest tylko A, nie bedac
B. Mozemy za to powiedzie¢, ze obszar nauk jest interdyscyplinarny. Jest A i B
jednocze$nie®.

Rysunek 1. Czegsci interdyscyplinarne nauk o rodzinie™
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Jednocze$nie pomysty czy rozwiazanie przedstawione sg z zupetnie nowej per-
spektywy przynaleznej jedynie naukom o rodzinie. Jak to mozliwe? — pyta Adams
— To dlatego, ze perspektywa ta jest sercem dyscypliny, jest jej sposobem mysle-
nia. Definiuje problem, stawia pytania, prowadzi badania, przedstawia rozwiazania

® ,The family field has entered a unique historical era because it has a bona fide family discipline
and also complex interdisciplinary ties. In other words, rather than concluding that it is A rather than
B, we conclude that it is A and B. It is a discipline and an interdisciplinary area” W.R. Burr, G.K.
Leight, Famology. A new discipline, www.familyscienceassociation.org... (22.05.2011).

© The Interdyscyplinary Part of Family Science, www.familyscienceassociation.org...
(22.05.2011).
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probleméw. Perspektywa ta daje nowe wyjasnienia, poniewaz stawiane pytania
réwniez sa zupetnie nowe'l,

2. SYSTEM SZKOLNICTWA WYZSZEGO
W STANACH ZJEDNOCZONYCH

Zanim przyjdzie ukaza¢ miejsce nauk o rodzinie w strukturze szkolnictwa ame-
rykanskiego, warto pokrotce zaprezentowac, w jaki sposob funkcjonuje szkolni-
ctwo wyzsze w Stanach Zjednoczonych.

A. Informacje ogélne

Struktura szkolnictwa wyzszego w Stanach Zjednoczonych oparta jest na sy-
stemie bolonskim, obowiazujacym réwniez w krajach Unii Europejskiej. Jednak
w przeciwienstwie do wielu krajéw Unii szkolnictwo amerykanskie jest zdecen-
tralizowane. Odpowiedzialno$¢ za szkolnictwo publiczne Konstytucja USA prze-
kazuje w rece wladz stanowych i lokalnych okrggdéw szkolnych. ,,Rzad federalny
lozy zaledwie 5% na edukacje w kraju i sprawuje tylko ogo6lna kontrole nad szkol-
nictwem™?, a Ministerstwo Edukacji (Department of Education) nie jest zaanga-
zowane w ustalanie programéw nauczania i tworzenie standardow edukacyjnych.
Ministerstwo Edukacji nie uczestniczy w zaktadaniu szkoét iuczelni wyzszych,
nie przyczynia si¢ do opracowywania programOw nauczania, nie stawia wymagan
co do procesu rekrutacji oraz egzaminow koncowych. W gestii Ministerstwa lezy
natomiast opracowanie ogoélnych standardow edukacyjnych oraz wprowadzanie
w tej kwestii zmian®®, Funkcja podstawowa Ministerstwa Edukacji jest gromadze-
nie danych na temat szkdt oraz egzekwowanie federalnego prawa edukacyjnego,
dotyczacego ochrony prywatnosci i praw obywatelskich. Zadaniem Ministerstwa
Edukacji jest promowanie osiagni¢¢ studentdw i przygotowanie ich do odnalezie-
nia si¢ na rynku pracy poprzez zapewnienie rownego dostgpu do edukacji®.

B. Rodzaje uczelni wyzszych

Na podstawie danych z 2007 r. w Stanach Zjednoczonych funkcjonuje ponad 4
tys. college’6w i uniwersytetow™, na ktorych studenci prowadza nauke na réznych
kierunkach. Absolwenci szkot Srednich maja wiele mozliwosci podjecia dalszej

1 B. Adams What is Family Science? www.familyscienceassociation.org... (22.05.2011).

22 www.poland.us/strona,5,895,0.html (05.05.2011).

¥ www2.ed.gov/about/overview/focus/what_pg3.html (29.04.2011). Od 1969 r. Narodowe Cen-
trum Statystyki Edukacji prowadzi oceng postgpoéw w nauce na skalg krajowa (NAEP). Jest to jedyny
przedstawiciel na szczeblu krajowym, prowadzacy oceng postgpdw w nauce amerykanskich studen-
tOw.

 http://www2.ed.gov/about/overview/focus/what pg2.html (29.04.2011).

% www.eui.eu/ProgrammesAndFellowships/AcademicCareersObservatory/AcademicCareers-
byCountry/USA.aspx (01.05.2011).



252 ALEKSANDRA KEOS

nauki. Podanie na jedna z wyzszych uczelni sktada si¢ po ukonczeniu 12 klas szko-
ly sredniej. W amerykanskim systemie edukacji na zakonczenie szkoty $redniej nie
obowiazuje egzamin, bedacy odpowiednikiem polskiej matury. Uczniowie na prze-
strzeni lat nauki zdobywaja oceny, ktore umieszczane sa na dyplomie wreczanym
w chwili zakonczenia szkoty. Jezeli ktorys z uczniow planuje kontynuowac dalsza
nauke juz w przedostatnim i ostatnim roku szkoty $redniej przystepuje do testow
weryfikujacych stan wiedzy. Po skonczeniu szkoty $redniej uczen wybra¢ moze
wiele drog nauki, a uczelnie wyzsze podzieli¢ mozna w zaleznosci od uprawnien
w nadawaniu stopni naukowych.

Community College stanowig w praktyce rodzaj szkot zawodowych, w ktorych
nauka trwa zazwyczaj dwa lata i wraz z ich ukonczeniem przyznawany jest tytul
Associate. Zakres obowiazujacych przedmiotow zwiazany jest z umiejgtnosciami
praktycznymi i dostosowany jest do potrzeb lokalnego rynku pracy. Tym samym
,,Do szkot tego typu trafiaja bardzo zroznicowani ludzie. Najczgsciej sg to osoby
zamierzajace podja¢ pracg w konkretnym zawodzie i nie kontynuowa¢ edukacji
poza nauczenie si¢ fachu. Z drugiej jednak strony nierzadko trafiaja tam osoby
z biedniejszych rodzin, ktorych albo nie sta¢ albo starajacych si¢ ograniczy¢ kre-
dyty studenckie do minimum™®.

Stopien wyzej anizeli Community College znajduje si¢ tzw. College. W Stanach
Zjednoczonych college ma inne znaczenie anizeli w Wielkiej Brytanii, gdzie mia-
nem tym okresla si¢ podjednostke uniwersytetu. W USA okreslenie to odnosi sig¢
do niezaleznej uczelni wyzszej posiadajacej prawo po czterech latach nauki (un-
dergraduate) do nadawania stopnia naukowego — Bachelor (odpowiednik polskie-
go licencjata). College ,,w Stanach moze funkcjonowac¢ jako niezalezna instytucja
albo jako czg$¢ uniwersytetu. W pierwszym przypadku jest to szkota wyzsza, ktora
praktycznie nie prowadzi zadnych badan, a wszyscy profesorowie zajmuja sig tyl-
ko nauczaniem™’.

Stopien wyzej stanowia uczelnie posiadajace prawo nadawania stopni nauko-
wych Bachelor oraz Masters (odpowiednik polskiego magistra). Stopien magi-
stra jest mato rozpowszechniony w amerykanskim systemie wyzszym, poniewaz
swiadczy on bardziej o kwalifikacji zawodowej niz o naukowej (najpopularniej-
szym tytulem magistra w Stanach Zjednoczonych jest magister zarzadzania, tzw.
MBA). Nauka w szkotach (gradute), w ktérych mozna uzyskac tytul magistra trwa
zazwyczaj rok — dwa lata.

Na samym szczycie struktury szkot wyzszych stoi tzw. University. Uczelnie te
prowadza zajgcia, badania oraz maja specjalne szkoty profesjonalne (np. Business
School). Szkoly te posiadaja prawo przyznawania tytutdéw naukowych: Bachelor,
Masters oraz Doctor of Philosphy (Ph.D) lub Doctor of Science (Sc.D.)™. Srednia

6 www.naukazagranica.pl/Harvard/studiawusa.html#historia (02.05.2011).

7 Tamze.

18 Szkolnictwo amerykanskie postuguje si¢ stopniami naukowymi doktora filozofii (Doctor of
Philosophy) oraz doktora nauk (Doctor of Science), zob. http://www.echow.com/info_7812756_diffe-
rence-between-phd-scd.html (22.05.2011).
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wieku 0sob uzyskujacych tytut doktora wynosi 37 lat’. Co wazne, amerykan-
skie szkolnictwo nie wymaga w celu uzyskania stopnia doktora posiadania tytutu
Master. Istotnym jest rowniez fakt, iz w USA nie obowiazuje stopien naukowy:
doktor habilitowany. Kazdego roku ponad 1,2 min studentow podejmuje naukeg
na uczelniach wyzszych. Ponad 78 tys. na studia licencjackich, ponad 430 tys. na
studia magisterskich i doktoranckich. Sredni czas od podjecia studiow na poziomie
licencjatu az do uzyskania tytutu doktora wynosi 7 lat i 3 miesiace. Dane staty-
styczne podaja, iz 1,4% mieszkancow USA posiada tytut licencjata, a 5,4% uzy-
skalo tytul magistra. Mieszkancy Stanéw Zjednoczonych posiadajacych tytul dok-
tora stanowia ok. 1%?°. Droga do tytulu naukowego Professor (profesor) wiedzie
przez stanowisko Assistant Professor (adiunkt). Nabor na to stanowisko odbywa
si¢ poprzez oficjalng rekrutacjg i zazwyczaj zajmowane jest przez okres 6—7 lat. Po
okresie tym na podstawie weryfikacji osiagni¢¢ naukowych adiunkt mianowany
jest na stanowisko Associate Professor (profesor nadzwyczajny). Kadencja na sta-
nowisku profesora nadzwyczajnego trwa dozywotnio. Na podstawie osiagnie¢ po
okresie okoto 5 lat profesor nadzwyczajny moze uzyskac tytut Full Professor (pro-
fesor zwyczajny). W amerykanskim systemie akademickim $redni czas poczawszy
od rozpoczgcia studidow na poziomie graduate az do uzyskania tytutu profesora
zwyczajnego wynosi 17-20 lat.

Opisujac strukturg szkolnictwa wyzszego w Stanach Zjednoczonych, bardzo
wazne jest dokonanie rozréznienia na uczelnie prywatne, publiczne oraz badaw-
cze. Forma wtasnosci uczelni publicznej (State University) zblizona jest do modelu
europejskiego, w ktorym uniwersytet jest instytucja, na utrzymanie ktorej tozy si¢
z funduszy panstwa. Struktura panstwa amerykanskiego posiada charakter federa-
cyjny, dlatego wszystkie panstwowe uniwersytety nie podlegaja kurateli rzadu fe-
deralnego, lecz znajduja si¢ pod jurysdykcja poszczegolnych stanéw: ,,Oznacza to
m.in., ze mozna si¢ spodziewac bardzo duzych réznic migdzy uczelniami stanowy-
mi w réznych miejscach w USA (mozliwosci finansowe, zasady dzialania ustalane
przez senaty stanowe)”?!. Pomimo nielicznych wyjatkow bardzo tatwo po nazwie
jest rozréznic, ktora ze szkot wyzszych jest szkola prywatna, a ktora panstwowa.
Nazwy uczelni panstwowych tworzone sa od nazwy stanu/miasta, w ktorym si¢
znajduja.

W opinii publicznej przyjete jest, iz panstwowe szkoly wyzsze sq mniej presti-
zowe anizeli prywatne. Dostep do uczelni publicznych jest zapewniony dla wszyst-
kich cztonkéw spoteczenstwa, co daje mozliwos¢, ze wzgledu na nizsze czesne,
nauczania wigkszej ilosci studentéw. Poniewaz §rodki finansowania pochodza od
wladz stanowych w momencie, ,,(...) kiedy gospodarka stanowa rozwija si¢ dobrze
uniwersytety ciesza si¢ duzymi wptywami funduszy z budzetu. Moga wowczas

¥ www.eui.eu/ProgrammesAndFellowships/AcademicCareersObservatory/AcademicCareers-

byCountry/USA.aspx (01.05.2011).
2 www.internationalstudentguidetotheusa.com/articles/us_education.php (02.05.2011).
2 Por. www.naukazagranica.pl/Harvard... (02.05.2011).
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zatrudni¢ wigcej profesorow i przyja¢ wigcej studentow. Kiedy jednak nastapi kry-
zys gospodarczy albo finansowy (tak jak w 2008) szkolnictwo wyzsze jest pierw-
szym miejscem, gdzie gubernator stanowy szuka oszczgdnosci, co zmusza uczel-
nie do ostrego cigcia kosztow. Wlasnie dlatego dostanie si¢ na stanowy uniwersytet
dla obcokrajowcow graniczy z cudem podczas spowolnienia gospodarczego”?.

Pierwsza prywatna uczelnia (Private University) byl Uniwersytet Harvarda,
ktory zostat zatozony i zrefundowany ze srodkow prywatnych, bez jakiegokolwiek
wkladu z budzetu panstwa. Fakt ten odréznia, rowniez inne prywatne uczelnie,
od uczelni panstwowych: ,,Ta opieka finansowa pozwala uczelni stana¢ na nogi
od momentu powstania (...) i przyciagnac¢ najlepszych naukowcow, oferujac im
idealne warunki prowadzenia badan i zarobkow, a takze najlepszych studentow,
rozdajac hojnie stypendia. Absolwenci, korzystajac z doskonatego wyksztaltcenia,
otrzymujq intratne stanowiska i chcac podzieli¢ si¢ swoim sukcesem (...) przeka-
zuja darowizng swojej uczelni (...) . Im dhuzej i konsekwentniej taka polityka jest
prowadzona przez uczelnig, tym bardziej wymierne efekty moze przynie$¢”=.

W amerykanskiej strukturze edukacyjnej istnicja dodatkowo Researche
University (Uniwersyty Badawcze)?*. Osrodki te posiadaja dostep do duzych za-
sobow finansowych, pochodzacych ze Zrodet prywatnych, grantéw badawczych,
nierzadko z budzetow stanowych. Uczelnie badawcze znajduja si¢ w §wiatowej
czotowce osrodkow prowadzacych réznego rodzaju projekty badawcze: ,,W zalez-
nosci od przyjmowanych kryteriow w USA mozna znalez¢ okoto 100 uniwersyte-
tow badawczych (czyli okoto 2% wszystkich wyzszych uczelni)”?.

4. MIEJSCE NAUK O RODZINIE W STRUKTURZE
SZKOLNICTWA WYZSZEGO

Jak juz wspomniano, w Stanach Zjednoczonych funkcjonuje ponad 4 tys. uczel-
ni wyzszych. Wtasciwie na kazdej z nich, prywatnej czy panstwowej, zdoby¢ moz-
na tytut licencjata, magistra czy tez doktora Family Studies (Nauk o Rodzinie). Nie
ma reguly, czy uniwersytet znajduje si¢ na wschodnim czy zachodnim wybrzezu,
w stanie, w ktorym wiladze sprawuja republikanie albo demokraci, oraz z jakich
zrodet uczelnia jest finansowana.

Nauki o Rodzinie studiowa¢ mozna na wielu amerykanskich wydziatach,
przyktadowo: Department of Family and Consumer Studies (University Utah),
Department of Community Planning and Urban Studies (Alabama Agriculture
And Mechanical University), Department of Environmental Toxicology (Texas
Teach University), Department of Child, Youth and Family Studies (University
of Nebraska-Lincoln) oraz w College, na przyktad: College of Education,

22 Por. tamze.

2 Por. tamze.

2 Odpowiednik Polskiej Akademii Nauk.

% Por: www.naukazagranica.pl/Harvard... (02.05.2011).
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Educational Leadership and Policy Studies Division (University of W), School
of Human Ecology, Family, Child, and Consumer Sciences Division (Louisiana
State University), College and Graduate School of Education, Health and Human
Services (Kent State University).

Tytut z dziedziny Nauki o Rodzinie (Human Development and Family Studies)
w stopniu licencjata (Bachelor of Studies) zdoby¢ mozna na 123 uczelniach, ty-
tul magistra (Master’s Degree) na 51 uczelniach, 27 uczelni oferuje tytut doktora
(Doctoral Degree)®. Tytut Associates z Nauk o Rodzinie uzyska¢ mozna w 20 wyz-
szych uczelniach. Ze wzgledu na ,,stanowa autonomig” poszczegolnych uczelni, na
kazdej z nich droga do osiagnigcia tytutu licencjata, magistra czy doktora nauk o
rodzinie jest rozna. Elementem spojnym jest dtugos$¢ trwania studiow w pelnym
wymiarze czasu. Pozostate kwestie, poczynajac od egzaminow wstepnych, po-
przez tematy wyktadéw oraz zakres egzamindw znacznie réznig si¢ migdzy soba.
Co ciekawe, nauki o rodzinie studiowa¢ mozna rowniez korespondencyjne, w try-
bie online, przyktadowo Uniwersytet [owa w nastgpujacy sposob opisuje program
studiow: Studia te skupiaja si¢ na réznicach zachodzacych w rodzinach. Studenci
maja elastyczno$¢ w projektowaniu programu nauczania, ktory bedzie dla ich ce-
16w zawodowych najbardziej odpowiedni. Zamiast pracy koncowej student zdaje
egzamin ustny. Po ukonczeniu trwajacych 3 lata studiow, studenci posiadaja petne
kwalifikacje i moga podjac pracg na pelny etat. Jezeli ktorys ze studentow cheiatby
uczy¢ si¢ korespondencyjnie, powinien posiada¢ dostep do Internetu oraz swoj
adres e-mail?’.

Zakres materiatu studiow nauki o rodzinie opiera si¢ na zintegrowanej i interdy-
scyplinarnej wiedzy, ktéra przewiduje zrozumienie rozwoju systemu rodzinnego,
jak réwniez dynamiki stosunkow rodzinnych. Programy nauczania zazwyczaj po-
dzielone sa na czg$¢ poswigcona rozwojowi czlowieka oraz czgs¢ dotyczaca nauk
o rodzinie. Przyktadowo pierwsze semestry studidow na Uniwersytecie w Utah?
maja na celu przedstawi¢ przez pryzmat wielu dyscyplin naukowych spojrzenie
na rodzing i wchodzacych w jej sktad czlonkéw. Nastepnie studenci dokonuja wy-
boru, w ktorej z dziedzin zwigzanych z tematyka rodziny chea si¢ dalej ksztatcic.
Czasami tematyka zwigzana z rodzing zawezona jest od samego poczatku studiow.
Jak pokazuja jednak plany zaje¢ na poszczeg6élnych uczelniach, tzw. Freshman
(student pierwszego roku) uczeszcza na wyktady z bardziej ogolnych zakresowo
tematow.

Kolejne semestry studiow na poszczeg6lnych specjalizacjach niosa za soba od-
rebne programy nauczania. Przyktadowo na Uniwersytecie w Utah — Department

% www.hotcoursesusa.com/ (11.05.2011).

21 www.hotcoursesusa.com/us/master-of-family-and-consumer-sciences-comprehensive-human
-development-and-family-studies-concentration-at-iowa-state-university-52574440-usa.html
(11.05.2011).

% Uniwersytet w Utah proponuje najwigksza ilo$¢ specjalizacji z nauk o rodzinie w stopniu li-
cencjata, zob. http://www.acs.utah.edu/uofu/stu/scheduling/?term=1116&dept=FCS&classtype=g
(15.05.2011).



256 ALEKSANDRA KLOS

Family and Consumer Studies mozna studiowa¢ Child Life Program. Studia maja
na celu poglebi¢ swiadomos¢ studentéw o negatywnym wplywie emocji spowo-
dowanych chorobami czy urazami oraz doprowadzi¢ do zwigkszenia troski o psy-
chospoteczne aspekty opieki pediatrycznej. Studia te rozwingty si¢ na przestrzeni
ostatnich 3 lat. Ksztalcg cztonkow zespotu opieki zdrowotnej, ktorzy koncentro-
wac si¢ beda na rozwoju spotecznym i emocjonalnym dziecka potrzebnym do pra-
widlowego funkcjonowania jako jednostka oraz jako cztonek rodziny. Specjalisci
opierac¢ si¢ beda na kreatywnych formach zabawy, ktére pozwola zmniejszy¢ stres
oraz umozliwig dzieciom skutecznie radzi¢ sobie z chorobami 1 wszelkimi obra-
zeniami®, Wérdd przedmiotow wyktadanych w ramach tej specjalnosci wymienic¢
mozemy: Family Belief System, Parent Child Relation, Family Economic Issues,
Strengthening Families®.

W School of Agricultural and Environmental Sciences — Department of
Community Planning and Urban Studies (Uniwersytet Alabama) program studiow
koncentruje si¢ na relacjach rodzinnych w otoczeniu wielokulturowym. Zajgcia
praktyczne i teoretyczne zaktadaja interdycyplinarne podejscie do rozwiazywania
problemoéw rodziny we wspotczesnym spoteczenstwie. W programie studiow, procz
przedmiotow humanistycznych: psychologia, socjologia, relacje rodzinne, sztuka
i projektowanie, historia [ wojny $wiatowej, wyktadane sa przedmioty Sciste: alge-
bra, biologia, zdrowie cztowieka, edukacja psychiczna, kondycja fizyczna.

Uniwersytet w Kansas jest wlasciwie jedynym uniwersytetem stanow-
ym oferujacym studia magisterskie z Nauk o Rodzinie w 7 specjalizacjach:
Communication Sciences and Disorders, Life Span Human Development, Personal
Financial Planning, Youth Development, Family Life Education and Consultation,
Marriage and Family Therapy, Early Childhood Education. Program studiow jest
wielowymiarowy. Trudno jest sprecyzowac zakres programu na tejze uczelni.
Specjalizacja Communication Sciences and Disorders skierowana jest do 0sob (np.
lekarzy), ktoére pomagaja dzieciom i dorostym w przezwycigzaniu barier w kaz-
dym aspekcie komunikacji ustnej, pisemnej oraz w przypadku probleméw z poty-
kaniem. Program zaje¢ specjalizacji Life Span Human Development zaklada takie
przedmioty jak: gerontologia, studia nad rodzina, zachowanie niemowlat, interak-
cjarodzic—dziecko: teoria i praktyka, odzywianie, psychologia osobowosci, $mier¢
i umieranie w historii oraz wiele innych, interdyscyplinarnych przedmiotow=!.

Studia doktoranckie z nauk o rodzinie, jak juz wspomniano wczesniej, pro-
wadzi 27 uczelni wyzszych. Absolwenci uzyskaja tytut: doktora nauk o rodzinie
(Ph.D.-HDEFS), doktora z zakresu rozwoju cztowieka i studiow nad rodzing (Ph.
D. in Human Development and Family Studies), doktora nauk o rodzinie z zakre-

2 www.hotcoursesusa.com/us/bs-in-human-development-and-family-studies-child-life-program-
at-university-of-utah-767553-usa.html (11.05.2011).

% www.acs.utah.edu/uofu/stu/scheduling/?term=1118&dept=FCS&classtype=g (12.05.2011).

3 http://www.hotcoursesusa.com/us/kansas-state-university-7205 1/all-masters-degree-programs.
html?&kwrd=the+family-+studies (22.05.2011).
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su rozwoju dziecigcego (Ph.D. in Child Development — Family Studies), doktora
nauk humanistycznych — dzieci, mtodziez i studia nad rodzing (Ph.D. in Human
Sciences — Child, Youth and Family Studies), doktora studiow nad dzieckiem
irodzing (Doctoral Program in Child and Family Studies), doktora z zakresu fi-
lozofii w rozwoju czlowieka i studiow nad rodzing — statystyka i metodologia,
(Doctor of Philosophy in Human Development and Family Studies — Statistics
and Methodology) czy tez doktora filozofii w rozwoju czlowieka i studiow nad
rodzing — rozwdj zawodowy i praktyka nauczania (Doctor of Philosophy in Human
Development and Family Studies — Professional Development and Teaching
Practicum)®.

Studia doktoranckie z zakresu nauk o rodzinie promowane sa rowniez na wy-
dziatach teologicznych. Przyktadowo Uniwersytet w Bethel do uzyskania tytutu
doktora dopuszcza absolwentoéw studiow teologicznych (M.Div)®, Poniewaz na
studiach tych wylozona zostata migdzy innymi wiedza z zakresu postugi chrzes-
cijanskiej, eklezjologii, edukacji chrzescijanskiej i ewangelizacji, tytul doktora
z zakresu malzenstwa i studiow nad rodzing (Doctor of Ministry in Congregation
and Family Care — Marriage and Family Studies) stanowi doskonate uzupeienie.
Doktoranci koncentruja si¢ na rozwijaniu umiejgtnosci duszpasterstwa wsrod ro-
dzin oraz zdobywaja wiedze¢ o tym, jak zapobiegac i rozwiazywac problemy mat-
zenskie.

Tytut doktora nauk o rodzinie z najwigkszej liczby, bo az 6 specjalnosci uzyskaé
mozna na Uniwersytecie w Connecticut na wschodnim wybrzezu. Wydziat Human
Development and Family Studies oferuje nastgpujace specjalnosci: Health and
Well-being in Social Context, Parenthood and Parent-Child Relations, Marriage
and Family Therapy, Prevention and Early Intervention, Gerontology, Couple and
Romantic Relationships®*. Popularnym jest, ze na studiach doktoranckich studen-
ci przystgpuja do programéw badawczych ,,na zlecenie” firm zewngtrznych czy
wladz stanowych.

Najednej z uczelni wyzszych, przeznaczonej w szczegdlnosci dla kobiet—Texas
Woman’s University, zdoby¢ mozna kazdy ze stopni naukowych w dziedzinie
nauk o rodzinie. Studenci studiow doktoranckich, w porozumieniu z komisja do-
radcza ds. studentow, wybieraja na podstawie indywidualnych potrzeb oraz celow
zawodowych zajecia, na ktore beda uczeszeza¢. W ramach programu wyktadane
sa nastgpujace przedmioty: Advanced Study of the Lifespan, Theory Building in
Family Sciences, Readings in Family Sciences, Advanced Quantitative Research
Methods in Family Sciences, Leadership and Staff Development in Family Sciences
Programs, Time Management for Families, Teaching Family Sciences®.

%2 http://www.hotcoursesusa.com/us/3-phd-doctoral-degree/usa.html?kwrd=the+family+studies
(22.05.2011.

3 Master of Divinity.

3 www.hotcoursesusa.com/us/university-of-connecticut-72129 (11.05.2011).

% www.twu.edu/downloads/family-sciences/phd-family-studies.pdf (12.05.2011).
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ZAKONCZENIE

Nauki o rodzinie stanowia odpowiedz na pojawiajace si¢ w spoteczenstwie
amerykanskim wyzwania. Juz nie tylko mozliwos¢ zdobycia stopni naukowych
w dziedzinie nauk o rodzinie, ale tez liczba specjalnosci potwierdzaja ten fakt.
Trudno jest na podstawie danych uczelni wyzszych zgeneralizowaé, jaka grupa
spoteczna, cztonkowie ktorych mniejszosci narodowych czy tez mieszkancy jakiej
czesci Ameryki wybieraja ta specjalizacje. Jej popularnosé jest niewspdtmiernie
duza w poréwnaniu z krajami europejskimi. Swiadczy¢ o tym moga nie tylko ilos¢
wydziatéw, na ktérych mozna studiowac nauki o rodzinie, ale rowniez ich forma.
Poniewaz szkolnictwo amerykanskie nie zaktada zadnych barier wiekowych dla
checacych podja¢ edukacje, forma korespondencyjna (on-line) jest w tej sytuacji
najbardziej dogodnym rozwigzaniem. Studia te przeznaczone sg dla os6b chcacych
uzupehié¢ swoje kompetencje zawodowe lub tez chcacych zmieni¢ swoje kwali-
fikacje ze wzgledu na potrzeby rynku pracy. Waskie specjalizacje nauk o rodzi-
nie $wiadcza o spotecznym zapotrzebowaniu na osoby z takimi kompetencjami.
Co wazne, kazda z uczelni amerykanskich w swojej broszurze informacyjnej po-
$wiadcza, iz na absolwentow kierunku Nauki o Rodzinie czekaja stanowiska pracy,
konkretne stawka zarobkowa (w zalezno$ci od uzyskanego stopnia naukowego)
oraz spoteczna aprobata.

Przedstawiona prezentacja stanowi jedynie punkt wyjscia do glgbszej analizy
dyscypliny nauki o rodzinie w perspektywie amerykanskiej. Ogromna ilos¢ uczel-
ni, szereg wydzialow oraz roznorodnos¢ specjalizacji stanowi¢ moga podwaliny
do pracy opisujacej fenomen tej dyscypliny naukowe;.

SUMMARY
Family studies in the perspective of U.S. higher education.
Outline description

At the beginning of article describes how to create the Family Studies in American
society. Describes from the beginning, because until the twentieth century, the history
of Family Studies and include author Ernest R. Groves. To be able to describe where
the Family Studies are in U.S. higher education was necessary to show in detail the
kinds of universities and describe what degrees you can get there. Place of Family
Studies has been shown from the perspective of several major universities. These are
schools where the Family Studies are very popular, studying them very large number
of students in the various programs.

Key words: family, Family Studies, American education, Ernest R. Groves
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