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BEATA URBANEK

Uniwersytet Slaski w Katowicach

CIERPIENIE DUCHOWE MESJASZA W EWANGELII
SWIETEGO JANA

1. Zagadnienia wstgpne — Mesjasz w IV Ewangelii

Celem, ktory przy$wiecal Janowi podczas komponowania dzieta swojego zy-
cia, bylo, jak to sam okresla w epilogu (20,31), doprowadzenie czytelnika do
otrzymania daru zycia wiecznego, co mozna osiagnac przez wiar¢ w Jezusa —
Mesjasza i Syna Bozego. Oba wymienione tytuly sa istotne w Janowej chrystolo-
gii. Ze wzgledu na temat niniejszej pracy zostanie teraz pokrotce omowiony tylko
pierwszy z wymienionych terminow (Xptotog). Wystepuje on w ksiedze siedem-
nascie razy (najczesciej sposrod ewangelistow '), przy czym ponadto jedynie w tej
ksigdze Nowego Testamentu dwa razy uzyta jest grecka transkrypcja stowa he-
brajskiego ,,Mesjasz”, a raczej jego formy aramejskiej? (1,41; 4,25), czego nie
spotykamy nawet w Septuagincie?. Hebrajski rzeczownik H‘WD — namaszczony
zastosowany zostal przewaznie wobec postaci krola (2 Sm 19 22) takze kaplana
(Kpt 4,3), proroka (Ps 105,5) i eschatologicznej postaci (1 QS 9,11)*. Sens tytu-
tu Meoolag pomagaja zrozumie¢ dwa zdania umieszczone w bliskim kontekscie:
stwierdzenie Andrzeja ,,ZnalezliSmy Mesjasza — to znaczy Chrystusa” (1,41), oraz
Filipa ,,Znalezli$my Tego, o ktérym pisal Mojzesz w Prawie i Prorocy — Jezusa,
syna Jozefa, z Nazaretu” (1,45). Tak wigc osoba Jezusa zostaje utozsamiona z za-
powiadanym Wybawca, co wigcej, przypisana jest jej zaraz w stowach Natanaela
(1,49) godnos¢ Syna Bozego i Krola Izraela’. Rowniez sam Jezus — inaczej niz
u synoptykéw ¢ — od poczatku nie ukrywa swej tozsamosci mesjanskiej, cho¢ bez-
posrednio stwierdza ja jedynie w dialogu z Samarytanka (4,25 n.) i pytajacymi Go

' U Marka 6 razy, w Mt 10, a Lk 12.
2 Exegencal Dictionary ofthe New Testament, vol. 2, Grand Rapids 1991, 5. 412.

3 Typowym stowem uzytym do przektadu rdzenia MU jest czasownik xpiw. A. S. van der Woude,
xplw, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Kittel, G. Friedriech, vol. 9, Grand
Raplds 1973, s. 509-510.

“JEA.S awy er, Mesjasz, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan,
Warszawa 1999, s. 512-513; The Dictionary of Classical Hebrew, ed. D. J. A. Clines, vol. 5, Sheffield
2001, s. 520-522.

5 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wg $w. Jana. Wstep — przekiad z oryginalu — komentarz,
Poznan—Warszawa 1975, s. 408.
 Np. tzw. sekret mesjanski w Ewangelii Marka (np.1,44; 5,43; 7,36).
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Zydami (10,24 n.), powolujac si¢ takze ogdlnie na zapowiedzi Starego Testamentu:
,Gdybyscie jednak uwierzyli Mojzeszowi, to byscie i Mnie wierzyli. O Mnie bo-
wiem on pisal” (5,46)".

Cechy zapowiadanej i obiecanej osoby, ktora miata nadejs¢ w pelni czasow,
mozna z tatwoscig zauwazy¢ w Janowym opisie glownego bohatera ksiggi. Mimo
iz podane nizej teksty nie s cytowane przez ewangeliste, musial je przeciez znac®.
Juz w Prologu (,,Stowo stalo si¢ ciatem” 1,14) znajdujemy aluzj¢ do narodzin, prze-
powiadanych przez prorokow Izajasza (7,14; 9,5; 11,1), Micheasza (5,2), Jeremiasza
(23,5) i Natana (2 Sm 7,14). W Pwt 33,7 czytamy o nieokreslonej blizej zwiaza-
nej z Juda postaci: ,,doprowadz go do jego ludu”, a Jan pisze: ,,przyszto do swo-
jej wlasnosci” (1,11a).

Aspekt krolewskosci Mesjasza, zapowiadany w Jr 23,5 (,,zakréluje bedac kro-
lem”) oraz w innych tekstach (np. Mi 5,1 —,, Ten, ktory bedzie wtadat w Izraelu™),
przejawia si¢ w Janowej Ewangelii najmocniej w opisie meki (rozdz. 18-19).
Centralna jego cze$¢ zajmuje fragment 19,1-3 opisujacy — na poziomie historycz-
nym — naigrywanie si¢ zotierzy poprzez natozenie korony cierniowej i plaszcza
purpurowego oraz stowa: ,,Witaj, Krélu Zydowski!” oraz policzkowanie. Jednak,
jak to czesto dzieje si¢ w tej ksiedze, wydarzenie to ma swoéj drugi poziom inter-
pretacyjny. W sensie teologicznym nastepuje tu proklamacja krolewskiej godnosci
Jezusa?®, co dodatkowo autor podkresla, pomijajac znane przez synoptykow szcze-
g6ly o pluciu, biciu trzcing po glowie oraz o zdjgciu plaszcza!®. Takze napis na
krzyzu (19,19) oraz wypowiedzi Pitata (19,14.15.22) to potwierdzaja. Interesujaca
jest interpretacja wersetu 19,13: ,,Gdy wigc Pitat ustyszal te stowa, wyprowadzit
Jezusa na zewnatrz i zasiadl na trybunale (ékaOioev €ml Brijuatog), na miejscu zwa-
nym Lithostrotos, po hebrajsku Gabbata”, opierajaca si¢ na przechodnim rozumie-
niu czasownika kaL{W, czyli posadzié, czesto w miejscu zwiazanym z wladza lub
autorytetem jak to ma miejsce w omawianym tekscie. Chodziloby wigc o to, ze
Chrystus sprawuje krolewski sad!'. Tak wigc spetniaja si¢ rowniez starotestamen-
talne obietnice o nadej$ciu sprawiedliwego sg¢dziego z ksiggi proroka Izajasza 11,3-
4. Jezus sam moOwi o swojej wladzy sadzenia, ktéra otrzymat od Ojca: ,,0Ojciec bo-
wiem nie sadzi nikogo, lecz caty sad przekazal Synowi” (5,22). Z nadejsciem Jego
osoby nastaly eschatologiczne czasy ,,wydawania slusznego wyroku” (Iz 11,4b):
,»A sad polega na tym, ze Swiatto przyszto na §wiat, lecz ludzie bardziej umitowali

7 Na temat idei mesjanskich u Jana zob. L. Stac ho wiak, Godnosé mesjarnska Jezusa w Ewangelii
Janowej, [w:] Mesjasz w biblijnej historii zbawienia, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1974, s. 363—
373.

8 Jan posiada swoj wlasny repertuar cytatow i sposob ich zastosowania, bardziej ogélny i aluzyj-
ny niz Mateusz (A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 78, 79).

° Por.l.delaPotterie, Studidi cristologia giovannea, Genova 1986, s. 156; tenze, Meka Jezusa
Chrystusa wedtug Ewangelii Jana, Krakow 2006, s. 17-27. Dlatego pominigto w analizie fragment
Ewangelii opisujacy meke, mimo jej oczywistego z natury rzeczy integralnego zwiazku z cierpie-
niem duchowym, gdyz wydaje sig, iz w koncepcji teologicznej autora natchnionego jest on opisem
wywyzszenia i intronizacji Jezusa na krzyzu.

10 Mogtoby z tego wynika¢, ze Jezus u Jana wisi na krzyzu w owym plaszczu.
"' I.delaPotterie, Studi di cristologia giovannea..., s. 163, 164.
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ciemnos¢ anizeli $wiatlo, bo zte byty ich uczynki” (3,19). Mowiac o swej ,,godzi-
nie uwielbienia”, Jezus oglasza sad nad wtadca tego $wiata, ktory ma zosta¢ wy-
rzucony precz (12,31), czyli ukarany i unieszkodliwiony.

Owo zaprowadzenie sprawiedliwosci na ziemi w zapoczatkowanych nadejsciem
Mesjasza czasach ostatecznych nie dokonato si¢ bezbolesnie. Zwycigstwo nad szata-
nem dokonalo si¢ przez meke, Smierc i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Wydaje
sig, 1z wiele uwagi poswigca si¢ aspektowi fizycznemu cierpienia Zbawiciela,
a mniej aspektowi duchowemu, moralnemu 2. Tej wigc tematyce zostanie poswig-
cona gtéwna cze$¢ niniejszego artykutu.

2. Duchowy wymiar cierpienia Mesjasza

Zycie kazdego czlowieka nie jest pozbawione trudnosci. Stary Testament, ujaw-
niajac nieco Boze zamiary dotyczace postania Mesjasza, nie ograniczyt si¢ jedy-
nie do zapowiedzi jego sprawiedliwego panowania nad Izraelem i narodami (Rdz
49,10), radosci z powodu jego narodzin oznaczajacych nastanie pokoju, prawa
1 sprawiedliwosci (Iz 9,2-6), czy tez stwierdzenia, ze w jego imieniu — czyli row-
niez osobie — realizowac¢ si¢ bedzie Boza obecnos¢ posrod swego ludu: ‘7& Ny
(Iz 7,14), takze poprzez spoczgcie na nim Ducha JHWH (Iz 11,2). Wiele razy spo-
tyka si¢ w Starym Testamencie teksty, ktére w perspektywie cato$ci objawienia
odnies¢ nalezy do Mesjasza, a ktore mowia o jego cierpieniu, zarowno fizycznym,
jak i duchowym. W szczegdlnosci sa to tak zwane piesni o Studze JHWH z ksig-
gi proroka Izajasza'® (pie$n trzecia i czwarta '%) oraz Psalm 22.

Wszelki bol fizyczny ma wptyw na stan psychoduchowy osoby, lecz zwrocona
teraz zostanie uwaga na te fragmenty powyzszych tekstow, ktore traktuja o aspek-
cie moralnym cierpienia. Wprost méwi o tym tekst z czwartej piesni (Iz 53,11):
FINTY WD) S1Yn - po cierpieniu swej duszy zobaczy”. Powodem owej udreki
jest podejmowanie ze Stuga sporu (50,7-9), dreczenie go (53,7), wzgardzenie, od-
dzielenie od ludzi oraz nierozpoznanie jego tozsamosci (53,3-4) '°. Bolesne jest
takze uznanie go za przestepce (53,12), bezboznego — czyli drwiacego ze spraw

12 Na wymiar ten, obecny w Liscie do Hebrajczykow, zwraca uwage A. Jankowski (Chrystus
Kaptan wydoskonalony przez cierpienie. Dane z Listu do Hebrajczykow na tle paralel nowotestamen-
towych, [w:] Kaplanstwo stuzebne w zyciu i nauczaniu Jana Pawla II. Sympozjum naukowe z okazji
50-lecia swiecen kaptanskich Jana Pawta 11, red. J. Szczurek, Krakow 1997, s. 101-103).

13 Na temat mesjanskiego sensu tych tekstow zob. np. J. Synowiec, Oto twéj krél przycho-
dzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza, Krakow 1992, s. 173—175 oraz L. Stachowiak,
Problematyka ,, Piesni o Studze Jahwe” u Deuteroizajasza [Iz 42,1-7; 49,1-9; 50,4-9; 52,13-53,12],
[w:] tenze, Ksiega Izajasza. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, Poznan 1996 (Pismo Swigte
Starego Testamentu, t. 9, cz. 2), s. 343-354.

14 1z 53 nie jest cytowany w ewangelicznych opisach meki, zdaje sig jednak stanowié tto dla
tej tradycji. (S. M ¢dala, Stary Testament a meka Chrystusa, [w:] Meka Jezusa Chrystusa, red.
F. Gryglewicz, Lublin 1978, s. 10).

15 Zakrycie twarzy to znak izolacji w spoteczenstwie (L. Stacho wiak, Ksiega Izajasza..., s. 222).
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Bozych — (53,9), a nadto fatszywa opinia, iz dosigga go sprawiedliwa kara Boza
(53,4).

W Ewangelii wedlug §wigtego Jana obecne sa stwierdzenia wskazujace na ten
rodzaj cierpienia. Zegnajac si¢ ze swoimi uczniami, Chrystus — w kontekscie na-
kazu trwania w mito$ci Jego i mitowania si¢ nawzajem — jakby podsumowujac
reakcje ludzi na Jego przyjscie, méwi, ze swiat Go nienawidzi (15,18.23.24)".
Uzyty tu czasownik pLoéw wystepuje w wersetach 18 i 24 w czasie perfectum, czy-
li wskazuje na czynno$¢ rozpoczgta w przesztosci, ktorej skutki nadal trwaja, nato-
miast w w. 23 — w formie imiestowu czasu terazniejszego, tak wigc oznacza czyn-
no$¢ rozciagnigta w terazniejszosci. Ow stan sam Jezus wyjasnia odniesieniem do
Starego Testamentu, mowiac: ,,Stalo sig to, aby si¢ wypehito stowo napisane w ich
Prawie: Nienawidzili Mnie bez powodu (Eptonoav pe dwpear)” (15,25). Jest to
nawigzanie do Psalmu 69,5'8: | Liczniejsi sa od wlosow mej gtowy nienawidza-
cy mnie bez powodu (231 "RV — ol pLoodvtég pe dwpedv). Znaczenie czasow-
nika pLoéw: nienawidzic, nie cierpieé, czué odraze, gardzié, lekcewazy¢, ktorego
LXX uzyta tu do przettumaczenia hebrajskiego R0 '°, wskazuje na silne uczucie
niechgci, postawg dezaprobaty, odseparowania si¢ czy wrgecz wrogosci osoby wo-
bec czegos lub kogos, posunigtej czasem az do pragnienia pozbycia si¢ przedmio-
tu nienawisci. Przystowek dwpeav: za darmo, bez powodu, niestusznie, na darmo
pokazuje bezpodstawno$¢ tej postawy. Jezus jest niewinny, a nienawidzony jest za
to, ze $wiadczy o §wiecie, iz jego uczynki sa zte (7,7).

W czym przejawia si¢ owa nienawis¢? Przede wszystkim w radykalnym odrzu-
ceniu przez ,,$wiat” osoby Jezusa, jako postanego od Boga Mesjasza. Mowa jest
o tym juz w Prologu. Mimo iz Stowo przyszto do swojej wtasnosci, swoi Go nie
przyjeli (1,11), a $wiat Go nie poznat (1,10). Swiadectwo Jezusa, choé poswiad-
czone przez Ojca, nie jest przyjmowane (3,11.32). Nie wierza w Niego Zydzi
(5,38), ani nawet bracia (7,5). Jest wystawiany na probe, aby mieli Go o co oskar-
zy¢ (8,6), a za swoja dzialalno$¢ przesladowany (5,16; 15,18). Spotyka sig z roz-
nego rodzaju falszywymi oskarzeniami i obelgami: Ze jest opgtany przez ztego
ducha i odchodzi od zmystéw (8,48; 10,20), okreslony jest jako grzesznik (9,24)
i Samarytanin (8,48), co oznaczato batwochwalcg ?. Dar zycia, jaki przynidst czto-
wiekowi (5,40), jest lekcewazony. Zostaje zdradzony przez jednego z Dwunastu

16 Medala (Stary Testament..., s. 11) zwraca uwagg na fakt, ze czlowiek cierpiacy, chory byl uwa-
2an‘>/ za grzesznika. Swietnie widac to na przyktadzie Hioba.

17O nienawiéci wobec siebie moéwi tez Jezus w 7,7. W Ewangeliach synoptycznych nie pojawia
si¢ przypisanie komus uczucia nienawisci wobec Chrystusa. Zapowiada on jednak, ze Jego ucz-
niowie beda znienawidzeni (Mk 13,13 i par.; Lk 6,22). W przypadku czwartej Ewangelii mozna by
uzna¢, ze narracja opowiada jednoczesnie o zyciu Jezusa, jak 1 o problemach wspoélnoty Janowej,
w tym przypadku o jej konflikcie z judaizmem. Takie dwuplanowe widzenie dzieta proponuja m.in.
L. Martyn (History and Theology in the Fourth Gospel, New York Evanston 1968) i R. E. Brown
(The Community of the Beloved Disciple, New York 1979).

18 Ten sam Psalm (w. 10) jest tez cytowany w J 2,17, a w. 22 tego utworu spetnia sig¢ podczas me-
ki Jezusa na krzyzu (19,29).

9 J.H. Thayer, Thayer s Greek-English Lexicon of the New Testament, Peabody 2000, s. 415.

20 A.Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, s. 328.
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(13,21), wypiera si¢ Go Piotr (18,17.25-27). Ma $wiadomo$¢, ze zostanie opusz-
czony (16,32). W czwartej Ewangelii brak jest natomiast opisu procesu Jezusa
przed Sanhedrynem i oskarzenia Go o bluznierstwo, ktory przekazuja pozostali
ewangelisci (Mk 15,53-64 i par.). Dzieje sig tak prawdopodobnie dlatego, ze sad
ten odbywa sig niejako poprzez cale zycie publiczne Chrystusa i grozba pojmania
(7,30.44; 8,20; 10,39) oraz $mierci pojawia si¢ wielokrotnie (7,19.25; 8,37.40.59;
10,31; 11,8), az staje si¢ formalna decyzja Wysokiej Rady: ,,tego wigc dnia posta-
nowili Go zabi¢” (11,35). Mesjasz jest w ciaglej kontrowersji z Zydami?2!, a spor
ten dotyczy, jak si¢ wydaje, nie tyle — jak u synoptykdéw — konkretnych przepi-
sOw Prawa czy przestrzegania zwyczajow religijnych, ale samej osoby Jezusa, te-
go kim jest. Najwyrazniejsze jest to w rozdziale 0smym, gdzie Jezus oglasza, ze
jest Swiattoscia §wiata (w. 12) oraz powotuje si¢ na prawdziwos¢ swojego Swiade-
ctwa zwiazana z jednoscia z Ojcem. Pokazuje tez Zydom, w sposéb bardzo bez-
posredni, ich trwanie w niewoli grzechu i ptynaca z niej konsekwencjg — $mier¢,
jesli w Niego nie uwierza (ww. 24.34). W koncu zatwardziatos¢ ich serc wyjasnia
tym, ze diabta maja za ojca (w. 44), a Boga nie znaja (w. 55), cho¢ nazywaja Go
swoim Ojcem (w. 41). Najistotniejsze jest jednak to, ze Jezus trzykrotnie w tym
rozdziale (ww. 24.28.58) stosuje do siebie formute éyw eipl w formie absolutne;.
Nie jest ona tutaj prosta identyfikacja osoby, ale wskazuje bardzo mocno na zwia-
zek Chrystusa ze sferg boska. Pochodzi ona ze starotestamentalnego samookresle-
nia Boga M "IN oraz X171 MR, ktore LXX przetozyta na éyw eiput 2. Ponadto
kontekst, w jakim Jezus uzywa tej formuty (skutkiem niewiary w to, ze ,,On jest”,
jest $mier¢ z powodu wlasnych grzechow — w. 24) oraz ,,Zanim Abraham stat sig,
Jajestem” —w. 58), a takze reakcja, jaka wywotata wsrod stuchaczy (,,Porwali wigc
kamienie, aby je rzuci¢ na Niego” — w. 59a) sa szczegolne. Jest to otwarty konflikt
pomigdzy $wiattoscia a ciemnoscia, prawda (w. 32) a klamstwem (w. 44), zyciem
(ww. 12.51) a $miercia (ww. 21.24), wolnoscia, ktora przynosi Syn (ww. 32.36),
a niewola grzechu (w. 34). Z kolei w rozdziale dziesiatym (ww. 24-31) wystgpuje
swego rodzaju proces, podobny do opisanych przez autoréw pozostatych Ewangelii.
Zydzi pytaja Jezusa wprost o Jego godno$é mesjanska (w. 24), On za$ ja potwier-
dza, powotujac si¢ rowniez na czyny spetniane w imi¢ Ojca (w. 25), z ktérym sta-
nowi On jedno (w. 30). Wypowiedz ta staje si¢ powodem oskarzenia o bluznier-
stwo i pragnienia wykonania ptynacej z niego kary smierci (w. 33). Urzedowo 6w
wyrok powtorzony jest juz bez udzialu Mesjasza przez Sanhedryn (11,47-53).
Drugi tekst, ktory mowi wprost o cierpieniu duchowym Mesjasza (12,27), uzy-
wa czasownika Topdoow. Termin ten pojawia sie¢ w Ewangelii Jana sze$ciokrotnie.
Raz w swym dostownym znaczeniu: mqcié¢, wzburzacé, mieszac (o wodzie sadzaw-

2l W Ewangelii Jana termin ten oznacza ludzi, z ktérymi spotykat sig Jezus, oraz typ osob odrzu-
cajacych Jego osobg. (P. Szefler, Zydzi, [w:] Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red. F. Gryglewicz, Lublin
1992, s. 346).

22 L.Stachowiak, Ewangelia wg §w. Jana..., s. 241. Wigcej na temat tej formuty w Janowe;j
Ewangelii zob. S. Rabiej, ,,Ja jestem” w Ewangelii sw. Jana znakiem boskiej godnosci Jezusa,
,-Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1988, 35, z. 2, s. 183-192; J. Gnilka, Teologia Nowego
Testamentu, Krakow 2002, s. 319-328.
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ki owczej 5,7%), w pozostatych przypadkach w sensie przeno$nym, oznaczajac
w stronie pasywnej silne wewngtrzne poruszenie, wzburzenie cztowieka o cha-
rakterze raczej negatywnym. Dwukrotnie Jezus moéwi do swoich uczniéw: ,,Niech
si¢ nie trwozy (tapaooéodw) wasze serce” (14,1.27), obiecujac im dar pokoju oraz
miejsce w niebie. Chodzi zatem o to, by apostolowie przestali si¢ Igkac, by zo-
stawili juz niepokdj swoich serc. Pozostate trzy przypadki uzycia czasownika od-
nosza si¢ do naznaczonych silnymi przezyciami emocjonalnymi sytuacji z zycia
Jezusa?. Gdy Chrystus przybyt do Betanii i zobaczyl Mart¢ ptaczaca oraz pta-
czacych Zydéw, ktorzy z nig przyszli évefpiuionto t¢) mreduatt kol étdpofey
€autov (11,33). To trudne do zinterpretowania zdanie (ze wzgledu na negatywne
znaczenie czasownika éuppLpaopat wskazujacego na odruch dezaprobaty lub gnie-
wu?), mimo ze przez obecnych bylo zrozumiane jako odruch przyjazni, mogto
by¢ przez ewangeliste zamierzone w sensie postawy Jezusa wobec mocy $mierci
lub niewiary Zydéw oraz pewnej antycypacji wlasnej $mierci i grobu?. W kaz-
dym razie zwroty zdaja si¢ by¢ synonimami i wskazuja na glebokie, wewngtrzne
doswiadczenie Chrystusa?’. Z kolei przed stowami zapowiedzi zdrady Judasza
czytamy, ze: Inoodg étapdyOn t@ mvedpatt (13,21), z czego wynika, ze fakt ten
gleboko dotknat Jego wnetrza i spowodowat swoisty bol.

Tylko raz Chrystus sam wyjawia swoj wewngtrzny stan. Czyni to, moéwiac o zbli-
zajacej si¢ nieuchronnie godzinie swej meki, a zarazem uwielbienia po uroczystym
wijezdzie do Jerozolimy (12,23-36): Nov 1 Yuyxn| pov tetapaktel (12,27). Tekst ten
wraz z kontekstem jest w pewnym sensie paralelny do opisu modlitwy w Ogrodzie
Oliwnym przedstawionym przez synoptykoéw (Mk 14,32-40 i par.) %, przy czym tu
Jezus nie prosi o oddalenie kielicha, ale o wstawienie imienia Ojca (12,28). U syn-
optykéw 2 przymiotnik opisujacy uczucia Jezusa to mepiAvrog — bardzo smutny,
zrozpaczony. Jakie uczucia zdradza to wyznanie u Jana? Czy byto to doznanie —
jak thumacza Biblia Tysiaclecia i Poznanska — Ieku?, czy tez zametu?', czy — jak

23 Ponadto jeszcze raz w wersecie 5,4, czyli lekcji obecnej w niektorych kodeksach (m.in. A C* L).

24 Exegetical Dictionary of the New Testament, ed. H. Balz, G. Schneider, vol. 3, Grand Rapids
1993, s. 336.

% Por. L. Stachowiak, Ewangelia wg sw. Jana..., s. 277. P. Perkins uwaza, ze ewangelista ma
na mysli poirytowanie lub gniew Jezusa (Ewangelia wedlug swietego Jana, [w:] Katolicki komen-
tarz biblijny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 2001, s. 1152).

% Por. A. Paciorek, Ewangelia umilowanego ucznia..., s. 340. R. Schnackenburg pisze, ze jest
to, by¢ moze, przyktad Janowej ironii, gdyz emocje Jezusa odnosza si¢ raczej do niewiary Zydow
lub 7pote;gi $mierci (Jesus in the Gospels. A Biblical Christology, Louisville 1995, s. 241).

T F.J.Moloney, The Gospel of John, Collegeville 1998, s. 341.

28 Krotki przeglad opinii egzegetow na temat relacji narracji synoptycznych z Janowa podaje
B.-G. Kim (The Voice from Heaven in the Gospel of John: Meaning and Function of John 12: 20-
36, Kampen 1999, s. 70).

2 Oprécz Lukasza.

30 W tlumaczeniu ekumenicznym NT (Warszawa 2005) uzyto stowa zatrwozy¢ sie. Podobnie th-
maczy takze R. Bultmann (The Gospel of John. A Commentary, Oxford 1971, s. 427): ,,Bojg sig”,
gdyz Yuxn pou to zwyczajny sposob na zastapienie ,,ja”. Przeciwko widzeniu tu leku wypowiada
sie R. Schnackenburg (The Gospel according to St John, vol. 2, Tunbridge Wells 1990*, s. 387).

31 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tham. R. Po-
powski, M. Wojciechowski, Warszawa 1993.
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proponuje ks. Stachowiak — wstrzasu®, czy tez udrgki*? Wyrazenie bardzo po-
dobne znajduje si¢ w kilku psalmach, na przyktad w Ps 4234, w wersecie siodmym:
TPOG €uautor N Yuyn pov étapaydn, ktore thumaczy hebrajski tekst: MIINUN
WD) "Dy "}TON. Hebrajski rdzefi ™ (MMW) oznacza poklonié sie, pograzyé sie,
a w uzytej tu koniugacji hitpolel — by¢ przygnebionym, zrozpaczonym. Z kolei w Ps
6,4 czytamy: TIND TIL)TU:J WO kel 1) Yuym pov etapaydn odpddpe. Tutaj po-
jawia si¢ w tek$cie hebrajskim czasownik wywodzacy sie od rdzenia 5ﬂ2, ktory
wyraza ideg bycia zaniepokojonym, strwozonym, przerazonym; emocje zwigzane
z napotkaniem czego$ nieoczekiwanego, zagrozenia lub katastrofy 3. Chodzitoby
wigc prawdopodobnie w tekscie J 12,27 o doswiadczenie zwigzane z uswiadomie-
niem sobie przez Jezusa bliskosci owej godziny, by¢ moze bylo to takie uczucie,
jakie towarzyszy stanigciu oko w oko z wlasna $miercia, uczucie trwogi, chwi-
li przerazenia, wewngtrznego wzburzenia, niepokoju. Nalezatoby wigc rozumieé
stan Chrystusa jako moment glgbokiego wstrzasu emocjonalno-duchowego, czy-
li z pewnoscia jako do§wiadczenie cierpienia moralnego.

3. Whnioski teologiczne

Przedstawiona analiza egzegetyczna, cho¢ czastkowa ze wzgledu na charakter
opracowania, pozwala na wyprowadzenie wniosku, iz temat cierpienia duchowe-
go Mesjasza przewija si¢ w pewien sposob przez cata ksigge. W ten sposob czwar-
ty ewangelista dopetnia obraz zapowiadanego Mesjasza. W Jego osobie spelniaja
si¢ zapowiedzi prorokdéw, szczegolnie zas obraz cierpiacego, odrzuconego stugi
JHWH z czwartej piesni Deutero-1zajasza (I1z 52,13-53,12) oraz ucisk przeslado-
wanego z Ps 69. Cierpienie to jest nie tylko zwiazane z do§wiadczeniem odrzuce-
nia Jezusa jako osoby, ale chyba przede wszystkim ze §wiadomos$cia bardzo po-
waznych i ostatecznych konsekwencji z niego ptynacych. Bowiem jedynie Jezus
mowi calg prawdg ustyszana od Ojca (8,26.40), zna Go (8,55) i caly zyciem ob-
jawia (14,9). Tylko On jako Syn moze da¢ prawdziwa wolno$¢ od grzechu (8,36)
i zycie w obfitosci (10,10b). Mimo to wielu nie uwierzyto w Niego, czyli wybrato
ciemnos¢ 1 stan potgpienia (3,18-20). Ten wybor przeciwko Chrystusowi opisuje
1 wyjasnia ewangelista, cytujac starotestamentalne teksty: ,,Chociaz jednak uczy-
nit On przed nimi tak wielkie znaki, nie uwierzyli w Niego, aby si¢ spetnito sto-
wo proroka Izajasza, ktory rzekt: Panie, kt6z uwierzyt naszemu glosowi? A rami¢
Panskie komu zostato objawione? Dlatego nie mogli uwierzy¢, poniewaz, znow
rzekt Izajasz: Zaslepit ich oczy i twardym uczynit ich serce, zeby nie widzieli

32 Ewangelia wg $w. Jana..., s. 290.

3 Ewangelia wedlug sw. Jana, Biblia lubelska, thumaczenie wstep i komentarz A. Paciorek, Lublin
2000, s. 152.

3 Aluzje do niego znajduja sig takze w innych fragmentach Ewangelii. Por. A. Paciorek,
Ewangelia umitowanego ucznia..., s. 79-80.

35 The Dictionary of Classical Hebrew, ed. D. J. A. Clines, vol. 2, Sheffield 1995, s. 97-98.
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oczami oraz nie poznali sercem i nie nawrocili si¢, azebym ich uzdrowit. Tak po-
wiedziat Izajasz, poniewaz ujrzat chwatg Jego i o Nim mowil. Niemniej jednak
1 sposrod przywddcow wielu w Niego uwierzyto, ale z obawy przed faryzeusza-
mi nie przyznawali sig, aby ich nie wylaczono z synagogi. Bardziej bowiem umi-
lowali chwatg ludzka anizeli chwal¢ Boza” (J 12,37-43). Jezus przemawiat wigc
do ludzi zaslepionych (9,41), ktérzy nie chcieli Go zrozumie¢ ani przyjaé, opie-
rajac si¢ na swoim ludzkim rozumowaniu, iz Mesjasz i zaden prorok nie pocho-
dzi z Galilei (7,41.52) oraz ze jest On grzesznikiem, poniewaz uzdrawia w szabat
(9,16.24). Sprzeciwiaja si¢ oni woli Boga, ktory pragnie, by wszyscy zyli na wie-
ki (6,39 n.). Wielokrotne proby zabicia Jezusa, zakonczone wykonaniem wyro-
ku reka rzymskich zohierzy, $wiadcza o stato$ci postawy wrogosci®. Przyjscie
Mesjasza i Jego dziatalno§¢ powoduje, ze odtracajacy Go nie maja usprawiedli-
wienia dla swego grzechu (15,22), a ostatecznie niewiara w Niego spowoduje ich
$mier¢ (8,24). Oprocz tego doswiadczenia konfrontacji z sitami wiadcy tego swia-
ta bylty w zyciu Chrystusa momenty szczeg6lnego natezenia bolu psychicznego,
przede wszystkim wobec perspektywy wlasnej $mierci, na ktora jednak dobrowol-
nie si¢ zgadza (10,17 n.). To cierpienie nie jest jednak bezowocne, podobnie jak
bol rodzacej kobiety, bo po nim nastgpuje rados¢ z narodzin nowego cztowieka
(16,21). Tak jak Bog w Starym Testamencie pordéwnywat swoja decyzje nawie-
dzenia ludu, majaca na celu jego zbawcza przemiang, do krzyku rodzacej kobiety
(Iz 42,14), tak i cierpienie Jezusa przyniosto moc, aby ci, ktorzy Go przyjeli, sta-
li si¢ dzie¢mi Bozymi (1,12).

SPIRITUAL SUFFERING OF MESSIAH IN THE GOSPEL
OF SAINT JOHN

Summary

The author of the Fourth Gospel wants his readers to believe in Jesus as Messiah and
Son of God. As the former one, Jesus fulfills prophetic announcements not only as a King
and Judge but also as a suffering servant of YHWH. The article deals with the spiritual
aspect of the suffering of Christ during his public activity. There are two main verbs that
carry the connotation of that kind of pain: “to hate” (mised) and “to trouble, to upset”
(tarasso) used in the passive form. The Messiah is the object of the world’s hatred and ex-
periences deep emotional agony when faced with the coming hour of his death.

36 U Jana Jezus nie zapowiada trzykrotnie swojej meki, $mierci i zmartwychwstania (jak zanoto-
wali to wszyscy synoptycy), jednak jest §wiadomy zagrozenia zycia. W goraczce polemiki Jezus za-
daje oponentom wazkie pytanie: ,,Dlaczego usitujecie mnie zabi¢?” (7,19, por. 8,37.40). O tym, ze
nauczyciel z Nazaretu moze zgina¢, wiedza zreszta takze mieszkancy Jerozolimy (7,25), jest to spra-
wa wyczuwalna nawet dla 0sob niezwiazanych $cisle z Jezusem.
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Uniwersytet Slaski w Katowicach

PODSTAWY APOLOGETYKI KONSTRUKTYWNEJ PAULA
DE BROGLIEGO

Druga potowa XIX w. we Francji wyr6znia sig¢ szczegdlnym rozwojem apolo-
getyki. Zaznaczylo si¢ to w poszukiwaniu nowych metod i sposobdéw odparcia wy-
zwan kierowanych pod adresem chrzescijanstwa ze strony nauki i filozofii. W ob-
szernej literaturze apologetycznej tego okresu mozna wyr6zni¢ generalnie dwa
nurty: apologetyke defensywna i apologetyke konstruktywna. Podstawowym ce-
lem apologetyki defensywnej byta obrona chrzescijanstwa poprzez odpowiedz na
ataki formutowane przeciwko doktrynie chrzescijanskiej. Apologetyka konstruk-
tywna natomiast miata ukazywac¢ w pozytywny sposob chrzescijanska prawde. Jej
celem miato by¢ uzasadnianie wiarygodnos$ci chrzescijanstwa poprzez poszukiwa-
nie 1 wyjasnianie motywow wiarygodnos$ci!. Apologetyka konstruktywna nie by-
la jednorodna. Czg$¢ apologetow podejmowata proby poszukiwania wiarygodno-
$ci w obrgbie metod tradycyjnych, inni podjeli trudne dzieto opracowania nowych
metod, zwtaszcza typu podmiotowego 2.

Wsrod przedstawicieli apologetyki konstruktywnej znaczace miejsce zajmu-
je Auguste Théodore Paul de Broglie®. W 1875 r. zostal powotlany do istnienia

' E.Ho ced ez, Histoire de la théologie au XIX® siécle, t. 3: Le régne de Léon XIII (1878-1903),
Bruxelles—Paris, s. 196, 197.

2 Tamze, s. 204. Wérdd najbardziej znanych przedstawicieli metod typu podmiotowego nalezy
wymieni¢: E. Bougaud, L. Ollé-Laprune’a, G. Fonsegrive’a i M. Blondela.

3 A. Th. P. de Broglie (1834-1895), francuski teolog, apologeta, ksiadz katolicki. Otrzymat tra-
dycyjne wychowanie katolickie. Po studiach politechnicznych i kilku latach pracy jako oficer mary-
narki rozpoczat studia filozoficzno-teologiczne w seminarium w Issy i Saint-Sulpice. Swigcenia ka-
ptanskie przyjat w 1870 r. W latach 1870-1879 wyktadat teologi¢ w Ecole Libre des Hautes Etudes.
Od 1873 r. byt kapelanem Ecole Normale d’Auteuil i Ecole Jean-Baptiste Say. W tym okresie od-
kryt wielkie braki w kulturze chrzescijanskiej u swych wychowankéw, ktorzy jednoczesénie ulega-
li przemoznym wptywom idei pozytywizmu. Postanowit skoncentrowa¢ swe zainteresowania na te-
matyce pochodzenia chrzescijanstwa i historii religii. Dzigki systematycznej pracy apologetycznej
przygotowat solidne odpowiedzi na wyzwania plynace ze strony pozytywistow z krggu A. Comte’a,
czy ewolucjonistow ze szkoty H. Spencera i G. W. F. Hegla, czy tez ateistycznych transformistow.
Wspotpraca z periodykiem ,,Annales de philosophie chrétienne” przyniosta mu renomg ze wzgledu
na solidna znajomos¢ tendencji, ktore w Niemczech spowodowaly rozwdj studiow zajmujacych sig
pochodzeniem chrzescijanstwa. Wptyngto to takze na silny rozwoj podobnych trendow w jego oj-
czyznie. W kos$ciotach Paryza wyglosit szereg konferencji dotyczacych problemow Zzycia nadprzy-
rodzonego i grzechu pierworodnego. Mial wiele wystapien o charakterze apologetycznym i typowo
teologicznym oraz z zakresu psychologii. — Y. Marchasson, Broglie Auguste Théodore Paul de,
[w:] Dictionnaire des religions, red. P. Poupard, 3¢ édit., t. 1, Paris 1993, s. 251-253; P.A.Largent,
L’abbé de Broglie, sa vie et ses oeuvres, Paris 1903; tenze, Broglie, [w:] Dictionnaire de théologie
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Instytut Katolicki w Paryzu, sktadajacy sig z trzech wydziatow: teologicznego, fi-
lozoficznego i prawa kanonicznego*. Dwie wielkie postaci naznaczyly poczatki
tej paryskiej uczelni: M. d’Hulst® i Paul de Broglie. Temu drugiemu powierzono
Katedrg Apologetyki Chrzescijanskiej powotanej do istnienia w 1880 r.¢

Apologetyczne dzielo de Brogliego jest bogate, roznorodne i naznaczone ele-
mentami nowatorskimi. Nie jest atwo usytuowac jego refleksje w perspektywie
apologetyki francuskiej drugiej potowy XIX stulecia. Mozna spotkac¢ sig tu z roz-
nymi opiniami. L. Cristiani wlacza de Brogliego w nurt apologetyki nowozytne;j,
stawiajac jego postulaty apologetyczne obok metody immanencji M. Blondela i me-
tody konwergencji ewolucjonistycznej P. Teilharda de Chardin’. F. Rodé umiesz-
cza jego apologetyczne dzielo w perspektywie apologetyki naukowej . Natomiast
J. Bellamy zauwaza, ze jego ,,nowatorskie” zabiegi apologetyczne nie wykroczyty
poza metodg tradycyjna czy apologetyke doktrynalng (klasyczna), dazac jedynie
do jej udoskonalenia czy zwigkszenia skutecznos$ci. W tym wymiarze byt nieza-
stapiony, oryginalny i nieznuzony®. P. Colin dostrzega jego specyfike w ogrom-
nej roznorodnosci podejmowanych tematow apologetycznych, ktore pojawity si¢
na pierwszym planie w dobie kryzysu modernistycznego .

Nalezy takze podkresli¢, ze de Broglie byt dobrze przygotowany od strony na-

£

ukowej i teologicznej, aby podjac¢ zadanie apologety. ,,Wyjas$nic¢” i,,0broni¢” kato-
licka wiarg to przyjete i gtdwne zadanie, jakie sobie wyznaczyt. Co wigcej, chcial
tego dokona¢, odwotujac si¢ do oryginalnej metody, ktora potrafit zaadaptowaé do
wspotczesnej mu mentalnosci, aby uzyskac jak najwicksza efektywnos¢ !,

catholique, t. 2, Paris 1932, kol. 1133-1137; S. Zielinski, Broglie Auguste Théodore Paul de,
[WZJ Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki [i in.], Lublin—Krakow 2002, s. 178, 179.

Ph. Capelle, Introduction, [w:] Philosophie et apologétique. Maurice Blondel cent ans apreés,
red. Ph. Capelle, Paris 1999, s. 8.

5 Maurice Le Sage de Hauteroche d’Hulst (1841-1896) jest jednym z pierwszych rektorow
Instytutu Katolickiego w Paryzu, prowadzac wyktady z apologetyki filozoficznej. Bronit wiary w ob-
liczu ataku ze strony pozytywizmu i idealizmu. Utozsamiat filozofig chrzescijanska ze scholastyka.
Usitowat zaadaptowaé argumentacjg¢ apologetyczna do ducha naukowego dwczesnego czasu. W re-
lacji nauka — wiara jest autentycznym zwolennikiem poszukiwania zgodno$ci migdzy religia i roz-
wojem nauki. Rozwinat sugestie F. Duilh¢ de Saint-Projeta, dotyczace tzw. apologetyki naukowe;.
—J.-C. M ey er, Hulst Maurice de, [w:] Dictionnaire des théologiens et de la théologie chrétienne,
red. G. Reynald, Paris 1998, s. 227, 228; S. Zielins ki, Podstawy metodologiczne naukowej apo-
logii wiary chrzescijanskiej Frangois Duilhé de Saint-Projeta, ,,Czgstochowskie Studia Teologiczne”
2001, t. 29, s. 167-181.

¢ Katedra Apologetyki Chrze$cijanskiej w Instytucie Katolickim miata by¢ odpowiedzia na utwo-
rzenie Katedry Historii Religii w Collége de France, ktora powierzono bytemu pastorowi (A. Réville),
przedstawicielowi protestantyzmu liberalnego. — Por. P. C o lin, L apologétique a I’Institut catho-
lique de Paris, [w:] Philosophie et apologétique. Maurice Blondel cent ans apres, red. Ph. Capelle,
Paris 1999, s. 109.

7 L.Cristiani, Nos raisons de croire. Sens et vertu de I’apologétique, Paris 1957, zob. rozdz.
VI — Apologétiques modernes.

8 F.Rod¢, Le miracle dans la controverse moderniste, Paris 1965, s. 34.

° J.Bellamy, La théologie catholique au XIX® siécle, 3° &dit., Paris 1904, s. 219.

0P, Colin, L'apologétique a I'Institut catolique de Paris, s. 110-111.
1'J.Bellamy, La théologie catholique au XIX® siécle..., s. 163.
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1. Struktura argumentacji apologetycznej

W sposob doskonaty potrafil de Broglie ukaza¢ apologetyke jako dyscypling za-
roéwno niezmienna, jak i otwarta na dalszy rozwoj 2. Wynikato to z tego, ze z jed-
nej strony zajmuje si¢ on apologetyka doktrynalna, tradycyjna, w ktorej odwotuje
si¢ gléwnie do Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu, natomiast z drugiej ubogaca
ja elementami pochodzacymi ze $wiata nauki i filozofii **. Ponadto byt przekona-
ny, ze apologetyka, jaka zaproponowat de F. R. de Chateaubriand i inni apologeci
poczatku stulecia, nie prezentuje juz sity przekonywajacej, jak na poczatku wieku
XIX ™, To nie w picknie, jego zdaniem, nalezy szuka¢ argumentéw na wiarygod-
no$¢ chrzescijanstwa, lecz w jego charakterze nadprzyrodzonym, ktérym zdecy-
dowanie przewyzsza inne religie °.

Nic wigc dziwnego, ze w tej perspektywie, de Broglie rozumie apologety-
ke, jako dyscypling sktadajaca sig z trzech gtdéwnych traktatow. Pierwszy traktat
o charakterze historycznym, ukazujacy absolutna wyzszos¢ chrzescijanstwa nad
innymi religiami. Drugi, filozoficzny, opierajacy si¢ w cze¢$ci na wydarzeniu re-
ligijnym, zawiera argumentacj¢ ukierunkowana na stwierdzenie istnienia Boga —
Stworcy i niektérych jego przymiotow. Ostatni, trzeci traktat bardziej rozbudowa-
ny niz poprzednie ma prowadzi¢ do uzasadnienia wyjatkowosci i transcendencji
chrzes$cijanstwa, prowadzac do wniosku, ze doktryna zawarta w Ewangelii opie-
ra si¢ na $wiadectwie samego Boga, a chrzescijanstwo jest jedyna prawdziwa re-
ligia '°. Natomiast argumentacja dotyczaca wiarygodnosci chrzescijanstwa sktada
si¢ z czterech punkow: 1. konieczno$¢ chrzescijanstwa dla rozwigzania problemu
przeznaczenia ludzkiego; 2. argumenty historyczne; 3. argumenty pochodzace z sa-
mej doktryny. Do wspomnianych dotacza jeszcze argumenty, jakie mozna znalez¢

12 W jednej ze swych konferencji ukazal, w czym wyraza sig szczegélny status apologetyki jako
nauki konstruktywnej: ,,L’apologétique chrétienne est une science progressive qui doit s’adapter a
I’état d’esprit des diverses époques. Dans notre temps ou I’incrédulité est si puissante, ou les objections
sont si nombreuses et si efficaces, il faut des preuves plus certaines. La Providence semble avoir
pourvu a ce besoin. Comme nous I’avons dit, il existe une démonstration nouvelle de la vérité du
christianisme, qui ne pouvait étre donnée ay Moyen Age. C’est celle qui se tire de I’Evangile méme,
apres que 1’authenticité et la véracité de I’Evangile ont été directement prouvées par la critique”. —
P.de Broglie, Les conditions modernes de I’accord entre la foi et la raison, Préface et notes par
Au§ustin Largent, Paris 1902, s. 90.

13" O koniecznosci rozwoju apologetyki i zarazem o odwotywaniu sie do niezmiennych pryncypiow,
de Broglie wypowiedzial si¢ w publikacji Les progres de ['apologétique, w 1886 r. Dzielko to zostalo
wlaczone de tomiku Religion et critique, opublikowane tego samego roku. —J. BellamYy, La théo-
logie catholique au XIX° siecle...,s. 164; A.Largent, Préface, [w:] P.de Bro glie, Preuves psy-
chologique de I’existence de Dieu. Le¢ons faites a I'Institut Catholique de Paris, Paris 1911, s. VIIL

4 P.de Bro glie, Les fondements intellectuelles de la foi chrétienne...,s. 159-160: ,,Cette preuve,
tirée de la divine perfection de la doctrine chrétienne, était fort populaire autrefois, au commencement
de ce siecle; les apologistes d’alors invoquent constamment les beautés de 1’Evangile, de la doctrine
chrétienne, comme une preuve de sa divinité. Cette preuve a cependant certains inconvénients, et
elle est un peu ébranlée de nos jours par suite de 1’étude qui a été faite de ’histoire des religions”.

15 Tamze, s. 160.

16 E. Ho ced ez, Histoire de théologie au XIX® siécle, t. 3,s.212,213; 1. Bellamy, La théolo-
gie catholique au XX siecle..., s. 221.
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w Starym Testamencie i w Ewangeliach. Jego zdaniem, wymienione cztery grupy
argumentow zebranych razem stanowia pewna i solidna bazg dla wiary 7.

2. Uzasadnienie wiarygodnosci chrzescijanstwa oparte na przestankach
historycznych (metoda transcendencji)

Paul de Broglie znany jest przede wszystkim z zaproponowanej, oryginalne;j
metody transcendencji historycznej chrzescijanstwa. Od samego poczatku swych
zaje¢ w Instytucie Katolickim wlaczyt si¢ zwlaszcza w nurt obrony religii chrzes-
cijanskiej. Bylo to zwiazane z odkryciami etnograficznymi i rozwojem lingwistyki,
co prowadzito do rozwoju pojecia fenomenu religijnego. Pojawito si¢ wiele publi-
kacji ukazujacych podobienstwa wystepujace migdzy chrzescijanstwem i religiami
pierwotnymi, co ukierunkowato wielu badaczy na konstatacje, ze wszystkie reli-
gie maja taki sam poczatek. Pojawialy si¢ tezy gloszace, ze miedzy fetyszyzmem
i chrze$cijanstwem nie ma réznicy co do natury, lecz tylko roznica ilosciowa. Swiat
zawiera w sobie immanentne pryncypium rozwoju, co sprzyja jego pozytywnemu
rozwojowi. Z tego wynikaja takze wszystkie formy odczué religijnych '*.

Przeciwko takim twierdzeniom wystapit de Broglie, probujac uzasadni¢ trans-
cendencj¢ chrzescijanstwa. Skierowal pytanie do przesztosci, aby w niej stwier-
dzi¢ zaistnienie nadprzyrodzonosci, jaka objawita si¢ w konkretnej historii (/e sur-
naturel historique) . Przeciwnie do 6wczesnie istniejacych pogladow uwazal, ze
historia nie odrzuca nadprzyrodzonosci, bo wlasnie w niej nadprzyrodzonos¢ sig
objawila. Historia stwierdza zaistnienie konkretnych cudéow. Ona nie narzuca wia-
ry, lecz tylko ja przygotowuje i czyni mozliwa. Wiara jest aktem wolnym i rozu-
mowym. Historia tylko odkrywa taka bazg dla wiary, zajmujac si¢ studium pocho-
dzenia chrzescijanstwa?. W perspektywie wspotczesnej teologii fundamentalnej
moze si¢ wydawac nieco przesadzone, ze poznanie nadprzyrodzonosci jest sprawa
dobrego sensu lub kwestia poszukiwan historycznych, czy wspolnych afirmacji?'.
Wychodzac od sceptycyzmu metafizycznego, a takze biorac pod uwage ogoélny stan
ducha mentalno$ci pozytywistycznej, uwaza, ze w historii nalezy szuka¢ punktu
wyijscia i w pewnej mierze fundamentu dla swojej apologetyki. Wychodzi zatem
od dwoch wydarzen, tatwych do zaobserwowania i udokumentowania: 1) chrzesci-
janstwo istnieje, oraz 2) w $§wiecie istniato i istnieje wiele roznych religii. Uwaza,
ze historia pos§wiadcza transcendencjg chrzescijanstwa, poniewaz w rzeczywisto-

7 P. de Broglie, Les fondements intellectuelles de la foi chrétienne..., s. 197: [...] ces quatres
preuves réunies me paraissent former comme une base tres certaine et trés solide de la foi”. Zob. tak-
ze A. Largent, Préface, [w:] P. de Broglie, Les fondements intellectuels de la Foi chrétienne,
Avec préface et notes par A. Largent, 2° édit, Paris 1905, s. 5.

8 E. R odé&, Le miracle dans la controverse moderniste..., s. 35.

19 Tamze.

20 p. de Broglie, Religion et critique, 2° édit., Paris 1898, s. 224. F. Rodé¢, Le miracle dans la
controverse moderniste..., s. 37, 38.

2l E. R odé, Le miracle dans la controverse moderniste..., s. 38.
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$ci chrzescijanstwo takie, jakie zaistniato, nie moze znalez¢ przyczyn swego za-
istnienia tam, gdzie doszukuja si¢ ich pozostale religie. Jest zatem wydarzeniem
jedynym w swym rodzaju (in sui generis), po ludzku niemozliwym do wyjasnie-
nia. Chrzescijanstwo jest wigc czyms$ nadprzyrodzonym w wymiarze historycz-
nym. Poniewaz kontestuje si¢ warto$¢ chrzescijanstwa w obliczu filozofii i nauki,
apologetyka powinna wykaza¢, jak pogodzi¢ chrzescijanstwo z filozofia najwyz-
szych lotow oraz ze wszystkie obiekcje typu naukowego nie maja znaczenia, jed-
nym stowem, traca swa tre§¢ w obliczu chrze$cijanskiej wiary . Zadaniem no-
wej metody jest poszukiwanie i gromadzenie r6znego rodzaju argumentow, ktore
przedstawia, ze chrzescijanstwo moze pochodzi¢ tylko od Boga?.

Zasadniczo pryncypia tej metody zostaty przedstawione w publikacji Problémes
et conclusions de [’histoire des religions (1895)2. W tej publikacji, de Broglie uj-
muje cala argumentacje w pig¢ podstawowych idei: 1) przygotowanie prorockie
chrze$cijanstwa i jego sytuacja w historii; 2) doktryna chrzescijanska dotyczaca
Boga i cztowieka, z ktorej wynika, ze mozna mowic o szczegolnej dyspozycji du-
szy, nazwanej duchem chrzescijanskim; 3) zycie zatozyciela chrzescijanstwa; 4) je-
go cuda; 5) nawrdcenie $wiata rzymskiego na chrzescijanstwo. Ze studium tych
charakterystycznych rysow wynika, ze nie mozna znalez¢ im rownych w innych
religiach oraz ze wskazuja one na transcendencj¢ chrzescijanstwa .

W podjgtej argumentacji de Broglie wychodzi od faktu, Ze religia istnieje od
poczatku historii §wiata. Potwierdzaja to badania historii. Nie istnieje tylko jedna
religia, lecz s one liczne. W duchu naukowym nalezy je poznaé, nastgpnie wyod-
rgbnic elementy wspdlne, ktore upodabniaja jedna religi¢ do drugiej. Nastgpnie na-
lezy te elementy poréwnac, czy ewentualnie zastuguja na przyjecie ze strony czto-
wieka. Jest to zatem doktadny egzamin znanych religii, ktory prowadzi, zdaniem
de Brogliego, do stwierdzenia ,,absolutnej transcendencji” (transcendance abso-

2 P.de Broglie, Les fondements intellectuelles de la foi chrétienne..., s. 31, 32: ,,Si nous
considérons ce grand fait de I’existence, de la doctrine, des institutions du christianisme; si nous
considérons ce fait dans son ensemble, a partir de ses origines dans les prophétes, en poursuivant
notre étude dans ’histoire de I’Eglise, et en descendant ainsi jusqu’a nos jours; si nous considérons ce
fait dans toutes ses parties et sous ses différents aspects, nous trouverons dans un grand nombre des
aspects et des parties de ce fait une preuve et souvent une preuve évidente de la réalité d’une action
divine, surnaturelle, d’une intervention de Dieu toute spéciale, qui a été la base du christianisme.
Le christianisme se distingue de toutes les autres religions; c¢’est une religion unique, transcendante;
il y aen elle, a différents points de son histoire et sous les différents aspects ou on la considere, des
choses qui ne se voient nulle part ailleurs, qui sont en dehors des lois ordinaires de 1’évolution de la
pensée humaine”. Tamze, s. 41: ,,Cette démonstration, chacun peut la former de cette maniére, en
examinant le christianisme comme un grand fait historique et social, en recherchant les raisons qui
peuvent expliquer ce qu’est ce fait en lui-méme. On pourra reconnaitre d’abord qu’il est transcendant,
c’est-a-dire supérieur a tous les faits de 1’histoire religieuse, qu’il est hors de pair; et ensuite que s’il
est ainsi transcendant, s’il dépasse tous les autres, c’est parce qu’il est divin. Une fois le fait général
du christianisme constaté comme divin, le fondement de ce fait, I’Evangile, ne peut pas étre une
erreur”. Por. E. H o c e d e z, Histoire de la théologie au XIX® siecle, t. 3, ..., s. 212.

3 P.de Broglie, Les fondements intellectuelles de la foi chrétienne..., s. 32: ,Cette nouvelle
méthode consiste donc a rechercher et a rassembler sur le christianisme toutes ces preuves différentes,
de facon a montrer d’une maniére générale que le fait chrétien ne peut venir que de Dieu”.

2 L. Cristiani, Nos raisons de croire..., s. 84.

% J.Bellamy, La théologie catholique au XIX siécle..., s. 222.
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lue) najprzod religii zydowskiej, a pozniej chrzescijanstwa, ktore jest doskonaltym
wypetieniem judaizmu. Studium historii Izraela stawia badacza wobec szczegol-
nego faktu, ktéry okresla jako jedyny i niezglebiony, a mianowicie ,,monoteizm
Hebrajczykow”. W jaki sposob ten niepozorny nardd, bez znaczenia polityczne-
go, bez wigkszych zdobyczy cywilizacyjnych czy bez szczegodlnych osiagni¢é na
polu filozoficznym moégt sam ,,wypracowac” ide¢ czystego monoteizmu, w epo-
ce, w ktorej powszechnie panowat i byt propagowany politeizm? Nie jest to moz-
liwe do wytlumaczenia w sposob naturalny. Nie jest to jednak podstawowy argu-
ment. W historii narodu zydowskiego de Broglie zwraca uwage na drugi element
charakterystyczny, wskazujacy na transcendencjg, ktory wyroznia te religi¢ od in-
nych. Jest to fakt ,,proroctwa mesjanskiego”. Proroctwo to zawarte jest na kartach
Pisma Swictego. Jest ono uprzedzajace w stosunku do zapowiadanych wydarzen
i jest realizowane do konca. Chrystus przybywa, aby wypetni¢ dzielo zapowiada-
ne przez prorokow. Ponadto wypetnia je mimo sprzeciwu i niesprzyjajacych oko-
licznosci czasu. Proroctwo to zostalo potwierdzone jego zyciem i $miercia .

Formowanie si¢ doktryny chrzescijanskiej odrzuca jakakolwiek eksplikacje
ludzka. Doktryna chrzescijanska jest oryginalna, jedyna w swym rodzaju i mozli-
wa do zrozumienia dla kazdego czlowieka. Mozna méwié, ze w chrzescijanstwie
jest zawarta synteza dobra, obecnego w roznych religiach?’. Wspomniana synte-
za nie jest wypadkowa wczesniejszych doktryn religijnych. Doktryna chrzesci-
janska zdecydowanie i wyraznie przekracza nie tylko wczesniej istniejace religie,
takie jak buddyzm, ale i sam judaizm, ktory z kolei byt szczego6lna forma religii
posrod innych. Refleksje te prowadza zatem do stwierdzenia, ze chrzescijanstwo
musi mie¢ swa geneze w ,,przyczynie wyzszej” (cause supérieure). Jezus Chrystus
potwierdzal to czgsto 1 czego nauczali Jego uczniowie. Potwierdza to takze anali-
za natury chrze$cijanstwa?.

Oryginalna jest takze propozycja uzasadnienia pochodzenia Pigcioksiggu od
Mojzesza, poprzez zaakcentowanie tzw. nadprzyrodzonosci historycznej (le surna-
turel historique), tzn. transcendencji chrze$cijanstwa w pordwnaniu z innymi reli-
giami. Metoda zwykla przedstawiata Pigcioksiag jako w catosci dzielo Mojzesza,
autora i $wiadka tych wielkich wydarzen. Natomiast de Broglie proponuje inna
drogg. Jego zdaniem, kwestie krytyki literackiej powinny ustapi¢ miejsca pewnym
kwestiom historycznym, ktérymi mozna si¢ zaja¢ bez odnoszenia si¢ do wstepne-
go zagadnienia autentycznos$ci Pigcioksiggu. Stosujac to pryncypium do wielkich
wydarzen, ktore prezentuja Mojzesza jako wyzwoliciela i prawodawcg Izraela, de
Broglie proponuje uzasadnienie trzech tez: 1) wyjscie Izraelitow dokonato si¢ pod
przewodnictwem Mojzesza; 2) promulgowat on prawo religijne, ktore zostato przyje-
te i zaakceptowane przez narod; 3) ogloszone przez Mojzesza prawo zawierato pod-
stawy dogmatyczne monoteizmu i zakaz idolatrii oraz przedstawienia boskosci?.

26 L. Cristiani, Nos raisons de croire..., s. 85.

27 Tamze.

2 Tamze, s. 86.

2 J.Bellamy, La théologie catholique au XIX® siécle..., s. 219.
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Nalezy takze doda¢, ze de Broglie wprowadza rozr6znienie mig¢dzy uzasadnie-
niem transcendencji chrzescijanstwa i uzasadnieniem jego boskosci. Aby wykazac,
ze dana religia jest wyjatkowym faktem historycznym, jedynym w swym rodzaju,
przewyzszajacym wszystkie inne, co do natury i stopnia, niemozliwym do wyjas-
nienia na podstawie praw naturalnych, niekoniecznie nalezy odwotac¢ si¢ do poje-
cia Boga Stworcy. Teza dotyczaca transcendencji chrzescijanstwa zaktada takze
odwotanie si¢ do pryncypiow filozoficznych, wykorzystywanych przez racjonali-
stow, chcacych wyjasni¢ pochodzenie religii chrze$cijanskiej za pomoca ogdlne-
go prawa ewolucji. Apologeta katolicki ma prawo do korzystania z tych samych
pryncypiow i tego samego porzadku argumentow, co jego przeciwnicy, aby uka-
za¢ stabo$¢ i niewystarczalnos$¢ ich tez. Jest zatem mozliwe uzasadnienie trans-
cendencji chrzescijanstwa bez odwotania si¢ do pojecia Boga Stworcy. Jest to je-
dyna mozliwos$¢ spotkania si¢ apologety na wspdlnym terenie z r6znego rodzaju
przeciwnikami, ewolucjonistami, pozytywistami, zwolennikami Kanta i innymi,
ktorzy odrzucaja metafizyke *.

Wyktady z historii religii zachgcily de Brogliego do poznania zoroastryzmu,
wedyzmu, buddyzmu, historii religii zydowskiej 1 profetyzmu. Wszedt w dyskusje
z E. Renanem, zarzucajac mu przypisanie zbudowania monoteizmu pracy proro-
kow. Ze swej strony usitowat wykazaé, ze pryncypia monoteizmu znajduja sig juz
w Pigcioksiggu. Jego metoda jest nowa ze wzglgdu na wybor obszaru pracy. Jest
nim teren nauki zajmowany przez przeciwnikow?3'. W kwestii powstania i genezy
religii, P. de Broglie odcina si¢ od szkoty tradycjonalistow francuskich, reprezento-
wanych migdzy innymi przez F. R. de Lamennais’go, L. de Bonalda i A. Nicolasa®.

3. Wiarygodnos$¢ chrzescijanstwa oparta na przestankach
filozoficznych

Ciekawym przykladem nowych drog w apologetyce przetomu stuleci jest se-
ria pieciu konferencji, wygtoszonych w Instytucie Katolickim w Paryzu, zebra-
nych pod wspolnym tytutem Preuves psychologiques de [’existence de Dieu™.
Profesor Instytutu, de Broglie, wprowadza wyrazne zmiany do swej metody apo-
logetycznej. Opuszcza teren czysto historyczny argumentacji, aby obecnie podjacé
problematyke od strony metafizycznej . Argumentacja historyczna pozwolila na
wskazanie transcendencji chrzescijanstwa. Obecnie to podejscie juz nie wystar-
cza, chociaz ta droga miala swe wyrazne zalety w konfrontacji ze zwolennikami
powszechnej ewolucji religii i zwolennikami pozytywizmu. Nalezy obecnie pod-

30 Tamze, s. 221, 222.

31'Y. M archasson, Broglie Auguste Théodore Paul de..., s. 251, 252.

32 Tamze, s. 252.

33 Paris 1911.

4 Jako filozoficzne wprowadzenie do apologetyki przyjmuje si¢ publikacje Le positivisme et la
science expérimentale. Do tej publikacji odwotamy si¢ w dalszej czgsci artykutu po§wigconej oce-
nie pozytywizmu.

w
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jac refleksjg metafizyczna, ktéra pozwoli z jednej strony na spojrzenie catoscio-
we, a z drugiej na spojrzenie w perspektywie pryncypiéw koniecznych przyczy-
nowosci, celowosci, kontyngencji i rozumu. W tej nowej perspektywie podejmuje
kwestig istnienia Boga, wykorzystujac nowy sposob argumentacji *.

a. ,Ludzkie ja” punktem wyj$cia argumentacji

Pig¢ wspomnianych konferencji, to pi¢¢ roznych argumentacji na istnienie Boga.
Pierwsze trzy zaczynaja si¢ od charakterystycznego stwierdzenia: ,,argument tiré
du moi humain...”. Oznacza to, ze zaczyna poszukiwanie argumentow od zwroce-
nia si¢ do czlowieka i jego $wiadomosci oraz jego doSwiadczenia. W pierwszym
argumencie odwotuje si¢ do cztowieka jako bytu obdarzonego inteligencja i za-
razem niedoskonatego. Nastepnie do jego roznych wtadz i mozliwosci. W koncu
analizuje jego relacje do innych bytow . Pigta konferencja po§wigcona jest psy-
chologicznemu wymiarowi poznania Absolutu .

Jako baza wyjsciowa stuzy zatem ,,ludzkie ja” (moi-humain) rozumiane jako je-
dyny i fundamentalny fakt psychiczny. Na tym poziomie czlowiek uswiadamia so-
bie, wobec swej niedoskonatosci, potrzebg istnienia pierwszej przyczyny, majacej
charakter rzeczywisty, konieczny i doskonaly **. Metoda, jaka podejmuje de Broglie,
jest podobna do tej, jak podjat René Descartes w Rozprawie o metodzie (1637) czy
Medytacjach o pierwszej filozofii (1640). Kartezjusz, wielki przeciwnik perypate-
tyzmu, zaproponowal nowa baze¢ — fakt ludzkiej egzystencji, wyrazony w stwier-
dzeniu: cogito ergo sum*. Czlowiek na bazie refleksji o sobie samym wznosi si¢
ku Bogu, stwierdzajac zarazem swa niedoskonato$¢, relatywnos$¢ i zaleznos¢. Nie
jest to zatem czysty sylogizm, lecz oparcie si¢ na swym wlasnym doswiadczeniu .

35 P.de Broglie, Preuves psychologiques de I’existence de Dieu..., s. 4: L’ avantage de la méthode
que j’ai suivie a été de me permettre de combattre les partisans de 1’évolution religieuse universelle
sur le terrain de 1’histoire, sans faire intervenir aucun principe métaphysique ou dogmatique, et de
montrer que leur principe exclusif du surnaturel, lequel est un vrai dogme négatif, ne cadre pas avec
les faits et doit étre rejeté. Mais il faut toujours en venir aux questions métaphysiques; elles sont
si étroitement liées aux faits, et leur solution est si nécessaire, est si avidement désirée par 1’esprit
humain, qu’il n’est possible de les écarter que provisoirement. J’ai donc quitté 1’année derniére le
terrain purement historique, ce terrain, si j’ose dire, positiviste dans le sens légitime du terme, c’est-
a-dire 1’étude impartiale des faits, en faisant, d’'une maniére provisoire, abstraction des principes
métaphysiques, (la prétention a rendre cette abstraction définitive est le vice méme du positivisme);
et j’ai entrepris I’exposé des preuves de I’existence du Dieu créateur, c’est-a-dire la solution du vaste
probléme des origines de ’'univers”. Zob. tamze, s. 16-19.

36 Tamze, s. 16.

37 Tamze, s.101: ,,[...] le fait psychologique de la connaissance de I’absolu”.

38 Tamze, s. 45: ,,[...] nous avons pris comme base expérimentale de notre démonstration le moi
humain considéré en lui-méme, comme un seul et unique fait psychologique fondamental, et nous
avons reconnu que, quelque idée que 1’on se fasse de la personnalité humaine, on se trouve toujours
en présence d’un fait réel et imparfait, qui exige une cause premiere réelle, nécessaire et parfaite”.

¥ Tamze, s. 19-23.

40 Tamze, s. 22, 23: ,,Je pense, donc je suis. Je suis imparfait, donc je suis contingent, et j’ai été
produit par une cause parfaite. Il sera utile et intéressant d’exposer cet argument, d’en montrer la
force, et surtout d’examiner s’il est a ’abri des objections de la philosophie moderne. Je pense, je
doute, je souffre, j’aime, je vis, je veux, donc je suis. Telle est la premiére base expérimentale de
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Opierajac si¢ na wewngetrznym wymiarze ludzkiej $wiadomosci, de Broglie wy-
roéznia zatem trzy wymiary podstawowych faktow: 1) ,,ja”, jako fundament i pod-
miot wszystkich faktoéw §wiadomosci; 2) mysli, odczucia i ciag nastepujacych po
sobie aktow, dzigki ktorym ,,ja” objawia si¢ sobie; 3) pewne elementy state, ko-
nieczne i abstrakcyjne idee, pryncypia metafizyki, fundamentalne pryncypium
moralnos$ci*.

b. Chrzescijanstwo integralna odpowiedzia na potrzeby czlowieka

Przedmiotem zainteresowania francuskiego Profesora jest chrzescijanstwo ja-
ko cato$é, ,le fait tout entier du christianisme”#>. Chodzi zatem o fakt chrzeSci-
janstwa. Co wigcej, fakt ten dotyczy nie tylko ludzkiej inteligencji, jak podkresla-
fa to apologetyka klasyczna, ale takze odnosi si¢ do ,,serca”, ma wypetnic serce .
Chrzescijanstwo oddziatuje takze na ludzkie serce. Argumentem staje si¢ rOW-
niez oddziatywanie Ewangelii na serce *. To, ze chrzescijanstwo dotyczy ,,calego
cztowieka”, prowadzi do skonkretyzowania koncepcji antropologicznej. Ukazuje
ja de Broglie w perspektywie trzech podstawowych misteriow chrzescijanskich:
Trojcy Swietej, Weielenia i Odkupienia. Antropologia jest $cisle zwiazania z po-
jeciem Boga. Pojecie cztowieka niejako wynika z pojecia Boga. Fundament wizji
czlowieka zawarty jest na pierwszych stronach Biblii, méwiacy o cztowieku, kto-
ry staje si¢ obrazem Boga*.

Chrzescijanska wizja cztowieka ukazuje go jako wywyzszonego i ubdstwione-
go, powolanego do komunii, wspdlnoty z Bogiem. Autor podkresla charakter chry-
stocentryczny antropologii chrzescijanskiej (rola Wcielenia dla wtasciwego rozu-
mienia cztowieka, wywyzszenie cztowieka w Chrystusie, dzigki tasce)*. W calym
tym przedsigwzigciu, cztowiek zachowuje swa tozsamo$¢ +7. Zadna inna filozofia
czy religia nie proponuja takiej dojrzatej i integralnej wizji cztowieka.

Akcentowanie faktu, ze chrzescijanstwo dotyczy ,,calego cztowieka”, ozna-
cza takze, ze odpowiada ono na najglebsze jego potrzeby, a zwlaszcza na potrze-
be poznania swego przeznaczenia. Jest to jedno z podstawowych ludzkich pytan.

I’argument. Ce n’est pas un syllogisme; c’est I’affirmation du moi saisi dans tous ses actes. A cette
premiére vérité expérimentale s’en joint une seconde. Je pense, mais je puis douter et ignorer. Je désire,
J’aime, mais je ne posseéde pas 1’objet de mon désir. J’apercois des perfections qui me manquent.
Donc je suis imparfait. Non seulement je suis imparfait, mais je suis un étre relatif. J’ai besoin des
autres étres pour exercer mes facultés, pour atteindre la fin ou les fins auxquelles j’aspire. Je ne me
suffis pas a moi-méme. Je suis conditionné et dépendant”.
Tamze, s. 93.
P.de Broglie, Les fondements intellectuelles de la foi chrétienne..., s. 31.
Tamze, s. 31: ,,[...] ce grand fait remplit aussi le coeur”.
4 Tamze, s. 34, 35.
Tamze, s. 181: ,,L’idée de Dieu, du vrai Dieu, réagit nécessairement sur 1’idée qu’on se fait de
I’humanité; de la doctrine chrétienne sur Dieu doit sortir la doctrine chrétienne sur ’homme. Vous
savez quelle est cette doctrine. Elle est expliquée a la premiére page de la Bible: I’homme a I’image
de Dieu”.

46 Tamze, s. 181-185.

47 Tamze, s. 182:,,[...] tout en conservant I’intégralité de la nature humaine”.
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Czlowiek chce wiedzie¢, kim ma sig¢ sta¢ i co powinien czyni¢? Na te pytania tyl-
ko chrzescijanstwo ma wiarygodna odpowiedz*. Jest to argumentacja praktyczna,
prosta, niewymagajaca wielkiego przygotowania i jednoczesnie wielce przekony-
wajaca. Zdaniem de Brogliego, takiej sity przekonania i takich propozycji nie maja
inne religie: islam, buddyzm czy religie Wschodu. Tylko chrzescijanstwo daje od-
powiedz wystarczajaca i pewna, oparta na faktach. Widoczna jest tu wyjatkowos¢
chrze$cijanstwa, ktore zostato wyniesione ponad inne religie. W koncu to chrzes-
cijanstwo moze udzieli¢ odpowiedzi na nurtujace cztowieka pytania, na ktore on
sam nie jest w stanie znalez¢ wystarczajacej odpowiedzi®.

Cztowiek staje zatem wobec problemu, ktoérego poznanie i rozwiazanie jest bar-
dzo wazne, gdyz dotyczy on przysztosci cztowieka i to zarazem przyszlosci wiecz-
nej. Poruszanego problemu nie rozwiaze nauka, gdyz na ten temat moze ona odpo-
wiedzie¢ tylko milczeniem. Nauka moze jedynie zmniejszy¢ cierpienie i przediuzy¢
nieco zycie czlowieka. Nie jest w stanie uczyni¢, aby zycie czlowieka na ziemi nie
miato konca. Nadzieja dla cztowieka jest to, ze nauka nie jest jedynym narze-
dziem poznania. Stad de Broglie postuluje odrzucenie pozytywizmu, ktory ogra-
nicza poznanie wylacznie do poznania naukowego. Nauka nie odpowie na rodza-
ce si¢ aspiracje serca, na to, co pojawia si¢ w ludzkiej §wiadomosci, na potrzebe
sprawiedliwosci dla jednostki i catej spotecznosci®.

c. Rola argumentow zewnetrznych i wewnetrznych

W poszukiwaniu argumentéw na wiarygodnos$¢, de Broglie precyzuje, ze nalezy
wybiera¢ §wiadectwa pewne i wystarczajace. Powinny one wskazywac tym, ktorzy
wierza, ze Bog — Stworca rzeczywiscie istnieje i przemowit do cztowieka 2.

8 Tamze, s. 37: ,,Je montrerai que le christianisme répond d’abord aux besoins intimes des Ames,
et surtout au besoin que nous avons de connaitre notre destinée. Apres tout, c’est la grande question,
c’est la question capitale pour I’homme. L’homme demande a savoir ce qu’il doit devenir et faire.
Le christianisme seul donne la réponse”.

4 Tamze, s. 42: ,,Je commence donc cette démonstration par la preuve la plus pratique, la plus
saisissante, celle qui convertit le plus souvent les &mes: la maniére dont le christianisme répond aux
besoins de I’ame humaine et surtout au besoin que I’homme a de connaitre sa destinée, le but de son
existence et son avenir apres la mort. [...] le christianisme donne a I’homme, sur cette question capitale,
une réponse qui est suffisante et une réponse certaine, appuyée sur des faits. Voila un trait particulier du
christianisme qui, a lui seul, le met hors de pair, 1’éléve au-dessus de toutes les religions, et qui ensuite
peut servir a montrer que le probléme que I’homme n’a jamais su résoudre, c’est Dieu qui I’a résolu”.

30 Tamze, s. 46: ,,Quel est le role de la science de ce probléme de notre destinée? D’abord, elle
ne saurait empécher le probléme de se poser. Pour cela il faudrait supprimer la mort. La science ne
I’espere pas. Son ambilition ne va point jusque-la. Elle peut bien diminuer la souffrance pendant la vie.
C’est un grand progres. Elle a pu prolonger la durée de la vie humaine; elle pourra peut-étre éloigner
encore 1’époque ou la vie s’affaiblit, rendre la vieillesse plus forte, plus heureuse en général, mais
elle ne peut espérer faire que la vie humaine n’ait pas un terme, et que ce terme n’arrive inopinément
a toute heure et dans toute espéce de circonstances”.

S Zob. Tamze, s. 65, 66, 68.

52 Tamze, s. 103: Il faut un témoignage garanti par des faits certains, et probants; et il faut que
ces faits puissent prouver a ceux qui croient au vrai Dieu, au Dieu créateur, que c’est bien lui qui
parle; ce témoignage doit méme étre assez fort pour prouver a ceux qui ditent de I’existence de ce
Dieu créateur, ou qui ne connaissent pas bien ses attributs, qu’il existe et qu’il a parlé”.
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Posroéd wspomnianych swiadectw i faktow, de Broglie wskazuje na dwa ich
rodzaje, do ktorych nalezy si¢ odwota¢. Chodzi mianowicie o fakty zewngtrzne
1 wewnetrzne. Priorytet i wazno$¢ skoncentrowana jest na faktach zewngtrznych.
Wewngtrzne moga mie¢ charakter psychologiczny (poznane przez $§wiadomos¢
konkretnego cztowieka) lub spoteczny (stowa i czyny innych ludzi). Sa one nie-
wystarczajace, nie maja sity przekonywania. Moga postuzy¢ jako indywidualna
inspiracja. Moga przynies¢ pewnos¢ tylko w wyjatkowych sytuacjach, takich jak
objawienia prywatne czy objawienia Patriarchom i innym *.

Zdecydowanie wigksza warto$¢ maja fakty zewngtrzne. One przynosza pewnosc.
Nawet jesli kogo$ przekonaja argumenty pochodzenia wewngtrznego, to musza one
zosta¢ podporzadkowane faktom zewngtrznym. Wérod zewngtrznych nalezy wy-
mieni¢ wspolczesne i z przesztosci. Wspotczesne sa zazwyczaj nieskuteczne, po-
niewaz nie zostaly jeszcze poddane krytyce. Ponadto zawieraja one pewien stopien
watpliwos$ci, zwlaszcza gdy nie sa znane publicznie. Natomiast fakty z przeszto-
$ci, zachowane przez historig, jesli sa transcendentne i nie maja sobie réwnych, to
ciesza si¢ pewnos$cia absolutna. Potrzeba zawsze takich zewngtrznych znakow, fi-
zycznych czy moralnych, ale zawsze transcendentnych, przemawiajacych, zacho-
wanych przez histori¢. Takich znakdéw nic nie jest w stanie zastapi¢ >

d. Relacja wiara — rozum

W 1895 r. de Broglie wygtlosit sze$¢ konferencji w Instytucie Katolickim
w Paryzu, ktore wydano w 1902 r. pod wspdlnym tytutem Les conditions modernes
de l’accord entre la foi et la raison. Proponuje nowa metode na gruncie relacji wia-
ra — rozum. Nie nalezy najprzod odwotywac si¢ do rozumu, lecz przede wszyst-
kim skoncentrowa¢ sig na chrzescijanstwie, aby tam odnalez¢ pryncypia, ktore
lacza wiarg i rozum. Wtedy cztowiek znajduje si¢ w obecnos$ci zywego autoryte-
tu, ktory ma swoje state i okreslone pryncypia, okreslona tozsamosé, wie, czego

3 Tamze, s. 103-104: ,.Les uns peuvent étre internes, psychologiques, percus par la conscience
de chacun; ils peuvent aussi étre enfin des faits sociaux qui se manifestent par les paroles, par les
actes et par la conduite des autres hommes. Les faits internes évidemment ne suffisent pas, ils ne sont
démonstratifs que pour celui qui les éprouve; et des faits démonstratifs pour celui qui les éprouve ne
suffisent pas. C’est seulement une inspiration tout a fait individuelle. Les faits internes ne peuvent
devenir certains que dans des cas assez rares. Pour quelques individus, il peut y avoir des révlations
intérieures. Cela a du avoir lieu pour les premiers révélateurs, pour les patriarches, mais c’est un cas
rare et particulier”.

3 Tamze, s. 104: ,,Pour les autres, il faut des faits externes; et méme, pour que cette certitude que
quelques hommes peuvent avoir acquise par des faits intérieurs, passe aux autres hommes, il faut
que ces faits internes soient traduits par des faits externes. Celui qui a éprouvé ces impressions et qui
les raconte, doit prouver qu’il dit vrai. C’est ce qui est arrivé a saint Paul”. Tamze, s. 104, 105: ,,I1
faut donc des faits externes. Ces faits peuvent étre contemporains; ou bien ce sont des faits passés
que I’histoire nous a conservés. Les faits contemporains, en général, sont insuftisants, d’abord parce
qu’ils ne sont pas encore soumis a la critique. Les faits contemporains sont toujours plus ou moins
douteux, s’ils ne sont point encore publiquement connus; ils peuvent étre mélés de faits contraires. Les
faits passés, conservés par 1’histoire, quand ils sont transcendants et hors de pair, sont la base d’une
certitude absolue. [...] il faut des faits extérieurs, soit physiques, soit moraux, mais transcendants,
éclatants, conservés par I’histoire, et c’est 1a une marque nécessaire que rien ne peut remplacer”.
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ma naucza¢ oraz czego ma oczekiwac od innych*. Profesor apologetyki akcen-
tuje przede wszystkim rolg rozumu w akcie wiary, zarazem podkre$lajac, ze wola
i serce odgrywaja rowniez niezastapiona role. Zaden z tych elementéw nie moze
by¢ zastapiony, czy zredukowany na rzecz drugiego, jakkolwiek nadaje rozumo-
wi rolg szczeg6lna. Gdzie zabraknie rozumu, tam pojawia sig¢ tylko entuzjazm i fa-
natyzm>¢, Wiara przynosi poznanie dwoéch ,,prawd”: filozoficznej, czyli istnienie
Boga doskonalego i osobowego, oraz historycznej, czyli poznanie wydarzenia ob-
jawienia. Jego zdaniem, sa to dwie kolumny, na ktorych opiera si¢ przekonanie
1 nadzieja chrzescijanina. Jesli zabraknie jednego z tych dwoch rodzajow pozna-
nia, to wiara jest pozbawiona podstawy, $wiadectwo Boga zostaje ostabione, po-
zostaje tylko element ludzki bez warto$ci i autorytetu ™. P. de Broglie przedstawia
si¢ tu jako zwolennik apologetyki tradycyjnej, jednakze otwarty na nowe rozwia-
zania, ktore bardziej odpowiadaja na wspotczesne zapotrzebowanie.

Zauwaza si¢ takze dualizm wystgpujacy w koncepcji aktu wiary, charakte-
rystyczny element apologetyki tradycyjnej, z dwoma poziomami wiarygodno-
$ci 1 poznania*®, W wierze dostrzega de Broglie element intelektualny, racjonal-
ny 1 moralny. Wiara jest zarazem aktem rozumu, jak i aktem woli. Ich jednos¢,
a nie separacja, prowadzi do harmonii i pokoju duszy. Wigzia tej jednosci, rezy-
dujacej w duszy, jest ludzkie sumienie*. Konieczno$¢ udzialu woli w akcie wia-
ry nie wskazuje na stabo$¢ argumentow ani nie pomniejsza skutecznosci argumen-
tacji. Wola nie tworzy prawdy ani jej nie zastepuje. Jej zadaniem jest odkrywanie
prawdy, jej poszukiwanie, w celu podjecia jej obrony oraz przekonanie catej du-
szy dla tej prawdy .

55 P.de Broglie, Les conditions modernes de 1’accord entre la foi et la raison..., s. 14: ,Le
seul moyen, selon nous, c’est de changer de méthode et de placer les parties contractantes dans une
situation relative inverse. Au lieu de nous adresser d’abord a la raison, nous nous tournerons vers le
christianisme, nous demanderons a la religion de poser elle-méme les principes de cet accord et nous
traduirons la pensée contemporaine devant son tribunal”.

,“ Tamze, s. 15, 16: ,,En déclarant ainsi que la foi doit étre appuyée sur des motifs raisonnables,
I’Eglise ne nie pas le role de la volonté dans la foi. Elle ne nie pas non plus que la foi ne puisse étre
appelée un sentiment du coeur. La grace, la volonté, la conscience, le coeur concourent a produire
I’acte de foi, mais la raison joue aussi son rdle capital et essentiel; 1a ou elle n’entre pas, ce n’est plus
la foi, ¢’est I’enthousiasme et le fanatisme”.

57 Tamze, s. 16, 17: ,,La foi [...] donne la connaissance de deux vérités, une vérité philosophique,
I’existence du Dieu parfait et personnel, une vérité historique, le fait de la révélation. Ce sont les
deux colonnes sur lesquelles reposent la conviction et 1’espérance du chrétien. Quand cette double
connaissance disparait, la foi est sans base, le témoignage divin s’évanouit, il ne reste qu’une
possession humaine sans valeur et sans autorité”. Zob. A. Largent, Préface, [w:]P.de Broglie,
Les conditions modernes de [’accord entre la foi et la raison..., s. 3-5.

8 P.de Broglie, Les conditions modernes de l'accord entre la foi et la raison..., s. 16-17. Tekst
poprzedniego przypisu wyraznie wskazuje na ,,dwie kolumny” poznania: prawdg filozoficzna i praw-
de¢ Boza, na histori¢ i Objawienie.

% Tamze, s. 28: Il y a un élément intellectuel et rationnel dans la foi. Il y a aussi un élément
moral non moins important. La foi est en méme temps un acte de raison et un acte de volonté. [...]
C’est [...] leur union étroite qui produit I’harmonie et la paix de I’ame. Le lien de cette union, c’est
une puissance supréme résidant au centre méme de 1’ame a la jonction de la raison et de la volonté,
c’est la conscience”.

0 Tamze, s. 37: ,,[...] la nécessité de la volonté de croire n’implique nullement la faiblesse des preu-
ves, et que 1’on peut reconnaitre cette nécessité sans ébranler 1’autorité de la démonstration chrétienne.
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Wiara w Boga doskonatego i osobowego jest pierwszym warunkiem chrzesci-
janskiej wiary. Drugim jest pewno$¢ istnienia autentycznego Bozego stowa, kto-
re zostato skierowane do catej ludzkosci®'. Ludzkos¢ potrzebuje Bozego stowa.
Pozostawiony samemu sobie i liczacy tylko na swe wlasne mozliwosci cztowiek
nie moze rozwigza¢ w sposob pewny wspominanego juz problemu swego prze-
znaczenia. Cztowiek upada pod cigzarem pytan moralnych, filozoficznych i reli-
gijnych, popadajac w dalsze bledy. W koncu zostaje owtadnigty przez absolutny
sceptycyzm .

e. Odrzucenie pozytywizmu, scjentyzmu i naturalizmu

P. de Broglie jest zdecydowanym przeciwnikiem dwoch podstawowych postaw
swej epoki, a mianowicie: pozytywizmu i naturalizmu. Sygnalizujac czgsta trans-
formacj¢ pozytywizmu w metafizyke, domagat si¢ oddzielenia domeny nauki od
domeny filozoficznej. Jest bledem metodologicznym przybieranie przez nauki wy-
miaru metafizycznego . Uwazal, Ze nalezy umiesci¢ sig na terenie myslicieli swe-
go czasu, aby uzasadni¢ Boskie pochodzenie chrzescijanstwa. Pozytywizm odrzu-
cal mozliwos$¢ samej metafizyki w imi¢ nauki, ktéra poznaje i chce poznaé tylko
to, co jest ,,pozytywne”, tzn. mozliwe do zaobserwowania i zmierzenia. Naturalizm
natomiast domagat si¢ absolutnej autonomii rozumu, odrzucajac tym samym obja-
wienie i charakter nadprzyrodzony religii. Wiazato si¢ to z odrzuceniem nadprzy-
rodzonego pochodzenia cudu i proroctwa, dwoch elementow, ktére w apologety-
ce klasycznej byly podstawowymi kryteriami obiektywnymi potwierdzajacymi
Boskie pochodzenie chrzescijanstwa %,

W latach 1880-1881 de Broglie opublikowat Le positivisme et la science ex-
peérimentale. Jest to filozoficzne wprowadzenie do apologetyki chrzescijanskiej.
Publikacja zawiera ponad tysiac stron analiz i dyskusji dotyczacych relacji pozyty-
wizmu i nauki. Catos$¢ konczy si¢ odwotaniem do nadziei, ze nauki odtacza si¢ od
filozofii pozytywizmu, ktory ma cele zupehie przeciwne niz nauka. Filozofia po-
zytywistyczna dazy do ,,zmieszania” (confondre) Boga ze §wiatem, nieskonczono-
$ci z tym, co skonczone, konieczne z tym, co przygodne. Natomiast zadaniem na-
uki jest odroznianie jednych elementéw od drugich. Autor przewidywat, ze nauki
opierajace si¢ na doswiadczeniu oddziela si¢ definitywnie od filozofii, ktérej duch,
metoda i doktryna przeciwstawiaja si¢ temu, ku czemu zdaza nauka . Byt dosko-
nale przygotowany od strony naukowej, aby podja¢ dyskusj¢ ze scjentyzmem, kto-
ry odrzucat wszelka forme religii, a zwtaszcza uderzat w chrzescijanstwo .

La volonté n’invente pas la vérité, elle ne supplée pas a la vérité; elle sert a la découvrir, a la retrouver,

a la défendre, et a lui faire conquérir I’empire auquel elle a droit sur I’ame tout entiére de I”’homme”.
! Tamze, s. 70.

Tamze.

F.Ro d ¢, Le miracle dans la controverse moderniste..., s. 34, 35.

L. Cristiani, Nos raisons de croire..., s. 85.

P. Colin, L’audace et le soupgon..., s. 83; P. A. Largent, Broglie..., kol. 1134.

L. Cristiani, Nos raisons de croire..., s. 84.
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We wspomnianych konferencjach kierowal swe zarzuty do Comte’a, Taine’a
i Renana. Metafizyke i religi¢ traktowano jako nieuzyteczny dodatek do catosci
zycia, jako fantazje dla pewnego pokroju oso6b. Nauka miata zastapi¢ religie, a na-
wet samego Boga. To nauka zglebia tajemnice szczgscia, o ktorym marzy ludzkosc.
To w koncu nauka miata odnowi¢ krolestwo powszechnego braterstwa na ziemi
1 wykorzeni¢ nedze. Wydawato si¢, ze tylko nauki matematyczno-przyrodnicze be-
da prezentowac¢ catos¢ ludzkiej wiedzy . Zauwaza i stwierdza to z wielka nadzie-
ja odradzanie si¢ metafizyki i coraz widoczniejsze otwarcie na religi¢, wskazujac
na mozliwe bankructwo nauki %. O bankructwie nauki wspominat F. Bruneti¢re ¢.
De Broglie stwierdza, ze jego teza wymaga pewnego usci§lenia. Nalezy bowiem
zauwazy¢, ze nauki fizyczne nie zbankrutowatly, wprost przeciwnie, staraja si¢ re-
alizowac ztozone obietnice. Bankructwo dotyczy nauk moralnych, do ktérych za-
stosowano metody nowozytne .

Ktadzie nacisk na rozr6znienie dwoch porzadkoéw w nauce. Do jednego naleza
nauki Sciste, ktoére w pierwszym rzedzie zajmuja si¢ naturg fizyczna, natomiast do
drugiego — historia, filozofia i nauki moralne. Jest jednak wiele punktow, w kto-
rych si¢ spotykaja. Podobnie jest wiele punktow stycznych migdzy naukami opar-
tymi wylacznie na rozumie a objawieniem .

Podsumowanie

Apologetyka francuska drugiej polowy XIX w. przezyta swoj wielki rozkwit.
Pojawity si¢ nowe propozycje metod w uzasadnianiu wiarygodnosci chrzescijanstwa.
Niewatpliwie w nurcie odnowy apologetyki nalezy umiesci¢ profesora apologety-
ki w Instytucie Katolickim P. de Brogliego, przedstawiciela tzw. apologetyki kon-
struktywnej. Zapisat si¢ w historii apologetyki jako tworca metody transcendencji,
odwotujac si¢ do przestanek o charakterze historycznym i filozoficznym. Nie moz-
na pomina¢ jego wysitkow zwigzanych z odparciem zarzutow wobec chrzescijan-
stwa, formulowanych ze strony pozytywizmu, scjentyzmu i naturalizmu.

Nalezy takze podkresli¢ pojawienie si¢ pewnych symptoméow apologetyki typu
podmiotowego. Nie sa to oczywiscie propozycje tak wyraznie sformutowane, jak
u L. Oll¢-Laprune’a, G. Fonsegrive’a czy M. Blondela, wybitnych przedstawicieli
odnowy apologetyki w wymiarze podmiotowym przetomu XIX i XX stulecia.

Mimo wyraznych, nowatorskich elementow, apologetyka P. de Brogliego ma
przede wszystkim charakter defensywny. Jest to apologetyka zapewnien i potwier-
dzen. Wychodzac z pewnosci prawdy chrze$cijanstwa, poszukiwat argumentdw,

¢ P.de Bro glie, Les conditions modernes de I'accord entre la foi et la raison..., s. 7-11.

% Tamze, s. 7, 8.

® F.Brunetiére, Aprés une visite au Vatican, [w:] F. Brunetiére, Questions actuelles, Paris
1907, s. 4 n.

70 P.de Broglie, Les conditions modernes de I'accord entre la foi et la raison...,s. 18, 19.

71 Tamze, s. 11.
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aby ja podbudowac i umocni¢. W perspektywie wspodtczesnej teologii fundamen-
talnej, wiele z jego propozycji utracito swa sil¢ argumentacyjna.

PRINCIPES DE L’APOLOGETIQUE CONSTRUCTIVE DE PAUL
DE BROGLIE

Résumé

La France de la deuxiéme moitié du XIX° siécle a été un témoin privilégié d’un grand
progrés de I’apologétique. La littérature apologétique de cette période est immense. En
général, on peut apercevoir deux courants des réflexions apologétiques: 1’apologétique
défensive (qui se propose comme premier but de répondre aux attaques des adversaires) et
constructive (qui se donne pour mission de convaincre de la vérité de la foi catholique, en
devenant enfin la science des motifs de crédibilité).

Professeur de I’Institut catholique de Paris, Paul de Broglie est I’un des représentants
de ’apologétique constructive. Dans sa pensée, I’apologétique comprend trois grandes
démonstrations: historique (la transcendance du christianisme), puis philosophique (tout
en s’appuyant en partie sur des faits religieux, démonstration de 1’existence et des attributs
du créateur) et enfin la troisiéme qui met en évidence les caractéres transcendants du
christianismes et les attributs de Dieu pour aboutir a la conclusion que la doctrine de
I’évangile s’appuie sur le témoignage méme de Dieu.

Dans cet article nous essayons d’esquisser les principes de sa réflexion apologétique
dans leur dimension historique et philosophique. Tout d’abord, nous nous sommes arrétés
sur sa «méthode de transcendance». Constatant le scepticisme métaphysique et 1’état
d’esprit général issu de la diffusion de la mentalité positiviste, de Broglie a été amené
a chercher dans I’histoire le point de départ et dans une certaine mesure le fondement
de son apologétique. Sa réflexion conduit a la constatation que 1’histoire peut montrer la
transcendance du christianisme. En effet celui-ci, tel qu’il existe, ne peut trouver sa raison
d’étre dans les causes qui expliquent les autres religions. Le christianisme constitue un fait
unique, humainement inexplicable. Il est le surnaturel historique.

Dans la perspective de la contestation du christianisme au nom de la philosophie et
de la science, de Broglie a développé la réflexion philosophique qui montrait comment
la religion s’accorde avec la plus haute philosophie et que toutes les objections tirées
des sciences sont sans portée. A vrai dire, le professeur de 1’Institut catholique s’est
placé sur le terrain de I’apologétique classique qui s’appuyait principalement sur critéres
objectifs. Dans son ceuvre apologétique nous retrouvons en méme temps des éléments
subtiles de 1’apologétique du sujet, développée a la fin du XIX¢ siecle par L. Ollé-Laprune,
G. Fonsegrive et surtout M. Blondel.
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PARADOKSALNE ASPEKTY CHRZESCIJANSTWA
W WYBRANYCH DZIELACH HENRIEGO DE LUBACA

Najczesciej spotykamy sig z tym stowem, kiedy doswiadczamy w zyciu sytuacji
dla nas absurdalnej, zaskakujacej i zbijajacej nas z tropu. Probujemy wtedy spotka-
ny paradoks zrozumie¢, logicznie przeanalizowac, odnalez¢ jego przyczyny, zde-
maskowac¢ jego sekret. Czgsto jednak musimy si¢ poddac, ztozy¢ u jego stop zasa-
dy naszego rozumowania. Wydawatoby sig, ze doswiadczamy jakie$ porazki, ze to
juz koniec, a tymczasem dopiero w tym momencie zaczyna si¢ prawdziwa przygo-
da. Kiedy staniemy wobec paradoksu ,,skruszeni”, zaczyna on w nas prawdziwie
pracowac. Wybrzmiewa w naszej mysli z pelna sita wtasnie wtedy, kiedy docho-
dzimy do wniosku, ze wskazuje na co$ jeszcze innego, dla nas na razie nieznane-
go, ale intuicyjnie przeczuwanego. Tej wlasnie przygodzie stawit czoto Henri de
Lubac i przetart jedyne w swoim rodzaju szlaki zglebiajace prawdg paradoksu.

W niniejszym opracowaniu autorowi zalezy przede wszystkim na zasygnalizo-
waniu, jak wielkie znaczenie de Lubac przywiazywat najpierw do idei paradoksu
jako takiego oraz idei paradokséw z powodzeniem funkcjonujacych w chrzesci-
janstwie. Kierujac si¢ wlasnym tokiem analizy, autor pragnie przedstawi¢ miejsca
rdzenne dla kategorii paradoksu w mysli de Lubaca.

1. Wprowadzenie

1.1. Novum definicji

Henri de Lubac, analizujac chrzescijanstwo, poszerza i systematyzuje po-
jecie paradoksu definiowane w stownikach i encyklopediach. Nadajac mu no-
wa moc — paradoks to nie tylko spotkanie przeciwienstw, ale fakt, ktory kieru-
je nas ku pehni i ku prawdzie. Wprowadzeniem do prezentacji tego ujgcia bedzie
intuicja Antoniego Podsiada, kiedy pisze: ,,Potocznie akceptuje si¢ niekiedy pa-
radoks w przekonaniu, ze wspotistnienie przeciwienstw ma odbijac¢ jakas glgb-
sza prawde”!. To, co dla Podsiada byto fragmentem definicji paradoksu, dla
de Lubaca jest sednem, poczatkiem madrosci, jest znakiem, ktory zapowiada wtas-

' A.Podsiad, Stownik terminéw i pojeé filozoficznych, Warszawa 2000, s. 610.
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nie co$ zaskakujacego, niespodziewanego, poruszajacego my$l ludzka z ogrom-
na sita.

Paradoks pozwala nam wigc pytac, szukac syntezy (pewnego intuicyjnego ogla-
du catosci) i przede wszystkim jej oczekiwaé, skoro nie mozemy jej na razie osiag-
na¢. Paradoks wydaje si¢ wyprowadza¢ czlowieka ku transcendencji. Poszukujacy,
dzigki swej naturze, nosi w sobie usposobienie do rozpoznania paradoksu. Jeden
z komentatorow de Lubaca uspokaja tych, ktérym si¢ wydaje, ze kazdy paradoks
wymyslili sobie na silg: ,,Paradoks jest w sercu czlowieka najbardziej osobiscie
1 najbardziej uniwersalnie, najbardziej immanentnie i transcendentnie, odstaniajac
znaczenie rzeczywistosci najbardziej petnej i autentycznej” 2. Paradoks w tej dro-
dze odstania glebig¢ bytu i Prawdy, wigc jego zlekcewazenie byloby zrezygnowa-
niem z Niej. Paradoks jest juz przez czlowieka niejako zastany, oto cztowiek od-
krywa go w otaczajacej rzeczywistosci.

1.2. Funkcje paradoksu

De Lubac, siggajac do rdzenia chrzescijanstwa, stwierdza, iz zarowno Chrystus,
jak 1 sw. Pawel zdaja sobie sprawe z wstrzasajacych i trudnych do pojecia wnios-
koéw, ktore niesie paradoks, a mimo to, ,,ani Jezus, ani $wigty Pawel nie tagodza
paradoksu. Mniej si¢ obawiaja jego szalonej interpretacji anizeli takiej, ktora spo-
wodowalaby jego upadek i pozbawitaby go ‘heroizmu’”’3. Dzigki tej odwadze
paradoks zmusza do myslenia, zrywa nam klapki z oczu, jest sita, ktora pracujac
w sferze ducha cztowieka, wyrywa go z wygodnego letargu, bo ,,w kazdym z nas
rozpoczyna si¢ odwieczna historia faryzeusza. Aby odnalez¢ [...] umykajaca nam
prawdg, by¢ moze trzeba bedzie rozejrzec si¢ za jej przeciwienstwem, zmienita
bowiem znak. Czgsto jednak wolimy przyciska¢ do siebie jej przegnite szczatki.
I gni¢ razem z nimi”*. Paradoks jednak wie, ze nie ma gorszej obelgi dla prawdy
niz stwierdzenie, ze kto ja znalazt, nie musi juz jej dalej szukaé, dlatego paradoks
lubi si¢ wymyka¢ prostym regutom umystu i w logicznej sprzecznosci ozywia mysl
ludzka, jednajac za i przeciw i1 nie usuwajac jednoczesnie opozycji’. Zapala ludz-
kie poznanie do dziatania, nie pozwala myslom na wygodny letarg, ale niepokoi,
intryguje. De Lubac postrzega go jako lekarstwo na ludzka dekadencjg, niestabil-
nos¢, duchowy i myslowy bezruch. Nie boi si¢ nawet stwierdzi¢, ze paradoks jest
w tym momencie taska, gdyz zawiera §wieza prawdge, a nie tg, ktora powoli $cia-
ga nas w strong klamstwa®. Nic bardziej nie kompromituje poszukiwacza praw-
dy, jak zadowolenie si¢ prawda znieksztatcong przez hipokryzje, albo dosadniej,
hipokryzje, ktora ubrata maske prawdy. Paradoksu nie da si¢ oszukac, ale mozna

2 Por. . F. Thomas, La vérité du paradoxe, ,,Communio” (wyd. fr.), 1992, 5, s. 93, [thum.
wiasne]. De Lubac rozszerza t¢ mysl w swoim dziele o pierwiastku nadprzyrodzonym w cztowieku
(Surnaturel, Paris 1946).

3 H. de Lubac, Paradoksy i nowe paradoksy, Krakow 1995, s. 12.

4 Tamze, s. 111.

5 Por. JF. Thomas, La vérité..., s. 95.

® H.de Lubac, Paradoksy...,s. 110-111.
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obok niego przejs¢ obojetnie. Ma doprowadzi¢ szukajacego do syntezy, do Pelni,
do Prawdy, dodajac wierze niezwyklej dynamiki ducha i umystu.

1.3. Dialektyka chrzescijanska

Wedlug de Lubaca, paradoksalnosci calego wszech§wiata przychodzi z pomoca
fenomen dialektyki chrzescijanskiej, ktorej najwigkszym pragnieniem jest dopro-
wadzenie do spotkania ludzi z Tym, ktory nadaje wszystkiemu petny sens. Pomoc
ta nie jest jednak latwa i szybka odpowiedzia na pytanie cztowieka o samego siebie
i o paradoks otaczajacej go rzeczywistosci. Chrzescijanstwo bowiem samo w so-
bie jest paradoksem, a nawet jeszcze bardzie;j.

Dialektyke chrzescijanska nasz teolog postrzega jako sposob opisu $wia-
ta. Przyjela ona za swoje narzedzie wlasnie paradoks, on jest jej jezykiem. Wraz
z przyjs$ciem Chrystusa okazala si¢ zupelnie nowym sposobem rozumienia $wia-
ta, ktéry wywraca caty ustanowiony porzadek, rozbija utarte schematy. Nie boi
si¢ przeciwienstw, gdyz tutaj nawet one sa owocne. Dialektyka chrzescijanska po-
trafi potaczy¢ z sobg tezg i antytezg w syntezg, przy czym zadne z przeciwienstw
nie traci przy tym niczego ze swej tozsamosci, a wrecz przeciwnie — ubogaca si¢
drugim, a nawet dzigki drugiemu staje si¢ bardziej soba’. W tym sposobie my-
$lenia r6znicowanie nie jest podzialem, jednanie nie jest pomieszaniem. Wedtug
de Lubaca, to chrzescijanstwo wypracowalo zasade syntezy przez to, ze dopehito
objawienie Izraela i potaczyto sens calej historii z sensem pojedynczej osoby, ta-
czac je w calo$¢, przez to, ze tutaj dramat indywidualny cztowieka taczy si¢ z dra-
matem rodzaju ludzkiego®.

De Lubac, wskazujac na Trdjce Swieta, wyjawia samo zrodto chrzescijanskiej
dialektyki. Trojca jest zasada dziatania chrzescijanstwa, tam najpetniej widoczna jest
Jedno$¢ w Roznorodnosci. ,,Czyz nie wierzymy, ze w Bogu sa trzy osoby? Trudno
o wigksza przeciwstawnos$¢ niz tych trzech czystych Relacji, przeciwstawnosé ta
bowiem jest ich catkowitym ukonstytuowaniem. A czyz nie powstaja one w jed-
nosci i z jednosci tej samej natury?”® Trojca Swieta jest zrodlem tej dialektyki,
natomiast Ukrzyzowany Bog jest jej rdzeniem, miejscem najbardziej newralgicz-
nym. ,,Krzyz Chrystusa, w dwoch swoich kierunkach odwrdcit znaki. Taki jest, je-
sli mozemy powiedzie¢, trzon dialektyki chrzescijanskiej” !°. Jej trzonem jest wigc
Paradoksalny Bog-Cztowiek, ktdrego r6znosc¢ jest w Nim zrodtem jednosci,

Dialektyka chrzescijanska, o ktorej traktuje de Lubac, cechuje sig takze tym, iz
kazdy brak kompromisu nie jest tu fiaskiem, jak to ma miejsce na przyktad w poli-
tyce, ale kazdy krok w kierunku kompromisu jest juz zwycigstwem, gdyz w dzie-
dzinie duchowej kazdy podjety wysitek zawiera juz w sobie skuteczno$¢!!. Nasz

7 Por. H. de Lubac, Ateizm i sens czlowieka, Paris 1969, s. 17-20, (Znaki czasu, 12).
8 Por. tamze, s. 53.

° H. de Lubac, Katolicyzm, spoteczne aspekty dogmatu, Krakow 1961, s. 284.

10 Tenze, Exégése médiévale, Paris 1993, s. 146 [thum. wlasne].

" Por. tenze, Paradoksy.., s. 83.
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autor poswigca jej najwigcej miejsca, kiedy konfrontuje chrzescijanstwo z atei-
zmem, gdzie dzigki dialektyce chrzescijanskiej te dwa przeciwienstwa stang sig
sprzymierzencami. W ten sposob staje si¢ ona dla wyznawcy Chrystusa zrodlem
intelektualnych i duchowych sit pomagajacych pojac¢ §wiat i uczynic z niego droge
do Petni. Przyjrzyjmy si¢ uniwersalizmowi paradoksu na podstawie kilku przykta-
doéw, zaczerpnigtych z dziet teologa z Cambrai. Siggniemy do takich miejsc w kon-
strukcji wszechswiata, w ktorych odkryt on paradoks.

2. Paradoks jako wydarzenie uniwersalne

2.1. Paradoksy natury

Dla de Lubaca caly wszechswiat jawi si¢ jako paradoksalny. Nazywa ten fakt pa-
radoksem naturalnym 2 i umiejscawia go jako podrzedny w stosunku do paradoksu
Objawienia, ktory jest jego ,,wyzszym i glgbszym obrazem” 3. Autor Katolicyzmu
zauwaza na przyktad pewna zalezno$¢ w $wiecie stworzonym, ze ,,tym wyrazniej
zaznacza si¢ odregbnos¢ poszczegdlnych czesci jakiegos bytu, im bardziej spoista
staje si¢ ich jedno$¢. Czesci tym bardziej przyczyniaja si¢ do jednosci, im bardziej sa
jej cztonkami a nie kawatkami”*. Na poczatku wydaje si¢ nam to absurdem, gdyz
nasze myslenie jest przyzwyczajone do opisu materialnych przedmiotdw, ale kiedy
dodamy do tego sit¢ naszego doswiadczenia i wiary, stwierdzimy, ze jest to mozli-
we. W swoim wywodzie de Lubac wychodzi tutaj od doswiadczenia zmystowego,
podajac za przyktad rozne organizmy zywe, a doktadniej ich budowe wewnetrzna.
Od konstrukcji wewngtrznej bytu zalezy jego spojnosc i trwatosé. Byt, ktory jest
niezréznicowany, jednorodny, powiedzieliby$my — nieskomplikowany, to po prostu
»bezimienny pyt’. W niektorych roslinach, w catosci zbudowanych z jednakowej
tkanki, ich spojnos¢ jest tak staba, ze kiedy ich todyge potnie si¢ na kawatki, kazdy
z nich rodzi nowa. Zatem im mniej skomplikowany jest byt w swej budowie, tym
bardziej jest kruchy, staby, tym tatwiej daje¢ si¢ podzieli¢. Tam za$, gdzie komorki
sq bardziej r6znorodne i ztozone w swej budowie, tam tez organizm tak si¢ ,,zesrod-
kowuje”, scala w jedno, ze im bardziej zindywidualizowana jest czg$¢, tym lepiej
dla nierozerwalnosci catego bytu. Trudniej przeciez podrze¢ niedzwiedzia skore
od liscia klonu. ,,Czyz nie widzimy wigc, ze istota zyjaca tym bardziej wznosi si¢
w hierarchii bytow i zyskuje tym doskonalsza jednos¢ wewngetrzng, im glebiej sig-
ga zréznicowanie jej funkcji i organow?”’ ©* — konkluduje autor.

12 Tenze, Katolicyzm..., s. 282.
13 Tamze, s. 282.

4 Tamze, s. 282, 283.

15 Tamze, s. 283.
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2.2. Paradoksy mi¢dzyludzkie

To samo rozumowanie przenosi de Lubac na stosunki ludzkie przez doswiad-
czenie moralne. Tutaj wskazuje na roéznice zachowan migdzy grupa ludzi ze-
spolonych dobrowolnie ze wzgledu na stuzbg jakiej$ idei, a przypadkowym
thumem. Obie grupy mozna okresli¢ pojeciem ,,zycie zbiorowe”, ale gdy w pierw-
szym przypadku moéwi si¢ o docenieniu i podniesieniu kazdej osoby (czg$ci),
to w drugim tylko o zwyklym polaczeniu, nie wspominajac juz o diametral-
nej roznicy odpornosci obu tych grup na ewentualne zagrozenie. Wreszcie de
Lubac w tej gradacji przyktadéw dochodzi do relacji mitosci dwoch osob, kto-
ra jest dla nich wzajemnym dopekieniem. Im bardziej jednoczy ich ta mitosc,
tym wigksze warto$ci rodzi dla kazdej ze stron, tym bardziej te wartosci do nich
naleza i ich udoskonalaja, warunkiem jest jednak ich réznorodnos¢: ,, To, ze
cztowiek rézni sig, nawet glgboko, od drugiego cztowieka, wcale nie oznacza,
ze jest jego nieprzyjacielem — jak mozna by pochopnie stwierdzi¢ — oznacza, ze
istnieje. [...] Jesli ma zaistnie¢ jaki$ zwiazek, jesli zwiazek przedstawia soba jakis
sens, moze to by¢ jedynie zwiazek ludzi, ktdrzy rdznia si¢ pomigdzy soba. A na-
wet [...] wlasnie przez uznanie i akceptacj¢ roznicy owa réznica zostaje pokonana
1 zwiazek moze si¢ spetniac¢” 6. Tak przez kontrasty de Lubac naturalnie taczy
poszczegdlne elementy stworzenia. To jeszcze jednak nie jest punkt, w ktorym ta
prawda osiaga swoja calkowita petnig¢. Zgodnie z rozumieniem paradoksu przez
de Lubaca — ,,dopiero wiara, poprzez najwigksza ze swych tajemnic, daje nam moz-
no$¢ dotknigcia [...] prawdy, chociaz nie pozwala nam jej zobaczy¢” . W swej
mys$li filozoficzno-teologicznej dochodzi nasz autor do paradoksalnego znow
wniosku, ktory zmierza w kierunku przeciwnym do powyzszego — trzeba jedno-
czy¢, aby roznicowac. Cata ludzkos¢ probuje sig integrowac. Na przestrzeni wie-
kow wydarza sig kolejny paradoks przeciwstawnych sobie sit: z jednej strony bu-
dowanie i spotkania, z drugiej destrukcja i rozproszenia, wojna i pokdj, a mimo
to potgzny instynkt popycha wciaz ludzi do zycia wspdlnego. Ludzkos$¢ wigc wy-
czuwa w sobie jakis$ instynkt jednosci, ale nie radzi sobie z wrogimi sitami, ktore
jej w tym nieustannie przeszkadzaja, a ktorych sama jest zrodtem. Kazdy cztowiek
uzna to za absurd. Spoleczenstwa jednoczesnie sig rozszerzaja, by jednak pozostac
zamknigtymi, zaczynaja si¢ dzi$ coraz bardziej przenikac, ale wynika z tego coraz
wigcej konfliktow. Jezeli w tym przyktadzie paradoksu pozostaniemy jedynie przy
samym suchym fakcie, to pragnienie jedno$ci w takich okoliczno$ciach stanie si¢
dla nas bezsensem, paranoja, czyli sfatszowanym paradoksem '*. Stanie sig tak, je-
zeli nie zauwazymy, ze paradoks prowadzi nas, wedlug definicji, gdzie$ dalej, ze
chce wskaza¢ na co$ wigcej. Autor Katolicyzmu w innym miejscu podpowie nam,
gdzie lezy odpowiedz — to fenomen chrzescijanstwa. Ono zawsze podkreslato ma-
lowartosciowos¢ rzeczy ziemskich, nietrwatych, przemijajacych. Czyni tak, bo lu-

6 H.de Lubac, Paradoksy..., s. 85.
'7 Tenze, Katolicyzm..., s. 284.
18 Tamze, s. 195.
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dzie kochaja je dla nich samych, oceniajac wszystko na podstawie pozorow, tym-
czasem wszystko w rzeczach stworzonych, caty ich byt jest wotaniem do wyjscia
poza nie, do transcendowania. Tu lezy sedno paradoksu de Lubaca — wskazanie na
co$ wazniejszego, bardziej istotnego. To wlasnie moment, kiedy paradoks odstania
glebig bytu i Prawdy, w $wietle ktorej cztowiek zaczyna odkrywa¢ w pozornym
absurdzie jakis$ sens, zamyst, zaczyna odkrywaé prawde o sobie samym.

2.3. Paradoks czlowieka

Czas na przedstawienie zagadki, ktora dotyczy nas bezposrednio — tajemnicy
samego cztowieka — to ,,[...] sam cztowiek stanowi zywy paradoks”!°. Nasz autor
bardzo krytycznie ocenia ludzka refleksje nad ,,korona stworzenia”. Refleksja ta
rosci sobie miano uniwersalnej i wyczerpujacej, a wyklucza podstawowe poktady
tkwiace w istocie ludzkiej, kiedy to wymazuje zupetie duchowa sferg cztowieka,
zastgpujac ja psychologia i psychoanaliza. Te za$ nie sa w stanie wykry¢ rdznicy po-
miedzy rzeczywisto$cia duchowa a iluzja, mylac na przyktad upojenie alkoholowe
lub narkotyczne z upojeniem Duchem Swigtym . Zarzucenie pierwiastka ducho-
wego, nadprzyrodzonego w czlowieku jest, wedlug de Lubaca, zrédtem sceptycy-
zmu: ,,Nie wiemy, kim jest cztowiek, a wlasciwie o tym zapominamy. Im bardziej
postgpujemy w badaniach, tym bardziej nasza wiedza sig zatraca. Studiujemy go jak
zwierzg lub maszyne. Widzimy w nim tylko przedmiot ciekawszy od wszystkich po-
zostatych. JesteSmy opanowani przez fizjologig, psychologig, socjologi¢ i wszystkie
pochodne. [...] Btad nie lezy w nich, lecz w nas, ktdrzy nie potrafimy ani ich umiej-
scowié, ani osadzi¢”?'. Inaczej méwiac, zatapiajac si¢ w szczegotach, tracimy z po-
la widzenia fundamentalne pytania o sens zycia i cel, do ktorego ludzkos¢ zmierza.

Osoba ludzka w wizji de Lubaca spetnia si¢ wtedy, kiedy wchodzi w stosunki
z innymi, aby razem wspotdziata¢ w tworzeniu Catosci, Syntezy, dlatego osoba ta-
czy sig $cisle z pojeciem ,,nadania roli”, z wykonaniem misji, zadania, ktore autor
nazywa ,,odegraniem roli wiecznej” . Dla chrze$cijanina osoba to ,,duch stworzo-
ny, bedacy odleglym nasladowaniem Bytu, odtwarza w sobie co$ z tej Jego struk-
tury — uczynit go na swoj obraz |...] — dlatego de Lubac wnioskuje, Ze — nie ma, nie
moze by¢ osoby samotnej: kazda w samej swej istocie otrzymuje co$ od wszyst-
kich i ze swej istoty musi odda¢ co§ wszystkim” 3. Wynika to bezposrednio z po-
dobienstwa do Trojcy Swietej jako bezinteresownej wspolnoty Osob, miedzy kto-
rymi nie ma miejsca na egoizm, a jedynie na odwzajemnianie daru doskonatego.
Mamy wigc dwa kierunki dziatania osoby: kierunek przyjmowania, zilustrowany
jako strzaty utozone dosrodkowo, i kierunek dawania (,,0soba w rozkwicie”) jako
centrum sily od$rodkowej. W jednym zatem bycie ludzkim tacza sig¢ dwie przeciw-

' H. de Lubac, Paradoksy..., s. 7.
20 Por. tamze, s. 66—68.

Tamze, s. 65.

22 Tamze, s. 285.

2 Tamze, s. 286.
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stawne sity, ktore jednak w porzadku duchowym si¢ nie niszcza, nie anuluja, ale
wzajemnie wspieraja — to jest wlasnie paradoks osoby. Gdyby$my jednak pozba-
wili osobe ducha, to albo skazemy ja na osamotnienie, albo na unicestwienie. Bez
sfery ducha trudno byloby jej wytrzymac to napigcie. To wihasnie chrzescijanstwo
okaze si¢ ta rzeczywisto$cia, ktora przyjmujac do swej wspolnoty osobg, nie po-
zwoli si¢ jej rozplyna¢ w thumie, ale wprost przeciwnie — dzigki thumom pozwoli
si¢ jej odnalez¢, do glebi poznac i nabra¢ mocy, uwydatni ja.

De Lubac pieczolowicie broni prawdy dotyczacej duchowej sfery cztowieka.
Ona wiele wyjasnia, ale tez rodzi jeszcze wigcej nowych pytan, gdyz rzeczywiscie
paradoks rodzi tutaj kolejny paradoks. Dochodzimy do najwazniejszego dla nasze-
go autora stwierdzenia okres$lajacego istotg ludzka — kazdy cztowiek jest powotany
do nadprzyrodzonosci i jest to zakorzenione w jego skazonej naturze. Teraz moze
si¢ nam to wyda¢ oczywiste, ale w teologii nie zawsze tak byto?*. Przez odrzuce-
nie tej prawdy wyplywajacej juz z mysli patrystycznej i sSredniowiecznej zatracono
poczucie jednosci zamystu Bozego. De Lubac szczego6lnie wigc w swojej humani-
styczno-teologicznej nauce o cztowieku uwydatnia to, ze w glebi swego bytu prze-
znaczony on jest do nadprzyrodzonego celu, a sam Bog jest Tym, ktorego czlowiek
z natury swej pragnie. Zaczynamy dotyka¢ tutaj kolejnego paradoksu cztowieka:
boskie zbawienie, ktore wykracza poza jego naturg, jest jednak tym, czego pragnie
W najwyzszym stopniu i jest mu dane tylko przez Boga, ktory si¢ zniza do je-
go czlowieczenstwa. Nawet jesli Tajemnica przewyzsza nasze zdolnos$ci rozu-
mowe, to jest przedmiotem tylko i wylacznie poznania rozumowego %, ktoremu
z pomoca moze przyj$¢ wiara. Swoje dociekania w tej dziedzinie de Lubac wia-
ze $cisle z koncepcja natury ludzkiej, ktora zmierza do ,,widzenia Boga”. Z jed-
nej wigc strony cztowiek wota o Transcendencjg, nosi w sobie ten niepokdj, kto-
ry karze wciaz pyta¢ o praprzyczyng, niepokdj, ktory otwiera go na ,,Boga zawsze
wiekszego” od jego serca?, a z drugiej strony ma §wiadomos¢, ze Tajemnica go
przerasta, ze kazdy jego poglad bedzie miat zawsze charakter ,,prowizoryczny”.
Paradoks osoby zndéw potrafi pogodzi¢ z soba dwie przeciwstawne sity rodzace
W niej napiecie: skazona natur¢ ludzka i przenikajacy ja element nadprzyrodzo-
ny. Cztowiek, ktory zrozumial sens paradoksu, zdaje sobie sprawg, ze wyrazanie
prawd dotyczacych Boga za pomoca tego typu sformutowan jest bardziej wlasciwa
forma niz jakakolwiek inna, gdyz chodzi tu o prawde, ktorej umyst ludzki nie jest
w stanie wyczerpujaco zglebi€ i nigdy nie wyjdzie z etapu poszukiwania?’. Ta ,,nie-

24 Myl teologiczna doznata w XVI wieku pewnego skrzywienia, kiedy to wielu autorow, by
uratowac darmowos¢ taski, glosito ‘stan czystej natury’ cztowieka. W konsekwencji oznaczalo to,
ze w cztowieku nie ma zadnego pragnienia laski, Boga, ze powotanie do nadprzyrodzonosci nie le-
zy w naturze cztowieka”. T. D zid e k, Mistrzowie teologii: prezentacja — antologia tekstow — dys-
kusja., Krakow 1998, s. 638.

% Por. 0. Boulnois, Humaniste parce que théologien, ,,Communio” (wyd. ft.), 1992, 5,s. 6, 7,
[thum. wlasne].

26 M. W 6jtowicz, Jedyng pasjq mojego zycia byta obrona wiary, [w:] H. de L ub a ¢, Paradoksy
i Nowe paradoksy, Krakéw 1995, s. 141.

2 Por. Z.J. Zdybicka, Poznanie Boga w ujeciu Henri de Lubaca, Lublin 1973, s. 31.
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kompletno$¢” jest pozornie bezptodna i denerwujaca, ale w rzeczywistosci podtrzy-
muje cata mysl ludzka w istnieniu. Kiedy wige, przez swoj wewngtrzny paradoks,
rozum i dusza cztowieka zaczynaja wspotpracowaé w poszukiwaniu Syntezy, wte-
dy paradoks idealnie spetnia swoja funkcj¢ — nie skupia ich uwagi na sobie samym,
ale wskazuje na owo ,,co$ wigcej”. De Lubac — humanista poktada bowiem wielka
ufnos$¢ w zdolnosciach poznawczych cztowieka, kiedy stwierdza, iz ,,natura ludzka
jest niewatpliwie okaleczona i chora, lecz nie jest do gruntu zepsuta. Rozum ludz-
ki jest staby i chwiejny, ale nie jest skazany na same tylko btedy, i nie jest mozli-
we, zeby Bog byl przed nim catkowicie zakryty. [...] Obraz Bozy moze by¢ w nim
zaciemniony, przestonigty, znieksztalcony, ale zawsze w nim istnieje” .

2.4. Paradoks cierpienia

Bol, udreki i cierpienia ludzkiego ciata czy ducha to co$ najbardziej ,,przeciw-
nego powszechnej opinii”, uzywajac jezyka potocznych definicji paradoksu, cos,
wobec czego cztowiek si¢ najbardziej buntuje, czego nie potrafi zrozumieé. De
Lubac glosi, ze wtasnie paradoks cierpienia czlowieka jest najszybciej skazany na
odrzucenie, na nazwanie go bezsensem, absurdem, ghupota. Jednoczesnie jednak
paradoks cierpienia kaze najbardziej pytac, wrgcz zmusza do stawiania pytan eg-
zystencjalnych o to, kim jestem, co jest moim celem. To najtrudniejsze pytania,
poniewaz szukanie odpowiedzi odbywa si¢ w trudach natretnych. De Lubac cier-
pieniu — tej sprzecznosci wobec zycia — poswigca wiele uwagi. Jest to refleksja pet-
na szacunku dla cztowieka, ktoremu chce pomoéc zrozumieé sens bolu w swietle
Objawienia. Dla de Lubaca udr¢ka fizyczna bedzie si¢ zawsze taczyta z duchowa,
bdl ciata bedzie atakowat ducha i odwrotnie — cierpienia duchowe beda rodzity bol
ciala. Nasz autor bardzo precyzyjnie umieszcza ludzkie cierpienia duchowo-cieles-
ne w catym porzadku stworzenia. Kiedy odréznia je od bolu zwierzat, stwierdza,
ze ,,bol chwilowy, zwierzecy, jest tak r6zny od bolu ludzkiego, Ze nie nalezatoby
go nawet nazywac cierpieniem. Zwierzg¢ nie cierpi w sposob rzeczywisty, ponie-
Wwaz ono samo sprawca swojego cierpienia by¢ nie moze. Nie powicksza doznane-
go wstrzasu o bol wynikajacy z oddzialywania wspomnien i przewidywan. W tej
dziedzinie [...] wielkos$¢ cztowieka jest rownocze$nie jego ngdzg”». Czlowiek za-
tem cierpi nieporéwnywalnie mocniej, gdyz cierpi §wiadomie, nie tylko w danej
chwili, ale takze wprzod i wstecz. To pozwoli naszemu autorowi stwierdzi¢, iz kaz-
de cierpienie jest przez to niepowtarzalne, bo kazdy przezywa je inaczej. De Lubac
nie do§wiadczyt tego za biurkiem teologa woko6t madrych ksiazek, on mogt tak na-
pisac, gdyz sam doswiadczyt cierpienia *°.

28 H. de Lubac, Katolicyzm..., s. 240.

2 Tenze, Paradoksy..., s. 102.

30 W czasie I wojny $wiatowej, w ktérej de Lubac brat udzial, zostat cigzko ranny w glowe. Od tam-
tej pory przez calte zycie bedzie cierpiat na dokuczliwe bole glowy. Por. M. W 6 jtowic z, Jedyng
pasjq..., s. 137.
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I oto jestesmy przez de Lubaca osmieleni do postawienia sobie pytan: Jak zare-
agowac na cierpienie, skoro wszystko w cztowieku wydajg si¢ jemu przeczy¢ i od
niego stroni¢? Jak uwiarygodni¢ sens cierpienia? Jak wreszcie pokaza¢ jakiekol-
wiek dobro z niego wyplywajace? Przed nami cale mnostwo paradoksow i sprzecz-
nosci. De Lubac moéwi w tym miejscu o ,,sztuce cierpienia”, ktora nie polega na
,uprawianiu cierpienia’” ani tez na ,,unikaniu go”. Kiedy dotyka nas cierpienie, nie
trzeba go odpycha¢ ani mu si¢ poddawac, nie trzeba z nim walczy¢, ale w poczat-
kowej fazie najlepiej przyjac je obojetnie. Zastrzega jednak, ze to dopiero pocza-
tek, jedynie pierwsza lekcja z ¢wiczenia wolnosci. W dalszej perspektywie rysuje
cierpienie oparte na wierze, ktora je uzasadnia, czyni sensownym. ,,Sztuka cier-
pienia w duzym stopniu polega na sztuce uzdrawiania przeszlosci i przysztosci, ja-
kie przezywamy w momencie bélu. Nie rezygnujac zatem z obu tych wymiarow,
ktore nadaja mu cielesno$¢, nalezy przetworzy¢ bagaz, jaki w sobie niosa. Niechaj
odczuwanie przemieni si¢ w przyzwolenie, obawa za§ w nadziej¢! W tym celu na-
lezy przezywaé bol w Bozej Terazniejszosci”?'. Bol wywotuje w cztowieku naj-
mocniej stan wewngtrznego napigcia, narzuca mu surowa i bezlitosna filozofie.
Dopiero w sferze ducha mozna, wigc zobaczy¢ iskrg prawdy paradoksu cierpienia,
to paradoks najbardziej wymagajacy, ktory thumaczy si¢ w petni tylko Krzyzem
Chrystusa. Akceptacja bolu to nie jakie$ lubowanie si¢ w nim, to nie ukochanie go
dla niego samego, ale to trud wyrazenia zgody na wlasne upokorzenie, to otwar-
cie na stabo wyczuwalne dobrodziejstwo. W miarg jak cierpiacy staje w pokorze
wobec cierpienia, to ,,dobrodziejstwo” wyprowadza go z upokorzenia do oczysz-
czajacego wywyzszenia. Momentem kulminacyjnym w prawdzie paradoksu cier-
pienia wydaje si¢ by¢ miejsce, w ktorym de Lubac mowi o sposobie, zaawanso-
wanej juz, walki z bolem i tylko przez $wiatlo Objawienia mozna na to przystac:
,Lanca nieprzyjaciela [cierpienia] przeszywa serce. Przebija je. [...] Walka polega
na tym, by nie odepchna¢ od siebie ostrza, [...] by odstoni¢ serce i pozwoli¢, aby
ostrze w nim utkwilo. Fiat: osiagnigcie najwyzsze, zgoda na Smieré. Zatem cier-
pienie dokonuje swego dzieta. Rozpalone ostrze wypala w cztowieku to, co mu-
si umrze¢” . Pokonaniem cierpienia jest zatem przyjecie go. Bol pozostaje, ale
zamiast zatruwac duszeg, juz jej nie niszczy, lecz oczyszcza. Duch cztowieka, aby
mogt si¢ rozrastac i rozwijac, potrzebuje paradoksalnie nie komfortu, ale warun-
kow niezbyt sprzyjajacych. Najlepszym dla jego wzrostu jest stale zagrozone zy-
cie, za$ najbardziej niebezpiecznymi sa usypiajace go taski i zaszczyty. Pokorne
przyjgcie tej prawdy sprawia, ze paradoks spetnia swe kolejne zadanie — dopro-
wadza cztowieka do spotkania z Prawda, ktorej przygotowal miejsce, a sam usu-
wa sig juz na drugi plan. Zatem paradoks przede wszystkim znajduje si¢ juz w sa-
mym cierpieniu, poniewaz ono wskazuje sensownie poza siebie, na to, 0 co w nim
chodzi®. Tylko czlowiek, ktory w wolnosci podda si¢ w petni temu paradokso-

31 'H. de Lubac, Paradoksy..., s. 102.
32 Tamze, s. 97.
3 Por.J.F.Thomas, La vérité..., s. 106.
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wi, bliski Syntezy, bedzie mogt powiedzie¢: ,,szczgsliwa wina”, ,,zbawcze cier-
pienie”, ,,rado$¢ czyséca”. Te tresci wybrzmiewaja jednak wyczerpujaco dopiero
w paradoksie chrze$cijanstwa.

2.5. Inne paradoksy

Chcac jeszcze pehniej ukazac¢ sposdb myslenia de Lubaca i to, jak przez pry-
zmat paradoksu postrzegal $wiat, warto przedstawic kilka jego krotkich mysli, juz
samych w sobie lakonicznych, ale jakze dosadnych. Wydaja si¢ banalnymi, ale
jednak zaskakuja. Sam autor mowi o nich: ,,czastkowe”. Dotycza one wszystkich
dziedzin zycia, relacji migdzyludzkich, zachowan, proceséw historycznych i wie-
lu innych form ludzkiej dziatalno$ci. Brzmig one czasem jak sentencja, maja w so-
bie co$ z paradoksow filozofow starozytnych, co$ z zabawy, a nawet co$ z ,,sub-
telnej karykatury nas samych”.

De Lubac wiele méwi o prawdzie i o uczciwosci ludzkiego umystu w opisywa-
niu jej. Niewielu pomyslatoby jednak, ze pierwsza metoda poszukiwania prawdy
stanie si¢ ktamstwo: ,,Pierwszym dowodem naszej prawdomowno$ci bedzie przy-
znanie si¢ do ktamstwa’**. Tak w mysleniu naszego autora pracuja sprzeczno-
$ci — bardziej sobie pomagaja, niz si¢ niszcza, bardziej si¢ wzajemnie ttumacza,
niz wykluczaja. Jak skromna musi by¢ jego mysl, by chcie¢ nawet ze zta wydo-
by¢ czysta i prosta madros¢. Podobnie rzecz ma sig z ,,siostra” prawdy — szcze-
roscia. Teolog z Cambrai powie, Ze ,,znajduje si¢ ja wtedy, gdy sig jej nie szuka.
Czlowiek jest szczery tylko w momencie, kiedy o tym nie mys$li”*. Dzigki temu
oryginalnemu spojrzeniu de Lubac na nowo definiuje utarte juz pojecia, nadajac
im zupeklie nowy charakter, przez co zaszczepia w nich chrzesécijanstwo, a nas
czyni bardziej wrazliwymi. Postuzmy sig tutaj jeszcze dwoma przyktadami: suk-
cesem i postuszenstwem.

Na pytanie, czym jest sukces, wielu powie dzi$, ze to cel, jakie$§ uwienczenie,
kariera. Pytanie de Lubaca jest jednoczesnie odpowiedzia: ,,Czy sukces polega
tylko na ‘osiagnigciu’? Czy tez polega na zrealizowaniu pigknego programu, dla
ktorego ustalono wtasciwy plan ‘osiagnigcia’?” %, Jakze odmienne jest to spoj-
rzenie, przeciez stowo ,,sukces” juz samo w sobie nie brzmi do konca dobrze, ko-
jarzone z pieniadzem, zyskiem, stawa. A de Lubac czyni sukces czyms$ dostep-
nym dla wszystkich, czym$§ bezinteresownym, z czego wszyscy moga skorzystac.
Tutaj sukces to nie tylko cel, ale to jakas nowa i cenna mysl ludzka, nowa prze-
tarta droga, ktora inni tez moga p6js¢. Jest zatem czyms$ paradoksalnym, iz suk-
ces, ktory moglby postuzy¢ wszystkim, bo taka jest jego natura, zostal zawtasz-
czony przez nielicznych.

3 H.de Lubac, Paradoksy...,s. 61.
3 Tamze, s. 62.
36 Tamze, s. 40.
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Rownie odkrywcza i nowa jest refleksja nad postuszenstwem. Dla de Lubaca,
jako cztowieka Kosciota, to zagadnienie jest bardzo istotne. Po raz kolejny mozna
powiedzie¢, ze prawda o postuszenstwie, w jego mysli wyptywa czesciowo z gle-
bokiego i trudnego dos§wiadczenia zyciowego¥. Juz wczesniej jednak probowat
w Paradoksach z 1946 r. zdefiniowa¢ ten rodzaj ludzkiego zachowania. Najpierw
wigc wychodzi od pojecia uniwersalnego, by dopiero poézniej w Medytacjach
o Kosciele z 1952 r., dookresli¢ je jako chrzescijanska cnotg, w $wietle wlasnych
przezy¢. Dla autora Paradoksow postuszenstwo nie jest zatem $lepa biernoscia.
Niektorzy woleliby postuszenstwo utozsamia¢ z bezptodnym przytakiwaniem, fat-
szywie tolerujacym wszelkie kompromisy. Postuszenstwo de Lubaca nie moze so-
bie pozwoli¢ na milczenie, kiedy trzeba sig stusznie sprzeciwi¢ w obronie prawdy,
nawet za cen¢ wlasnego upokorzenia. Doskonale demaskuje on nasze zachowa-
nia, kiedy zauwaza, ze ,,brak inicjatywy nie §wiadczy o postuszenstwie, brak zas
pomystowosci [nie $wiadczy] o rozwadze” 3%, Ta trafha ocena ludzkich zachowan
jest paradoksalna, ale znoéw prowadzi do zupetnie nowej tresci ,,postuszenstwa’.
To lekcja uleglto$cei, ktora przynosi owoce. Tak rozumiane postuszenstwo nie koja-
1Zy si¢ juz ze zniewoleniem, a jego synonimem nie jest ani poddanstwo, ani stuzal-
czos¢. Tylko rozwazne postuszenstwo nie bedzie, wedtug de Lubaca, zrodiem za-
stoju i zniszczenia. Zwraca przy tym uwagg, iz zbyt czgsto zwykto si¢ naduzywac
tego stowa, zastgpujac nim tatwowierno$¢, sekciarstwo czy lenistwo. Tym trzem
naturalnym sktonnos$ciom cztowieka bardzo tatwo si¢ za postuszenstwem bezkar-
nie ukry¢. Prawdziwe postuszenstwo to wreszcie dla de Lubaca wolny dar z siebie,
to zasada wolno$ci — odwazny paradoks dwoch, wydawac by si¢ mogto, opozycji —
wolnosci 1 ulegtosci, a jednak jest to 1 mozliwe, i tworcze, co znajduje potwierdze-
nie w jego stowach: ,,Nie oddajemy si¢ w rece autorytetu tak jak cztowiek, ktory
znuzony rozwijaniem inicjatywy sktada bron; lub jak zeglarz szcz¢$liwy, Ze naresz-
cie zawinal do spokojnego portu po burzliwym zeglowaniu. Przeciwnie, przyjmu-
jemy od autorytetu Duc in altum. Powierzamy si¢ mu jak statek, ktory opuszcza
port, udajac si¢ w pigkna podroz, pelna wielkich przygod”¥. Jesli wigc cztowiek
poddany jakiemu$ autorytetowi ogranicza si¢ tylko do skrupulatnego zachowy-
wania przepisoéw, to nie jest jeszcze postuszny. Bierze on za cel to, co jest jedy-
nie $rodkiem do celu. Szczegodlnie w rzeczywistosci Kosciota mozna dostrzec, ze
paradoks postuszenstwa nigdy nie jest celem samym w sobie, a zaledwie pomoca
w pielggnowaniu depozytu wiary.

37 Po 1946 r. wokot Henriego de Lubaca oraz innych naukowcow ,,szkoty lyonskiej”, nalezacych
do nurtu nowej teologii, powstato wiele napastliwych i krzywdzacych zarzutow. Znalazto to oddzwigk
w oficjalnych dokumentach Kosciota, gtdéwnie w Humani generis Piusa XII. Owczesny generat jezu-
itow zakazat de Lubacowi wykladéw na Katolickim Uniwersytecie w Lyonie oraz w jezuickim kole-
gium, nie zostat jednak skreslony z listy profesorow. Wtasnie wtedy de Lubac okazat si¢ w calej pel-
ni ,,cztowiekiem Kosciota”, ktorego postawg opisat w Medytacjach o Kosciele. Wtedy tez ,,przezyl”
prawdziwe postuszenstwo. Por. Z. J. Zdybicka, Poznanie Boga..., s. 23 orazM. Wdjtowicz,
Wprowadzenie do wydania polskiego, [w:] H. de Lub a ¢, Medytacje o Kosciele, Krakoéw 1997, s. 8,
(M%/s'l teologiczna, 15).

3 H. de Lubac, Paradoksy..., s. 10.

3 Tamze, s. 13.
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3. Zakonczenie

W swojej wierze i mysli teologicznej de Lubac podaza wigc w kierunku wska-
zanym przez rzeczywisto$¢ Objawienia chrzescijanskiego z Jego paradoksalnym
charakterem. W wielu miejscach swojej pracy naukowe;j sktania si¢ zdecydowanie
ku znaczeniu paradoksu jako faktu, bytu, czyli czego$ zastanego, powszechnego
i poniekad niezaleznego od mysli ludzkiej. We wstepie do drugiej czesci rozwa-
zan o paradoksie pod tytutem Nowe paradoksy pisze: ,,Paradoks [...], nim poja-
wi si¢ w mysli, wystgpuje wszgdzie w otaczajacej nas rzeczywistosci. Wszgdzie
jest na trwate zakorzeniony. Zawsze si¢ odradza” . Tutaj paradoks to nie ,,spo-
sob moéwienia o rzeczach”, ale rzeczy jako takie. Jest to zatem spojrzenie nowe,
w ktorym mysl ludzka nie tworzy paradoksu, a jedynie opisuje paradoks juz ist-
niejacy, juz ,,w rzeczach zapisany”*, oczekujacy na zauwazenie, by wtedy spet-
ni¢ swoj cel — wskaza¢ na Prawdg. Jako chrzescijanin de Lubac moze powiedziec,
iz paradoks to co$ podarowanego i jednocze$nie zadanego przez Boga. Idac dalej
w swoim wywodzie, okresla caty nasz nieustannie podlegajacy zmianom wszech-
$wiat, jako paradoksalny. Dla de Lubaca owo: ,,nieustannie podlegajacy zmianom”
oznacza tyle, co — niezakonczony, bez puenty, ktora by roz§wietlita jego zagadki,
bez syntezy, ktora rozwiataby wszelkie watpliwosci.

Czlowiek, ktory spotkat si¢ z koncepcja paradoksu na kartach teologii de Lubaca,
uswiadamia sobie, jak bardzo do udziatu w tej tajemnicy $wiata jest zapraszany.
Dzigki paradoksowi mégt odkry¢, ze za kotara tego, co widzialne, kryje sig ca-
la rzeczywisto$¢ nieosiagalna dla samej tylko empirii — inne zycie funkcjonujace
swobodnie obok tego namacalnego, udzielajace si¢ ludzkosci codziennie w formie
nowej mys$li. Cztowiek ten, dzigki tak zdrowemu humanizmowi, bo gleboko zanu-
rzonemu w chrzescijanstwie, moze zrozumie¢ wreszcie siebie samego. Ma szan-
s¢ odkry¢ w sobie duchowa rzeczywistos¢ i ja opisac. Moze odkry¢, ze nie jest
przeznaczony do alienacji, ale do zycia we wspdlnocie, do nadprzyrodzonosci, do
Pelni, do Syntezy, ktora wskazal mu paradoks.

Jesli powyzsze paradoksy, nowe i stare, nie posiadaja ani jednej zmarszczki,
to dlatego, ze one sig po prostu nie starzeja, co statoby sig niechybnie, gdyby byty
tylko btyskotliwymi mys$lami, wymystami samego cztowieka. One nie sprowadza-
ja mysli ludzkiej do niewolnictwa, ale ja dopiero wyzwalaja, w przeciwienstwie
do falszywych systemow, ktére si¢ czynia paradoksalnymi, a sa jedynie jalowy-
mi przeciwienstwami.

Kto poddat sig¢ zbawiennemu dziataniu paradoksu, dochodzi w pewnym mo-
mencie do jednego z najpigkniejszych wnioskéw w swoim zyciu: Ten Swiat to ry-
zykowne szalenstwo Mitosci, ktora tak daleko zaufata czlowiekowi, ze uczynita go
w tym Swiecie wspotodpowiedzialnym za nadzieje innych ludzi.

40 H. de Lubac, Paradoksy..., s. 52.
4 Por.J.F. Thomas, La vérité..., s. 94.
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L’IDEE DU PARADOXE DANS LA THEOLOGIE D’HENRI DE
LUBAC

Résumé

Henri de Lubac (1896-1991) théologien, patrologue, philosophe. On disait qu’il était
humaniste parce que théologien. I a donné a I’Eglise une fraicheur de la pensée chrétienne.
Il était un de plus grands inspirateurs de la Nouvelle Théologie. La place principale dans
sa pensée occupe ’idée du paradoxe. Le paradoxe dans la théologie lubacienne c’est un
phénomeéne universel. Pour lui tout I’univers est paradoxale. Il appelle ce fait — le paradoxe
naturel. Selon lui le paradoxe réveille notre esprit et nos ames, des croyants et des athées.
C’est quelque chose contraire au compromis, celui-ci est trop facile et illusoire. Avec le
compromis chacun rentre content chez soi, parce qu’il a atteint son but, parce que chacun
a sauvé sa vérité. Dans le paradoxe c’est différent. Il est déja présent dans le monde entier,
il est donné et en méme temps il nous provoque. Quand commence-t-il a travailler dans
notre vie? Quand nous 1’acceptons en toute humilité. Il n’a pas peur d’oppositions parce
qu’il sait que 1’unité de celles — ci peuvent nous donner des fruits.

Cette dialectique peut réunir en elle-méme la thése et ’antithése en donnant la syn-
thése. Les oppositions ne perdent pas leurs identités, au contraire — elles s’enrichissent par
cette rencontre, et elles-méme prennent la force grace a I’autre.

Chaque homme qui a rencontré dans sa vie cette conception il doit se rendre compte
qu’il y est invité avec une force exceptionnelle. Le paradoxe aide chacun a découvrir en
lui-méme 1’espace de 1’esprit et invite a en parler. Le paradoxe éloigne de nous une alié-
nation et nous emmene a la vie dans la communauté, a la surnaturalité, dans la Plénitude
et dans la Synthese.
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Ks. ROMAN CHROMY

NADZIEJA W PROCESIE TEORETYCZNO-PRAKTYCZNEJ
AKTUALIZACJI OBJAWIONEJ PRAWDY WEDLUG
CLAUDE’A GEFFREGO

Wstep

Rozwazajac problematyke postannictwa Kosciota w $wiecie wspolczesnym, Jan
Pawet Il wskazal dwa zasadnicze zadania teologa, ktory powinien najpierw pod-
jac trud obserwacji ztozonosci historycznej egzystencji cztowieka, a nastgpnie po-
znane zjawiska interpretowac w $wietle objawionej prawdy. Powyzsze ,,metodo-
logiczne” wskazania mozna odkry¢ w analizie swiatopogladowej sytuacji, ktora
zostata scharakteryzowana w adhortacji posynodalnej Ecclesia in Europa (p. 7-9).
Dokument ten podkresla, ze lokalne Koscioty wystawione sa na ,,pokuse gaszenia
nadziei” poprzez utrat¢ pamigci i dziedzictwa chrzescijanskiego, Iek przed przy-
szto$cia, zanikanie solidarno$ci miedzyludzkiej itd. Tym sytuacjom towarzyszy da-
zenie do ,,narzucania antropologii bez Boga i bez Chrystusa”. Dostrzegalna w tych
dazeniach alienacja cztowieka, wynikajaca z przyjecia btednych koncepcji huma-
nistycznych oraz z odrzucenia aktualizacji objawionej prawdy, nie moze pozostac
na marginesie badan teologicznych; przeciwnie, doswiadczenie kontekstu kulturo-
wego XXI w. motywuje refleksje teologiczna, w ktorej pytanie o objawiona praw-
de pozostaje nieustannie otwarte poprzez jej teoretyczno-praktyczng aktualizacjeg
i odniesienie do nadziei, jako perspektywy zycia na przysztosc.

W konsekwencji teologia nie moze by¢ tylko teoria ,,eschatologicznej wiary”.
Jej zadaniem jest takze stawianie antropologicznych problemow w sercu historii.
Teolog przyjmuje przed Bogiem postawe §wiadka najbardziej radykalnych kwe-
stii dotyczacych sensu historii, przysztosci cztowieka, otaczajacej go rzeczywis-
tosci oraz skutecznosci 1 wiarygodnosci chrzescijanstwa.

Z pewnoscia takim $wiadkiem jest jeden z czotowych francuskich teologdw,
Claude Geffré, ktory z pelna odpowiedzialno$cia, a zarazem z poczuciem twor-
czego ryzyka interpretacji dzieli soborowa troske o aktualna sytuacje cztowieka.
Hermeneutycznie zorientowana teologi¢ profesora znad Sekwany wypetnia troska
o0 zrozumienie swej historycznej misji. Historyczna §wiadomos$¢ wspotczesnej te-
ologii polega na tym, ze odkrywajac nieustanng mtodos¢ Ewangelii, nie przekre-
$la kontynuacji wysitkow ludzkiego rozumu, szukajacego z nadzieja mozliwosci
odstaniania nowych wartosci informacji przekazywanych przez Boga. Cztowiek,
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podejmujac ryzyko zawierzenia historycznemu objawieniu, ma coraz lepiej po-
znawac i realizowac sens wlasnego istnienia. W konsekwencji teologiczne poszu-
kiwania powinny zmierza¢ nie tylko do teoretycznego odkrywania znaczenia sto-
wa Bozego (jego sensu) na plaszczyznie skrypturalnej (dogmatycznej), ale takze
na plaszczyznie praktyczno-egzystencjalne;j.

1. Nadzieja w teoretycznej aktualizacji objawionej prawdy

Zywotno$¢ $wiadectwa Pisma, przekazu Tradycji oraz wyznawanej wiary, kto-
rej zrodlem jest tajemnica Jezusa Chrystusa, $wiadczy o tym, ze objawione tresci
same w sobie rozbudzaja ogromna energi¢ i kreatywno$¢, tworzac wartosci inspi-
rujace proces odkrywania bosko-ludzkiej prawdy o samym cztowieku.

W teologicznej refleksji C. Geffrégo, objawiajacy si¢ Bog nie jest Bogiem na-
tury, lecz Bogiem historii, to znaczy Bogiem historycznej proklamacji, zawartej
w Jego stowie, zesplonej z osobowa manifestacja w Synu — Jezusie Chrystusie.
Na pojecie chrzescijanskiego objawienia sktada si¢ dziatanie Boga w historii (wy-
petnianie obietnicy) oraz doswiadczenie wiary ludu Bozego. Stad osiaga ono swoja
pethig, swoj sens i aktualno$¢ tylko w wierze, ktora je przyjmuje, zas stowo Boze
objawiajace si¢ w stowie ludzkim przypomina, Ze §ladu Boga w historii nie odnaj-
duja wylacznie metody naukowe. Wiara jest takze ciagle interpretujacym pozna-
niem i tworczym ryzykiem, naznaczonym przez historyczne warunki danej epoki.
Wszelkie wigc poznawanie informacji objawionej nie moze by¢ tylko innym wy-
razaniem zawsze identycznej zawartosci wiary, lecz przedstawia si¢ jako otwar-
ta, aktualizujaca interpretacja depozytu wiary . Powyzsze wywody poswiadczaja
fakt usytuowania refleksji francuskiego teologa w perspektywie nauczania Soboru
Watykanskiego II i teologii hermeneutyczne;.

Historia formalnego ujmowania informacji objawionych wykazuje, ze jesz-
cze do Soboru Trydenckiego odpowiednikiem terminu ,,objawienie” byly wyra-
zenia nastepujace: ,,Ewangelia”, ,,Pismo” lub ,,doktryna chrzescijanska”. Sam $w.
Tomasz, ujmujac objawienie jako cato§¢ prawd, wprowadza w uzycie zwroty ,,doc-
trina sacra” albo ,,veritas salutis”, rezerwujac stowo ,,objawienie” dla charaktery-
styki zrodta, z ktérego wyplywa swicta doktryna.

Wedtug C. Geffrégo, Sobor Watykanski [ w swojej antydeistycznej postawie ro-
zumial przez objawienie zbior prawd nadnaturalnych (pozytywnych orzeczen), za-
komunikowanych przez Boga dla uzupetnienia religii naturalnej 2. Zaistniale przesu-
nigcie akcentu z objawienia — aktu, ktérym prorocy, apostotowie i Chrystus objawiali
istotne tresci, na objawienie pojete jako zawarto$¢, stworzyto mityczna ideg zbioru
prawd ,,spadajacych z nieba”, niepowiazanych w zadnym wypadku z ludzko-his-

! Por. C. Geffré, Le christianisme au risque de I'interpretation, Paris 1988, s. 20, 21.
2 Por. tenze, Esquisse d une théologie de la Révélation, [w:] La Révélation, Bruxelles 1984, s. 178,
179.
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torycznym posrednictwem. Wedtug Soboru Watykanskiego I przedmiotem obja-
wienia (revelatio) byta przede wszystkim boska nauka (doctrina). Uwaga teologow
skupiata si¢ na nauczaniu prawd objawionych przez Boga, przekraczajacych natu-
ralne mozliwosci rozumu. W teologicznej refleksji sam Chrystus, jako wydarzenie
historyczne, zajat miejsce drugorzedne. Ogolnie mowiac, wydarzenia stanowia-
ce zrddto objawienia nie byly rozwazane jako jego ,,czes$¢”. Konsekwentnie wigc
nie wspomniano o Bogu komunikujacym si¢ (darujacym si¢) osobowo?. Teolodzy
rozwazali nawet problem uspokajajacego rozum ,,$wiatta objawienia”“.

Przy takich zalozeniach wspomniany sobor uwydatnit raczej czysto intelektual-
na (teoretyczna) koncepcje prawdy, zaczerpnigta od Grekow, a postrzegana w ka-
tegorii odkrycia pewnej rzeczy ukrytej. Metodg poznawcza usytuowano w porzad-
ku tradycyjnej mysli metafizycznej, wylaczajacej idee egzystencjalnej ztozonosci
i historycznosci®.

Inaczej Sobor Watykanski I, nawiazujac do orzeczen swego poprzednika, po-
strzega przestanie objawiajacego si¢ Boga nie jako ,,zawarto$¢” (ujecie przed-
miotowe), ale jako ,,akt” (ujecie podmiotowe), siggajac w ten sposob do biblijnej
prawdy, zakladajacej progresywna i zmienna w czasie realizacj¢ Bozej obietni-
cy. Punktem wyjsciowym teologicznego dociekania uczyniono objawienie takie,
jakie konkretnie ukazato si¢ w Jezusie Chrystusie: ,,Objawienie nie jest zbiorem
prawd doktrynalnych, lecz automanifestacja Boga w historii niepozbawionej sen-
su, ktérej szczytem jest Chrystus, posrednik zarowno Stworzenia, jak i Zbawienia.
Objawienie jest wigc aktem Boga, objawiajacego si¢ przez wydarzenia i stowa,
ktore je interpretuja”’®.

Z powyzszej definicji wynika jasno, ze teologicznym miejscem pozwalajacym
odkry¢ prawdg Bozych informacji sa jednocze$nie wydarzenia historyczne (wraz
z kulminacyjnym faktem przyjscia na $wiat Zbawiciela Jezusa-Posrednika) oraz
ujmujace je stowa. Majac to na uwadze, wspotczesne teorie poznania teologicz-
nego ujawniaja nowe horyzonty interpretacji objawionych informacji. Jezeli do-
tad w centrum zainteresowania byta relacja rozumu i wiary, to obecnie badawcza

3 Uwzgledniajac problematyke logosu ludzkiego rozumu, punktem wyjscia dla poznania teologicz-
nego powinno by¢ objawienie (z nadrzgdnym wydarzeniem Jezusa Chrystusa, Wcielonego Logosu
— Uniwersalnego konkretu), gwarantujace w ten sposob ,,obiektywnos$¢” Boga, ktory nie jest tylko
»przedmiotem udostgpnionym” czlowiekowi, lecz informujacym Podmiotem. Szczegétowa anali-
za metafizycznej ,,obiektywnosci” Boga, oparta na filozofii M. Heideggera, zostala przedstawiona
przez C. Geffrégo w pracy zbiorowej pt. Proces de [’objectivité de Dieu, Paris 1969, s. 245-257.

4 Por. M. Blondel, Filozoficzne wyzwanie chrzescijanistwa, Krakéw 1994, s. 304.

5 Por. C. Ge ffré, Esquisse..., s. 179.

¢ Podana definicja objawienia zostata zaczerpnigta, jak podaje C. Geffré, od H. Bouillarda i zbli-
zona jest do tresci art. 2. konstytucji soborowej Dei Verbum: ,,[...] Ten plan objawienia urzeczywist-
nia sig¢ przez czyny i stowa wewngtrznie z soba powiazane, tak ze czyny dokonane przez Boga w his-
torii zbawienia ilustruja i umacniaja naukg oraz sprawy stowami wyrazone; stowa za$§ obwieszczaja
czyny i odstaniaja tajemnice w nich zawarta. Najglebsza za$ prawda o Bogu i o zbawieniu czlowie-
ka jasnieje nam przez to objawienie w osobie Jezusa Chrystusa, ktory jest zarazem Posrednikiem
i petnia catego objawienia”.
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uwaga skupiona jest na odniesieniu wiary do historii, z uwzglednieniem osiagnig¢
nauk humanistycznych i filozofii egzystencji’.

Zdaniem C. Geffrégo, nawiazujacego do bogactwa teologii historii W. Pannen-
berga, historia stanowi fundamentalny ,.horyzont rozumienia” dla teologii chrzes-
cijanskiej. Wszystkie teologiczne pytania i odpowiedzi znajduja swoj jedyny
1 ostateczny sens we wngtrzu historii, ogarniajacej Boga i cata ludzkos$¢, Stworce
i stworzenie, przy czym istotne jest odniesienie do przysztosci, ktora jest jeszcze
ukryta dla $wiata, cho¢ zarazem juz objawiona w Jezusie Chrystusie®. Spotkanie
nHintellectus fidei” z ,,rozumem historycznym” staje si¢ preludium do wprowadze-
nia koncepcji prawdy objawionej w otwarty nurt hermeneutyczny, bez roszczenia
pretensji do posiadania wiedzy absolutnej czasu O$wiecenia.

W kontekscie tego stwierdzenia, refleksja C. Geffrégo spotyka si¢ z opinia H. G.
Gadamera, wyrazajacego przekonanie, iz kazdy poszukujacy rozum wpisuje si¢
w tradycj¢ jezyka wraz z jego ograniczeniami. To zatozZenie staje si¢ ostrzezeniem
dla pretensji wiedzy absolutnej®. Takze wiedza objawiona ma strukture nadziei.
Prawda zawarta w Bozym przestaniu posiada swoj historyczny wymiar, ktory cha-
rakteryzuje sig¢ koniecznoscia i relatywnos$cia jednocze$nie °. Innymi stowy, owo
rozumowanie prowadzi do odrzucenia idei doskonatego poznania oraz do stwier-
dzenia, iz sens (prawda) jest tylko antycypowany w takim stopniu, w jakim dopet-
niona jest historia . Nie istnieje wigc zadna sprzeczno$¢ w rownoczesnej ostatecz-
nosci (koniecznos$ci) i prowizorycznosci (relatywnos$ci) objawienia. Znajdujemy
si¢ pomigdzy ,,juz” a ,jeszcze nie”, wyrazajac ciagta nowos¢ historii, szczegdl-
nie w perspektywie eschatologicznej nadziei. Historia powtarza wydarzenia stare,
wnoszac ustawicznie cos nowego. Cztowiek szukajacy prawdy winien interpreto-
wac obecnos$¢ Boga w historii jako obecnos$¢ przysztosci w terazniejszosci, pozo-
stajac zawsze otwartym na napigcie zmierzajace do wypelnienia. Historia nie mo-
ze jednak wypetni¢ si¢ sama w sobie, lecz wytacznie poprzez kolejny wolny akt
Boga — przyjscie Chrystusa, ktory ja wypelni i nada jej pelny sens 2. C. Geffré
stwierdza: ,,Prawda zostala dana w Jezusie Chrystusie, pozostajac zawsze droga,
ktora odsyta nas do przysztosci: «Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowa-
dzi was do catej prawdy»” (J 16,13) 13,

Teologia hermeneutyczna, identyfikujaca, jak wspomnieli$my, rozum teologicz-
ny ze zrozumieniem historycznym, uwzglednia dwa aspekty procesu poznawania
prawdy. Z jednej strony, stwierdzenie teologiczne odsyta do zawsze wigkszej ta-

7 Mimo zagrozen psychologizmem lub egzystencjalizmem, ,,intellectus fidei” musi by¢ zjedno-
czony ze zrozumieniem hermeneutycznym. Por. C. Ge ffré, Le christianisme..., s. 27-31.

8 Por. C. Ge ffré, Esquisse...,s. 191.

° Por. tenze, La théologie au sortir de modernité, [w:] Christianisme et Modernité, colloque du
Centre Thomas More, réd. R. Ducret, D. Hervieu-Léger, P. Ladriére, Paris 1990, s. 197.

10 Por. tenze, La question de la vérité dans la théologie contemporaine, [w:] La théologie a I ’épreuve
de la vérité, réd. M. Michel, Paris 1984, s. 283.

I Prawda jest to, co wypelnia sie w stowie i weryfikuje w historii” (tamze, s. 284).

12 Por. C. Ge ffré, Esquisse..., s. 197-199.

13 Tenze, La question..., s. 284, 285.
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jemnicy Boga i zaktada, ze jego odkrywczej wartosci dla ,,wierzacej inteligencji”
towarzyszy bez przerwy korelatywna tajemnica w odniesieniu do prawdy utoz-
samianej z Bogiem. Z drugiej strony, prawda teologiczna jako informacja obja-
wiona jest permanentnym i historycznym stawaniem si¢, bedacym swego rodza-
ju odpowiedzia na pytania stawiane przez postgp $wiata 1 Kosciota. Takie ujgcie
prawdy otwiera si¢ na nieujmowalng stowami (,,niewypowiedziang’) przyszto$c¢ .
Zatem objawienie z natury rzeczy jest otwarte, gdyz cztowiek z nadzieja oczeku-
je wlasnej przysztosci i przysztosci Jezusa Chrystusa, wigcej, przyszlosci samego
Boga. Odpowiednia refleksja nad tajemnica wcielenia Boga w Jezusie Chrystusie
prowadzi do wniosku, iz przysztos¢ Boga i przysztos¢ cztowieka sa nieroztaczne.
Dopoki przysztos¢ ludzkosci nie jest dokonana, dopoty rowniez przysztos¢ Boga,
ktory stat si¢ czlowiekiem, pozostaje problemem otwartym *°.

Czy taka koncepcja teoretyczno-historycznej aktualizacji objawionej informacji
(prawdy) nie jest podstawa do postawienia zarzutu o relatywizm poznawczy?

Oto6z francuski teolog podaje kryteria poszukiwania prawdy opartej na PiSmie
i Tradycji, bedace tym samym kryteriami umozliwiajacymi odrzucenie btednych
interpretacji teologicznych. Wyro6znia kolejno trzy kryteria:

1) w procesie poznawczym powinna zaistnie¢ zgodno$¢ nowych znaczen jezy-
ka teologicznego z pierwotnym przestaniem Nowego Testamentu, czyli osoba in-
terpretujaca powinna uwzgledni¢ obiektywnosc¢ tekstow kanonicznych, zawiera-
jacych akt interpretacji pierwotnego doswiadczenia chrzescijanskiego;

2) nie mozna zignorowa¢ koherencji z tradycja Kosciota, ktora wyraza si¢ w po-
staci wyznan wiary, systemow teologicznych, definicji dogmatycznych i decyzji
Magisterium,;

3) nowa interpretacja informacji musi by¢ zaakceptowana przez cata wspdolno-
te wierzacych, ozywiona zmystem wiary (sensus fidei) '°.

W refleksji nad tymi kryteriami mozna dostrzec aktualno$¢ zakazu ,,prywaty-
zacji” interpretacji objawienia (2 P 1,20). Zauwazmy, ze prawda nie wylania si¢
z prywatnego badz indywidualnego poznania (wiedzy), lecz jest wynikiem zto-
zonego procesu intersubiektywnego (eklezjalnego konsensusu), ktory gwarantuje
prawdziwo$¢ (obiektywnos$¢) tworczych interpretacji .

W $wietle tego, co zostato dotychczas powiedziane, mozna dostrzec pewien
syntetyczny zarys metody teologicznych rozwazan C. Geffrégo, zbieznej z herme-
neutyczna metoda nauk wspoétczesnych. Nasz autor pisze: ,,Dzisiaj nikt nie dys-
ponuje empirycznymi danymi (faktami), bazujacymi na rzeczowej (przedmioto-
wej) 1 obiektywnej koncepcji wiedzy naukowej. Nigdy nie osiagniemy czystych
faktow niezaleznie od jgzyka. Nauka jest juz hermeneutyczna w tym sensie, ze
nie umieliby$my jej zrozumie¢ bez interpretowania [...]. Dlatego mozna podwa-

14 Por. tamze.

15 Por. C. Geffré, Esquisse..., s. 204.

16 Por. tenze, L entrée de I'hermeneutique en théologie, [w:] Les cents ans de la Faculté de théo-
logie, réd. J. Doré, Paris 1992, s. 257, 258.

7 Por. tenze, Le christianisme..., s. 88.
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zy¢ zastosowane przez Diltheya rozroéznienie migdzy domena «wyjasniania» i do-
mena «rozumienia»” '8,

Niemozliwe jest izolowanie danych empirycznych od jezyka, w ktéorym je wy-
razamy. W tym znaczeniu chrze$cijanskie doswiadczenie wydarzenia Chrystusa
staje si¢ wydarzeniem interpretowanym i jedynie wtedy komunikatywnym, gdy
przyjmie postac jezyka. Oczywiscie, ta interpretacja uwzglednia specyfike d6wcezes-
nej kulturowej sytuacji: r6znos¢ modeli myslenia zydowskiego i hellenistycznego,
wielo$¢ naukowych koncepcji, ztozono$¢ spolecznych oczekiwan Jezusowej epo-
ki, itd. ' Powtérzmy, ze empiryczna baza nauki obiektywnej (przedmiotowej) nie
zawiera absolutnych twierdzen i Ze nie dysponujemy czystymi danymi, ktore by-
lyby zagwarantowane dzigki naszemu bezposredniemu do$wiadczeniu i zmienia-
jacym sig teoriom. To, co porownujemy, to nie fakty w stanie czystym lub teorie,
lecz okreslone propozycje teoretyczne (interpretacje).

Pozostajac w tym metodycznym modelu rozumowan, C. Geffré wnioskuje, iz
pierwotne przestanie (,,proposition de base”) nie jest adekwatnym odbiciem stanu
rzeczy bezposrednio dostepnego dla ludzkiej percepcji, ale ze jest ono juz samo
w sobie interpretacja. Kazde wydarzenie jest rekonstruowane za pomoca teoretycz-
nej idei. Zamiast postgpowania naukowego opartego na postulatach lub ,,pierwot-
nych zatozeniach”, wspotczesne nauki empiryczno-formalne tworza modele badz
hipotezy, mogace by¢ zawsze odrzucone. To przekonanie naznaczone jest wply-
wem K. Poppera, dla ktérego kryterium dystynkcji nauki od nie-nauki to nie tyl-
ko weryfikacja albo usprawiedliwienie przez doswiadczenie, lecz takze mozliwos¢
odrzucenia badz uniewaznienia danego systemu teoretycznych rozumowan.

W ostateczno$ci, wspotczesny rozwoj naukowy jest procesem dynamicznym,
uruchamiajacym przede wszystkim hipotetyczne, a nie aksjomatyczne zrozumienie
rzeczywisto$ci?!. Proces naukowy nie polega na wedrowaniu od do§wiadczenia do
teorii (metoda indukcyjna), poniewaz chodzi raczej o postepowanie dedukcyjno-
-hipotetyczne. Wylania si¢ naukowa przygoda pojeta jako niedokonczony proces
krytycznych dowodow, a takze btedow i ryzyka zawierzenia, ktore nie prowadza
do spokojnego posiadania prawdy, ale raczej do pewnej aproksymacji prawdy .

W naszkicowanym wyzej ,,metodologicznym horyzoncie” ustawia si¢ herme-
neutyczny paradygmat wspolczesnej teologii, bedacej przeciez zywa aktualizacja

8 C.Geffré, Lentrée...,s. 254.

1 Por. tenze, La théologie au sortir.., s. 196.

20 C. Geffré odsyla czytelnika do dorobku J. Ladriére’a, teologa zajmujacego sig problematyka jg-
zyka interpretacji oraz sensu. Por. C. Ge ffré, L'entrée..., s. 254.

Hermeneutyczne postulaty w metodologii nauk szczegélowych sprowokowaty zmiang wzor-
ca (paradygmatu) w teologii. Tak jak §w. Tomasz, inspirowany nauka Arystotelesa, podkreslat zro-
zumienie aksjomatyczne, wedtug ktérego nauka posiada swdj fundament w poznaniu pierwszych
przyczyn i ostatecznie jest to fundament metafizyczny, tak dzi§ nastapito radykalne przeobrazenie:
od zrozumienia aksjomatycznego do zrozumienia historyczno-empirycznego nauki, definiowanego
przez eksperymentowanie. Przedmiotem tego zrozumienia nie jest wieczna prawda, lecz historia i to-
warzyszace jej fenomeny. Por. tamze, s. 259.

22 Pojecie ,,aproksymacji” (fac. approximare — przybliza¢) oznacza ujecie czego$ w sposéb niezu-
petnie Scisty, przyblizenie. Por. Sfownik jezyka polskiego, t. 1, red. M. Szymczak, Warszawa 1978,
s. 71.
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zrodtowego przestania Ewangelii 2. Adaptacja tego modelu w teologii zmierza do
przyjecia tekstu — Pisma i jego lektury w tradycji. Poczawszy od tekstualnej trady-
cji, teolog stara si¢ odnalez¢ fundamentalne doswiadczenie zbawienia ofiarowane-
go przez Boga w Jezusie Chrystusie. Obowiazkiem teologa-hermeneutyka jest od-
dzielenie od owego fundamentalnego doswiadczenia przedstawien i interpretacji,
odpowiadajacych 6wczesnemu kontekstowi kulturowemu, a niemajacych obecnie
juz zadnej warto$ci dla wspotczesnych. Ta ryzykowna praca nie jest jednak moz-
liwa do wykonania bez analizy naszej sytuacji historycznej i naszego aktualnego
do$wiadczenia ludzkiej egzystencji?*.

Prawda chrzescijanstwa tworzona (,,czyniona”) jest wigc z proporcji migdzy
kluczowa ideq lub propozycja sensu a historyczng terazniejszosciag Kosciota wcie-
lonego w dana kulturg. W takiej sytuacji ztozona operacja hermeneutyczna obej-
muje ostatecznie trzy nastgpujace etapy:

1) analiz¢ fundamentalnych elementéw albo idei do$wiadczenia chrzescijan-
skiego, o ktorym §wiadczy Nowy Testament;

2) diagnozg historycznej, kulturalne;j i religijnej sytuacji ludzi, do ktérych prze-
stanie jest adresowane;

3) praktyke zywej i krytycznej korelacji pomigedzy utrwalonym w Nowym
Testamencie do§wiadczeniem zrodtowym a historycznym do§wiadczeniem wspot-
czesnego Kosciola, dzielacego do§wiadczenia aktualnego kontekstu kulturowego.

Postepowa komplementarnos¢ relacji ,,interpretacja Kosciota pierwotnego —
interpretacja KoSciota wspotczesnego” powinna prowadzi¢ do nowych form hi-
storycznej aktualizacji chrze$cijanstwa, zarowno w porzadku wyznawania wiary,
jak rowniez w porzadku praktyki chrzescijanskiej, angazujac interpretujacy pod-
miot — czlowieka, zarowno w jego indywidualnej, jak i spotecznej aktywnosci. 2.
Odkrywalna w dialogowej strukturze chrzescijanskiego objawienia nadzieja wy-
maga nie tylko teoretycznych, lecz takze praktycznych aspektéw interpretacji.

2. Nadzieja w praktycznej aktualizacji objawionej prawdy

Oryginalno$¢ metodologii teologicznej polega wige nie tylko na historycznym
ujeciu informacji objawionej, ale rowniez na ukazaniu jej bogactwa w wymiarze
egzystencjalno-etycznym 2, W konsekwencji nie istnieje w teologii rozumowanie
hermeneutyczne, jezeli pomija si¢ pewne ,,zrozumienie wstepne”?’, wskazujace

2 Por. C. Ge ffré, Théologie, [w:] Encyclopaedia universalis, t. 15, Paris 1980, kol. 1089.

24 Por. tenze, L’entrée..., s. 257.

%5 Por. tenze, L inculturation du christianisme dans les cultures non-occidentales, [w:] Dimensions
culturelles de la catéchese, Paris 1989, s. 106.

26 Por. tenze, La question..., s. 285.

27 Autor uzywa rzadkiego terminu ,,précompréhesion”, ktory zostal przez nas przethumaczony
wyrazeniem ,,zrozumienie wstgpne”. WykorzystaliSmy do tego celu, jak si¢ wydaje, cenne uwagi
F. Dreyfusa, ktory ten termin rozumie podobnie jak C. Geffré. ,,Kiedy czytam okreslony tekst, doty-
czacy treSci majacej dla mnie pewne znaczenie, wtedy sita rzeczy mam juz jaka$ opinig na ten temat
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na przezywana, wzajemna reakcj¢ pomi¢dzy podmiotem interpretujacym a przed-
miotem interpretacji (Pismem). Fenomen tej reakcji jest odkrywany w teologii.
»Zrozumieniem wstepnym” lub fundamentem pojmowania rzeczywistosci obja-
wionej jest w religii osobowa wiara, realizowana w catym historycznym dos$wiad-
czeniu Kosciota?. Wiara zabarwia nasze odczytanie informacji i warunkuje kazda
interpretacje, ktorej celem jest wzbudzenie dziatania. W tym znaczeniu istnieje cia-
gla ,,reduplikacja” prawdy chrzescijanskiej w zyciu samego podmiotu wierzacego,
ktory przyjmuje postawe §wiadka?. Teologia hermeneutyczna za$ proponuje takie
pojecie prawdy, ktére zawiera zarazem teoretyczna manifestacje¢ sensu oraz prak-
tyczna autoimplikacje wiary*. D. Evans widzi w tej autoimplikacji skutecznos¢
przemieniajacego dzialania w sobie samym?3!. W konsekwencji chodzi o prawdg
profetyczna, zawierajaca wymiar rozumowy i wymiar egzystencjalny jednoczes-
nie. Wedhug C. Geffrégo takie ujecie koresponduje z nowoczesnym statutem her-
meneutyki, bgdacej hermeneutyka sensu i hermeneutyka dziatania32.

Inaczej mowiac, w procesie poznawania ,,Boskiej przemowy” rozum teoretyczny
musi by¢ nieroztaczny z rozumem praktycznym; to znaczy, ze §wiat tekstu, ktorym
jest Pismo, prowadzi poznajacy podmiot bezposrednio do aktualizacji jego twor-
czych mozliwosci, warunkujacych sensowna transformacje §wiata. Zatem, oprocz
nowej interpretacji chrzescijanstwa, teologia szukajaca prawdy stara si¢ powaznie
potraktowac konkretne podmioty historii, mobilizujac je do czynu, do transforma-
cji etycznej spoteczenstw, oczekujacych krolestwa, ktore przyjdzie *>.

Zachwyt prawda Ewangelii towarzyszy zachwytowi ludzka egzystencja, wzbu-
dzajac w czlowieku ducha nadziei, ktory uzewnegtrznia si¢ wola aktualizacji nowe-
go sposobu bycia i budowania nowego $wiata. Praktyka, jako sposéb zycia, jest
o tyle wazna, iz pozwala ona odrézni¢ prawdziwa refleksje teologii hermeneu-
tycznej od pewnych ideologii, tacznie z niektorymi tendencjami teologii politycz-
nych3. Rozum praktyczny, zwracajacy szczegdlna uwage na dziatanie, nie ogra-
nicza si¢ wylacznie do weryfikacji chrzescijanskich wywodow teologicznych, lecz
staje sig, podobnie jak historia, prawdziwym miejscem teologicznym, czyli ,,ma-
tryca sensu i prawdy” *. Praktyka to nie tylko aplikacja prawdy definitywnie za-
mknigtej, lecz takze principium refleksji zmierzajacej do odnowy chrzescijanstwa.
W ten sposob rozum praktyczny, w rozumowaniach C. Geffrégo, nie zostal zawe-

pochodzaca z mojego wychowania, z mojej kultury, z moich pogladow itd. Inaczej nie zaintereso-
walbym si¢ tym tekstem. To jest wlasnie owo zrozumienie wstepne” (F. Drey fus, Czy Jezus wie-
dzial, ze jest Bogiem?, Poznaf 1995, s. 17, 18). Teologiczna interpretacja ,,zrozumienia wstgpnego”
pochodzi z glgbokich przekonan, mianowicie z wiary katolickiej. Por. tamze.

B Por. C. Geffré, Lentrée..., s. 256.

2 Por. tenze, La question..., s. 285.

30 Por. tenze, Les déplacements de la vérité dans la théologie contemporaine, [w:] Communion et
réunion. Mélanges, réd. J.-M. Roger Tillard, G. R. Evans, M. Gourgues, Leuven 1995, s. 319.

31 Por. tenze, La question..., s. 286.

32 Por. tamze.

33 Nawiazujac do wspomnianego epistemologa J. Ladriére’a, francuski teolog podkresla istnienie
zjawiska koadaptacji systemu interpretacji z systemem akcji. Por. C. Ge ffré, L'entrée..., s. 262.

3 Por. C. Ge ffré, La question..., s. 287.

35 Tenze, Lentrée..., s. 262.
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zony ani do koncepcji Kanta, ktory go taczyt z moralna powinnoscia, ani do wizji
Arystotelesa, lecz stat si¢ faktorem nowego ,,paradygmatu” w teologii .

Potozony przez naszego teologa nacisk na wymiar praktyczny nie prowadzi tez
do czysto pragmatycznej koncepcji prawdy, jak obserwujemy to chociazby w teolo-
giach wyzwolenia. Podejmuja one fundamentalna reinterpretacj¢ zbawienia chrzes-
cijanskiego, poczawszy od tego ,,miejsca teologicznego”, jakim jest historia naj-
biedniejszych i najstabszych, i pragna potwierdzi¢, ze krolestwo Boze, krolestwo
pokoju i sprawiedliwos$ci, uobecnia si¢ juz w historycznym procesie wyzwalania
cztowieka. Tymczasem tworcza teologia powinna akcentowac i strzec doksologicz-
nego, to znaczy celebracyjnego charakteru prawdy chrzescijanskiej tajemnicy, nie-
wyczerpujacej si¢ wylacznie w swojej praktycznej uzytecznosci dla Swiata™’.

Wydaje sig, ze definicj¢ rozumu praktycznego C. Geffré zaczerpnat od P. Ri-
coeura: ,,rozum praktyczny to calo$¢ miar, uzgodnionych przez jednostki i instytu-
cje w celu zachowania badz odnowienia wzajemnej dialektyki wolnosci i instytu-
cji, poza ktéra nie ma sensownego dziatania”**. W wyjasnieniu tej definicji mozna
uwzgledni¢ wywody M. Webera, ktory wykazuje dialektyczne odniesienie migdzy
indywidualnymi wolnosciami a instytucjonalnymi strukturami. Rozwazajac histo-
ryczng aktualizacje objawionej prawdy, nalezy w niej dostrzec specyficzne zadanie
rozumu praktycznego, polegajace na krytyce demagogicznych ideologii, w ktorym
status prawdy nabiera spolecznego albo ,.komunikacyjnego charakteru” . Status
ten zazgbia si¢ z manifestacyjnym wymiarem sensu, ktéry nie moze by¢ przeka-
zany inaczej, jak tylko dzigki r6znorodnej wymianie stow we wnetrzu wspolnoty,
jaka jest Kosciot. Wedlug wspotczesnych teorii komunikacji, prawda jest rezulta-
tem ,,intersubiektywnego procesu konsensusu” .

Postegp w odkrywaniu prawdy informacji zaniknie, jezeli zabraknie porozumie-
nia budowanego przez cztonkoéw wierzacej wspolnoty, ktorzy §wiadcza o prawdzie
ciagle czgsciowo zakrytej. Przy czym nalezy mie¢ na uwadze to, ze dzielenie si¢
prawda w Kos$ciele wypetnia si¢ najpierw przez nieprzerwana komunikacje¢ pomig-
dzy instytucjonalnym autorytetem a ludem wiernych“'. Dlatego tez nalezy wyklu-
czy¢ wszelkie bledne przekonania, sugerujace jakoby autorytet instytucjonalny byt
jedynym, absolutnym strozem ortodoksji, czyniacym z prawdy instrument swojej
wladzy. Tego rodzaju sugestie przekresla nauka Soboru Watykanskiego I1.

,»Stawanie si¢” prawdy i sens historycznej aktualizacji objawienia zalezy
od aktywnego przyjecia przez caty Kosciot, od otwartosci catego ludu Bozego.

36 Por. tenze, La théologie au sortir..., s. 201.

37 Por. tenze, Les déplacements..., s. 319.

38 _La raison pratique est I’ensemble des mesures prises par les individus et les institutions pour
préserver ou restaurer la dialectique réciproque de la liberté et des institutions, hors de laquelle il
n’est pas d’ action sensée”. (C. G e ffr ¢, La théologie au sortir.., s. 200).

3 Por. C. Geffré, Les déplacements..., s. 320.

40 Zwrot uzyty przez C. Geffrégo zostat, jak sam przyznaje, zapozyczony od J. Habermasa, ktory
w funkcji r6znic miedzy $wiatem obiektywnym, §wiatem socjalnym i $wiatem subiektywnym do-
strzega kryteria waznosci prawdziwej komunikacji. Por. C. Ge ffr¢é, La question..., s. 288.

41 Por. tamze.
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Nieprzyjecie przez wierzacych proponowanej interpretacji posiada bez watpienia
warto$¢ znaku. Z kolei przyjecie oficjalnego nauczania, nawet w poczuciu ryzy-
ka, moze sta¢ si¢ jednym z kryteridéw wiarygodnosci i sity przekonania*>. W tym
samym duchu odczytujemy troske H. Waldenfelsa, wedtug ktorego, ,,Kosciot ja-
ko communio fidelium o tyle zdobgdzie mocy przekonywania, o ile opowie si¢ za
podmiotowoscia wszystkich i o ile wszystkie podmioty w oparciu o Boze Stowo
beda mie¢ co$ do powiedzenia. Dopiero wtedy stanie si¢ dostrzegalne to, co mo-
wit Y. Congar: «Prawda jest symfoniczna. Dyrygentem jest Duch prawdy. Kt6z
moglby lepiej mowic o Kosciele, lepiej wprowadza¢ nas w prawdg albo w niej za-
chowac?»” 4.

W powszechnym udziale ludu w eklezjalnej misji praktycznego ukazywania ob-
jawionej prawdy szczeg6lna rolg odgrywa kategoria ,,§wiadectwa”. Mozna nawet
powiedzie¢, ze formacja wymiaru praktycznego prawdy realizuje si¢ powszech-
nie w $wiadectwie wierzacego, w jego nawroceniu i nasladowaniu Chrystusa, czy
w przepowiadaniu. Dla przyktadu rozwazmy problem $wiadectwa paschalnego;
odnosi si¢ do historycznego wydarzenia — zmartwychwstania Chrystusa do tego
stopnia, ze samo przyjmuje posta¢ wydarzenia tworczego stowa. Bedac wigc pod-
stawowa mozliwos$cia przemowy cztowieka, potwierdza nieredukowalnos$¢ histo-
rycznego wydarzenia do czystego faktu oraz niemozliwo$¢ redukcji stowa do je-
zyka pojetego jako system. W tym sensie $wiadectwo to jest wydarzeniem slowa:
powiedzeniem czego$ do kogo$ i uczynieniem z historycznego faktu nowej eg-
zystencji*,

Dlatego wlasnie zmartwychwstanie jest wyjatkowym przykltadem spotkania rze-
czywistosci z jezykiem, stajac si¢ nierozlacznie prawdziwym wydarzeniem usy-
tuowanym w historii i wydarzeniem jezyka wiary, wydarzeniem stowa. Doktadna
analiza jgzyka przekazow o zmartwychwstaniu ukazuje nam, iz miejscem zrozu-
mienia tego wydarzenia staje si¢ nie tylko opowiadanie historyczne, lecz wyznanie
wiary, czyli wiara pierwszych §wiadkow pustego grobu. Zmartwychwstanie istnieje
totalnie 1 w sposob pelny wtedy, gdy jest przyjete z wiarg i wyznane. Ostatecznie
u zrodet §wiadectwa odnajdujemy doswiadczenie historyczne i doswiadczenie wia-
ry, stanowiace interpretacje¢ tego, co wzbudzito doswiadczenie ®. C. Geffré wyrdz-
nia w zlozonej strukturze $wiadectwa trzy wazne elementy sktadowe:

1) pamig¢ dzialania Boga w historii;

2) odczytanie obecnej sytuacji;

3) stwarzanie nowego stowa, pochodzacego z historycznej wrazliwosci, a zmie-
rzajacego do aktualnych potrzeb ludzi, $wiata i Kosciota .

Wspolczesny wierzacy, realizujac taka formg §wiadectwa, wpisuje si¢ w zy-
wa tradycje interpretacyjna, ktorej celem jest odkrywanie tego, ,,co Duch mowi

Tamze.

® H.Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, s. 485.
4 Por. C. Ge ffré, Le christianisme..., s. 107.

Por. tenze, Un nouvel dge de la théologie, Paris 1987, s. 126.

Por. tenze, Le christianisme..., s. 231.
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w Kosciotach” (por. Ap 2,7). Podobnie jak nardéd wybrany, chrzescijanie wlaczaja
si¢ w trudy nieprzerwanego Exodusu, z ktorego wyplywa wewngtrzne wymaga-
nie, azeby przekracza¢ historyczne obiektywizacje (ustalenia) zawarte w jezyku,
porzadku instytucjonalnym oraz w porzadku dziatania. Stad koniecznos$¢ nasze-
go profetycznego (objawiajacego i informacyjnego) swiadczenia o Bogu, ciagle
przemawiajacym do cztowieka*. Po prostu Bég po to informuje, aby cztowiek
o tej informacji za§wiadczat.

Struktura takiego §wiadectwa wyptywa bezsprzecznie ze zwycigstwa wia-
ry, ktora, jak glosi C. Geffré, zostata ,,przepuszczona” przez do§wiadczenie ra-
dykalnej kontestacji ateistycznej kultury obecnego $wiata. Owo milczenie Boga
w $wiecie niewierzacych ukonstytuowato paradoksalnie jakby dopuszczony przez
Boga historyczny kontekst, warunkujacy jeszcze glebsza wiare i dojrzalsze $wia-
dectwo. Przekazywanie przestania wiary stato si¢ bez watpienia trudniejsze i wy-
maga, zeby wierzacy stali si¢ bardziej wrazliwi na slabo$¢ innych, aby stang-
li w pokorze i spokoju przed tymi, ktdrzy zagubili si¢ w swoich poszukiwaniach.
Powtarzajac za Bonhoefferem, chodzi o to, aby ,,zyjac tak jakby Boga nie byto,
zy¢ przed Bogiem”. To paradoksalne ujgcie nie zmierza oczywiscie do tego, aby
wykluczy¢ mozliwo$é otwarcia czlowieka na Ewangelie. Swiadectwo musi za-
wsze trwac jako ,.epifania Boga”, poniewaz mimo sceptycznego klimatu, w kto-
rym zyjemy, zawsze pozostaje Stowo mogace zaszokowac. Dlatego zniecierpli-
wieni wierzacy, stojac przed pokusa przekreslenia $wiata i ludzi niewiary, powinni
zada¢ sobie pytanie, czy zrodltem ich $wiadectwa jest doswiadczenie Tego, kto-
rym maja dzieli¢ si¢ z innymi. Koniecznos¢ doswiadczenia Boga jest warunkiem
mozliwosci zaistnienia najpierw wewngtrznego §wiadectwa, rozbudzanego przez
Ducha Swietego, ktory potwierdza w ludzkim sercu, ze Chrystus Zyje. Mamy tutaj
do czynienia z istota wiary, z ktorej bezposrednio wynika $wiadectwo zewngtrz-
ne, co sprawia, ze mozemy uczestniczy¢ w ekonomii objawiania si¢ Boga, mani-
festujac aktualnosc i wyzwalajaca moc Jego Stowa w tej rzeczywistosci, w ktorej
zyjemy 1 wérod spotkanych ludzi“.

Wszyscy bez wyjatku, ktorych spotykamy i z ktdorymi dzielimy si¢ tajemnica
Chrystusa, tworza spoteczno$¢ powotana do przyjecia Boga. Dzigki tej spolecznej
perspektywie realizuje si¢ rowniez perspektywa osiagnigcia pelni wiecznego istnie-
nia dla poszczegolnego cztowieka. Wigcej, swiadectwo nie jest wylacznie zarezer-
wowane ludziom formalnie wierzacym, gdyz ,,sa tacy, ktorzy zyja nieswiadomie
Duchem Chrystusa, dziatajac poza granicami widzialnego Ko$ciota” .

Podobnie jak istnieja wspomniane wyzej kryteria wiarygodno$ci teoretycznych
interpretacji, tak rowniez mozna wskaza¢ na istnienie kryteriow autentycznos$ci
praktycznego $wiadectwa. Po pierwsze, nasladujac Chrystusa, nie nalezy odgra-

47 Por. tamze, s. 228.

48 Por. tamze, s. 231, 232.

4 C. Geffré ma na uwadze etyczny wymiar §wiadectw ludzi niewierzacych. Mysli przy tym o za-
angazowanych w takich organizacjach, jak: Amnesty International, Lekarze bez granic itp., podkre-
$lajac ,,nieprzewidziane dziatanie Ducha Swigtego”. (Tamze, s. 232).
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nicza¢ sensu Boga od sensu cztowieka, przy jednoczesnym uwzglednieniu funda-
mentu prawdy, ktorym jest dla wierzacego tajemnica $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa oraz Jego dziatanie wzgledem ludzi. Po drugie, jest rzecza niedozwolona,
zeby oddzieli¢ swiadectwo jako ,,co$ obwieszczonego” od samego aktu obwiesz-
czania, czyli od zaangazowania §wiadczacego podmiotu, ktory moéwi w pierwszej
osobie (przepowiadanie). To wlasnie w zyciu $§wiadka rodzi si¢ owa zasugerowa-
na wczesniej reduplikacja §wiadectwa, ktora w przekonaniu S. Kierkegaarda wy-
maga od §wiadczacego, aby byl tym, co méwi. Wynika stad, ze chrzescijanskie
swiadectwo nie poprzestaje na powtarzaniu si¢ sytuacji, ale w kazdej epoce da-
je szanse tworzenia nowych form nasladowania. Po trzecie, misja §wiadczenia
o Ewangelii, chociaz jest no$nikiem wymagan, chociaz stawia cztowiekowi pyta-
nia i sadzi go, powinna peti¢ funkcj¢ wyzwalajaca (nawracajaca), a nie ,,stuzy¢”
jako dodatkowe brzemig. Wreszcie, po czwarte, §wiadectwo winno respektowac
wolno$¢ drugiego czlowieka: Chrystus moze by¢ wybrany jedynie w wolnosci,
a nie pod przymusem .

Wymienione kryteria rodza si¢ z rozumienia wiary, obciazonego wprawdzie
watpliwo$ciami, ale dostrzegajacego w wierze wolny akt i dar Boga. W tym kon-
tekScie pojawiaja si¢ rdzne pytania. Przedmiotem ustawicznych rozwazan pozo-
staje pytanie, czy rzeczywiscie w Chrystusie odkrylisSmy prawde o cztowieku i je-
go historii? W cztowieku wierzacym — §wiadku, splata si¢ wiara i niedowiarstwo,
pewnos¢ z watpliwos$cia, nadzieja z rozpacza, ufnos$¢ z ryzykiem zawierzenia. W tej
tajemniczej dialektyce, okreslone wartosci poddawane sa nieustannej weryfikacji,
doskonalacej autentyczno$¢ ludzkiego $wiadczenia.

Czy przedstawiona teologia §wiadectwa umozliwia stworzenie ,,praktycznej”
koncepcji cztowieka wiary?

C. Geftré twierdzi, iz mozna w cztowieku wyrdznic ,,pierwotne sacrum”, ktore
jest tajemnica religijnego otwarcia, opartego na relacji bytu ludzkiego z Bogiem
Stworzycielem. Oprocz tej powszechnej i podstawowej zdolnosci cztowieka, stwo-
rzonego na obraz i podobienstwo Boze, istnieje jeszcze ,,sacrum wiary”. Jest nim
cztowiek, pojety jako ,,$wieta historia”>'. Aktualizujac to ,,sacrum wiary”, isto-
ta ludzka podejmuje probe nasladowania Chrystusa, w ktorym dokonato si¢ bo-
sko-ludzkie zjednoczenie (komunia), stanowiace obietnicg mozliwego ubostwie-
nia cztowieka, historii i calego stworzenia 2.

Nasgladowanie Chrystusa, ktory jest Droga, prowadzi cztowieka do przedmio-
tu ostatecznej nadziei, ktorym jest zycie wieczne. Droga wiary zaprasza do tego,
azeby jego kroczenie za Chrystusem stato si¢ bodzcem do stworzenia moralnosci
otwartej i dynamicznej. Oznacza to, Zze na pytanie: ,,co mam robi¢?”, odpowiedz
czlowieka nie moze by¢ podyktowana na wyrost. To wlasnie nas§ladowca powinien
wypracowac swoj wlasny tor, szukajac i odkrywajac, jaka jest wola Boza wzgle-

30 Por. tamze, s. 232-235.

51 Por. C. Geffré, L’ homme, une histoire sacrée, [w:] Dieux en societé, le religieux et le politi-
que, réd. R. Figuier, Paris 1992, s. 105-115 (Série Mutation, nr 127).

52 Por. C. Ge ffré, Le probléme théologique de I’objectivité de Dieu, [w:] Procés..., s. 260.
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dem nieprzewidzianych sytuacji i jak powinna wygladac jego stuzba mitosci bliz-
niego tu i teraz*.

Oprodcz tego Scisle moralnego aspektu, na caloSciowa wizje cztowieka nasladu-
jacego sktada sig nie tyle automatyczne powtarzanie przesztych czynéw Chrystusa,
ile synowskie oddanie zycia Temu, ktory pragnie w nas zy¢. Mowiac inaczej, je-
steémy inspirowani wlasna, cho¢ o$wiecona przez Ducha Swigtego $wiadomos-
cia, aby dziala¢ tak, jak Chrystus dziatatby dzis. Chrystus, bedacy czyms$ wigcej
niz zewngtrznym wzorem, moze by¢ postrzegany jako dziatajace ,,prawo”, ktore
realizuje to, co cztowieka w Nim pociaga. Ta realizacja jest tajemnica wspotzycia
z zywym Chrystusem. Chrystologiczne nasladownictwo jest efektem usynowie-
nia, a wigc wewnetrznej zgody na to, ze kroczenie drogami Pana wyptywa z checi
prowadzenia zycia dziecka Boga-Ojca, wedtug Ducha Chrystusowego.

Fakt bycia synem implikuje pytanie o to, czy taka relacja nie odbiera autono-
mii i wolnosci cztowieka? Z pewno$cia stawanie si¢ synem polega na uczeniu si¢
zawierzenia Temu, ktoérego nazywamy Ojcem, oraz na uczeniu si¢ zycia w jednos-
ci z Bogiem, pamigtajac o swojej innosci. Akceptujac jednak swoja synowska za-
lezno$¢, zyjacy w Kosciele cztowiek nie jest zwolniony z wszelkiej odpowiedzial-
nosci, przeciwnie, wkracza on w przygode wolnosci odpowiedzialnego dziecka
Bozego. Nasladowanie Jezusa wspotistnieje z realizacja powotania we wspolno-
cie eklezjalnej. Powotanie to posiada strukture mistyczna i polityczna: mistyczna
dlatego, ze eschatologiczny proces stawania si¢ synem nie moze by¢ historycznie
skonczony (zycie w nadziei); polityczna, gdyz nie ma nasladowania Chrystusa po-
za kontekstem historyczno-spotecznym (zycie w mitosci).

Te dwie struktury powotania maja na celu prowadzenie cztowieka droga, ktéra
konczy sig¢ u Ojca. Cate zycie Jezusa nie byto niczym innym, jak realizacja wiel-
kiego powrotu do Boga-Ojca. Przyjgcie w nasladowaniu postawy zawierzenia, na-
dziei i mitosci, ze zgoda na dramatyczna $mier¢ na wzér Syna Bozego wlacznie,
jest niczym innym jak ostatnim stowem wolnosci czlowieka >,

Zakonczenie

Z rozumno-wolnej podmiotowosci cztowieka, z jego kreatywnos$ci na ptasz-
czyznie teoretycznej aktualizacji objawionej prawdy i chrzescijanskiej praktyki
($wiadectwa i nasladowania) mozemy wysuna¢ stwierdzenie, iz wierzacy jest tym,
ktory z nadzieja partycypuje w procesie dialogowego tworzenia prawdy. W przeko-
naniu C. Geffrégo, ,,nasza” kultura nie zapomniata lekcji Nietzchego: odrzuca ona
prawdg, ktora nie bytaby do stworzenia>. Dopoki wigc przysztos$¢ cztowieka po-
zostanie otwartym znakiem zapytania, dopoty poznanie Boga i Jego objawionych

53 Por. tenze, Le christianisme..., s. 270-276.

34 Por. tamze.

5 C.Geffré, Les courants actuels de la recherche théologique, [w:] Avenir de la théologie, réd.
F. Refoulé, C. Geffré, J.-M. Pohier, C. Duquoc, Paris 1968, s. 58.
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informacji bedzie problemem ciagle otwartym. W tym kontek$cie nie mozna igno-
rowac ,,przesuni¢¢”’ w teologicznej metodzie naukowe;j. Teologia, inspirowana her-
meneutyka, uruchamia raczej postepowanie dedukcyjno-hipotetyczne, zblizajace
si¢ do prawdy (nadzieja), anizeli badania indukcyjno-aksjomatyczne, przekonane
0 ,,przedmiotowym” posiadaniu prawdy. Taka koncepcja poznawcza nie pozwala
zapomnie¢ o zaangazowaniu podmiotu interpretacyjnego (zrozumienie praktycz-
ne), ktory w swoim zyciu jakby ,,powiela”, a zarazem weryfikuje prawdg infor-
macji objawionych (zrozumienie teoretyczne). Stoimy zatem przed wielka tajem-
nica cztowieka (,,homo religiosus™ %), zaproszonego przez Stworce do wlaczenia
si¢ w dialogowe dzieto tworzenia prawdy. Uwzgledniajac w tym dziele bogactwo
dzielonych przezy¢ ludzkiego podmiotu i niewyrazalng tajemnicg samego Boga,
warto podkresli¢, ze widoczny dzi$ pluralizm religijno-teologiczny nie przekresla
tozsamosci chrzescijanskiej, lecz staje si¢ zasada objawiajaca zamyst samego Boga.
Zamyst ten polega na tym, ze przekazane przez Niego informacje istnieja w rela-
cji do tego wszystkiego, co prawdziwe w innych religiach. Wymogiem prawdzi-
wej wiary religijnej jest zachowanie postawy dialogu, autentycznego Swiadectwa
w mito$ci i nadziejowej otwartosci na odkrywanie prawdy.

By¢ moze, ukazany szkicowo paradygmat refleksji C. Geffrégo stanie si¢ zapro-
szeniem do glgbszego przezywania teoretyczno-etycznej interpretacji ,,przemowy
Boga”, ktora moze stanowi¢ wyzwanie dla ,,cywilizacji postmodernistycznej”, prze-
jawiajacej si¢ w zanegowaniu zdolnosci ludzkiego rozumu i zasad uniwersalnosci,
w odrzuceniu obiektywnego sensu rzeczywistosci i celowej wizji §wiata, w upra-
womocnieniu wielosci prawd oraz zasad moralnych, przy jednoczesnym przekre-
slaniu spotecznego i kulturowego (historycznego) wymiaru ludzkiej egzystencji ™.
Jak w tym paradoksalnym konteks$cie kulturowym ,,zdawac¢ sprawe z chrzescijan-
skiej nadziei” (1 P 3,15) zapewniajacej, ze Boza pedagogia staje si¢ warunkiem hi-
storycznego ,,by¢” wspodtczesnego cztowieka i teleologiczng (sensowna) perspek-
tywa jego istnienia w rozpoczetym trzecim tysiacleciu chrzescijanstwa?

L’ESPERANCE DANS LE PROCES DE L’ACTUALISATION
THEORIQUE-PRATIQUE DE LA VERITE REVELEE CHEZ
CLAUDE GEFFRE

Sommaire

Plusieurs de théologiens modernes constatent qu’aprés Vatican II la réflexion théolo-
gique est passée d’une théologie de type dogmatique a une théologie de type herméneutique
ou la question de vérité révelée devient aussi celle de la raison historique de I’homme,

36 Por. tenze, Jedynosé chrzescijanstwa a pluralizm religijny, ,,Znak” 1996, 48, s. 24.
37 Por. Z. S ar e to, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, [w:] Postmodernizm. Wyzwanie dla
chrzescijanstwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 10.
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ce qui la rend ouverte dans son actualisation au niveau théorique et pratique en méme
temps. Par conséquent le théologien devient devant Dieu le témoin des plus radicales
problémes touchants le sens de I’histoire, I’avenir (I’espérance?) de I’homme et 1’éfficacité
du christianisme plongée dans le risque d’ interprétation continuelle.

Dominicain, professeur de I’Institut Catholique de Paris — Claude Geffré est stirement
I’un de ces principaux témoins des mutations récentes de la théologie contemporaine,
étroitement liées a celles de I’herméneutique philosophique. Selon ce théologien frangais
la dimension herméneutique de théologie permet de découvrir une permanente jeunesse
de I’Evangile a 1’aide de noveaux efforts de la raison humaine qui cherche la vérité
révelée avec 1’espérance de la compréhension totale. Autrement dit, le croyant dans le
processus d’interprétation, fortifié par I’Ecriture et la Tradition de la foi devient celui qui
dans I’actualisation spéculative (théologie) et pragmatique (témoignage) de la Révélation
participe a I’espérance de la découverte permanante de vérité. Dans ce contexte on se
demande quelle place peut occuper la vérité chrétienne dans la conscience des hommes
a I’age du pluralisme et de la mondialisation? La pensée chrétienne restera-t-elle une
source de I’espérance pour les hommes de XXI-éme siécle dans la recherche de verité
révélée et dans son actualisation au niveau théorique-pratique?
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1. Kontekst doktrynalny

W obliczu starych i nowych wyzwan, przed ktérymi staje Kosciot u progu
XXI w., niczego ze swej aktualnosci nie stracita soborowa idea aggiornamento.
Atrakcyjny radykalizm i duchowa no$nos¢ tej idei optymalnie unaocznia jej prak-
tyczna emanacja: ewangeliczny imperatyw, a zarazem podstawowe zadanie we
wspolnocie zbawionych (wspdlnocie wspodtuczestnictwa i wspotodpowiedzialno-
$ci okreslonej ,,prawem Ducha i Mitosci”) — poglebiania sakramentalnych wigzi ta-
czacych Boga z ludzmi, czyli budowanie bosko-ludzkiej communio. Niestrudzenie
budzi¢ t¢ Swiadomos$¢ maja — jak to ujmuje w encyklice Veritatis splendor Jan
Pawet II — wszyscy powotani do ,,glebokiej wigzi z Kosciolem, z jego tajemnica,
[...] zyciem i misja” tudziez do dawania §wiadectwa ,,wiary szukajacej zrozumie-
nia”!. Nie jest niespodzianka, ze w tak zakreslonym krggu osob uprawiajacych
nauki teologiczne, bo o nich méwi papiez, z tatwoscia odnajduja si¢ kanonisci —
przedstawiciele nauki oraz pracownicy koscielnego wymiaru sprawiedliwosci — ci
zwlaszcza, ktorzy ,,wspolnototworcza” funkcje (cel) prawa kos$cielnego rozumieja
par excellence w kategoriach ius communionis. Czy moze by¢ inaczej, skoro ekle-
zjologia wspolnoty (communio) stanowi fundament prawnego porzadku Ko$ciota?
I konsekwentnie, czy postuga prawnikow koscielnych — juz z samej zasady, czyli
potencjalnie — nie wyraza prawdy, ze wszystkie (a szczegélnie: podstawowe) nor-
my prawa ,,ujawniaja swoje znaczenie i moc zarazem osobowa i wspolnotowa.
Broniac nienaruszalnej osobowej godnosci kazdego cztowieka, stuzg [...] zacho-
waniu tkanki spolecznej oraz jej prawidlowemu i owocnemu rozwojowi” 2,

Wyrazista mys$l Jana Pawta Il trafnie charakteryzuje owo newralgiczne pole ak-
tywnosci Kos$ciota, ktore w Kodeksie prawa kanonicznego (KPK 1983) okreslaja
normy postgpowania procesowego. A chodzi o unormowania dotyczace sfery na

' Jan Pawet 11, Encyklika ,, Veritatis splendor” [6 VIII 1993], ,,Acta Apostolicae Sedis” [da-
lej: AAS] 1993, 85, s. 1219, nr 109.
2 Tamze, nr 97.
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tyle delikatne;j i specyficznej, ze kluczem do ich wlasciwej aplikacji musi pozostac
wymog zglebiania — w kazdym poszczeg6lnym przypadku! — nie samej litery, co
ducha prawa. Oznacza to, ni mniej ni wigcej, realizacje zamystu prawodawcy, by
rzeczone normy byty §wiadomie stosowane w stuzbie prawdzie i spra-
wiedliwo$ci, a wtedy te ostatnie bgda promieniowaly swym najczystszym
blaskiem (splendor veritatis, splendor iustitiae)?. Innymi stowy, wymiar spra-
wiedliwo$ci w Kosciele winny ksztattowac jasne reguly, pozwalajace kazdorazo-
wo uzgadnia¢ skuteczng obrong (promocj¢) praw podmiotowych poszczegoélnych
wiernych z obrona (promocja) wspolnego dobra publicznego. Chodzi w szczegodl-
nosci o wceielanie w zycie zasad, takich jak: uzdrawianie i wzrost koscielnej com-
munio, umacnianie owocnej realizacji powotania poszczego6lnych wiernych, przy-
wracanie harmonii i wspotpracy mi¢dzy poszczegolnymi cztonkami Mistycznego
Ciata Chrystusa*, a najogolniej — stuzba zbawieniu. Dlatego nie bez powodu, wtas-
nie w VII ksigdze kodeksu Jan Pawet II zdecydowat si¢ pomiesci¢ pryncypium le-
zace u podstaw prawnego porzadku wspdlnoty koscielnej, wyrazone w adagium:
»Salus animarum [...] in Ecclesia suprema semper lex esse debet”>.

Niniejszy, skrotowo zarysowany kontekst doktrynalny nasuwa kilka, jak si¢ wy-
daje, waznych pytan. Czy w obliczu narastajacego kryzysu instytucji matzenstwa
i rodziny (,,kryzysu prawdy”’) ® sadownictwo koscielne jest wystarczajaco przygo-
towane, by unie$¢ cigzar uporania si¢ nie tyle z iloscig prowadzonych spraw o nie-
waznos¢ matzenstwa (a mozna mowic o tendencji wzrostowej), ile raczej sprosta-
nia w tych warunkach odpowiedzialnosci za jakos¢ wydawanego orzecznictwa’.
Czy trybunaty koscielne sg od strony prawno-instytucjonalnalnej (w ramach obo-
wiazujacych procedur) wyposazone w instrumenty efektywnego, tj. zréwnowazone-
go ® wypelienia przepisanych rdl procesowych przez uczestniczacych w sprawach
matzenskich prawnikéw-matrymonialistow (sgdziow, obroncy wezla, adwoka-
tow), tak, by ich wspotdziatanie w dochodzeniu do prawdy o matzenstwie (in ca-
su) 1 tym samym udzial w munus propheticum Chrystusa stwarzal szans¢ wiary-
godnego swiadectwa ,,dla $wiata”? Dodajmy: szczeg6lnie tam, gdzie pogwatcone
sa najbardziej podstawowe prawa i popetnione niesprawiedliwos$ci, gdzie w oso-
bie blizniego zniewazony jest sam Chrystus; ale i tam, gdzie moze zosta¢ zakwe-

3 Tenze, Allocutio Summi Pontificis ad Iudices, Administros Advocatosque Rotae Romanae co-
ram admissos, ,,Communicationes” [dalej: ComCan] 1994, 26, s. 13—17, nr 2-7.

4 Por. Z. Grocholewski, Zasady inspirujqce Ksiege VII ,,de processibus” KPK, ,lus
Matrimoniale” 1999, 4, s. 160.

5 KPK 1983, kan. 1752; zob. Jan Pawet 11, Allocutio Summi Pontificis ad Iudices..., s. 15,
16, nr 5.

¢ Jan Pawet 11, List do rodzin ,,Gratissimam sane” [2 11 1994], AAS 1994, 84, s. 890-893, nr 13.

7 Zob. R. Sobanski, ludex veritatem de matrimonio dicit, ,,Jus Matrimoniale” 1999, 4, s. 181—
196; A. P astw a, Pasterski wymiar postugi sedziego koscielnego w rozstrzyganiu spraw o niewaz-
nos¢ matzenstwa, [w:] ,, Vobis episcopus, vobiscum christianus . Ksiega Jubileuszowa dedykowana
Ksiedzu Arcybiskupowi Damianowi Zimoniowi, red. W. Myszor, A. Malina, Katowice 2004, s. 137-145.

8 Zob. interesujace uwagi i dylematy przedstawione w artykule: L. G. Wrenn, In Search of
a balanced procedural Law for Marriage Nullity Cases, ,,The Jurist” 1986, 46, s. 602—623; por. tez
R.Sobanski, Uwagi o funkcji sedziego w procesie o niewaznos¢ maizenstwa, ,,Jus Matrimoniale”
1998, 3, s. 45, 46.
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stionowane (zniweczone) wspolne dobro, a przez to zachwiana tozsamo$¢ wspol-
noty, a mianowicie w sytuacji podwazenia prawdy nakazu Panskiego: ,,Co Bog
ztaczyt, cztowiek niech nie rozdziela™”.

O ile kazda, nawet czastkowa proba zgtebienia owych niebtahych kwestii dopra-
sza si¢ podjecia szeroko zakrojonych badan, o tyle przyczynkiem do ich oswietle-
nia moze si¢ okaza¢ cenne magisterium papieskie Jana Pawta II, dotyczace udzia-
hu obroncy wezta w sprawach de nullitate matrimonii. Zostato ono proklamowane
w przemoéwieniu do Roty Rzymskiej z 1988 1., a w wersji drukowanej opatrzone
znamiennym tytulem: Obrornca wezia jest koniecznym gwarantem respektowania
chrzescijanskiej wizji matzenstwa . Instruktywne moze si¢ okazac skonfrontowa-
nie tego nauczania z niebezzasadna skadinad (jak tatwo sig przekonac, stuszna z for-
malnego punktu widzenia) opinia, ze w wyniku reformy kanondéw de processibus
w nowym prawodawstwie nastapilo ostabienie pozycji procesowej obroncy wezta
w sprawach matzenskich. W koncu trudno nie postawia¢ pytania, czy, a jesli tak,
to jakie odzwierciedlenie w rzetelnym redagowaniu animadversiones defensoris
viculi winny znalez¢ konkluzje, ptynace z przyjecia nauki papieskiej.

2. Defensor vinculi — konieczny obronca publicznego dobra wspdlnoty
koscielnej

Mottem i osnowa drugiej alokucji Jana Pawta II do Roty Rzymskiej z 4 11
1980 1., poswigconej przypomnieniu niezbywalnego pryncypium koscielnego wy-
miaru sprawiedliwo$ci — pewnosci moralnej !, byta afirmacja tresci stynnej ka-
nonistycznej maksymy: ,,Veritas est basis, fundamentum seu mater iustitiae” 2.
Juz sam ten fakt, a szerzej — doniosto$¢ poruszanej problematyki sprawily, ze au-
torytatywny wyktad papieski odbit si¢ echem w szerokich kregach kanonistyki 1.
Warto zatem dociekac glebszych przyczyn owego zainteresowania. Jesli nie jest
dzi$ truizmem formutowanie tezy, ze favor veritatis okresla cala dynamikg proce-
sow kanonicznych (w tym zwlaszcza — weztowe w dochodzeniu do pewnos$ci mo-
ralnej — fazy: dowodowa i dyskusyjna) ', to tym bardziej trudno przejs¢ obojet-

® Mt 19,6; por. Z. Grocholewski, Zmiany w kanonicznym prawie procesowym, ,,Koéci6t
i Prawo”, red. J. Krukowski [dalej: KiP], t. 7, Lublin 1990, s. 91.

" Toannes Paulus 11, Allocutio Summi Pontificis ad Praelatos Auditores, Administros
Advocatosque Rotae Romanae coram admissos (Il »Difensore del vincolo« é il necessario garante
del rispetto della visione cristiana del matrimonio), ComCan 1988, 20, s. 69—75. Wypada zauwazy¢,
ze juz we wezesniejszych dwoch przeméwieniach do Roty z 1980 1 1982 r. papiez explicite nawiazat
do pozycji procesowej obroncy wezta. — Tenze, Allocutio ad Praelatos Auditores Sacrae Romanae
Rotae ineunte anno iudiciali, ComCan 1980, 12, s. 9, nr 5; tenze, Allocutio ad Sacrae Romanae Rotae
Tribunalis Praelatos Auditores, Officiales et Advocatos coram admissos, ComCan 1982, 14,s. 19, nr 9.

1 Zob. Z. Grocholewski, lustitia ecclesiastica et Veritas, ,,Periodica de re morali, canonica,
liturgica” [dalej: PRMCL] 1995, 84, s. 7-30.

Co znamienne, 6w aksjomat papiez w swym przemowieniu powtorzyt az trzykrotnie—loannes
Paulus I1, Allocutio ad Praelatos Auditores..., ComCan 1980, 12,s.6,7,9,nr 1, 2, 6.
13 Z.Grocholewski, Zasady inspirujqce Ksiege VII..., s. 157.
4 Tamze, s. 157, 158.
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nie wobec proklamacji Ojca Swigtego, iz ,,we wszystkich procesach koscielnych
prawda musiby¢ zawsze (!)[...] fundamentem,matka i prawem
sprawiedliwo$ci [podkr. — A.P.]”". Czy zatem nie nalezy zbada¢ istotnej
kwestii, a mianowicie: co w zamysle najwyzszego prawodawcy oznacza ultyma-
tywne usytuowanie w ,,orbicie” mocy wiazacej niniejszej zasady, nie tylko urzg¢do-
wych zadan sedziego koscielnego (co w petni zrozumiate), ale takze specyficznej
postugi (publicum ministerium'°) osoby stojacej w kazdym procesie matzenskim
na strazy dobra publicznego, jakim jest wgzet malzenski? 7 Jedno wydaje si¢ pew-
ne: nie inaczej, jak tylko w ten sposéb uwazny odbiorca magisterium Jana Pawta
II moze przyblizy¢ si¢ do uzyskania odpowiedzi na inne pytanie: Jak traktowaé
mocne uwypuklenie w przywotanym wystapieniu papieskim znaczenia animad-
versiones obroncy wezta matzenskiego? '*.

Tezy swojego przemowienia formutowat papiez w sytuacji, gdy bylo juz wia-
domo, ze nowy Kodeks prawa kanonicznego (KPK 1983) zrewiduje uprzywilejo-
wang pozycje obroncy wezta matzenskiego w stosunku do stron procesowych i ich
adwokatow. Wczesniej bowiem wprowadzenie zasady rownosci proce-
sowej stron sygnalizowata Papieska Komisja Rewizji KPK . O waznosci
realizacji tej zapowiedzi S$wiadczyty najlepiej — wynikajace z norm dawnego ko-
deksu (CIC 1917) i wzmocnione przepisami instrukcji Kongregacji Sakramentow
Provida Mater z 1936 1. % — wciaz obowiazujace uprawnienia obroncy wezta, kto-
rych nie mialy ani strony, ani nawet ich adwokaci. I tak przyktadowo — w fazie do-
wodowej — wazna prerogatywa obroncy wezta matzenskiego byto prawo-obowia-
zek obecnosci podczas przestuchania stron, $wiadkow 1 bieglych oraz redagowania
dla nich pytan?'. Nie mniej wazne byty: uprawnienie wgladu semper et quolibet

5 Toannes Paulus 11, Allocutio ad Praelatos Auditores..., ComCan 1980, 12, s. 7, nr 2.

16 Problematyke genezy i ewolucji figury publicum ministerium w procesie kanonicznym ob-
szernie zarysowuje P. Pavanello, Il promotore di giustizia e il difensore del vincolo, [w:] I giud-
izi nella Chiesa. Il processo contenzioso e il processo matrimoniale, Milano 1998, s. 100-116; zob.
tez F. Della Rocca, Le funzioni del difensore del vincolo, [w:] tenze, Nuovi Saggi di Diritto
Processuale Canonico, Padova 1988, s. 79—107.

17'W 1741 r. decyzjg ustanowienia urzedu obroncy wezta matzefiskiego podjat papiez Benedykt
XIV — zob. Codicis iuris canonici fontes, vol. I, nr 318. W procedurze dotyczacej spraw matzenskich,
przede wszystkim w zakresie zabezpieczenia $wigtosci i nierozerwalnosci matzenstwa — jak autory-
tatywnie ocenia T. Pieronek — oznaczato to prawdziwy przetom: ,,Funkcja obroncy wezta, a zwlasz-
cza jego prawo interwencji w procesie malzenskim i przedstawiania trybunatowi wszystkiego, co
$wiadczy za waznoscia zwiazku oraz Scisty obowiazek apelacji od wyroku orzekajacego niewaznos¢
malzenstwa sprawily, ze obronica matzenstwa stat si¢ kluczowa postacia w procesie matzenskim”.
(T. Pieronek, Udziat obroncy wezta w procesie matzenskim, KiP, t. 6, Lublin 1989, s. 91).

8 Toannes Paulus 11, Allocutio ad Praelatos Auditores..., ComCan 1980, 12, s. 9, nr 5.

19 W praenotanda do Schematu prawa procesowego (,,0 sposobie postgpowania dla ochrony praw
czyli o procesach” — 1976 r.) Komisja uznata m. in. jako wiazace kryterium dla dalszych prac ko-
dyfikacyjnych: zréwnanie pozycji procesowej obroncy wezla i obroncow stron. (ComCan 1976, 8,
s. 194, nr 55.

20 Sacra Congregatio Sacramentis, Instructio ,, Provida Mater” [15 VIII 1936], AAS 1936, 28,
s. 313-361.

21 CIC 1917, can. 1968, nr 1; Instructio ,, Provida ..., art. 70 § 1. W $wietle niniejszych uregulo-
wan obronca wezta redagowal pytania dla stron, $wiadkow i ewentualnie bieglych, pytania, ktore —
zamknigte 1 opieczgtowane — przedktadat sedziemu. Ten otwierat je w czasie przestuchania i stawiat
wymienionym (stronom, §wiadkom, bieglym). Co istotne, obronica mogt podawaé sedziemu nowe py-
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causae momento w akta sprawy jeszcze nieogloszone??, a takze prawo do infor-
macji o wszystkich dowodach i zalacznikach, by obronca wezta mogt sig¢ im prze-
ciwstawi¢ ?. W fazie dyskusyjnej defensor vinculi miat m.in. prawo do ostatnie-
go glosu przed zapadnigciem wyroku .,

Symbolem urzeczywistnienia zapowiadanych zmian jest w kodeksie Jana
Pawta I1 z 1983 r. ogdlna norma kan. 1434, ktory reguluje: ,,Jesli prawo wyraznie
nie zastrzega inaczej: ilekro¢ ustawa nakazuje, aby sedzia wyshluchat stron albo
jednej z nich, nalezy roéwniez wystuchac¢ rzecznika sprawiedliwosci i obroncy we-
zta, jezeli wystepuja w procesie (nr 1); ilekro¢ wymagany jest udziat strony, aby
sedzia mogt co$ zadecydowac, udziat rzecznika sprawiedliwos$ci lub obroncy we-
zta, ktorzy wystgpuja w sprawie, ma t¢ sama sitg (nr 2)”. I nie trzeba dodawac, ze
wyrazona w ten sposob zasada rownosci stron w procesie kanonicznym znajduje
w odnowionym prawie procesowym szereg dalszych specyfikacji. Wystarczy choc-
by przytoczy¢ nader symptomatyczng dyspozycjg¢ kan. 1533 (KPK 1983): ,,Strony,
rzecznik sprawiedliwosci i obronca wezta moga przedstawic¢ sgdziemu zagadnie-
nia, co do ktérych strona ma by¢ przestuchana”?,

Ostabienie formalno-proceduralnej pozycji obroncy wezta matzenskiego — jak
zauwazaja wnikliwi komentatorzy ? — paradoksalnie przetozylo si¢ na dowartos-
ciowanie jego roli i poszerzenie pola aktywnosci w sferze materialnej (substan-
cjalnej) rozpatrywanych spraw matzenskich?. T¢ zalezno$¢ wida¢ wyrazniej, jesli
zglebi¢ ducha przeprowadzonej reformy i rozpozna¢ prawdziwa natur¢ kontradyk-
toryjnosci postgpowania sadowego w Kosciele, a w szczegolnosci kontradyktoryj-

tania, ktore nasungly mu sig w trakcie przestuchania. W instrukcji Kongregacji czytamy dodatkowo:
,,Obronca wezta powinien sig stara¢, aby pytania byty odpowiednio ulozone, miaty zwiazek ze spra-
wa i uwzgledniaty tytul niewaznosci; dlatego tez moze poprawiaé artykuly dowodowe przedtozone
przez strony lub ich adwokatow, zwlaszcza jezeli sa sugestywne. Powinien rowniez zada¢ przedto-
zenia dokumentow, jezeli to uzna za potrzebne — Instructio ,, Provida”..., art. 70 § 2. Na temat dale-
ko idacych zmian, jakie w tym zakresie wprowadzito nowe prawodawstwo, a zwlaszcza zwolnienia
obroncy wezta ze wspomnianego obowiazku redagowania pytan. — T. Pier o n ek, Udzial obronicy
wezta..., s. 99—102.

22 CIC 1917, can. 1969, nr 1; Instructio ,, Provida”...,art. 70 § 1, nr 2, art. 71 § 1, nr 1.

B CIC 1917, can. 1969, nr 2; Instructio ,, Provida”..., art. 71 § 1, nr 2.

24 CIC 1917, can. 1984 § 1-2; Instructio ,, Provida ..., art. 183 § 1. O faworyzowaniu — pod rza-
dami dawnego kodeksu — pozycji obroncy wezta (w stosunku do stron i ich adwokatow) w poszcze-
golnych fazach procesu obszerniej pisze P. Pavanello, Il promotore di giustizia e il difensore...,
s. 117-119.

25 Zob. katalog praw i obowiazkéw obroncy wezta matzenskiego — K. L ii d i c k e, Kommentar zum
c. 1432, [w:] Miinsterischer Kommentar zum Codex luris Canonici, Hrsg. K. Lidicke. Essen 1988,
1432/2-3; zob. tez J. J. Burke, The Defender of the Bond in the New Code, ,,The Jurist” 1985, 45,
s. 210-229.

26 Zob. P.Pavanello, Il promotore di giustizia e il difensore..., s. 119.

27 Charakterystyczna w tym wzgledzie jest wypowiedz J. J. Burke’a: ,,What does seem to have
changed is the amount of central direction by the law itself on the formalities of how the defender
is to do the job of defending the bond, and on haw the judge is to ensure that the defender’s views
are taken into account. One also gets the impression that the 1983 code, while preserving the spe-
cial status of the defender of the bond, sees him or her playing a less active role at this stage of the
trial than did the code of 1917. The 1983 code leaves the judge and defender of the bond more room
in which to move, and shows signs of trusting that their good sense and motivation will ensure that
what is necessary for justice will be done”. (J. J. Burke, The Defender of the Bond..., s. 220-221).
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nego dochodzenia do prawdy w procesach o niewazno$¢ matzenstwa. Charakter
sporny tych procesow nie wynika z hipotetycznego wystgpowania kontrowersji
(sporu) pomigdzy strona powodowa i strong pozwana, co przeciez nie weryfikuje
si¢ w sytuacji, gdy obie strony sa zainteresowane orzeczeniem niewaznos$ci mat-
zenstwa. Kanoniczny proces de nullitate matrimonii mabowiem —
wedle zasadnej opinii kard. Z. Grocholewskiego — nature sporno-admi-
nistracyjna.Ato oznacza, ze efektywne poszukiwanie prawdy o matzenstwie
(o jego wazno$ci badz niewazno$ci) determinuje z gory zaktadana controversia,
jaka zachodzi miedzy osobami: prywatna (persona privata) a publiczna (persona
publica) — w kazdym postepowaniu sadowym >,

W niniejszej optyce ,,strong pozwang” w procesie kanonicznym jest nie tylko
matzonek, ktory — nawet gdy opowiada si¢ za dalszym trwaniem we¢zla malzen-
skiego — z natury rzeczy broni wlasnego prywatnego interesu, lecz przede wszy-
stkim defensor vinculi — reprezentant autorytetu Kosciota?. Jako rzeczywista ,,stro-
na pozwana” stoi on na strazy bonum publicum, jakim zawsze pozostaje §wigtos¢
i nierozerwalno$¢ waznie zawartego malzenstwa*, Takie tez jest przestanie wspot-
czesnego magisterium papieskiego Jana Pawla II. Mowiac o szczegodlnej odpowie-
dzialno$ci w dziedzinie kompetentnych dziatan pro vinculo, salva semper verita-
te, papiez $wiadomie opowiada si¢ za dalszym umacnianiem pozycji procesowej
obroncy wezta malzenskiego3!'. Nie moze by¢ inaczej, skoro postuga obroncy we-

28 7.Grocholewski, Quisnam est pars conventa in causis nullitatis matrimonii? PRMCL 1990,
79, s. 390. ,,En esta actitud procesal, tan distinta de la de las partes que defienden solo intereses pri-
vados, si que existe una diferenciacion profunda, a efectos de afrontar una carga o, por el contrario,
responsabilidades publicas, entre partes privadas y partes publicas en el proceso candnico. Tal acti-
tud de la parte publica [del promotor de justicia y del defensor del vinculo — A.P.] es perfectamente
compatibile con el principio »pro rei veritate«”. (C. de Die go - L ora, Comentario al c. 1433, [w:]
Comentario exegético al Cédigo de Derecho candnico, vol. 4/1, Pamplona 20023, s. 836).

2 W literaturze kanonistycznej wystepuja dwie, nieodleglte od siebie, opinie, dotyczace pozycji
obroncy wezla. M. F. Pompedda (prominentny, wspotczesny reprezentant pierwszego stanowiska)
utrzymuje, ze obronca wezla jest prawdziwa pars conventa: ,,Forse potremmo dire che il concetto di
parte nel processo di nullita di matrimonio ¢ attribuito con maggiore esattezza, o se vogliamo, con
minore difetto di proprieta di linguaggio, se poniamo come parte convenuta il difensore del vinco-
lo: non in quanto da esso si pretende il riconoscimento di un diritto dell’altro, quanto piuttosto nel
senso che egli quasi impersona la stabilita, I’indissolubilita, la validita del matrimonio, che di per sé
sono astrazioni, benché tutelare dalla legge canonica”. (M. F. Pompedda, L assenza della parte
nel giudizio di nullita di matrimonio: garanzie del contraddittorio e del diritto di difesa, [w:] ten-
ze, Studi di diritto processuale canonico, Milano 1995, s. 107). Z kolei Z. Grocholewski jest zdania
(ktére wypada podzieli¢), ze obronca wezta jest reprezentantem ,,strony pozwanej”, a mianowicie
kompetentnego autorytetu koscielnego. Uzasadnienie tej opinii z polemicznymi elementami dotycza-
cymi pierwszego stanowiska, kanonista zawarl w cytowanym juz artykule. (Z. Grocholewski,
Quisnam est pars conventa..., s. 357-391).

30 Jak zauwaza P. Pavanello, symptomatyczna wydaje si¢ zmiana, ktora wprowadzili autorzy re-
formy prawa procesowego: tak jak CIC 1917 mowit o causae matrimoniales inter baptizatos, tak
obecnie KPK 1983 méwi o causae matrimoniales baptizatorum. Zdaniem kanonisty, nie oznacza to
nic innego, jak potwierdzenie stanowiska, ze prawdziwy spor w procesach matzenskich nie toczy sig¢
migdzy matzonkami, ale migdzy matzonkami i autorytetem Kos$ciota — w celu rozstrzygnigcia wat-
pliwosci dotyczacej stanu kanonicznego wymienionych osob prywatnych. —P.Pavanello, Il pro-
motore di giustizia e il difensore..., s. 121; zob. tez E. Colagivanni, Aspetti dinamici della cul-
tura processualistica moderna, ,Monitor ecclesiasticus” [dalej: ME] 1996, 121, s. 513-538.

3'Toannes Paulus 11, Allocutio ad Sacrae Romanae Rotae..., ComCan 1982, 14,s. 19, nr 9.
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zta zabezpieczajaca dobro publiczne koscielnej wspolnoty wiary — wyraz troski
Kosciota o autentyzm sakramentu i czytelno$¢ ,,znaku”, w ktérym (obok ,,stowa”)
realizuje si¢ salus animarum — jest z natury rzeczy tak doniosta w procesie ka-
nonicznym, ze okazuje si¢ wrecz nie do zastapienia.

3. Animadversiones a specyfika ministerium veritatis obroncy wezla
malzenskiego

Mozna sadzié, iz bylo intencja ustawodawcy koscielnego, aby inspiracje odno-
wy soborowej tudziez caty dotychczasowy dorobek doktrynalny (w tym nieoce-
niona rola magisterium papieskiego), uwypuklajace specyfike zadan obroncy
wezta w sprawach o niewazno$¢ (lub rozwiazanie) malzenstwa, znalazty syntetycz-
ny wyraz w obowiazujacym prawodawstwie *. T¢ rolg w kodeksie Jana Pawtla 11
(KPK 1983) spelnia niewatpliwie norma kan. 1432, wedle ktorej defensor vinu-
li jest zobowiazany ,,proponowac i przedstawia¢ wszystko, co w sposob rozum-
ny moze by¢ przytoczone przeciw niewaznosci lub rozwigzaniu”. I dobrze sig sta-
lo, ze wejscie w zycie odnowionego prawa o animadversiones defensoris viculi*
bezposrednio przygotowaly wspomniane alokucje papieskie do Roty Rzymskiej
z 1980 1 1982 r. Juz samo przywotanie w nich autorytetu nauczycielskiego papie-
za Piusa XII** w sposob jednoznaczny ucigto spekulacje, czy aby pod rzadami
nowego kodeksu ministerium veritatis obroncy wegzta — tzn. aktyw-
no$¢ procesowa podejmowana ,,w sposob rozumny” (kan. 1432) — nie mo-
ze by¢ aktualizowane takze w opozycji (!) do podstawowego obowiazku defenso-
ra: agere in processu matrimoniali pro vinculo?. Tak wigc zaangazowanie

32 R.Sobanski, ludex veritatem..., s. 191.

3 Zob.P.F.Bersini, Le , animadversiones” del difensore del vicolo nelle cause matrimoniali,
ME 1973, 98, s. 270-276.

34 Zob. tez KPK 1983, kan. 1602-1603. Zauwazmy, ze w $wietle normy dawnego kodeksu obron-
ca wezta miat redagowacd i przedktada¢ uwagi przeciwko nullitas matrimonii oraz przytaczac to
wszystko, co moze by¢ uzyteczne do obrony wazno$ci matzenstwa: ,,Defensoris vinculi est: [...]
Animadversiones contra matrimonii nullitatem ac probationes pro validitate aut pro cosummatione
matrimonii scribere et allegare, eaque omnia deducere, quae ad matrimonium tuendum utilia cesu-
erit” (can. 1968, nr 3).

35 W alokucjach tych Jan Pawel I1 podkreslit doniosto$¢ doktryny, ktéra Pius XII wylozyt w dwoch
glosnych przeméwieniach do Roty Rzymskiej: w pierwszym przemoéwieniu [1 X 1942] w sposob no-
watorski i kompleksowy zdefiniowat pojgcie pewnosci moralnej — AAS 1942, 34, s. 338-343; w dru-
gim [2 X 1944] — na tle zasady: ,,in processu matromoniali finis unicus est iudicium conforme ve-
ritati ac iuri”, okreslit m.in. pozycjg (postugg) obroncy wezta w procesie matzenskim — AAS 1944,
36, s. 283-285.

36 W przeméwieniu do Roty Rzymskiej z 13 XII 1961 r. papiez Jan XXIII ukazat §cisty zwiazek
migdzy procesowa realizacja zasady salus animarum... a ministerium veritatis. Tak rozumiane mi-
nisterium okre$la wprost nie tylko postugg sgdziego, ale takze obroncy wezta, promotora sprawied-
liwosci i adwokatow — AAS 1961, 53, s. 819, nr 3; zob. Z. Grocholewski, lustitia ecclesiasti-
ca...,s. 9.

37 Dylemat ten oddaje m. in. pytanie, ktére sformutowat L.G. Wrenn: ,,Are there any conditions
under which a defender would be permitted to argue not »pro vinculo« but »pro rei veritate«”? (L. G.
Wrenn, In Search of a balanced procedural..., s. 622).
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obroncy wezta w dochodzeniu do prawdy obiektywnej (verita oggettiva) w kaz-
dym procesie o niewazno$¢ matzenstwa — a doktadniej, wspotdziatanie z innymi
osobami realizujacymi fine unico del processo matrimoniale — nie moze abstraho-
wac od jego specyficznej pozycji procesowej *,

Nieprzypadkowo Jan Pawet 11, przypominajac nauke¢ swojego poprzednika na
stolicy Piotrowej, potwierdzit kategorycznie, ze nikt w postgpowaniu sadowym
nie zastapi obroncy wezta 1 zdejmie z niego odpowiedzialnosci, by ten zgodnie
z wewngtrzng logika procesu — tj. w dynamicznej dialektyce (rywalizacji przesta-
nek za i przeciw niewazno$ci) — dzialal i argumentowat pro vinculo®. O ile jed-
nak obowiazkiem wymienionej osoby reprezentujacej autorytet koscielny jest
badanie, dociekanie (indagare), przedstawianie (exponere) i wyjasnie (clarare)
wszystkiego, co moze przemawia¢ za waznoscia matzenstwa®, o tyle winna ona
zawsze mie¢ przed oczyma cel procesu matzenskiego (difendere la validita sen-
za tradire la verita)*.

Po uplywie zaledwie kilku lat obowiazywania nowego prawa najwyzszy prawo-
dawca zdecydowat si¢ — w nowy, oryginalny sposob — raz jeszcze ukazaé pozycje
obroncy wezla w procesie kanonicznym. Uczynil to w nawigzaniu do najbardziej
angazujacych koscielny wymiar sprawiedliwos$ci* spraw malzenskich z tytutu
psychicznej niezdolnosci. Trudno si¢ dziwié, ze przemyslenia Ojca Swigtego, za-
warte w alokucji do Roty Rzymskiej z 1988 r. (podobnie jak te, skadinad bliskie

3 Zob.P.F.Bersini, Le , animadversiones”..., s. 271-273.

39 Né si obietti che il Difensore del vincolo deve scrivere le sue animadversiones non »pro rei
veritate«, ma »pro validitate matrimonii«. Se con ci0 si vuole intendere che egli ha per parte sua da
mettere in rilievo tutto quel che parla in favore e non quel che ¢ contro I’esistenza o la continuazio-
ne del vincolo, I’osservazione ¢ ben giusta. Se invece si volesse affermare che il Difensore del vin-
colo nella sua azione non ¢ tenuto a servire anch’egli, come ad ultimo scopo, all’accertamento del-
la verita oggettiva, ma deve incondizionatamente e indipendentemente dalle prove e dai risultati del
processo sostenere la tesi obbligata della esistenza o della necessaria continuazione del vincolo, qu-
esta asserzione sarebbe da ritenersi come falsa. In tal senso tutti coloro che hanno parte nel proces-
so debbono senza eccezione far convergere la loro azione all’ unico fine: »pro rei veritate«!” (Pius
X 11, Allocutio ad Auditores Rotae S. R., AAS 1944, 36, s. 285, nr 2b.

40 Tamze, s. 283, nr 2b.

41 Jan Pawet II stawia sprawe jasno: ,,Suo dovere [del difensore del vincolo — A.P.] non ¢ quel-
lo di definire a ogni costo una realta inesistente, o di opporsi in ogni modo a una decisione fonda-
ta, ma, come si espresse Pio XII, egli dovra fare delle osservazioni »pro viculo, salva semper veri-
tate«”. Ioannes Paulus 11, Allocutio ad Sacrae Romanae Rotae..., ComCan 1982, 14, s. 19,
nr 9. Niniejsza celna puenta Jana Pawla II wyraznie nawiazuje do szerszej wypowiedzi Piusa XII:
,»Al Difensore del vincolo spetta di sostenere la esistenza ovvero la continuazione del vincolo co-
niugale, non pero in modo assoluto, ma subordinatamente al fine del processo, che ¢ la ricerca e il
risultamento della verita oggettiva [...]. Non si pud nemmeno esigere dal Difensore del vincolo che
egli componga e prepari ad ogni costo una difesa artificiosa, senza curarsi se le sue affermazioni ab-
biano un serio fondamento oppur no. Una tale esigenza sarebbe contraria alla sana ragione; grave-
rebbe il Difensore del vincolo di una fatica inutile e senza valore; non porterebbe nessun chiarimen-
to, ma piuttosto confusione della questione; trascinerebbe dannosamente il processo per le lunghe.
Nell’interesse stesso della verita o per la dignita del suo ufficio, si deve dunque riconoscere in massima
al Difensore del vincolo, ove il caso lo richieda, il diritto di dichiarare che dopo un diligente, accura-
to e coscienzioso esame degli atti, non ha rinvenuta alcuna ragionevole obiezione da muovere contro
la domanda dell’attore o del supplicante”. (Pius X 11, Allocutio ad Auditores...,s. 283, 284, nr 2b).

42 Zob.Z.Grocholewski, Sedzia koscielny wobec ekspertyz neuropsychiatrycznych i psycho-
logicznych, ,,Prawo Kanoniczne” [dalej: PK] 1988, 31, 3, 4, s. 95, 96.
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tematycznie, ogltoszone w alokucji z roku 1987 %), wzbudzity duze zainteresowa-
nie $wiata kanonistycznego *. Do$¢ przypomnie¢, ze uniwersalny walor idei pa-
pieskich zapowiadat juz sam tytul wystapienia: ,obronca we¢zta jest koniecz-
nym gwarantem respektowania chrze$cijanskiej wizji matzenstwa [podkr.
—A.P.]”. I rzeczywiscie, obok ukazania jego niezbywalnej roli w procesie tudziez
zalecenia, by swoje specyficzne zadania (zwtaszcza obowiazek wynikajacy z kan.
1432) wypetnial zawsze z najwyzsza powaga*, w przemowieniu tym pojawity
si¢ nowe akcenty i uscislenia.

Aby zrozumie¢ sedno wypowiedzi papieza, nalezy mie¢ na uwadze zmiang, kto-
ra weszta w zycie wraz z nowym ustawodawstwem koscielnym. Od sgdziow, ale
i od obroncy wezta (oraz rzecznika sprawiedliwo$ci) wymaga si¢ tytutu naukowego
z prawa kanonicznego, a mianowicie doktoratu lub przynajmniej licencjatu“. Nie
wystarcza juz — jak to byto w dawnym prawie kodeksowym — by wymienione oso-
by byty jedynie ,,biegte” w prawie . Dodajmy — zasadnicza przestank¢ do zmiany
prawa stanowila okoliczno$¢, ze czestokro¢ byto ono zbyt szeroko interpretowane .

Na tym tle novum komunikowanej mysli papieskiej wydaje si¢ zyskiwac jesz-
cze na wyrazisto$ci. Tak jak wsrod podstawowych zadan (obowiazkow) sgdzie-
g0 W rozstrzyganiu spraw o niewazno$¢ matzenstwa (ius et veritatem dicere) wg-
ztowa rolg odgrywa obowiazek kompleksowego aplikowania zatozen antropologii
chrzescijanskiej ¥, tak tez defensor vinculi jest potencjalnie dobrze przygotowany,
by z ,,roztropnoscia i gorliwoscia o sprawiedliwo$¢” (kan. 1435) — m.in. w dialogu
(a niejednokrotnie w polemice) z bieglym sadowym — sta¢ na strazy chrzescijanskiej
wizji matzenstwa. | jest rzeczq charakterystyczna, ze Jan Pawel Il w przywolanej
alokucji z 1988 r. nie waha si¢ mowi¢ o wigkszej odpowiedzialno$ci
obroncy wezla i, co z tym zwiazane, bardziej aktywnym uczestni-
ctwie w dialogu procesowym — zmierzajacym do wys$wietlenia praw-
dy o matzenstwie —w sprawach ob incapacitatem. W ocenie papieza,
wigksza gwarancjg obiektywnej oceny materiatu dowodowego w fazie dyskusyj-
nej procesu (glownie dzigki rzetelnie opracowanym animadversiones) umozliwi
zdecydowane dziatanie defensora na rzecz zabezpieczenia adekwatnej antropolo-
gicznej wizji zdolno$ci do malzenstwa (la corretta visione della normalita del con-
traente). To on wskaze sedziemu na ewentualne blgdy zbyt tatwego przenoszenia
w ekspertyzach bieglych sadowych psychologéw czy psychiatréw, pewnych bra-
kéw psychicznych i lekkich psychopatologii, czy tez brakéw w zakresie porzadku

® Toannes Paulus I, Allocutio Summi Pontificis ad Praelatos Auditores, Administros
Advocatosque Rotae Romanae coram admissos (Il giudice non si lasci suggestionare da perizie ba-
sate su premesse antropologiche inaccettabili), ComCan 1987, 19, s. 3-8.

4 Przyktadowo zob. G. Versaldi, Animadversiones quaedam relate ad allocutionem loannis
Pauli Il ad Romanam Rotam diei 25 ianuarii 1988, PRMCL 1989, 78, s. 243-260.

 loannes Paulus 11, Allocutio Summi Pontificis..., ComCan 1988, 20, s. 69, 70, nr 2.

4 Por. KPK 1983, kan. 1420 § 4, 1421 § 3, 1435.

47 Por. CIC 1917, can. 1573 § 4, 1574 § 1.
Z.Grocholewski, Zmiany w kanonicznym prawie..., s. 105.
Zob. A. P astw a, Pasterski wymiar postugi sedziego..., s. 140-142.
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moralnego > — z natury rzeczy powodujacych trudnos$ci w zyciu matzenskim>' —
na niczym nieuprawnione opinie o niewaznosci malzenstwa 2.

Nie trzeba przekonywac, jak bardzo aktualna pozostaje niniejsza autentyczna
interpretacja kan. 1432, a szerzej — poglebiona doktryna o udziale obroncy we-
zta w procesach de nullitate matrimonii. Wymowne w tym wzgledzie sa cho¢by
—usankcjonowane autorytetem papieskim — odno$ne przepisy Instrukceji Dignitas
connubii (,,nastepczyni” Instrukcji Provida Mater) z 2005 r.** Uogolniajac, moz-
na dzisiaj stwierdzi¢, ze przedmiotem szczegdlnej odpowiedzialnosci obroncy
wezla we wszystkich sprawach matzenskich pozostaje nie tylko
obrona wezta sensu stricto, lecz nade wszystko konsekwentne przedstawia-
nie (promowanie), a gdy trzeba, bronienie prawdy zarowno o osobie
ludzkiej,jakimatzenskiej communio personarum?. W ten spo-
sOb pracownicy koscielnego wymiaru sprawiedliwosci zyskuja jasna odpowiedz na
pytanie, na czym polega ,,roztropnos¢” i ,,gorliwos¢ o sprawiedliwos¢” > w kom-
petentnym wykonywaniu owej specyficznej ,,postugi prawdzie”, ktéra znajduje
odzwierciedlenie w animadversiones defensoris viculi.

% Por.loannes Paulus 11, Allocutio Summi Pontificis..., ComCan 1987, 19, s. 57, nr 5, 7.

31 Zob. tenze, Allocutio Summi Pontificis..., ComCan 1988, 20, s. 70-72, 74, 75, nr 4, 5, 10-12.
,»W $wietle zalozen antropologii chrzescijanskiej, ktore stanowia bazg wiedzy prawa kanonicznego,
miesci si¢ w granicach normalno$ci to, ze zawierajacy maltzenstwo, majac w sobie «zalazek
zycia wiecznego i powolanie do uczynienia wlasnymi warto$ci transcendentnychy, jest wewngtrz-
nie zraniony przez grzech, podzielony i pod réznymi aspektami staby i niedoskonatly (byleby tylko
istotnie nie zostata dotknigta jego zdolnos$¢ rozumu i/lub woli). Jest on bowiem powotany do podje-
cia walki i zwycigzania ciala [podkr. Z.G.]”. — Z. Grochole wski, Sakrament matzenstwa: fun-
dament teologiczny prawodawstwa koscielnego, PK 1997, nr 1-2, s. 194; zob. tezD. De Caro, La

formazione e la vita della coppia nel matrimonio cattolico, ME 1992, 117, s. 337-355.

52 Szegodlnym wyzwaniem dla obroncy wezla jest wypehienie niniejszych wskazafh w obliczu sil-
nego oddziatywania pradéw mentalnie obcych chrzescijanskiej wizji osoby i malzenstwa: ,,La parti-
colare collaborazione del difensore del vincolo nella dinamica processuale fa di lui un operatore in-
dispensabile per evitare fraintendimenti nel pronunciamento delle sentenze, specialmente la dove la
cultura dominante risulta contrastante con la salvaguardia del vincolo matrimoniale assunto dai con-
traenti al momento delle nozze”. —loannes Paulus 11, Allocutio Summi Pontificis..., ComCan
1988, 20, s. 75, nr 13; zob. A. P astw a, Personalistyczna wizja maizenstwa: idealizm czy realizm.
,,lus Matrimoniale” 2004, 9, s. 8—-11.

33 Kwintesencje magisterium papieskiego z cytowanej alokucji do Roty Rzymskiej z 1988 r. od-
najdujemy w art. 56 § 4 Dignitas connubii, okre$lajacym zadania obroncy wegzta w sprawach mal-
zenskich prowadzonych z tytulu niezdolnosci: ,,In causis ob incapacitates de quibus in can. 1095, ad
eum spectat videre num quaestiones perspicue perito propositae sint quae ad rem faciant nec eius-
dem competentiam ultragrediantur; animadvertere num peritiae principiis anthropologiae christianae
nitantur atque scientifica methodo confectae fuerint, iudici indicando quidquid in favorem vinculi in
eis efferendum inveniat; in casu sententae affirmativae, in tribunali appellationis clare significare si
quid in peritiis contra vinculum a iudicibus non recte perpensum fuerit” — Pontificium Consilium de
Legum Textibus, Instructio ,,Dignitas connubii” servanda a tribunalibus dioecesanis et interdioece-
sanis in pertractandis causis nullitatis matrimonii [25 1 2005], art. 56 § 4 (ComCan 2005, 37, s. 31);
zob. F. D aneels, Una introduccion general a la Instruccion ,, Dignitas connubii”, ,,Jus canonicum”
2006, 46, s. 50-51; P. Bianchi, L’istruzione ,, Dignitas connubii” e il can. 1095, PRMCL 2005, 94,
s. 512-513, 517-523; K. Lidicke, ,, Dignitas connubii”. Die Eheprozefiordnung der katholischen
Kirche. Text und Kommentar, Essen 2005, s. 75-77.

3 Por. F.Della Rocca, Il magistero pontificio e il processo matrimoniale canonico, ,,Ephemeri-
des iuris canonici” 1989, 45, s. 456.

35 KPK 1983, kan. 1435.
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OFFICIUM ,,PROPONENDI ET EXPONENDI OMNIA” (C. 1432)
IN FAVOREM VERITATIS. RELEVANZ DER ANIMADVERSIONES
DES BANDVERTEIDIGERS IM EHEPROZESS

Zusammenfassung

Motto und Fabel der zweiten Rota-Ansprache des Papstes Johannes Paul II. 1980, die
die moralsiche GewiBheit als Prinzip von der kirchlichen Rechtssprechung in Erinnerung
gebracht habe, war eine Bejahung der Relevanz der beriihmten Maxime: Veritas est ba-
sis, fundamentum seu mater iustitiae. In der Folge, der Rota-Ansprachen 1982 und 1988
ist zu Verdanken eine authentische Erkldrung des c. 1432 und im weiteren Sinne — eine
Doktrinerneuerung iiber Teilnahme des Bandverteidigers im Eheprozess. Gleichzeitig hat
der Papst die Stellung seines Amtsvorgangers Pius XII. aus der bekannten Rota-Ansprache
vom 2 X 1944 bestatigt und bekriftigt: Der Bandverteidiger ist berufen mitzuarbeiten an
der Suche nach der objektiven Wahrheit hinsichtlich der Nichtigkeit der Ehe in den kon-
kreten Fillen. Das bedeutet nicht, dass es ihm zusteht, die Argumente pro und contra
zu erwégen oder sich iiber die Begriindetheit der Klage zu duflern, sonder dass er nicht
»eine kiinstliche Verteidigung konstruieren darf, ohne sich darum zu sorgen, ob seine
Behauptungen ein ernsthaftes Fundament haben oder nicht”.

Der Kontext der drei Ansprachen vom Papst Johannes Paul II. hat in diesem Artikel die
Aufnahme einer wichtigen Frage ermdglicht: Was bedeutet in der Absicht des kirchlichen
Gesetzgebers die Stellung in dem Wirkungsbereich des oben genannten Prinzips, nicht nur
Amtsaufgaben des Richters (was voll versténdlich ist) sondern auch den speziellen Dienst
(publicum ministerium) einer Person, die in jedem Eheprozess jenes Gemeinwohles be-
wabhrt, das die Eheband ist?
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Ks. DARIUSZ WALENCIK
Uniwersytet Opolski

REGULACJA STANU PRAWNEGO NIERUCHOMOSCI
POLSKIEGO AUTOKEFALICZNEGO KOSCIOLA
PRAWOSLAWNEGO W TRYBIE ADMINISTRACYJNYM

1. Wstep

Na mocy ustawy z dnia 4 VII 1991 r. o stosunku panstwa do Polskiego Autoke-
falicznego Kosciota Prawostawnego (PAKP)!, Kosciot ten moze dochodzi¢ zwrotu
odebranego mu mienia. We wspomnianej ustawie sprecyzowano tryby oraz warunki
ubiegania si¢ o zwrot majatku koscielnego w naturze lub przyznanie rekompensaty
pienigznej. Przepisy dziatu czwartego rozdziatu pierwszego (art. 46-50), zatytu-
lowane ,,Regulacja spraw majatkowych Kos$ciota”, calosciowo normuja roszcze-
nia rewindykacyjne PAKP. W celu ich rozstrzygnigcia obowiazuja dwa pozasado-
we tryby postgpowania: tryb administracyjny dla stwierdzenia, ze nieruchomosci
lub ich czegsci, pozostajace w dniu wejscia w zycie ustawy we wladaniu kosciel-
nej osoby prawnej, staty si¢ z mocy prawa jej wlasnoscia (art. 46) badz dla nieod-
ptatnego przekazania wlasnos$ci $cisle okreslonej wielkosci gruntow Kosciotowi
prawostawnemu lub jego osobom prawnym (art. 48e) oraz tryb zwany postepo-
waniem regulacyjnym przed Komisja Regulacyjna, ztozona z przedstawicieli wy-
znaczonych w réwnej liczbie przez strong koscielng i panstwowa, zmierzajacy do
przywrdcenia tym podmiotom na ich wniosek wtasno$ci upanstwowionych nieru-
chomosci (art. 4748, 48a—d, 49-50).

Przypomnie¢ nalezy, iz w przeszlosci ustawodawca sam dokonal zréznico-
wania sytuacji prawnej — z jednej strony Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota
Prawostawnego, Kosciota Ewangelicko-Reformowanego oraz Kosciota Chrzescijan
Baptystow, ktore mogly dochodzi¢ swoich roszczen rewindykacyjnych w drodze
postepowania administracyjnego, z drugiej za$ tych kosciotéw i zwiazkéw wyzna-
niowych, ktore mogly realizowaé swoje roszczenia w postgpowaniu regulacyjnym.
Dopiero w wyniku nowelizacji z 1997 r. osoby prawne Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego, Kos$ciota Ewangelicko-Reformowanego oraz Kosciota
Chrzescijan Baptystow uzyskaty prawo do wystapienia w terminie 3 miesigcy od
dnia wejscia w zycie ustawy nowelizujacej z wnioskiem o wszczgcie postgpowa-
nia regulacyjnego, ktérego przedmiotem mogly sig sta¢ sprawy o przywrocenie

' DzU 1991, nr 66, poz. 287 z pdzniejszymi zmianami.



340 Ks. DARIUSZ WALENCIK

wiasnos$ci upanstwowionych nieruchomosci, pod warunkiem, Ze postgpowanie ad-
ministracyjne, w ktorym te sprawy byly wczesniej rozpatrywane, nie zostato za-
konczone. Dlatego tez analiza stanu prawnego sprzed 1997 r. bedzie réwniez przed-
miotem tego artykuhu.

2. Decyzje uwlaszczeniowe wojewodow

Okreslone nieruchomosci lub ich czg$ci, pozostajace w dniu wejscia w zycie
ustawy o stosunku panstwa do Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego
(4. 29 VII 1991 r.) we wiadaniu osoby prawnej tegoz Kosciota, staty si¢ z mocy
prawa jej wlasnos$cia (uwlaszczenie)?. Stwierdzenie przej$cia wlasnosci tychze
nieruchomosci lub ich czg$ci na koscielne osoby prawne nastepuje, zgodnie z art.
46 ust. 3 wspomnianej ustawy, w drodze decyzji wojewody?. Decyzje te maja
charakter deklaratoryjny i moga by¢ zaskarzone do wlasciwego terytorialnie wo-
jewodzkiego sadu administracyjnego, ktory orzeka jako sad pierwszej instancji.
Nastgpnie moga by¢ skarzone do Naczelnego Sadu Administracyjnego, bgdace-
go sadem drugiej instancji. Istnieje takze mozliwo$¢ wniesienia skargi na zanie-
chanie wydania decyzji w przedmiocie przej$cia wtasnosci nieruchomosci albo jej
czg$ci na rzecz ko$cielnej osoby prawnej. Ustawa nie precyzuje (w przeciwien-
stwie do ustawy z dnia 17 V 1989 r. o stosunku panstwa do Kosciota Katolickiego
w Rzeczypospolitej Polskiej* — art. 60 ust. 6, gdzie okreslono ten termin na 2 la-
ta) po uplywie jakiego terminu od daty wszczgcia postgpowania administracyjne-
go dopuszczalne jest wniesienie skargi na niewydanie decyzji przez wojewodg>.

% Szerzej na temat nieruchomosci lub ich czesci, ktére podlegaja uwtaszczeniu, zob. D. Walencik,
Zakres uwlaszczenia 0sob prawnych Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego, ,,Rejent”
[art?rkul zlozony do druku].

Por takze: Ustawa z dnia 5 VI 1998 r. o administracji rzadowej w wojewodztwie (DzU 1998,
nr 91, poz. 577); Ustawa z dnia 24 VII 1998 r. o wejsciu w zycie ustawy o samorzadzie powiato-
wym, ustawy o samorzadzie wojewddztwa oraz ustawy o administracji rzadowej w wojewodztwie
(DzU 1998, nr 99, poz. 631).

* DzU 1989, nr 29, poz. 154 z pdzniejszymi zmianami.

5 J. Matwiejuk (Regulacje stanu prawnego nieruchomosci kosciotow i innych zwiqzkéw wyzna-
niowych, ,Administracja Publiczna. Zeszyty naukowe Wyzszej Szkoty Administracji Publicznej im.
Stanistawa Staszica w Biatymstoku” 2005, nr 2, s. 172 i przypis 6 na tejze stronie) twierdzi, ze wszyst-
kie indywidualne ustawy, regulujace stosunek panstwa do ko$ciotéw i innych zwiazkéw wyznanio-
wych, wprowadzaja zasadg uwtaszczenia koscielnych i wyznaniowych 0sob prawnych. Stawia takze
tezg, ze wniesienie przez koscioly i zwiazki wyznaniowe skargi na niewydanie decyzji uwlaszczajacej
jest mozliwe po uplywie dwoéch lat od wszczecia postgpowania administracyjnego. Moim zdaniem,
obydwa twierdzenia sg bledne. Po pierwsze, ustawy o stosunku panstwa do Wschodniego Ko$ciota
Staroobrzedowego, Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego i Karaimskiego Zwiazku Wyznaniowego
nie zawieraja przepisow odnoszacych si¢ do uwlaszczeniach ich 0oséb prawnych. Po drugie, jedy-
nie w przypadku Kos$ciota Rzymskokatolickiego (art. 60 ust. 6) oraz Ewangelicko-Metodystycznego
(art. 35 ust. 3) wniesienie skargi na niewydanie decyzji uwlaszczajacej jest dopuszczalne po upty-
wie dwoch lat od wszczgcia postgpowania administracyjnego. Co nalezy traktowac jako lex specia-
lis do unormowan zawartych w Kodeksie postepowania administracyjnego. Pozostate ustawy nie za-
wieraja takiego przepisu, czyli nalezy przyja¢ za obowiazujace w postgpowaniu administracyjnym
dotyczacym stwierdzenia uwlaszczenia koscielnych i wyznaniowych osob prawnych unormowania
wynikajace z Kpa. Zatem zgodnie z zasada legalizmu (art. 6 Kpa) organ administracji publicznej (wo-
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Nalezy zatem przyja¢ za obowiazujace unormowania wynikajace z Kodeksu po-
stepowania administracyjnego (Kpa)®.

W aktualnym stanie prawnym wykorzystano kilka srodkow dyscyplinujacych
zatatwienie sprawy, co uregulowano w art. 35-38 Kpa z odestaniem takze do prze-
piséw odrebnych oraz z ustanowieniem prawa do skargi sadowej na bezczynnos¢
organu administracji publicznej (art. 3, §2, pkt 8 ustawy — Prawo o postgpowaniu
przed sadami administracyjnymi). Gtownym elementem catej konstrukcji praw-
nej jest maksymalny termin zatatwienia sprawy (termin ad quem), zalezny od cha-
rakteru sprawy i bedacy albo terminem ustawowym, albo terminem wyznaczonym
przez organ administracyjny. Dla organu administracji termin zatatwienia spra-
wy ma charakter instrukcyjny tylko pod tym wzgledem, ze jego uptyw nie pozba-
wia tego organu kompetencji do rozstrzygnigcia sprawy i wydania w niej decy-
zji. Nie ma tych skutkow, co przepisy stanowiace np. o przedawnieniu orzekania.
Uplyw terminu procesowego powoduje powstanie okreslonych uprawnien proce-
sowych strony i z tego wzgledu nie mozna go potraktowac jako terminu instruk-
cyjnego w czystej postaci jak w postgpowaniu sadowym’.

Artykut 35, §1 powtarza za art. 12, §1 zasade ogodlna szybkosci postgpowania,
ustanawiajac obowiazek dziatania ,,bez zbe¢dnej zwtoki”. Trzeba zaznaczy¢, ze jest
to zwrot stylistyczny. Nie chodzi bowiem o wprowadzenie do regulacji Kpa po-
jecia zwtoki w rozumieniu przepisOw prawa cywilnego (art. 476 Kodeksu cywil-
nego®). Dla spraw niewymagajacych zbierania dowodéw, mozliwych do rozpa-
trzenia na podstawie dowodow dostarczonych przez strong lub posiadanych przez
organ, nie wyznaczono terminu zatatwienia, bo powinny one by¢ zalatwiane przez
wydanie decyzji niezwlocznie, od reki (art. 35, §2). W razie konieczno$ci podjecia
czynnosci dowodowych, czy to w formie rozprawy, czy tez postgpowania gabine-
towego, termin zalatwienia sprawy wynosi miesiac, a sprawy ,,szczegolnie skom-
plikowane”, czyli sprawy o zawitym stanie faktycznym lub prawnym, wymaga-
jace wspoldziatania z innymi organami, powinny by¢ zatatwiane nie pozniej niz
w dwa miesiace. Nalezy przyjac, iz wszystkie trzy terminy bgda miaty zastosowa-
nie przy wydawaniu przez wojewod¢ decyzji uwlaszczajace;.

Uchybienie terminowi zatatwienia sprawy stwarza dla organu, niezaleznie od
przyczyny uchybienia, obowiazek zawiadomienia strony o tym fakcie z podaniem
przyczyny oraz wyznaczenia nowego terminu zalatwienia sprawy (art. 36, §112).
Po uptywie terminu ustawowego lub terminu wyznaczonego do zalatwienia sprawy
(tzn. terminu okreslonego w art. 35 lub wyznaczonego przez organ wyzszego stop-
nia albo tez terminu nowego, wyznaczonego przez organ na podstawie art. 36, §1)

jewoda) winien przestrzega¢ terminéw ustanowionych w Kpa (maksymalnie dwa miesiace, a w ra-
zie jego uchybienia — wyznaczenie nowego terminu). Po uptywie wspomnianych termindw stronie
przg/siuguje zazalenie na bezczynno$¢ organu.

Tekst jedn. DzU 2000, nr 98, poz. 1071 z pdzniejszymi zmianami.

7 Przykladowo w postepowaniu cywilnym uchybienie takiemu terminowi przez sad nie daje stro-
nie podstaw do kwestionowania czynnosci sadu. Por. J. Jodtowski, Z.Resich,J. Lapierre,
T.Misiuk-Jodtowska, K. Weitz, Postepowanie cywilne, Warszawa 2004%, s. 296.

8 DzU 1964, nr 16, poz. 93 z pdzniejszymi zmianami.
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stronie stuzy prawo wniesienia zazalenia do organu wyzszego stopnia na podsta-
wie art. 37, §1. Zazalenie to ma szczeg6lny charakter, bo nie kwestionuje si¢ w nim
postanowienia, lecz pewien stan faktyczny i prawny spowodowany opieszatoscia
organu. Wywotuje ono $cisle okreslone skutki prawne i nalezy do niego stosowac
przepisy o zazaleniach tylko w zakresie nieuregulowanym w art. 37 Kpa.

Organ wyzszego stopnia jest wladny rozpatrzy¢ zazalenie tylko w granicach
wyznaczonych treécia art. 37, §2, czyli w przypadku ich zasadnosci ma on obo-
wiazek: a) wyznaczenia terminu dodatkowego zatatwienia sprawy (bedzie to drugi
albo tez juz trzeci termin); b) wyjasnienia przyczyn opieszato$ci we wlasnym za-
kresie lub z pomoca organu nizszego stopnia; ¢) ustalenia 0s6b winnych przewle-
ktosci w dziataniu; d) stwierdzenia potrzeby wprowadzenia srodkow zaradczych
na przysztos¢. W zadnym razie takie zazalenie nie daje podstaw organowi wyz-
szego stopnia do podjecia w sprawie decyzji. Postanowieniem wydanym na sku-
tek zazalenia tylko wyznacza on termin zatatwienia sprawy °.

Dalszym skutkiem naruszenia obowiazkow okreslonych w art. 35 1 36 oraz ter-
minu wyznaczonego na skutek zazalenia (art. 37, §2) jest mozliwo$¢ pociagnigcia
pracownika do odpowiedzialnosci porzadkowej lub dyscyplinarnej, a takze ,,innej
odpowiedzialno$ci przewidzianej w przepisach prawa”. Ta inna odpowiedzialno$¢
moze by¢ wynikiem np. roszczen regresowych organu administracji publiczne;j,
jezeli poniesie on odpowiedzialnos¢ za szkodg wyrzadzona niedotrzymaniem ter-
minéw zatatwiania spraw. Uchwata sktadu siedmiu s¢dziow Sadu Najwyzszego
z 28 IX 1990 r. (IIT CZP 33/90)'° uznano, ze zwloka organu w zatatwieniu spra-
wy w terminie okreslonym w art. 35, §3 Kpa moze by¢ podstawa odpowiedzial-
nosci za szkodg poniesiong przez strong.

Artykut 3, §2 pkt 8 ustawy — Prawo o postepowaniu przed sadami administracyj-
nymi stanowi, ze do sadu administracyjnego shuzy skarga na bezczynno$¢ organu
wykonujacego administracje publiczng w takich granicach, w jakich stuzy skarga
na decyzje administracyjne, postanowienia wydawane w postgpowaniu administra-
cyjnym oraz egzekucyjnym i zabezpieczajacym, akty i czynnosci z zakresu admini-
stracji publicznej dotyczace przyznania, stwierdzenia albo uznania uprawnienia lub
obowiazku, wynikajacych z przepiso6w prawa. Przestanka dopuszczalnosci skargi
na bezczynnos¢ organdw jest wyczerpanie sSrodkow zaskarzenia, ktore stuzyty skar-
zacemu w postepowaniu przed organem wilasciwym w sprawie''. W razie zatem
skargi na niewydanie decyzji w ustawowo okreslonym terminie stuzy w postgpo-
waniu administracyjnym zazalenie (art. 37, §1 Kpa), o czym byla mowa wczesnie;j.

W sytuacji, gdy toczy sig¢ postepowanie sadowe lub administracyjne dotyczace
ustalenia stanu prawnego uwlaszczanych nieruchomosci, zgodnie z art. 46 ust. 5

® Por. B.Adamiak, J. Borkowski, Postepowanie administracyjne i sqdowoadministracyj-
ne, Warszawa 20042, s. 190, 191.

10 Por. ,,Orzecznictwo Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna oraz Izba Administracyjna, Pracy
i Ubezpieczen Spotecznych” 1991, z. 1, poz. 3.

" Por. B.Adamiak, J. Borkowski, Postegpowanie administracyjne i sqdowoadministracyj-
ne..., s. 370.
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ulega ono zawieszeniu do czasu wydania decyzji, a sady lub organy administracji
powinny przekazac¢ jego akta organowi kompetentnemu do wydania decyzji, czy-
li wojewodzie. Wojewoda, ktory wydal decyzj¢ ostateczna, ma obowiazek zawia-
domic¢ o niej sad Iub organ administracji, ktory zawiesil postgpowanie, zwracajac
rownoczesnie akta sprawy. Wydanie ostatecznej decyzji w przedmiocie uwtasz-
czenia jest podstawa dla sadu lub organu administracji do umorzenia zawieszo-
nych postgpowan.

Nabycie wlasnosci nieruchomosci lub ich czgsci w drodze uwlaszczenia jest
wolne od podatkdéw i optat zwiazanych z tym przejsciem (np. oplaty skarbowej),
a wynikajace z niego wnioski o wpisy do ksiag wieczystych i o ich zaktadanie sa
wolne od optat sadowych (art. 46 ust. 4).

3. Postgpowanie regulacyjne przed Ministrem — Szefem Urzedu Rady
Ministrow

W przypadku Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego wnioski
rewindykacyjne pierwotnie rozpatrywane byly w postepowaniu, toczacym si¢ na
podstawie przepisow Kodeksu postepowania administracyjnego, prowadzonym
przez Ministra — Szefa Urzedu Rady Ministrow (art. 47-48). Od decyzji administra-
cyjnych wydanych przez Ministra — Szefa Urzedu Rady Ministrow przystugiwata
skarga do Naczelnego Sadu Administracyjnego, czgsto wykorzystywana przez oby-
dwie strony uczestniczace w postgpowaniu. Rozpatrywanie wnioskéw w tym trybie
okazato si¢ zbyt dtugotrwate oraz naruszato zasadg rownouprawnienia Kosciotow
i zwiazkow wyznaniowych. Otoz, z wyjatkiem Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego, Kosciota Ewangelicko-Reformowanego i Kos$ciota Chrzescijan
Baptystow, wnioski rewindykacyjne rozpoznawane sa w trybie postgpowania regula-
cyjnego, toczacego si¢ przed komisjami, ktore sktadaja si¢ z przedstawicieli poszcze-
golnych Kosciolow czy zwiazkéw wyznaniowych oraz osob wyznaczonych przez
wlasciwy organ administracji rzadowej (obecnie Ministra Spraw Wewnetrznych
i Administracji). W celu ujednolicenia trybu, w jakim rozpoznawane byly wnio-
ski rewindykacyjne poszczegolnych Kosciolow 1 zwiazkéw wyznaniowych oraz
w przypadku PAKP dodatkowo w celu przyspieszenia ich rozstrzygania, na mo-
cy ustawy z dnia 26 VI 1997 r. 0 zmianie ustawy o gwarancjach wolno$ci sumie-
nia 1 wyznania oraz o zmianie niektorych ustaw ' dokonano nowelizacji ustawy
z dnia 4 VII 1991 r. o stosunku panstwa do Polskiego Autokefalicznego Kos$ciota

12 DzU 1998, nr 59, poz. 375. Ustawa ta weszla w zycie jednakze dopiero 30 V 1998 r., poniewaz
Prezydent Rzeczypospolitej Polskiej Aleksander Kwasniewski 1 X 1997 r. wystapit do Trybunatu
Konstytucyjnego z wnioskiem w trybie kontroli uprzedniej (art. 122 ust. 3 zd. 1 konstytucji), zarzu-
cajac naruszenie zasady rownosci odno$nie do skutkow cywilnych malzenstw wyznaniowych i wy-
stawiania ocen z religii na §wiadectwach szkolnych. Trybunat Konstytucyjny w wyroku (sygn. akt
K 35/97) z dnia 5 V 1998 r. (DzU 1998, nr 59, poz. 381) uznat zakwestionowane przepisy za zgod-
ne z Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej. W zwiazku z tym Prezydent Rzeczypospolitej na mocy
art. 122 ust. 3 zd. 2 konstytucji podpisat ustawe i zarzadzit jej ogtoszenie w ,,Dzienniku Ustaw”.
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Prawostawnego. W jej wyniku wprowadzone zostato w mys$l dodanego art. 48a po-
stgpowanie regulacyjne wedtug wzoru okre§lonego w ustawie o stosunku panstwa
do Kosciota Katolickiego. Wnioski koscielnych oséb prawnych wniesione w try-
bie administracyjnym, ktore nie zostaty rozstrzygnigte, staly si¢ przedmiotem po-
stgpowania regulacyjnego, wszczynanego na wniosek jednej ze stron dotychczaso-
wego postepowania. Ustawodawca stworzyl tym samym mozliwos$¢ prowadzenia
postgpowania przed Komisja Regulacyjna do spraw Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego. Niemniej jednak przewidziany w ustawie nowelizuja-
cej trzymiesigczny okres okazal si¢ zbyt krotki, aby zbadaé sprawy, znajdujace si¢
w toku postgpowania administracyjnego, wycofaé je i wystapic ze stosownym wnio-
skiem do komisji majatkowych. Dlatego zainteresowane Koscioty podjely stara-
nia o przedtuzenie terminu z trzech miesiecy do dwoch lat. Ostatecznie uzyskaty
taka mozliwo$¢ na mocy ustawy z dnia 30 IV 2004 r. 0 zmianie ustawy o gwaran-
cjach wolnosci sumienia 1 wyznania . Zagadnienia te wykraczaja jednakze poza
ramy tego artykutu i sa tematem odregbnego opracowania ',

W stanie prawnym obowiazujacym do 30 V 1998 r. Minister — Szef Urzedu Rady
Ministrow, wydajac decyzj¢ na mocy art. 48 ust. 2 mogh: 1) przywroci¢ wlasnose
upanstwowionych nieruchomosci; 2) przenies¢ wtasnos¢ nieruchomosci zamiennej,
gdy przywrocenie wlasnosci natrafialo na trudne do przezwycigzenia przeszkody;
3) przyzna¢ odszkodowanie wedlug przepisow o wywlaszczaniu nieruchomosci
w razie niemozno$ci dokonania regulacji przewidzianych w pkt 1 1 2, z wyjatkiem
pewnej grupy nieruchomosci, o ktorych mowa w art. 47 ust. 1, pkt 1 1 pkt 2 lit. b)
i c) tejze ustawy. Takie same mozliwosci zakonczenia postgpowania regulacyjne-
go posiada obecnie Komisja Regulacyjna do spraw Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego (art. 48a ust. 6). Tym samym ustawodawca, w przepisie
—art. 48 ust. 2, pkt 3 — wylaczyl mozliwo$¢ uzyskania odszkodowania w przypad-
ku nieruchomosci niepozostajacych obecnie we wtadaniu Kosciota prawostaw-
nego, wykorzystywanych w przesztosci na cele kultu religijnego lub dziatalno$ci
o$wiatowo-wychowaweczej, opiekunczo-wychowawczej i charytatywno-opiekun-
czej, ktore podlegaty ustawie z 23 VI 1939 r. o uregulowaniu stanu prawnego ma-
jatkéw Kosciota prawostawnego, bez wskazania, czy wylaczenie to dotyczy tylko
nieruchomosci, ktore, w mysl tej ustawy, uznane zostaty za wtasno$¢ skarbu pan-
stwa. Ustawodawca wytaczyl rowniez wyptate odszkodowania w przypadku nie-
moznosci wydzielenia gospodarstw rolnych dla biskupow diecezjalnych, semi-
narium duchownego i klasztoréw z nieruchomosci, ktore podlegaty przejeciu na
wlasno$¢ panstwa z mocy ustawy o dobrach martwej reki.

Tres¢ tego przepisu zostata zaskarzona przez PAKP do Trybunatu Konstytucyjne-
go. Trybunal Konstytucyjny w wyroku z dnia 2 IV 2003 r. (sygn. akt K 13/02) 5

13 DzU 2004, nr 145, poz. 1534.

14 Zob. D. Walencik, Zmiany w ustawie o stosunku Paristwa do Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego dotyczqce regulacji spraw majqtkowych, ,,Prawo i Religia” 2007, t. 1,
s. 67-85.

15 DzU 2003, nr 62, poz. 28.
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orzekl, iz art. 48 ust. 2, pkt 3 w zakresie, w jakim ma zastosowanie do nieruchomosci
niepozostajacych obecnie we wladaniu Kosciota prawostawnego, wykorzystywanych
w przesztosci na cele kultu religijnego lub dziatalnosci oswiatowo-wychowawczej,
opiekunczo-wychowawczej i charytatywno-opiekunczej, ktore podlegaty ustawie
723 VI 1939 1. 0 uregulowaniu stanu prawnego majatkow Kosciola prawostawnego,
jest zgodny z art. 25 ust. 1 konstytucji (rownouprawnienie Kosciotow i zwiazkow
wyznaniowych) i nie jest niezgodny z art. 32 (zasada rownosci) i art. 64 ust. 2 kon-
stytucji (rownoprawna ochrona wtasno$ci) '°. Ponadto postanowit na podstawie art.
39 ust. 1, pkt 3 ustawy z dnia 1 VIII 1997 r. o Trybunale Konstytucyjnym ! umo-
rzy¢ postgpowanie '* w sprawie zgodnosci art. 48 ust. 2, pkt 3 w zakresie, w jakim

16 Teza wyroku Trybunatu Konstytucyjnego poddana zostata krytycznej ocenie przez P. Boreckiego
i M. Pietrzaka (Glosa do orzeczenia z 2 IV 2003, K 13/02, ,,Panstwo i Prawo” 2003, nr 8, s. 119-124).
Z kolei J. Matwiejuk (Konstytucyjna regulacja stosunkow panstwa z kosciotami i innymi zwiqzkami
wyznaniowymi w III RP, ,,Administracja Publiczna. Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoty Administracji
Publicznej im. Stanistawa Staszica w Biatymstoku” 2005, nr 1, s. 218), odnoszac si¢ do uzasadnie-
nia omawianego wyroku, stwierdza, ze niestety w orzecznictwie Trybunatu Konstytucyjnego zasada
réwnouprawnienia Kosciolow i zwiazkéw wyznaniowych jest rozumiana wbrew stanowisku prze-
wazajacej czesci doktryny prawa wyznaniowego i konstytucyjnego, zgodnie z ktérym konstytucja
nie przewiduje zadnych kryteriéw legalnego réznicowania pozycji prawnej Kosciotow i zwiazkow
wyznaniowych, a wigc takze ich praw i obowiazkéw. Tym samym wszystkie KosScioty, bez wzgledu
na liczebnos¢, zasady, tradycje, dawno$¢ dziatania itp. posiadaja te same prawa, a zakres korzysta-
nia z nich nie zalezy od rzeczywistych mozliwosci tychze Kosciotow czy zwiazkéw wyznaniowych.
Inne rozumienie konstytucyjnej zasady rownouprawnienia Kosciotéw i zwiazkéw wyznaniowych
prezentuja m.in.: H. Misztal (Prawo wyznaniowe III Rzeczypospolitej, Lublin—Sandomierz 1999,
s. 33; tenze, Konstytucyjne podstawy polskiego prawa wyznaniowego, [w:] Prawo wyznaniowe, pod
red. H. Misztala i P. Stanisza, Lublin 2003, s. 197-198), J. Krukowski (Konstytucyjne podstawy sto-
sunkow miedzy Panstwem a Kosciolem Katolickim i innymi zwiqzkami wyznaniowymi, [w:] Polskie
prawo wyznaniowe, pod red. J. Krukowskiego, Warszawa 2000, s. 59—60; tenze, Kosciol i Panstwo.
Podstawy relacji prawnych, Lublin 20007, s. 277-280) oraz P. Stanisz (Naczelne zasady instytucjo-
nalnych relacji kosciol — panstwo, [w:] A. Mezglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Prawo wyznaniowe,
Warszawa 2006, s. 70-72).

17 DzU 1997, nr 102, poz. 643 z pdzniejszymi zmianami.

18 "W mysél art. 39 ust. 1, pkt 3 ustawy z 1 VIII 1997 r. o Trybunale Konstytucyjnym, Trybunat uma-
rza na posiedzeniu niejawnym postgpowanie, jezeli akt normatywny w zakwestionowanym zakre-
sie utracit moc obowiazujaca przed wydaniem orzeczenia przez Trybunat. Przepisu tego nie stosuje
si¢ jednak, jezeli wydanie orzeczenia o akcie normatywnym, ktory utracit moc obowiazujaca przed
wydaniem orzeczenia, jest konieczne dla ochrony konstytucyjnych wolnoéci i praw. Przepisy do-
tyczace nieodptatnego przekazania nieruchomosci odnosza si¢ do konkretnych stanow faktycznych
z przeszto$ci. Ustawodawca ustanowit terminy dotyczace dochodzenia uprawnien do nieodptatnego
nabycia wlasno$ci nieruchomosci. Na mocy art. 48 ust. 1 ustawy o stosunku panstwa do Polskiego
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, wnioski o przeprowadzenie postgpowan regulacyjnych
(W tym postgpowan w sprawie wydzielenia odpowiednich gospodarstw rolnych dla biskupdw diece-
zjalnych, seminarium duchownego i klasztoréw) mogly by¢ sktadane w terminie dwoch lat od dnia
wejscia w zycie ustawy. Roszczenia niezgloszone w tym terminie wygasty. Z wyjasnien Ministra
Spraw Wewngtrznych i Administracji, potwierdzonych na rozprawie przez wnioskodawcg, wynika, ze
w chwili wydawania wyroku nie toczyto si¢ zadne postgpowanie regulacyjne, ktorego przedmiotem
bytoby wydzielenie gospodarstw rolnych na podstawie art. 47 ust. 1, pkt 2 lit. b i ¢ ustawy. ROwniez
w zadnym z dotychczas zakonczonych postgpowan regulacyjnych art. 48 ust. 2, pkt 3 ustawy nie
miat zastosowania. Wynika stad, ze art. 48 ust. 2, pkt 3 ustawy w zakresie, w jakim ma zastosowa-
nie do nieruchomosci, o ktorych mowa w art. 47 ust. 1, pkt 2 lit. b i ¢ ustawy, utracit moc obowia-
zujaca. Jednoczesnie, w $wietle przedstawionych okoliczno$ci, wydanie orzeczenia w tym zakresie
nie byto konieczne dla ochrony konstytucyjnych wolnosci i praw, jedyne bowiem postgpowanie re-
gulacyjne prowadzone w sprawie wydzielenia gospodarstwa rolnego dla klasztoru prawostawnego
zostalo w przeszlosci zakonczone przyznaniem nieruchomosci zamiennej — zatem art. 48 ust. 2, pkt
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przepis ten ma zastosowanie w przypadku niemoznosci wydzielenia gospodarstw
rolnych dla biskupow diecezjalnych, seminarium duchownego i klasztoréw z nie-
ruchomosci, ktore podlegaty przejeciu na wlasnos¢ panstwa z mocy ustawy o do-
brach martwej reki, z art. 25 ust. 1, art. 32 1 art. 64 ust. 2 konstytucji.

W uzasadnieniu wyroku Trybunal Konstytucyjny zauwazyl, ze analizujac
przepisy ustawy o stosunku panstwa do Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego, nalezy zwrdci¢ uwage na niespojnosé art. 47 i art. 48 ustawy. W art.
47 ust. 1 mowa jest o ,,nieodplatnym przekazaniu nieruchomosci na wlasnos¢”.
Poszczegolne punkty tego przepisu wskazuja, ze regulacja moze dotyczy¢ zardw-
no nieruchomosci, ktore nie byty wlasnoscia Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego, jak i nieruchomosci, ktore stanowity jego wlasnos¢. Art. 47 ust. 1,
pkt 1 dotyczy nieruchomosci, ktére podlegaty ustawie z 23 VI 1939 r. o uregulowa-
niu stanu prawnego majatkéw Kosciota prawostawnego. Obejmuje zatem zaréwno
nieruchomosci, ktore w mysl przepiséw ustawy z 23 VI 1939 r. zostaty uznane za
wlasno$¢ osob prawnych Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego,
jak i te nieruchomosci, ktore na mocy tej ustawy zostaly uznane za wtasnos¢ skar-
bu panstwa. Jesli chodzi o nieruchomosci, ktore stanowity w przesztosci wlasnosc¢
Kosciota prawostawnego, regulacja powinna polegac na przywrdceniu wiasnosci,
anie na jej nieodptatnym przekazaniu, tymczasem art. 47 ust. 1 stanowi, ze postg-
powanie wszczyna si¢ w przedmiocie nicodptatnego przekazania wtasnosci nie-
ruchomosci. W art. 48 ust. 2, pkt 1 i 2 ustawy, ktéry normuje sposéb zakoncze-
nia postgpowania regulacyjnego, mowa jest natomiast o przywroceniu wiasnosci
nieruchomosci, co sugeruje, ze przepisy te majq zastosowanie wylacznie do nie-
ruchomosci, ktore w przesztosci stanowity wiasno$¢ Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego. W odniesieniu do nieruchomosci, ktore nie stanowi-
ly wlasnosci Kosciota, nie mozna bowiem moéwic o ,,przywroceniu wlasnosci”.
Zdaniem Trybunatu, nalezy jednak uzna¢é, ze takze w odniesieniu do tych nierucho-
mosci art. 48 ust. 1, pkt 1 ma zastosowanie, a regulacja polega w tym przypadku
na nieodptatnym przekazaniu wlasnos$ci nieruchomosci, ktore nie byly wlasnoscia
Kosciota prawostawnego, jednak w przesztosci byty przezen uzytkowane.

Sformutowania przepisu art. 48 ust. 2 oraz cel przepiséw rozdziatu 1. dzia-
tu IV ustawy sktaniaja do przyjgcia pogladu, ze sposoby zakonczenia postgpowa-

3 ustawy nie znalazt w nim zastosowania. Z argumentacja wysunigta przez Trybunat nie zgadzaja
si¢ P. Borecki i M. Pietrzak (Glosa do orzeczenia z 2 IV 2003, K 13/02, s. 122), ktorzy twierdza, ze
,»zaden akt rangi ustawy lub wyzszej nie uchylil formalnie art. 48 ust 2 pkt 3 we wskazanym zakre-
sie. Nie uczynit tego takze TK, stwierdziwszy sprzecznos¢ omawianego przepisu z Konstytucja”.
Z powyzszym twierdzeniem trudno si¢ zgodzi¢, poniewaz czasami mamy do czynienia z sytuacja,
w ktdrej pewne przepisy prawa nie sg ani przestrzegane, ani stosowane. Przepisy takie uwaza si¢ za
nieobowiazujace. Utracity one swoja moc obowiazujaca per desuetudinem. I na to kryterium nieobo-
wiazywania zakwestionowanego przepisu powotat si¢ Trybunat Konstytucyjny. Niemniej w obec-
nym stanie prawnym nie mozna wykluczy¢ mozliwosci zastosowania art. 48 ust. 2, pkt 3 w zakresie,
w jakim odnosi si¢ on do nieruchomosci, o ktorych mowa w art. 47 ust. 1, pkt 2 lit. b i ¢ w zwiazku
z nowelizacja ustawy o gwarancjach wolnos$ci sumienia i wyznania z 2004 r., na mocy ktorej oso-
by prawne Kosciota prawostawnego uzyskaly nie tylko przywrocenie terminu na sktadanie wnios-
kow rewindykacyjnych, ale réwnoczesnie sposobnos¢ kierowania do Komisji Regulacyjnej nowych
wnioskow rewindykacyjnych.
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nia administracyjnego przez Ministra — Szefa Urzgdu Rady Ministrow, a obecnie
postgpowania regulacyjnego przez Komisj¢ Regulacyjna powinny by¢ stosowa-
ne wedtug kolejnosci wymienionej w ust. 2 art. 48. To znaczy tam, gdzie mozliwe
jest przywrocenie wlasnosci, dajace koscielnej osobie prawnej uprawnienia wy-
mienione w art. 140 Kodeksu cywilnego, Minister — Szef Urzedu Rady Ministrow
(obecnie Komisja) byt obowiazany orzec o jej przywroceniu. Dopiero w sytuacji,
gdy przywrocenie wlasnosci natrafia na trudne do przezwycigzenia przeszkody,
Minister — Szef Urzgdu Rady Ministrow (aktualnie Komisja) mogl orzec o prze-
niesieniu wtasnos$¢ nieruchomosci zamiennej. W praktyce moga wystapic¢ okolicz-
nosci, gdy tylko czg$¢ przejetej nieruchomosci moze by¢ przywrocona. W takim
przypadku nie mozna wykluczy¢ regulacji faczacej rd6zne sposoby wymienione
w art. 48 ust. 2, przy czym w odniesieniu do nieruchomosci potozonych na obsza-
rze objetym dekretem z dnia 26 X 1945 r. o wlasno$ci i uzytkowaniu gruntdow na
obszarze m.st. Warszawy ! przedmiotem postgpowania administracyjnego (obec-
nie regulacyjnego) jest przywrdcenie wlasnosci budynkdéw wraz z ustanowieniem
uzytkowania wieczystego odpowiednich gruntéw (art. 48 ust. 3).

Przej$cie wlasnos$ci nieruchomosci lub ich czgsci na podstawie decyzji Ministra
— Szefa Urzedu Rady Ministrow byto wolne od optat zwiazanych z tym przejsciem,
a wynikajace z niego wpisy do ksiag wieczystych i ich zaktadanie byty wolne od
optat (art. 48 ust. 4).

4. Nieodplatne przekazanie wlasnosci nieruchomosci

Z dniem 30 V 1998 r. ustawodawca wprowadzit ponadto, dodajac w ustawie
o stosunku panstwa do PAKP art. 48e?°, mozliwo$¢ nieodptatnego przekazania
wlasnosci $cisle okreslonej wielkosci gruntow Kosciotowi prawostawnemu lub
jego osobom prawnym. Na wniosek Ko$ciota lub jego 0sob prawnych wojewoda
lub inny organ wykonujacy w imieniu skarbu pafistwa prawa wynikajace z wilas-
nosci nieruchomosci albo organy gmin w zakresie swoich wlasciwosci mogly nie-
odptatnie przekaza¢ wtasnos¢ nieruchomosci lub ich czeéci: po pierwsze, jezeli sa
one niezbgdne do sprawowania kultu religijnego lub dzialalnosci koscielnych osob
prawnych w zakresie charytatywno-opiekunczym lub o$wiatowo-wychowawczym;
po drugie w celu utworzenia lub powigkszenia gospodarstwa rolnego parafii dzia-
ajacych na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, o powierzchni do 15 ha uzytkow
rolnych tacznie (wraz z gruntami rolnymi, bedacymi juz wlasnoscia wnioskodaw-
cy) dla jednej parafii. Whasciwi, ze wzgledu na miejsce polozenia nieruchomosci,
wojewodowie lub inne organy (np. starostowie) rozstrzygali wspomniane wnioski
w drodze decyzji administracyjnej o charakterze konstytutywnym. Decyzja ta sta-

19 DzU 1945, nr 50, poz. 279.
20 Art. 48e dodany zostal przez art. 3 pkt 4 ustawy z dnia 26 VI 1997 r. 0 zmianie ustawy o gwaran-
cjach wolnosci sumienia i wyznania oraz o zmianie niektorych ustaw (DzU 1998, nr 59, poz. 375).
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nowila podstawe do dokonania wpiso6w w ksiggach wieczystych. Nabycie nieru-
chomosci lub ich czgsci na podstawie wspomnianej decyzji administracyjnej by-
o wolne od podatkéw i optat z tym zwiazanych, a wynikajace z niego wpisy do
ksiag wieczystych i ich zaktadanie byly wolne od optat (art. 46 ust. 4 w zwiazku
z art. 48e ust. 2). Wnioski, zgodnie z art. 52a ustawy o stosunku panstwa do PAKP,
mogly by¢ sktadane w terminie do dnia 31 XII 1998 r.

5. Zakonczenie

Ustawa z dnia 4 VII 1991 r. o stosunku panstwa do Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego oraz jej nowelizacje z 1997 1 2004 r. w sposdb caloscio-
wy uregulowaty sprawy majatkowe tegoz Kosciota. Ustawodawca wprowadzit
dwa zasadnicze modele regulacji spraw majatkowych Kos$ciota prawostawnego,
mianowicie w trybie administracyjnym i w trybie postgpowania regulacyjnego.
W trybie administracyjnym unormowal sprawy nieruchomosci lub ich czgsci, be-
dacych w posiadaniu ko$cielnych osob prawnych, ktorych stan prawny byt nie-
pewny lub sporny. Celem tych rozwiazan byto definitywne zakonczenie sporow
1 usunigcie ewentualnych watpliwosci, dotyczacych praw wlasno$ci wymienio-
nych nieruchomosci. Pierwotnie w tym trybie rozpatrywane byty takze wnioski
rewindykacyjne oséb prawnych PAKP, czyli zmierzajace do przywrbcenia utra-
conego przez te osoby prawa wilasnosci nieruchomosci. Jednakze ze wzglgdu na
zaostrzanie si¢ w czasie jej trwania sporéw (czego przykltadem jest sprawa mona-
styru w Supraslu) oraz przewleklos¢ (czeste odwotywanie sig stron do Naczelnego
Sadu Administracyjnego), a takze w celu ujednolicenia, zgodnie z zasada réwno-
uprawnienia, trybow regulacji spraw majatkowych Kosciolow i zwiazkow wyzna-
niowych w Polsce na mocy wspomnianych nowelizacji z 1997 i 2004 r. wprowa-
dzono mozliwo$¢ sktadania wnioskow, majacych na celu ,,przeksztatcenie” trybu
administracyjnego w bardziej korzystny (preferujacy koncyliacyjna drogg rozstrzy-
gania sporow) tryb regulacyjny. Ponadto w formie decyzji odpowiednich organéw
administracji publicznej rozpatrywane byty takze wnioski o nieodptatne przeka-
zanie wlasnosci $cisle okreslonej wielkosci gruntow Kosciotowi prawostawnemu
lub jego osobom prawnym.
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REGULATION DE L’ETAT JURIDIQUE DES BIENS IMMOBILIERS
DE I’EGLISE ORTHODOXE AUTOCEPHALE DE POLOGNE PAR
UNE VOIE ADMINISTRATIVE

Résumé

En vertu de la loi du 4 VII 1991 sur les rapports entre 1’Etat et 1’Eglise Orthodoxe
Autocéphale de Pologne, celle-ci peut réclamer la restitution des biens qui lui ont été
confisqués. La loi mentionnée ci-dessus précise les critéres (aussi bien positifs que né-
gatifs) permettant la restitution des dits biens en nature ou I’attribution d’indemnités fi-
nanciéres. Ces dispositions réglent d’une maniére compléte les revendications de 1’Eglise
Orthodoxe Autocéphale de Pologne. Deux procédures extrajudiciaires sont envisageables
pour ce faire. La premiére — procedure administrative: faire constater que les biens ou une
partie de ces biens sur lesquels au moment de I’entrée en vigueur de la loi la personne mo-
rale de I’Eglise exerce le pouvoir, deviennent sa propriété (art. 46), ou céder 4 titre gratuit
la propriété des terrains de la taille bien déterminée a I’Eglise Orthodoxe ou a ses person-
nes morales (art. 48¢). La deuxiéme procédure est appelée procédure de régulation devant
la Commission de Régulation composée en nombre identique de représentants de I’Eglise
et de I’Etat afin de statuer sur la restitution des biens nationalisés, sur requétes introduites
par ces personnes (art. 4748, 48a—d, 49-50). Il faut néanmoins souligner que jusqu’en
1997 la procédure de régulation a été menée par le Ministre — Chef de 1’Office du Conseil
des Ministres et elle s’est déroulée par voie administrative ¢’est-a-dire en application des
dispositions du code de procédure administrative.



Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 350-363

Ks. WITOLD KANIA

Uniwersytet Slaski w Katowicach

KRYTERIUM SMIERCI MOZGOWEJ W PERSPEKTYWIE
HISTORYCZNEJ

Jednym z bardziej kontrowersyjnych tematow dyskutowanych przez bioety-
ke jest problem kryterium $mierci. W ostatnich czterdziestu latach procz tradycyj-
nie przyjetego kryterium krazeniowo-oddechowego pojawito si¢ nowe, nazywane
»mozgowym”. W niniejszym artykule zostanie zaprezentowany historyczny rys
formowania si¢ kryterium mozgowego.

Gdy kto$ nas pyta, czym jest $mier¢, probujemy poda¢ jedna z mozliwych defi-
nicji, takich chocby jak: ,.koniec, kres zycia”, czy tez, patrzac z religijnej perspek-
tywy: ,,oddzielenie duszy od ciala”. Gdy z kolei pada pytanie: ,,jak stwierdzi¢, czy
dany cztowiek nie zyje?”, by¢ moze, w pierwszym odruchu, wskazemy na brak
oddechu czy ustanie pracy serca.

,Czym jest §mier¢?” i ,,Jakie sa kryteria $mierci?”, te dwa postawione na wste-
pie pytania, dopetnione trzecim, tj.: ,,Jak stwierdzi¢, czy dane kryterium $mierci
zostato spelnione?”, rysuja zakres tresSciowy zagadnienia okreslanego w literatu-
rze bioetycznej jako ,,$mieré mozgowa” ',

Odpowiedz na pierwsze z postawionych pytan moze by¢ dana z ré6znych punk-
tow widzenia, poczawszy od teologii, filozofii, poprzez prawo, socjologig, skon-
czywszy na medycynie. W transcendentalnej interpretacji wlasciwej dla filozofii
czy teologii, $mier¢ najczesciej okreslana jest jako oddzielenie duchowego pryn-
cypium (duszy) od ciata i przejscie do pozaziemskiego $wiata. Prawo ogranicza
si¢ do podania $cistej definicji $mierci uzytecznej w jurysprudencji. Socjologia ba-
da weryfikowalne statystycznie zjawiska powstate wokot Smierci i1 probuje je in-
terpretowa¢. Medycyna tez nie zostaje bez wlasnego zdania w definiowaniu natu-
ry $mierci. Dla tej dziedziny, w sposob najbardziej ogdlny, §mier¢ to zakonczenie
zycia potwierdzone przez nieobecno$¢ wszystkich witalnych funkcji organizmu?.
Przytoczona ,,medyczna” definicja $mierci, ktora w toku naszych rozwazan be-
dzie wymagala dalszego uszczegotowienia, w sposdb wyrazny odnosi sig z jednej
strony do biologicznego kresu zycia, z drugiej za§ wskazuje na tzw. funkcje wi-
talne organizmu oraz na potrzebg ich weryfikacji. Medycyna musi nie tylko wie-

' Por. N. Austriaco, Is the Brain-dead Patient Really Dead?, ,,Studia Moralia” 2003, No. 2,
s. 279-282.

% Por. Hasto ,,death” [w:] Mosby s Medical, Nusrsing & Allied Health Dictionary, St. Luis 20026,
s. 480.
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dzie¢, na czym polega kres zycia, ale rowniez by¢ zdolna zweryfikowac te natural-
ne mechanizmy, od ktérych to zycie zalezy, czyli, uzywajac stwierdzenia papieza
Piusa XII, ,,[...] do lekarza nalezy [...] danie jasnej i precyzyjnej definicji $mier-
ciichwili $mierci”?.

Kryterium klasyczne

By dojs¢ do, rozpowszechnionej aktualnie w medycynie, definicji $mierci zwia-
zanej z tzw. kryterium moézgowym i sposobow jej weryfikacji, nalezy przesledzi¢
zagadnienie definiowania §mierci w perspektywie historycznej. W ciagu wiekow,
na okreslenie momentu $§mierci uzywano takich okreslen, jak: ,,oddat ducha”, ,,wy-
zional ducha”, ,,oddal ostatnie tchnienie”. Nim narodzita si¢ nauka nowozytna,
ktora zaczgta identyfikowa¢ $mier¢ z ustaniem oddychania, przytoczone metafory
oznaczaty jednoczesnie duchowy wymiar cztowieka, jak i obserwowalne ekspery-
mentalnie ostatnie znaki aktywnosci ludzkiego ciata*. Siedemnasty wiek przyniost
odkrycie przez Harveya krazenia krwi i dodat kolejny przyczynek do precyzyjne-
go ustalenia momentu $mierci. Kryterium zatrzymania krazenia, ktére mogto by¢
latwo zweryfikowane poprzez brak pulsu czy tez sprawdzalne stuchowo zaprze-
stanie pracy serca, stato si¢ kolejng metoda pomocna w diagnozowaniu konca zy-
cia’. Jednocze$nie poczawszy od XVII w. wielu naukowcéw, lekarzy, teologow
byto zaniepokojonych mozliwoscia obudzenia si¢ w grobie juz po pochéwku, co
moglo si¢ zdarzy¢ przy niewtasciwym zdiagnozowaniu $mierci®. Wiek XVIII za-
znaczyl si¢ powstaniem tzw. ruchu resuscytacyjnego, ktory zajal si¢ uczeniem i po-
pularyzowaniem sposobow ratowania zycia i sztucznego oddychania. Pierwszym
terenem zastosowania resuscytacji byty przypadki ratowania topielcow, ale po-
tem ide¢ proby przywracania zycia rozciagni¢to na wszystkie przypadki pozornie
umartych. Zatozenie ruchu resuscytacyjnego bylo oparte na prostej logice: albo
uda si¢ kogo$ przywroci¢ do zycia, albo — w przypadku niepowodzenia — ma sig
pewna podstawe do stwierdzenia czyjejs $mierci.

3 Pius XII, Przemowienie do grupy lekarzy, (24 listopada 1957), ,,Acta Apostolicae Sedis”
1957, 49, s. 1031.

* Por. C. Manni, 4 Report on Cerebral Death, [w:] The Dignity of the Dying Person. Proceedings
of the Fifth Assembly of The Pontifical Academy for Life. Vatican City, 2427 February 1999, pod
red. J. Vial Correa, E. Sgreccia, Citta del Vaticano 2000, s. 103, 104.

5 Por. tamze, s. 104, 105.

¢ Por. T. Forcht Dagi, R. Kaufman, Clarifying the Discussion on Brain Death, ,Journal
of Medicine and Philosophy” 2001, 5, s. 504-506; J. Snart, An Historical Enquiry Concerning
Apparent Death and Premature Interment, London 1824. Wyrazem tej fobii przed pozorna $mier-
cig byty np. projekty budowania specjalnych trumien wyposazonych w pewien system alarmowania
otoczenia w wypadku bycia pogrzebanym za zycia.



352 Ks. WITOLD KANIA

Zelazne pluco i ,niecodwracalna $pigczka”

Kolejny wazny etap w rozwoju definiowania $mierci i jej orzekania wyznaczy-
ly lata pigédziesiate XX w. Stany Zjednoczone byty raz po raz atakowane epide-
miami heinemediny, ktorej czestym skutkiem byt paraliz mig$ni odpowiedzialnych
za oddychanie, przy jednoczesnie dobrze funkcjonujacej §wiadomosci pacjenta’.
W zwiazku z postepem technicznym byto mozliwe mechaniczne podtrzymanie funk-
cji oddychania. Stuzyto temu wynalezione w latach trzydziestych ubiegltego stule-
cia tzw. zelazne pluco. Wielu pacjentdw, ktorych funkcje oddychania podtrzymano
sztucznie, powracato do zdrowia. Doswiadczenie zdobyte w leczeniu heinemedi-
ny postuzyto do powstania ogdlnego zatozenia dotyczacego podobnego traktowa-
nia wszystkich innych przypadkow, w ktérych doszto do zatrzymania oddychania.
Uzywajac zelaznego ptuca, przy odpowiednio szybkiej interwencji, mozna byto
liczy¢ na utrzymanie kogo$ przy zyciu i ostateczne przywrocenie zdrowia. Z cza-
sem, niewygodne w obstudze i zajmujace wiele przestrzeni, zelazne phuca zostaty
zastapione mniejszymi i fatwiejszymi w obsludze respiratorami.

Wkrobtce respiratory zapetily, powstajace w szpitalach, oddziaty intensywnej
terapii. Zaczeto je stosowa¢ w wielu przypadkach, w ktorych dochodzito do za-
trzymania spontanicznego oddychania. Wraz z opracowang i stosowana od po-
czatku lat sze$¢dziesiatych resuscytacja krazeniowo-oddechowa (CPR), respirator
przyczynit si¢ do powrotu do zdrowia wielu pacjentow ®. Uzycie respiratora byto
traktowane jako sposob leczenia, ktore z czasem miato doprowadzi¢ do samowy-
starczalno$ci oddechowej. Nie we wszystkich jednak przypadkach pacjenci, kto-
rych podtaczono tego urzadzenia, odzyskiwali funkcj¢ spontanicznego oddychania.
Co wigcej, zatrzymanie pracy serca i ptuc czesto prowadzito do niecodwracalnego
uszkodzenia mézgu. Jednym ze znakow tego zjawiska, przy jednoczesnym sztucz-
nym podtrzymywaniu oddychania, byla obserwowalna zmiana konsystencji tkanek
mozgowych, to jest ich przechodzenie w stan ciekty. Odpowiadato to konceptual-
nie znanemu od wiekéw kryterium $mierci, jakim jest gnicie ciata. Obumierajacy
1 rozktadajacy si¢ mézg spetnialt powszechnie przyjmowane kryterium $mierci.
Nie mozna byto jednak stwierdzi¢ tego samego w odniesieniu do podtrzymywa-
nej przez sztuczne oddychanie reszty ciata”®.

Problemy obserwowane wokot resuscytacji wymagaty solidnego naukowego
opracowania. Dostarczyli go francuscy uczeni. W 1959 r. Michel Jouvet opubliko-
wat raport o czterech przypadkach tzw. $mierci centralnego uktadu nerwowego °.
Z przeprowadzonych badan wyprowadzono wniosek, ze jesli w tego typu przypad-

7 Por. T.Forcht Dagi, R. Kaufman, Clarifying the Discussion..., s. 507.

8 Por. W.B.Kounvenhoven, J.R.Jude,G.G.Knickerbocker, Closed-chest Cardiac
Massage, ,,Journal of the American Medical Association” 1960, s. 1064-1067.

® Por. T.Forcht Dagi, R. Kaufman, Clarifying the Discussion..., s. 509.

10 M. Jouvet, Diagnostic électro-souscorticographie de la mort du systéme nerveux central
au cours de certain comas, ,,Electroencephalography and Clinical Neurophysiology” 1959, No. 2,
s. 805-809.
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kach, charakteryzujacych si¢ m.in. brakiem jakiejkolwiek elektrycznej aktywno-
$ci mozgu, spontaniczne oddychanie nie zostanie przywrocone w ciagu 24 godzin,
to nalezy zaprzesta¢ intensywnej terapii. Kliniczne stwierdzenie $§mierci central-
nego systemu nerwowego nie dawato, zdaniem Jouveta, zadnej mozliwo$ci uda-
nej resuscytacji. Kilka miesigcy po jego raporcie neurolodzy ze Szpitala Claude
Bernard w Paryzu opublikowali wnioski z badan przeprowadzonych na 23 pacjen-
tach, z ktorych dwudziestu mialo strukturalne uszkodzenia wewnatrzczaszkowe,
a trzech cierpiato z powodu neurologicznych konsekwencji niedotlenienia i za-
trzymania pracy serca''. Ich odkryciem byto stwierdzenie u badanych pacjentow
dezintegracji podstawowych mechanizméw homeostazy, co wyrazato si¢ w ta-
kich objawach, jak: obnizenie ci$nienia arterialnego i temperatury ciata oraz tzw.
wielomoczu. Badacze zdefiniowali ten stan jako ,,nieodwracalna $piaczka” (,,co-
ma dépassé”). Okreslenie to okazato sig bardzo niefortunne, gdyz w sposob myla-
cy utozsamiato $mier¢ moézgu z zupekie réznym od niej neurologicznym stanem
$piaczki '>. Pomimo nietrafnego okreslenia faktycznego stanu badanych przypad-
kéw, praca francuskich neurologdw przyczynita si¢ do uscislenia ostatecznych gra-
nic zycia ludzkiego.

Raport Nadzwyczajnej Komisji Harwardzkiej Szkoly Medycznej

Sprawa, ktora w sposob niewatpliwy wptyneta na definiowanie $mierci mézgo-
wej, byt pierwszy przeszczep serca, ktorego dokonano w Republice Poludniowej
Afryki 3 XII 1967 r. W kilka miesigcy p6zniej miaty miejsce dwa przelomowe
dla zagadnienia $mierci mézgowej wydarzenia. Podczas XXII Zgromadzenia
Swiatowego Stowarzyszenia Lekarzy (The World Medical Assotiation), 5 VIII
1968 r., uchwalono dokument zwany Dekalracjq z Sydney, w ktérym wskazano na
sposob postgpowania w okreslaniu $mierci osob, ktore moglyby by¢ potencjalny-
mi dawcami organow 8. Deklaracja jednoznacznie podkreslata mozliwos¢ zasta-
pienia dotychczasowego krazeniowo-oddechowego innym — nowym, ktére odno-
sitoby si¢ do moézgu cztowieka. Tego samego dnia czasopismo Amerykanskiego
Towarzystwa Medycznego (AMA) opublikowato raport Nadzwyczajnej Komisji
Harwardzkiej Szkoty Medycznej do Zbadania Definicji Smierci Mozgowej, zaty-

"P.Mollaret,M. Goulon, Le coma dépassé, ,,Reuve Neurologique” 1959, s. 3—15.

12 Por. C. Manni, 4 Report...,s. 104, 105.

13 W punkcie 4. Deklaracja méwi: ,, This determination [of death] will be based on clinical judgment
supplemented if necessary by a number of diagnostic aids of which the electroencephalograph is
currently the most helpful. However, no single technological criterion is entirely satisfactory in the
present state of medicine nor can any one technological procedure be substituted for the overall
judgment of the physician. If transplantation of an organ is involved, the decision that death exists
should be made by two or more physicians and the physicians determining the moment of death
should in no way be immediately concerned with performance of transplantation”. <World Medical
Assotiation, Declaration of Death, http://ethics.iit.edu/codes/coe/world.med.assoc.sydney.1968.html,
4.02.2007>.
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tutowany: Definicja nieodwracalnej Spiqczki'*. Juz w pierwszym zdaniu autorzy
raportu wskazali, ze ich najwazniejszym celem jest zdefiniowanie, za pomoca tzw.
,hieodwracalnej §piaczki”, nowego kryterium $mierci'>. Wstgpem do podania te-
goz kryterium bylo stwierdzenie, ze organ, taki jak np. mozg, ktdry nie funkcjonu-
je 1nie ma dalszej mozliwosci funkcjonowania, jest umarty. W zwiazku z powyz-
szym stwierdzeniem autorzy postanowili okresli¢, jakie charakterystyki posiada
trwale niefunkcjonujacy mézg. Wskazano nastepujace cechy: 1) niewrazliwosé
i brak reakcji ciala nawet na najbardziej bolesne bodzce; 2) brak odruchow migs-
ni i spontanicznego oddychania; 3) brak takich odruchow, jak: zrenicowy, rogdw-
kowy, gardtowy i1 odruchow $ciggnistych. Do trzech powyzszych cech dotaczono
czwarta, tj. ptaski zapis EEG '°.

Zdaniem autordéw, do stwierdzenia nieodwracalnej $piaczki, nazywanej rowniez
syndromem $mierci mézgowej, wystarczy pozytywne zdiagnozowanie punktow od
1 do 3. Badanie elektroencelofalograficzne potwierdza jedynie diagnozg z punk-
tow 1-3. Badanie to, jesli jest dostgpne, powinno by¢ przeprowadzone dwukrot-
nie w odstgpie 24 godzin. Warunkiem koniecznym dobrej oceny sytuacji pacjenta
jest rowniez wstgpne wykluczenie zachodzenia hipotermii (temperatura ciata po-
nizej 32,2 °C) 1 brak obecno$ci w ciele badanego srodkéw farmakologicznych od-
dziatywajacych na centralny system nerwowy.

Dokument przedstawia nowe kryterium, ktére moze stuzy¢ do orzeczenia $mier-
ci. Ta ostatnia kwestia pozostaje w kompetencji lekarza. Po stwierdzeniu nieod-
wracalnego zniszczenia mozgu, wedtug podanego kryterium, lekarz powinien po-
informowac¢ o tym fakcie najblizszych pacjenta oraz personel, pod ktorego opieka
pacjent si¢ znajduje, i po orzeczeniu $mierci odtaczy¢ respirator . Sugeruje si¢
ponadto, by lekarz, deklarujacy $mierc, nie byl w Zaden sposdb zaangazowany
W pOzniejsza transplantacje organéw i tkanek zmartego .

Powody, dla ktorych raport zaproponowat nowe kryterium orzekania $mierci,
mozna syntetycznie przedstawi¢ w trzech punkach: 1) potrzeba miejsc na oddziatach
intensywnej terapii (wiele z nich bylo zajetych przez przypadki, w ktorych stwier-
dzano caltkowite i nieodwracalne uszkodzenie mézgu); 2) potrzeba jasnych kryte-
riow do przeprowadzenia przeszczepdw; 3) wzrost zastosowania respiratorow, przy
jednoczesnym braku powodzenia w terapii (uzycie respiratora nie w kazdym przy-
padku przyczynia si¢ do przywrdcenia samowystarczalnosci czy tez §wiadomosci
pacjenta) ®. Trudno nie dopatrzy¢ si¢ w podanej argumentacji pewnych watkow

4" A Definition of Irreversible Coma. Report of the Ad Hoc Committee of the Harvard School to
Examine the Definition of Brain Death, ,,Journal of American Medical Association” 1968, No. 6,
s. 85-88.

15 Por. tamze, s. 85.

16 Por. tamze, s. 85, 86.

17 Por. tamze, s. 86.

18 Por. tamze, s. 87.

19 W raporcie znajdujemy migdzy innymi nastgpujace stwierdzenia: ,,Our primary purpose is to
define irreversible coma as a new criterion for death. There are two reasons why there is need for
definition: 1) Improvements in resuscitative and supportive measures have led to increased efforts
to save those who are desperately injured. Sometimes these efforts have only partial success so that
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utylitarystycznych. We wcze$niejszym szkicu raportu znalazlo si¢ stwierdzenie, ze
jedynym powodem zmiany byto zapotrzebowanie na tkanki i organy pochodzace
od pacjentéw, ktorych mézg byt nieodwracalnie zniszczony ?. Ostatecznie opub-
likowana wersja zawierala juz poszerzona argumentacje¢, w ktorej kwestia prze-
szczepow byla ujeta w tagodniejszej formie i nie wystgpowata jako jedyny powod
przemawiajacy za przyjeciem nowego kryterium. Utylitarystycznemu podejsciu
do problemu $mierci przeciwstawit si¢ w swojej refleksji znany filozof niemie-
cki Hans Jonas. Jego zdaniem, niedopuszczalne bylo podejmowanie proby nowe-
go definiowania $mierci, ktora uczynitaby z ludzkiego ciata, pozbawionego wyz-
szych funkcji, zrodto organdw i rzecz do spotecznego uzytku?'.

Raport harwardzki posiada wiele mankamentow 2. Po pierwsze, trzeba zauwa-
zy¢, ze w catym omawianym dokumencie nie pojawia si¢ w sposéb formalny defi-
nicja $mierci. Brak jest rowniez odniesien do jakichkolwiek publikowanych badan
neurologicznych, ktore moglyby wesprze¢ przedstawione w raporcie tezy. Kolejnym,
powaznym problemem jest zamieszanie pojeciowe wprowadzone przez dokument.
Na jednej ptaszczyznie stawia si¢ w nim pojgcie ,,nieodwracalnej $piaczki” 1 uni-
cestwienie funkcji organicznych w pniu mézgowym. Nie jest tez jasne, czy prob-
lemem poruszanym w raporcie jest wstrzymanie postgpowania podtrzymujacego
zycie, by w ten sposob dozwoli¢ na proces wiodacy ku $mierci, czy tez zatrzyma-
nie procesu sztucznej wentylacji u jednostki, ktora faktycznie juz nie zyje.

Dokument Komisji Prezydenckiej

Niewatpliwa zasluga raportu Nadzwyczajnej Komisji Harwardzkiej Szkoty
Medycznej byta proba nowego spojrzenia na sprawg zycia i $mierci. Wkrotce na ten
dokument zaczety powotywac si¢ wtadze ustawodawcze w poszczegdlnych stanach
USA. W dziesig¢ lat po raporcie, juz w dwudziestu sze$ciu stanach pojawity sig za-
pisy prawne umozliwiajace orzeczenie Smierci na podstawie nowego kryterium 2.
Uzyte kryteria mézgowe nie miaty jednak jednolitego brzmienia. Wychodzac na-
przeciw potrzebie uporzadkowania powyzszej kwestii 1 doprecyzowania definicji
$mierci, powotano w Waszyngtonie specjalng komisjg?*. W trakcie pottorarocz-

the result is an individual whose heart continues to beat but whose brain is irreversibly damaged.
The burden is great on patients who suffer permanent loss of intellect, on their families, on the hospi-
tals, and on those in need of hospital beds already occupied by these comatose patients. 2) Obsolete
criteria for the definition of death can lead to controversy in obtaining organs for transplantation”.
Tamze, s. 85. Por. T. Forcht Dagi, R. Kaufman, Clarifying the Discussion..., s. 509.

20 Por.N.Austriaco,Is the Brain-dead..., s. 284, 285. P. Sin g e, Is the Sanctity of Life Ethic
Terminally 1ll, [w:] Writings on an Ethical Life, pod red. P. Singer, New York 2000, s. 170-185.

2! Por. H. J o nas, Against the Stream, [w:] Philosophical Essays: From Ancient Creed to Technologi-
cal Man, Englewood Cliffs 1974, s. 132—140.

22 Wskazuje na nie w swojej monografii po$wiecone;j historii bioetyki Albert R. Jonsen. Por. A. R.
Jonsen, The Birth of Bioethics, New York—Oxford 1998, s. 240.

2 A.R.Jonsen, The Birth..., s. 240.

24 Por. T. Biesa g a, Kontrowersje wokdl nowej definicji Smierci, <http://www.mp.pl/artykuly/in-
dex.php?aid=27742& tc=43E975E18931432C9973863A57AF58CC#1, 13.03.2007>. Artykut opub-
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nych studiow, pomigdzy styczniem 1980 r. a lipcem 1981 r., Prezydencka Komisja
ds. Studiow Problemow Etycznych w Medycynie oraz Badan Biomedycznych
1 Behawioralnych wypracowata raport zatytutowany Defining death?.

Akt jednolitego okreslenia Smierci

Opublikowany dokument Komisji Prezydenckiej juz na samym wstgpie przedsta-
wia tzw. Akt jednolitego okreslenia smierci (Uniform Determination of Death Act).
Stwierdza on, Ze mozna uzna¢ za zmartego kogos, u kogo nastapito: 1) nicodwra-
calne ustanie funkcji krazenia i oddychania badz 2) nieodwracalne ustanie wszyst-
kich funkcji catego mozgu, wlaczajac w to pien mézgu?. Patrzac na powyzsze
sformutowanie, mozemy powiedzie¢, ze Akt probuje potaczy¢ tradycyjne kryterium
$mierci (punkt 1) z nowym, mézgowym (punkt 2). Nowos¢ tego podejscia polega
nie tylko na dodaniu kolejnego kryterium, ale réwniez na ukazaniu, ze fenomen
$mierci jest czyms jednolitym. Jak tratnie stwierdza A. R. Jonsen, takie postawie-
nie sprawy miato charakter konserwatywny, gdyz uznawato, ze ,,$mier¢ mozgowa”
1,,8mier¢ krazeniowo-oddechowa” byly psychologicznie tym samym fenomenem
rozpoznawalnym na podstawie roznych znakow klinicznych. ,,[...] Definicja przed-
stawiona przez Komisj¢ nie odchodzita daleko od powszechnej praktyki klinicznej,
prawnego rozumienia [tego zagadnienia] i spotecznych pogladéow. Jednocze$nie
zezwalata lekarzom odtaczy¢ od «oddychajacych» zwlok aparaturg podtrzymuja-
ca zycie 1 wyznaczy¢ pewne przypadki uznane za umarte, ale wciaz majace utrzy-
mane przy zyciu organy, jako zrodlo przeszczepow™ 2.

Potaczenie kryterium krazeniowo-oddechowego z mézgowym nastapito w wy-
niku analizy funkcjonowania i wzajemnych zalezno$ci trzech organdw: serca, ptuc
1 mozgu. Nieodwracalne zaprzestanie dzialania jednego z nich prowadzi nieuchron-
nie do ustania pracy pozostatych dwoch i, w konsekwencji, do $mierci catego or-
ganizmu. Ze wzgledu na tatwos¢ weryfikacji, oddech i bicie serca byly tradycyjnie
uznawane jako znaki witalne. Jednak, jak podkresla raport Komisji Prezydenckiej,
te dwa fenomeny nie sa zyciem jako takim. Ich funkcjg trzeba widzie¢ w ich wza-
jemnym odniesieniu do mézgu. Diagnoza $mierci, dokonywana za pomocg kryte-

likowano pierwotnie w: ,,Medycyna Praktyczna i Potoznictwo” 2006, nr 3.

25 President’s Commission for Study of Ethical Problems in Medicine and Biomedical and Behavioral
Research, Defining Death. A Report on the Medical, Legal, and Ethical Issues in the Determination of
Death, Washington, D. C. 1981. Cytowany dokument jest dostgpny rowniez w formie elektronicznej
na nastgpujacej stronie: <http://www.bioethics.gov/reports/past commissions/defining_death.pdf,
13.03.2007>. W dalszej czgsci artykutu niniejszy dokument bgdziemy cytowaé, uzywajac skrotu:
Defining Death...

% Akt w oryginale ma nastepujaca forme: ,,An individual who has sustained either (1) irreversible
cessation of circulatory and respiratory functions, or (2) irreversible cessation of all functions of the
entire brain, including the brain stem, is dead”. (Tamze, s. 2).

27 A.R.Jonsen, The Birth..., s. 243, 244. W cytowanym tekscie Jonsen, odnoszac si¢ do Aktu
Jjednolitego okreslenia smierci, méwi o definicji $mierci. Akt, cho¢ odnosi si¢ do faktu $mierci, tej-
ze $mierci wprost nie definiuje. Mowi natomiast o kryteriach potrzebnych do jej orzeczenia.
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rium krazeniowo-oddechowego, w rzeczywisto$ci ukazuje niecodwracalne ustanie
zintegrowanego funkcjonowania pomigdzy niezaleznymi systemami ciala. Nowe
kryterium moézgowe réwniez pomaga odkry¢ 6w brak integracji, ale w stosunku
do tradycyjnej formy stwierdzania $mierci okazuje si¢ bardziej uniwersalne. ,,Gdy
sztuczne srodki podtrzymujace [Zycie] maskuja [...] utratg integracji [...], mozgo-
we kryterium i testy daja nowy dostep do tego samego fenomenu” 2. Nowe kryte-
rium jest wigc szczegolnie wskazane, gdy stosujac $rodki whasciwe dla intensyw-
nej terapii, nie jesteSmy w stanie, w tradycyjny sposob orzec Smierci.

Faktem, ktory zastuguje na podkreslenie, jest to, ze dokument Komisji Prezy-
denckiej mowi o ,,catkowitej $mierci mozgu” (,,total brain death”, TBD), a nie tylko
o utracie wyzszych funkcji mézgowych. Ta sprawa, jak widzieliSmy, byta Zrodtem
kontrowersji wyrostych na gruncie raportu Komisji Harwardzkiej, ktory postugi-
wat si¢ niefortunnym okresleniem ,,nicodwracalnej $piaczki”.

Uzasadnienie nowego kryterium

Zawierajacy wiele rozdziatlow dokument Komisji Prezydenckiej, procz pre-
cyzyjnego zdefiniowania kryteriow $mierci, dostarcza cenne analizy i teoretycz-
ne uzasadnienia zajmowanego stanowiska. Racje, ktore przemawiaty za przedsta-
wieniem Aktu jednolitego okreslenia smierci, nie maja juz charakteru wytacznie
utylitarystycznego. W dokumencie podkreslone zostato, ze najwazniejszym po-
wodem wprowadzenia nowego kryterium byla potrzeba ofiarowania pacjentom
wlasciwej opieki i traktowanie ich z nalezytym szacunkiem, rowniez w przypad-
kach, gdy trzeba odlaczy¢ aparaturg od juz martwego ciata. Dokument stwierdza:
»...] Uzycie rzadkich i drogich urzadzen [potrzebnych] przy intensywne;j terapii
do [podtrzymania] ciat pozbawionych funkcji mézgowych moze nie tylko prze-
dhuza¢ niepewno$¢ i cierpienie [...] rodzin, ale rowniez uniemozliwia¢ dostgp do
tych urzadzen pacjentom, ktérzy maja szansg¢ na powrot do zdrowia” .

Uzasadnienie nowego podejscia do $§mierci dokonato si¢ rowniez na ptaszczyz-
nie filozoficznej. Jako punkt wyjscia, dokument przyjmuje tzw. ,,biologiczna” de-
finicjg¢ $mierci, wedlug ktorej $mier¢ wiaze sig z utrata fizjologicznej, integrujacej
jednosci ciata®. Podejmujac problem definicji $mierci, dokument podkresla, ze
,Jedna z charakterystyk rzeczy ozywionych, ktéra jest niecobecna w rzeczach mar-
twych, jest zdolnos$¢ ciata do organizowania sig i autoregulacji. U zwierzat aparat
nerwowy jest dominujacym osrodkiem tych funkcji. U wyzszych zwierzat i czlo-
wieka, regulacja utrzymania wewngtrznego srodowiska (homeostaza) oraz inter-

B Defining Death..., s. 33.

2 Tamze, s. 24.

30 W literaturze dotyczacej $mierci mozgowe;j istnieja trzy nastgpujace kategorie definicji $mier-
ci: 1) definicje biologiczne, 2) definicje psychologiczne, 3) definicje socjologiczne. Interesujace nas
w tym przypadku definicje biologiczne odpowiadaja najbardziej rozpowszechnionemu rozumieniu
$mierci. Por. N. Austriaco, Is the Brain-dead..., s. 279, 280.
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akcje z zewnetrznym $rodowiskiem dokonuja si¢ gtdownie wewnatrz czaszki”3'.
W takim kontekscie tatwo zrozumie¢, ze definicja $mierci, zaproponowana przez
dokument, przyjmuje nast¢pujaca forme: ,,[...] $mier¢ jest momentem, w ktorym
fizjologiczny system ciata przestaje stanowi¢ zintegrowana cato$¢” 2. Dodajac,
dokument mowil, ze ,,Nawet jezeli zycie istnieje w indywidualnych komoérkach
1 organach, zycie organizmu jako catosci wymaga kompleksowej integracji, bez
ktorej osoba nie moze by¢ uwazana za zywa’ . Ta kompleksowa integracja funk-
cji ciala, zdaniem czlonkéw Komisji Prezydenckiej, pochodzi z centralnego uktadu
nerwowego. ,,Tylko mdzg moze kierowa¢ catym organizmem”, stwierdza jedno-
znacznie dokument*, Utozsamienie permanentnej utraty funkcjonowania zorga-
nizowanej cato$ci — ktora stanowi fizjologiczny system ciata — z nicodwracalnym
uszkodzeniem catosci moézgu stato si¢ odtad standardowym paradygmatem uzy-
wanym do uzasadniania mézgowego kryterium $mierci®. Ciekawa strong teore-
tycznych uzasadnien zwigzanych z kryterium $mierci moézgowej, ktore prezentuje
dokument Komisji Prezydenckiej, jest przytaczanie i dyskusja z krytycznymi opi-
niami dotyczacymi niektdrych tez dokumentu. Przedmiotem tego zabiegu stalo si¢
stwierdzenie mowiace o integrujacej i regulujacej zdolnosci moézgu*. Mozna na
przyktad wysuna¢ teze, ze nie tylko mozg, ale tez inne systemy organdéw sa row-
niez wymagane do tego, by utrzymac zycie. Tak np. skora jest potrzebna, by za-
chowywac ptyny, watroba, by oczyszcza¢ krew z toksyn. Autorzy raportu, w odpo-
wiedzi, przyznaja, ze: ,,Twierdzenie o tym, iz funkcje mozgu sa bardziej centralne
dla zycia niz te, ktdre sa zwiazane ze skora, watroba, itd., jest [...] arbitralne w tym
sensie, ze reprezentuje wybor. Nie jest jednak arbitralne, gdy wezmiemy pod uwa-
ge racje, ktore za nim przemawiaja” ¥’. Utrata regulujace;j i integrujacej roli mézgu
ma natychmiastowe i niszczace konsekwencje dla organizmu jako cato$ci.
Autorzy dokumentu dyskutowali rowniez z zarzutem, ze u pewnych dorostych
pacjentow, ktorzy sa pozbawieni wszystkich funkcji moézgowych, jest mozliwe,
poprzez intensywne dziatania medyczne, utrzymanie podstawowych funkcji zy-
ciowych: stalej temperatury ciala, metabolizmu, ci$nienia t¢tniczego i wlasciwego
funkcjonowania mechanizméw oczyszczajacych organizm. Jak podkreslaja kryty-
cy kryterium moézgowego Smierci, wszystkie te funkcje sa wlasciwe dla zyjacych
organizmow, a nie dla obumartych. Podtrzymywanie podstawowych funkcji zy-
ciowych jest jednak czasowo ograniczone. Typowo nie przekracza kilkunastu dni.

31 Defining Death..., s. 32.

32 Tamze, s. 33.

3 Tamze. Zacytowane stwierdzenie w sposob jasny uzasadniato funkcjonujace juz od lat prakty-
ki transplantacyjne. Dokonanie jakiegokolwiek przeszczepu z martwego dawcy nie byloby mozli-
we, gdyby czekaé do ustania zycia we wszystkich poszczegélnych komorkach i organach ciata.

3% Defining Death..., s. 34.

35 Por. M. Potts, A4 Requiem for Whole Brain: A Response to D. Alan Shewmon's ,, The Brain and
Somatic Integration”, ,,Journal of Medicine and Philosophy” 2001, No. 5, s. 479-491.

3¢ Por. Defining Death..., s. 34, 35.

37 Tamze, s. 35.
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Krytycy wyprowadzaja stad wniosek, ze pacjenci z nieodwracalnie uszkodzonym
mozgiem nie sg umarli, tylko podlegaja procesowi umierania.

Odpowiedz na powyzsze watpliwosci koncentruje si¢ wpierw wokot wlasciwe-
go zrozumienia funkcji lekarstw, respiratora i innych technik medycznych, wtasci-
wych dla intensywnej terapii. To prawda, przyznaje dokument, ze respirator i inne
srodki techniczne zastepuja funkcje miesni miedzyzebrowych i przepony. Srodki
te jednak nigdy nie stang si¢ zamiennikiem wielkiej mnogosci funkcji wlasciwych
dla poszczegodlnych czgsci mozgu.

Kolejny argument, w obronie kryterium mdzgowego, oparty jest na porowna-
niu skutkéw uszkodzen moézgu. Zdaniem autorow raportu, pacjenci, ktérych pien
mozgowy jest nienaruszony, roznig si¢ od cial pozbawionych wszelkich funkcji
mozgowych *®*. W tym drugim przypadku, przedmiotem intensywnych dziatan me-
dycznych nie jest zintegrowany organizm, a jedynie zbior sztucznie utrzymywa-
nych podsystemow. Respirator i inne $rodki moga w wielu przypadkach, takich
jak cho¢by leczenie heinemediny, przyczyni¢ si¢ do przywrdcenia zintegrowanego
funkcjonowania organizmu. Przeciwienstwem tej sytuacji jest, teoretycznie moz-
liwa, proba utrzymania przy zyciu ciata pozbawionego gtowy. W tym przypadku,
aczkolwiek hipotetycznie, jest mozliwe zapobieganie utracie krwi i doprowadze-
nie do oddychania. Kontynuacja tych funkcji zyciowych, w zaden jednak sposéb,
nie przywroci ludzkiego zycia w ciele pozbawionym glowy %.

Jak wida¢ z przytoczonych wyzej argumentdw, nie jest wystarczajacym zna-
kiem zycia sam fakt zastosowania $§rodkéw wilasciwych dla intensywnej terapii.
Zdaniem Komisji Prezydenckiej, procz tradycyjnego kryterium, do precyzyjnego
okreslania granicy pomiedzy zyciem i $miercia powinno stuzy¢ badanie funkcjo-
nowania calego mozgu, ktéry ma integrujaca i regulujaca funkcj¢ w organizmie.
Przy trwatych i nieodwracalnych zmianach, obejmujacych catosci mézgu (TBD),
istnieje podstawa do orzeczenia §mierci pacjenta.

Weryfikacja kryterium $mierci mozgowej

Akt jednolitego okreslenia Smierci, zaraz po przedstawieniu kryteridow kraze-
niowo-oddechowego i mézgowego, stwierdza, ze ustalenie faktu §mierci musi by¢
dokonane w zgodzie z obowiazujacymi standardami medycznymi“. Przez poje-
cie standardy medyczne rozumie sig trzeci, istotny dla zagadnienia §mierci moz-
gowej, element. Jest nim sposdb weryfikacji kryterium $mierci, ktory odpowiada
postawionemu, na poczatku naszych rozwazan, pytaniu: ,,Jak stwierdzi¢, czy dane

38 Por. tamze. Zaprezentowane w tym zdaniu poréwnanie: ,,pacjenci z nienaruszonym pniem moz-
gowym” — ,ciala pozbawione wszelkich funkcji mézgowych” juz samo w sobie zawiera jednoznaczng
oceng sytuacji, w ktorej dochodzi do catkowitego, nieodwracalnego uszkodzenia wszystkich czgsci
mozgu. Nie mozna w tej sytuacji mowic dalej o pacjencie, gdyz przeczyloby to przyjetym zatoze-
niom, wlasciwym dla kryterium $mierci mozgowe;j.

39 Por. Defining Death..., s. 36.

40 Por. tamze, s. 2.
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kryterium $mierci zostato spetnione?”. Temu zagadnieniu jest po§wigcony apen-
dyks oznaczony litera F i zatytutowany Wskazania dotyczqce stwierdzenia Smier-
ci (Guidelines for the Determination of Death), ktory wienczy raport Komisji
Prezydenckiej*'.

We wprowadzeniu do apendyksu jest mowa o tym, ze proklamowany przez
Komisj¢ Harwardzka test, ktory stwierdza spetnienie moézgowego kryterium $mier-
ci, ulegt pewnej ewolucji. ,,Wskazania dotyczace stwierdzenia §mierci”, zapropono-
wane przez Komisj¢ Prezydencka, zawieraja nowe, przyjete powszechnie, w czasie
powstawania tegoz dokumentu, standardy medyczne pomocne w stwierdzeniu zgo-
nu. Charakter tych wskazan jest jedynie doradczy i ma stuzy¢ jako punkt odniesie-
nia dla przysztych sformutowan prawnych dotyczacych okreslania $mierci“.

Dokument przedstawia powszechnie przyjete sposoby weryfikacji obu kryte-
riow: krazeniowo-oddechowego i mozgowego*. Powtorzywszy klasyczne spo-
soby stwierdzenia $mierci, zwiazane z ustaniem oddychania i zaprzestaniem pracy
serca, autorzy raportu koncentruja si¢ wokot najwazniejszych wskazan pomoc-
nych w weryfikacji kryterium mozgowego*. Zaproponowany tekst zawiera dwa
zasadnicze punkty: 1) rozpoznanie zaprzestania pracy mozgu i 2) rozpoznanie nie-
odwracalno$ci zmiany wymienionej w pierwszym punkcie. Odnos$nie do punktu
1), wskazuje si¢ na potrzebg stwierdzenia braku zaréwno funkcji mézgowych, jak
i funkcji wiasciwych dla pnia mozgu. Brak funkcji moézgowych moze by¢ wyka-
zany przez obecnos¢ $piaczki i zalecone dodatkowe badanie przepustowosci na-
czyn krwiono$nych lub test EEG. Badanie dotyczace niewystgpowania funkcji pnia
mozgowego, procz m.in. stwierdzania braku odruchéw pniowych, sugeruje testo-
wanie bezdechu. Potwierdzenie trwatego bezdechu jest uwazane za bardzo istot-
ne dla adekwatnego stwierdzenia $mierci .

Nieodwracalno$¢ zaprzestania pracy mozgu, wedle wskazan dokumentu, mo-
ze by¢ stwierdzona, gdy spetnione sa trzy nastgpujace warunki: a) ustalono przy-
czyng $piaczki i jest ona wystarczajaca dla spowodowania utraty funkcji mozgo-
wych; b) mozliwo$¢ odzyskania jakichkolwiek funkcji mézgowych jest wykluczona;
¢) ustanie wszystkich funkcji mézgowych trwale utrzymuje si¢ we wlasciwym cza-
sie obserwacji“. Wspomniany czas obserwacji zalezy od posiadanych srodkow
technicznych (np. mozliwo$¢ przeprowadzenia badania EEG) i od indywidualnej
sytuacji pacjenta.

4 Tamze, s. 159-166.
Por. tamze, s. 160.
Kryterium mézgowe jest okreslone w tym przypadku jako ,.kryterium neurologiczne”.

* Defining Death... ,s. 162—165.

4 Por. tamze, s. 163. Obecno$¢ spontanicznych odruchéw oddechowych wskazuje na fakt funkcjo-
nowania czgs$ci pnia mozgu. Ich brak potwierdza spetnienie kryterium $mierci mézgowej. Badanie
bezdechu, polegajace na obserwacji reakcji pacjenta po czasowym odlaczeniu go od respiratora, mo-
ze dla przecigtnego obserwatora wydawac si¢ czyms trudnym do akceptacji. Wiasciwie przeprowa-
dzony test nie doprowadza jednak do niebezpiecznego dla zycia niedotlenienia organéw. Szerzej na
ten temat: J. M. Travaline, Understanding Brain Death Diagnosis, ,,Ethics & Medics” 2007, 32,
No. 3,s. 1, 2.

4 Por. Defining Death..., s. 163-165.
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Wymienione w dwu poprzednich akapitach konkretne wskazania sa pomocne
dla lekarza, do ktorego nalezy wydanie ostatecznego werdyktu w sprawie $mier-
ci. Interesujacym szczegdélem omawianego apendyksy jest fakt, ze zachgca sie,
przy diagnozowaniu z uzyciem kryterium mézgowego, do konsultacji z doswiad-
czonym w tej materii lekarzem*. Wskazania zakonczone sg opisem warunkow,
ktore moga wplywaé na precyzje orzekania §mierci. Zaleca si¢ ostroznos¢ przy
podejrzeniu o intoksykacje, hipotermig oraz w przypadku badania dzieci i wystg-
powaniu wstrzasu.

Raport Komisji Prezydenckiej z 1981 r. jest obszernym dokumentem ukazuja-
cym rézne aspekty zagadnienia $mierci. Porusza kwesti¢ definicji Smierci, kryte-
rium, wedlug ktorego $mier¢ si¢ orzeka, i metody, ktore maja stuzy¢ weryfikacji
kryterium. Dokument ten stat si¢ obowiazkowym punktem odniesienia w praw-
nych sformutowaniach dotyczacych orzekania $mierci. To, co pozostaje istotnym
wktadem raportu Komisji Prezydenckiej w rozwoj wspotczesnej debaty doty-
czacej $mierci, jest potwierdzenie i jasne sprecyzowanie kryterium mdzgowego.
Podkreslenie integrujacej i regulujacej funkcji moézgu stato si¢ dominujacym ar-
gumentem w teoretycznych uzasadnieniach orzekania §mierci, zwigzanych z trwa-
lym i nieodwracalnym uszkodzeniem catosci mozgu (TBD).

Aktualna recepcja kryterium mézgowego

Kryterium $mierci mozgowej, obok tradycyjnego krazeniowo-oddechowego, jest
obecnie powszechnie przyjetym sposobem diagnozowania §mierci. Interesujace sa
aktualne dane dotyczace stosowania kryterium mézgowego w stwierdzaniu $mier-
ci u osob dorostych*. Wedtug badan, ktore objety 80 krajow §wiata, praktyczne
wskazania odnos$nie do $mierci mézgowej sa dostepne w 70 krajach*. W potowie
przypadkow, do stwierdzenia §mierci potrzebna jest opinia dwoch i1 wigcej lekarzy.
W krajach z praktycznymi wskazaniami zalecane jest stwierdzenie: nieodwracalnej
$piaczki, nieobecnosci odruchéw motorycznych i pniowych. W 59% krajow reko-
menduje si¢ dokonanie badania bezdechu. Réznice dotycza réwniez czasu zarow-
no obserwacji pacjenta, jak i wymaganej ekspertyzy dokonywanej przez lekarzy.
Potwierdzajace testy laboratoryjne sa wymagane w 28 z 70 krajow.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze przy uzywaniu kryterium mozgowego istnieje, pra-
wie powszechna zgoda co do testow neurologicznych. Takiej zgody nie ma jednak,
gdy wezmie si¢ pod uwage badanie bezdechu czy tez inne potwierdzajace badania

47 Por. tamze, s. 162.

8 Por. E.F.M. Wijdicks, Brain Death Worldwide: Accepted Fact but no Global Consensus in
Diagnostic Criteria, ,,Neurology” 2002, 58, s. 20-25.

4"W Polsce, kryterium $mierci moézgowej zostalo wprowadzone 1 VII 1984 r. Komunikatem
Ministerstwa Zdrowia i Opieki Spotecznej w sprawie wytycznych Krajowych Zespotéw Specjalistycz-
nych odnos$nie do kryteriéw $mierci mozgu. (Dziennik Urzgdowy Ministerstwa Zdrowia i Opieki
Spotecznej [1984] 6, poz. 38). Ostatnia modyfikacja polskiego ustawodawstwa w sprawie kryteriow
$mierci miata miejsce w 1996 r. Por. M. N o w a c k a, Etyka a transplantacje, Warszawa 2003, s. 80, 81.
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laboratoryjne. Kryterium mozgowe jest jednoznaczne, ale sposoby jego weryfi-
kacji sa rozne. Do dyspozycji jest rowniez mozliwos¢ korzystania z tradycyjnego
krazeniowo-oddechowego kryterium. Powyzsze fakty powoduja pewna trudnos¢,
tj. przekonanie, ze istnieja standardy w stwierdzeniu czyjego$ zgonu. Rodzi¢ si¢
tez moze obawa, ze wedtug jednych wskazan dana osoba uwazana jest za zywa,
a wedtug innych — za juz umarta . Pochodna takiej postawy jest blokowanie moz-
liwosci przeszczepow od dawcow uznanych za zmartych.

Powyzsze watpliwos$ci mozna rozwia¢, podkreslajac, ze zawsze, to znaczy nie-
zaleznie od stosowanego kryterium, mamy do czynienia tylko z jednym fenome-
nem $mierci. Ponadto, jesli chodzi o roznice w weryfikacji kryterium mozgowego,
nie dotycza one najbardziej istotnych elementow diagnozy. Kryterium mézgowe
cieszy si¢ tez moralnym poparciem autorytetu Kosciota katolickiego, ktory uzna-
je je za autentyczne kryterium $mierci®'.

Patrzac na historyczny rozwdj zagadnienia $mierci mézgowej, widzimy doko-
nujaca si¢ w tej materii ewolucje, ktora jest obserwowalna zwtaszcza od drugiej
polowy XX w. Jest ona uwarunkowana postgpem wiedzy medycznej 1 nowymi
wyzwaniami, przed ktorymi staje ludzkos¢. Uzycie zelaznego ptuca, zastapione-
g0 nastepnie przez bardziej nowoczesny respirator, udoskonalenie technik resu-
scytacyjnych, nowe techniczne sposoby diagnozy, pierwsze udane transplantacje
organdéw polozyly podwaliny pod nowe kryterium $mierci. Momentem przeto-
mowym w rozwoju zagadnienia byl niewatpliwie raport Nadzwyczajnej Komisji
Harwardzkiej Szkoty Medycznej z 1968 r. W dziedzinie teoretycznych uzasadnien
prym wiedzie dokument Komisji Prezydenckiej z 1981 r., zawierajacy istotny Akt
jednolitego okreslenia smierci. Powszechno$¢ wystgpowania kryterium mozgo-
wego w prawodawstwie réznych krajow jest znakiem powszechnej zgody co do
istotnych waloréow tego sposobu diagnozowania $mierci. Rzecza, ktora wymaga
dalszej wnikliwej analizy, wydaje si¢ problem ujednolicenia sposoboéw weryfika-
cji kryterium moézgowego.

30 Por. J. M. A p p el, Defining Death: When Physician and Families Differ, ,,Journal of Medical
Ethics” 2005, 31, s. 641, 642. Artykut jest dostgpny rowniez w formie elektronicznej: <http://jme.
bm{ .com/cgi/content/full/31/11/641#RS5, 13.03.2007>.

31 Por.Jan Pawet 11, Address to the XVIII International Congress of the Transplantation Society,
29 VIII 2000, < http://www.vatican.va/holy father/john paul ii/speeches/2000/jul-sep/documents/
hf jp-ii_spe 20000829 transplants_en.html, 13.03.2007>. W dyskursie papieskim (punkt 5) znala-
zo sig, m. in. nastgpujace sformutowanie: [...] catkowite i nieodwracalne ustanie aktywnosci cate-
go mozgu, jesli jest stosowane z rygorem, nie wydaje si¢ sta¢ w sprzecznosci z istotnymi elementa-
mi zdrowej antropologii”.
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BRAIN DEATH CRITERIA IN A HISTORICAL PERSPECTIVE
Summary

Beginning from the second part of the XX century, the traditional cardiopulmonary cri-
teria for defining death was not able to meet the new challenges presented by the develop-
ment of new medical technology. The use of the iron lung and, later on, the respirator and
new methods applied in the intensive care units were able to help in the recovery of pa-
tient and, also, to maintain artificially and indefinitely those whose heart continued to beat,
but who suffered irreversible brain damage. In the latter case, the patient was dead, but
the traditional criteria did not allow the possibility of declaring death. New brain related
criteria was needed to solve these difficulties. In 1968, a report of the Ad Hoc Committee
of the Harvard Medical School appeared titled 4 Definition of Irreversible Coma, which
gave the new criteria for defining death. It said that a permanently non-functioning brain
could be considered dead. Its death was leading necessarily and consequently to the death
of the whole organism. Based on this fact and using suitable medical tests it was possible
to establish a new way of declaring a person’s death. The next step in the development of
brain death criteria was the report of the President’s Commission on the Medical, Legal
and Ethical Issues in the Determination of Death, edited in 1981. This document contained
a Uniform Determination of Death Act. It stated that an individual, who has sustained ei-
ther irreversible cessation of circulatory and respiratory functions, or irreversible cessa-
tion of all functions of the entire brain, including the brain stem, is dead. The report of the
President’s Commission introduced the notion of total brain death (TBD) and analyzed and
described three essential elements of the brain death issue: definition of death, criteria of
death and clinical test for death. Currently, the brain death criteria is widely accepted, but
there is no global consensus in diagnostic confirmatory procedures.
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WYCHOWANIE CHRZESCIJANSKIE W RODZINIE W DOBIE
PERMISYWIZMU MORALNEGO

Ubiegte stulecie zaowocowato niezwyklymi osiagnigciami w przeréznych dzie-
dzinach zycia. Przyniosto ono sporo udoskonalen, przyczynito si¢ do uproszczen
i przyspieszenia wykonywanych czynnosci, odkrylo nowe obszary wiedzy, a takze
wytyczylto nowe, rozlegle perspektywy dziatalnosci i realizowania si¢ cztowieka.

Z drugiej jednak strony w pogoni za zdobywaniem obszaréw $wiata materialne-
go pojawily si¢ nowe przerdzne problemy natury moralnej. Ludzie czuja si¢ zagu-
bieni i bezbronni. Bardzo czg¢sto, oderwani od swych korzeni, przy braku wzoréw
osobowych i autorytetéw moralnych, popadaja w skrajnos¢ lub daja soba manipu-
lowaé. Skrywane, a nawet nieuswiadamiane konflikty wewngtrzne, brak zaufania,
wiary w drugiego cztowieka, watpliwo$¢ prawd, ktérymi kazdy jest karmiony, po-
woduje poczucie zagrozenia i niepewno$¢ jutra. Taka rzeczywisto$¢ popycha lu-
dzi do negatywnych dziatan. Wspolczesny cztowiek dopuszcza si¢ roznorodnych
naduzy¢, potrafi by¢ okrutny i bezlitosny. Nadto w spoteczenstwie pluralistycz-
nym niemal wszystko wydaje si¢ by¢ dozwolone.

Swiadomo$¢ istnienia tych probleméw i zagrozen wspotczesnego $wiata jest
bodzcem do podjecia réznorodnych krokéw w celu zmiany takiego stanu rzeczy.
Jednym z nich jest wlasciwe wychowanie cztowieka, a zwlaszcza wychowanie
chrze$cijanskie, ktore najpelniej realizuje si¢ w rodzinie, gdyz to ona wywiera za-
sadniczy wplyw na zycie czlowieka.

1. Wspolczesne zjawisko permisywizmu moralnego

W dobie wspodtczesnego kryzysu rodziny, ktory jest zarazem kryzysem wy-
chowania, konieczne jest realistyczne spojrzenie na aktualng sytuacj¢ wychowa-
nia w ogole, a zwtaszcza wychowania w rodzinie. Trzeba wig¢c porzuci¢ pokuse
fatwego usprawiedliwiania siebie z jednej strony poprzez falszowanie sytuacji,
a z drugiej poprzez zgodg na jaki$ minimalistyczny program wychowania, ktory
jest $wiadectwem rezygnacji i poddania si¢ sytuacji kryzysowe;.

Istota wspotczesnego kryzysu moralnego — czyli takze wychowania — jest nie
to, ze ludzie czynia zlo, ale ze zaczynaja zto nazywa¢ dobrem, wyzwoleniem, suk-
cesem. W ten sposob prowadzi to do relatywizmu moralnego, a jego konsekwen-
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cja na ptaszczyznie wychowania jest postawa permisywizmu moralnego, czyli re-
zygnacji z wymagan moralnych w imi¢ mito$ci, postawa przyzwolenia na zto lub
bylejakos¢ . Permisywne podejscie do wychowania upowszechnito si¢ w drugiej
potowie XX w. Tendencje permisywne w pedagogice i psychologii byly bardzo
popularne w USA (B. Spock, tworca pedagogiki antyautorytarnej). Permisywne
wychowanie miato by¢ — w zamierzeniu propagatoréw — droga do przezwycigze-
nia weczesniejszego rygoryzmu i autorytaryzmu, ale faktycznie doprowadzito do
zlekcewazenia wychowania, a w skrajnych przypadkach oznaczato kapitulacjg wo-
bec wyzwan wychowawczych. Tak wigc jedno skrajne podejscie do wychowania,
jakim byt rygoryzm i autorytaryzm, zostato zastapione druga skrajnoscia, prowa-
dzaca do zanegowania wychowania. Wielu rodzicow wierzy, ze ich permisywna
tolerancja wobec dzieci jest jedyna szansa dla zachowania dobrych relacji w ro-
dzinie. Che¢ uniknigcia wszelkich konfliktéw rodzi pokusg przyzwalania dziec-
ku na wszystko.

Lek lub obojetnosé rodzicéw wobec sytuacji konfliktowych, wobec zachowan
przestepezych prowadzi do zaprzeczenia obowiazkow wychowawczych. Permisywni
wychowawcy — rodzice nie karza i nie stawiaja wymagan, nie wspieraja dziecka
W jego zyciowych wyborach, natomiast zaspokajaja jego pragnienia i zachcianki
takze wtedy, gdy nie dostrzegaja ich sensu. Rezygnacja z wymagan wychowaw-
czych prowadzi do tego, ze dzieci sa pozostawione same sobie, a tym samym po-
zbawione poczucia bezpieczenstwa.

Szkodliwo$¢ permisywizmu wychowawczego trzeba ocenia¢ po jego skutkach.
Tego typu wychowanie jest gteboko indywidualistyczne i egoistyczne, rodzi po-
stawy narcystyczne, nie uczy odpowiedzialnosci za siebie i innych. Rodzi prze-
konanie u mtodych, ze kazde zadanie musi by¢ zaspokojone i ze nie ma zadnych
ograniczen w ich stawianiu. Zwolennicy permisywnego (bezstresowego) wycho-
wania musza sobie uswiadomi¢, ze brak frustracji i stresu w okresie wychowania
nie prowadzi do uksztattowania zdolnosci do panowania nad p6zniejszymi fru-
stracjami, jakie niosa z sobg trudnosci dorostego zycia. U jednych rodzi to stabo$é¢
1 nadwrazliwo$¢, niezdolno$¢ do w peini dorostego zycia (uzaleznienie od rodzi-
cOwW w zyciu dorostym; dom rodzinny miejscem schronienia i ,,ucieczki”). U in-
nych prowadzi do postaw aroganckich i agresywnych, do roszczeniowego podej-
scia do zyciaZ.

W propagowaniu zachowan permisywnych maja swoj udziat tez srodki spo-
fecznego przekazu, w ktorych ,,rozmywa si¢” i osmiesza tradycyjne warto$ci i nor-
my moralne, niszczy si¢ prawdziwe autorytety, a propaguje wzorce i postawy, ktd-
re nie odpowiadaja obiektywnej prawdzie o cztowieku, usprawiedliwia si¢ rézne

! Stowo ,,permisywizm” pochodzi o lac. czasownika permitto, oznaczajacego ,,pozostawi¢ bez
opieki”, ,,pozwoli¢ na bezkarne zachowanie”, ,,zgodzi si¢ na rzecz zla”, ,,przyja¢ co$ bez podania
racji”. Por. A. Dro zdz, Permisywizm moralny, Kielce 2005, s. 11. Por. takze: A. Derdziuk,
Wspolczesny kryzys moralny, [w:] Wyznawacé wiare dzisiaj. Katecheza dorostych na podstawie
Katechizmu Kosciota katolickiego, red. S. Labendowicz, Sandomierz 1999, s. 448—451.

2 Por. M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 14-42.
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formy przemocy, a takze hedonistyczne i utylitarne podejscie do zycia®. W tym
konteks$cie mowi sig o ,,zatruciu informacyjnym”, prowadzacym do wzrostu po-
staw agresywnych i przestgpczosci.

Na niebezpieczne zjawisko relatywizmu moralnego i wynikajaca z niego po-
stawg permisywizmu wychowawczego zwrdcil uwage papiez Benedykt XVI.
W swoim wyktadzie w czasie Kongresu Diecezji Rzymskiej w 2005 r. ostrzegat
przed relatywizmem moralnym, zamykajacym czlowieka w wigzieniu doczesno-
$ci: ,,Szczegodlnie grozna przeszkoda w pracy wychowawczej jest dzisiaj wszech-
obecny w naszym spoteczenstwie i kulturze relatywizm, ktéry niczego nie uznaje
za ostateczne 1 dla ktoérego jedynym kryterium jest wlasne ‘ja’ cztowieka, z je-
go zachciankami, a mimo pozoru wolnosci, staje si¢ dla kazdego wigzieniem, po-
niewaz oddziela ludzi od siebie i sprawia, ze kazdy zamyka si¢ we wlasnym ‘ja’.
W takiej relatywistycznej perspektywie nie jest zatem mozliwe prawdziwe wycho-
wanie; bez §wiatla prawdy kazdy cztowiek predzej czy pozniej zwatpi w wartos¢
wlasnego zycia i relacji, ktore si¢ na nie sktadaja, w sens wysitkow, ktore podej-
muje wspolnie z innymi, aby co$ zbudowac”*. Obecne we wspdtczesnym $wie-
cie zjawisko relatywizmu moralnego i wynikajaca z niego postawa permisywizmu
wychowawczego wskazuja wyraznie, jak trudne staje si¢ dzieto wychowania, ale
jednoczesnie paradoksalnie potwierdza, Ze juz dalej nie mozna rezygnowac z wy-
sitku wychowawczego, bo inaczej $wiat nie bgdzie miat zadnej przysztosci. Papiez
Benedykt XVI wzywa zatem do odwaznego i zdecydowanego przeciwstawienia
si¢ naciskowi tej niszczacej ideologii. Mowi wige do uczestnikow kongresu: ,,Jest
zatem jasne, ze musimy nie tylko przezwycigza¢ relatywizm w naszej pracy for-
macyjnej z ludzmi, ale takze przeciwstawia¢ si¢ jego niszczycielskiej dominacji
w spoteczenstwie i w kulturze. Dlatego bardzo wazna rolg odgrywa tutaj — obok
stowa Kos$ciota — $wiadectwo i publiczne zaangazowanie chrzescijanskich rodzin,
ktore przede wszystkim przypomina o nietykalnosci ludzkiego zycia od poczecia
do naturalnego kresu, o wyjatkowej i niezastapionej roli rodziny opartej na mat-
zenstwie oraz o potrzebie dziatan legislacyjnych i administracyjnych wspieraja-
cych rodzing w jej misji wydawania na §wiat i wychowywania potomstwa — misji
o kluczowym znaczeniu dla naszej wspolnej przysztosci”?.

Problem tak postawiony wskazuje na jego cato$ciowy, ztozony charakter i tym
samym rozwiazanie problemu wychowania w tym konteks$cie domaga si¢ integral-
nego i organicznego podejscia do wychowania. Relatywizm i zwiazany z nim lai-
cyzm oraz sekularyzm narzucajq nie tylko styl myslenia, w ktérym moralno$¢ zo-
staje wyltaczona z wszelkich programéw pedagogicznych, ale wywieraja nacisk
na spoteczenstwo poprzez prady i inicjatywy prawodawcze i kulturowe. Rodzina
staje si¢ przedmiotem oddziatywania tych antymoralnych trendow, ktére podko-
puja podstawy wychowania. Stad rodzi si¢ obowiazek przeciwdziatania relatywi-

3 Por. A. Drozd z, Permisywizm moralny..., s. 181-194.
* Benedykt X VI, Rodzina chrzescijariska wspélnotq wychowania i wiary. Do uczestnikéw
Korszgresu Diecezji Rzymskiej, ,,’ Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2005, nr 9, s. 33.
Tamze.
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zmowi 1 amoralnej kulturze nie tylko w sferze teorii czy formacji specjalistycz-
nej grupy dziataczy, ale powstaje obowiazek zbiorowego i solidarnego dzialania
wszystkich rodzin w celu przywrocenia spoteczenstwu ludzkiego i chrzescijan-
skiego charakteru.

2. Rodzina wspdélnota rozwoju religijnego

Rodzina jest srodowiskiem najbardziej znaczacym w zyciu cztowieka. W ro-
dzinie dokonuja si¢ podstawowe procesy rozwoju osobowosci. Rozwdj cztowie-
ka jako osoby jest gtdéwnym elementem procesu wychowawczego. Powinien on
dotyczy¢ wszystkich dziedzin zycia ludzkiego: biologicznej, emocjonalnej, psy-
chicznej, spotecznej, a zwlaszcza sfery religijnej i moralne;j®.

Wydaje sig, ze fundamentalne znaczenie w przeciwstawieniu si¢ dzisiejszemu
permisywizmowi moralnemu na ptaszczyznie wychowania ma wlasciwie uksztat-
towana sfera religijna. Papiez Jan Pawet Il czgsto w swoich wypowiedziach pod-
kreslat istotne znaczenie wychowania religijnego w rozwoju osobowym cztowie-
ka. Rodzice chrzescijanscy maja obowiazek zatroszezy¢ sig, ,,by pokaza¢ dzieciom,
do jakich glebin prowadzi wiara i mitos¢ Jezusa Chrystusa”’. Wezwanie do pod-
jecia dzieta wychowania religijnego skierowane do rodzicow i pomoc w tej mi-
sji wyptywaja szczegdlnie z sakramentu matzenstwa. W adhortacji apostolskiej
Familiaris consortio papiez Jan Pawet 11 stwierdzil wyraznie, ze ,,nowa i specjal-
ng pomoc w postannictwie wychowawczym rodzicow chrzescijanskich, wypty-
wajacym z uczestnictwa w dziele stworczym Boga, znajduja oni w sakramencie
matzenstwa, ktory ich konsekruje do prawdziwie chrzescijanskiego wychowania
dzieci, to znaczy powotuje do uczestnictwa we wladzy 1 mito$ci samego Boga Ojca
1 Chrystusa Pasterza”®. Ten tekst podkresla role sakramentu matzenstwa jako wias-
ciwego miejsca wychowania religijnego. Poprzez sakrament matzenstwa rodzice
staja si¢ pierwszymi nauczycielami wiary, prorokami Bozej mitosci i wspolpracow-
nikami Bozej taski. Dlatego tez wychowanie w rodzinie jest misja Kosciota. Z ra-
cji sakramentu malzenstwa misja ta staje si¢ ,,postuga” Kosciota: ,,Poprzez sakra-
ment matzenstwa zadanie wychowawcze rodzicoOw nabiera godnoSci i charakteru
powotania, staje si¢ prawdziwa i w $cistym sensie ‘postuga’ Kosciota w dziele bu-
dowania jego cztonkow”’. Rodzina na mocy sakramentu matzenstwa staje si¢ pod-
miotem wychowania do pelni cztowieczenstwa w Chrystusie. Skoro rodzina jest

® Por. Sobor Watykanski 11, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim ,, Grawissimum
educationis” 1965 [dalej: DWCH], 1. Podobnie stwierdza Kodeks prawa kanonicznego: ,,Rodzice
maja najcigzszy obowiazek i najplerwsze prawo troszezenia sig zgodnie, wedlug swoich mozliwos-
ci, o wychowanie potomstwa zaréwno fizyczne, spoteczne i kulturalne, jak i moralne oraz religijne”
(kan 1136).
7 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzescijariskiej w Swiecie wspol-
czesnym ., Familiaris consortzo” Watykan 1981 [dalej: FC], nr 39.
8 Tamze.
° Tamze.
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miejscem Bozego powotania cztowieka, trzeba wige, by chrzescijanscy matzonko-
wie 1 rodzice byli $wiadomi 1 wedle najlepszej woli wspodtpracowali z Bozym po-
wotaniem nowego cztowieka, prowadzac dzielo religijnego wychowania. Dlatego
rodzice maja obowiazek ukazywaé¢ swoim dzieciom wszystkie te tresci, ktore sa
konieczne do stopniowego dojrzewania ich osobowosci z punktu widzenia reli-
gijnego i koscielnego '°. Zreszta zgodnie z mysla Soboru Watykanskiego II, ktéry
precyzujac tre$¢ wychowania religijnego, mowi, ze ,,zdaza [ono] nie tylko do pet-
nego rozwoju osoby ludzkiej [...] lecz ma na wzgledzie przede wszystkim to, aby
ochrzczeni, wprowadzani stopniowo w tajemnice zbawienia, stawali si¢ z kazdym
dniem coraz bardziej $wiadomi otrzymanego daru wiary. Niechaj ucza si¢ chwali¢
Boga [...] zaprawiaja si¢ w prowadzeniu wlasnego zycia wedle nowego czlowieka
w sprawiedliwosci i $wigtosci prawdy (por. Ef 4,22-24); w ten sposob niech sta-
ja si¢ ludzmi doskonatymi na miarg wieku petosci Chrystusowej (por. Ef 4,13)
i przyczyniaja si¢ do wzrostu Ciata Mistycznego. Ponadto $wiadomi swego powo-
lania niech si¢ przyzwyczajaja dawaé Swiadectwo nadziei, ktéra w nich jest (por.
1 P 3,15) jak tez pomaga¢ w chrzescijanskim ksztattowaniu $wiata” !

Fundamentem wychowania religijnego jest niezaprzeczalna prawda, ze dziec-
ko w wyjatkowy sposob jest podatne na przyjecie krolestwa Bozego. Tak twierdzi
wielu psychologow. Przyznaja tez oni, ze dziecko bardzo wczesnie jest zdolne do
przezywania pewnych uczu¢ religijnych. Dlatego rodzice powinni prowadzi¢ swe
dzieci do Jezusa od pierwszych chwil zycia. Bladza wigc ci rodzice, ktorzy zapo-
minaja o stowach Chrystusa, ze to wlasnie do ich dzieci nalezy krolestwo Boze,
ktore trzeba rozwija¢ w ich duszach przez wychowanie religijne 2.

Niezwykle waznym zadaniem rodzicoéw chrzescijanskich jest ukazanie dzieciom
bezmiaru mitoéci Boga. Kazde dziecko pragnie bowiem doswiadczy¢ Boga i je-
go mitosci. Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Soboru Watykanskiego 11
przypomina za §w. Tomaszem z Akwinu, ze ,,pragnienie Boga kryje si¢ juz w dzie-
cigcym pragnieniu zycia” 1. Dziecko pragnac zy¢, domaga si¢ rOwnoczes$nie opie-
ki i bezpieczenstwa. Tg opieke i1 bezpieczenstwo znajduje w Bogu. Od poczatku
dziecko odczuwa tez swoja zalezno$¢ i niewystarczalnos¢. ,,To podwdjne odczucie
sprawia, ze dziecko z tatwoscia zwraca si¢ do Boga, ktory obdarza je opiekuncza
i ubezpieczajaca mito$cia” *. Opiekuncza i ubezpieczajaca mitos¢ Boga odkrywa
dziecko przez mitosci swoich rodzicow, przez serce ojca, a zwtaszcza serce matki.
W ten sposob rodzice staja si¢ dla swoich dzieci swiadkami Bozej mitosci.

Wychowawcza funkcja rodzicow, wyplywajaca z sakramentu matzenstwa, ma
sta¢ si¢ postugiwaniem Ewangelii. ,,Rodzice przy pomocy stowa i przyktadu winni
by¢ dla dzieci swoich pierwszymi zwiastunami wiary i pielggnowac wlasciwe kaz-

10 Por. tamze, nr 37.

' DWCH 2.

12 Por. W. B o t 0 z, Promocja osoby w rodzinie, Warszawa 1998, s. 223, 224.
3 DWCH 1.

14 Tamze.
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demu z nich powotanie, ze szczegolna zas troskliwoscia powotanie duchowe” .
Wiara przekazywana przez rodzicow swoim dzieciom jest pierwszym sposobem
spotkania si¢ Boga z cztowiekiem w rodzinie i przez rodzing. Rodzice maja by¢
wigc przekazicielami Dobrej Nowiny wobec dzieci przez modlitwe, uczestnictwo
w sakramentach $wigtych, lekture Pisma Swietego, ksiazek i czasopism religijnych
1 $piew piesni koscielnych. Szczegodlne miejsce zajmuje wspolna modlitwa oraz li-
turgia rodzinna zwigzana z przezywaniem w kregu rodzinnym przyj¢cia kolejnych
sakramentow przez dzieci. To wszystko sprawia, ze rodzice staja si¢ dla swoich
dzieci kaptanami ogniska domowego. W procesie wychowania religijnego duze
znaczenie ma tez wspdlnotowe przezywanie w rodzinie roku liturgicznego, jego
okresow i $wiat w duchu przepigknych tradycji przekazanych przez ojcéw. W ten
sposob rodzina chrzescijanska staje si¢ wspdlnota wierzaca i ewangelizujaca, sta-
je si¢ znakiem Boga na ziemi '°.

Wprowadzanie dzieci do zycia wiara zaktada oczywiscie praktyke wiary ze
strony samych rodzicdw, ich uczestnictwo w sakramentach i wspolnej modlitwie.
Ta droga wiary prowadzi matzonkow do osobistej swigtosci, a rodzing przemie-
nia w duchowe sanktuarium. Rodzina chrze$cijanska powinna by¢ §wiadoma te-
g0, ze jest powotana do $wigtosci. To wezwanie do swigtosci dotyczy wszystkich
cztonkow rodziny. Wszyscy w rodzinie maja wigc obowiazek troszczy¢ si¢ o wza-
jemne uswigcenie .

Kazda rodzina chrzescijanska powinna jednak pamigtaé, ze dobre wychowanie
religijne zalezy przede wszystkim od taski Bozej. Laska Boza jest konieczna do
zbawienia, jest tez konieczna do wychowania dzieci. Cztowiek bowiem nie potrafi
wychowa¢ drugiego cztowieka o wlasnych sitach. Do tak odpowiedzialnego zada-
nia potrzebne jest wsparcie i pomoc ze strony Boga. Rodzice swoja prace nad reli-
gijnym wychowaniem dzieci powinni wigc oprze¢ na tasce Ducha Swigtego, wy-
praszanej codziennie przez modlitwe i Zycie zjednoczone z Bogiem. Duch Swiety
nie odmowi swojej taski zadnemu cztowiekowi, jesli ten szczerze jej pragnie i z po-
korg o nig prosi. Szczegdlnie obdarzy taska tych, ktorzy poswigcaja sig¢ dla dobra
innych, zwlaszcza na polu wychowania. Chodzi tu przede wszystkim o rodzicow
chrzescijanskich, ktorzy w najwigkszym stopniu sa zobowiazani do dobrego wy-
chowania cztowieka.

3. Najistotniejsze aspekty wychowania moralnego w rodzinie

Istotnym elementem wychowania chrzescijanskiego jest takze wychowanie mo-
ralne. Najwazniejsza rola we wlasciwym wychowaniu moralnym i przygotowa-

5 Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” (1964),
nr 11; por. takze J. S tala, Odpowiedzialnosc za wychowanie w rodzinie, [W:] Wychowanie chrzes-
cijanskie, red. A. Solak, Tarnow 2002, s. 95-98.

16 Por. W. B o 10z, Promocja osoby..., s. 213-224.

17 FC, nr 55.
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niu mtodego cztowieka do zycia przypada rodzicom. Oni sg zrédtem modelowych
zachowan mtodego czlowieka. Bog, stwarzajac cztowieka, przygotowat dla nie-
go odpowiednie warunki rozwoju. Rodzina, ktora przyjmuje dziecko, staje si¢ dla
niego srodowiskiem zapewniajacym mu bezpieczenstwo i uczy go zachowan we
wszystkich dziedzinach, najbardziej jednak w dziedzinie przezywania swojej 0so-
by 8. Nalezy pamictac, ze juz mate dziecko jest zdolne pojac i pelni¢ dobro mo-
ralne, na ktorym zasadza si¢ krolestwo Boze, a odrzuca¢ zto moralne, ktore z kolei
uniemozliwia wejscie do tego krolestwa. Kazde dziecko czyni to z prostota, ktora
Chrystus stawia jako wzor dorostym. Dlatego bytoby wielkim bledem w wycho-
waniu dziecka odktada¢ pouczanie go o tym, co moralnie dobre i o tym, co moral-
nie zte do lat p6zniejszych .

Wspolnota rodzinna ktadzie pod moralno$¢ dziecka najsilniejszy fundament.
Dlatego rodzice swoim zyciem chrzescijanskim maja obowiazek ukazywaé dziec-
ku wlasciwe postawy i zachowania. Rodzice maja chroni¢ dziecko przed Igkiem,
egoizmem i pycha, uwalnia¢ je od falszywego poczucia winy, uczy¢ realistycznie
ocenia¢ swoje zalety i wady. Wazna rolg w wychowaniu moralnym petni stucha-
nie stowa Bozego 1 pomaganie dziecku w przyswajaniu jego tresci, aby moglo po-
woli stawac si¢ miara jego postepowania. Dojrzewanie moralne dziecka ulatwia
zaznajamianie si¢ z nauka Kosciola i przebywanie w srodowiskach prawdziwie
chrzescijanskich. Cenng pomoca w ksztattowaniu zycia moralnego dziecka jest
tez ukazywanie wzoréw moralnych obecnych na kartach Pisma Swietego i w zy-
ciu Kosciota?.

W procesie wychowania moralnego najistotniejsze jest wychowanie do mitos-
ci?!. Trzeba jednak pamigtaé, ze jest to zawsze najpierw wychowanie do tego, by
cztowiek umiatl odkry¢ i przyja¢ mitos¢ Boga jako dar, by umiat w duchu dziecig-
cej ufnosci przyja¢ mitosc, ktora zostal obdarowany. A nastgpnie by umiat ten dar
W sobie rozwina¢ i przekaza¢ innym, by tego daru mitosci nie zmarnowat. W tym
kontekscie mitos¢, ktora stoi u podstaw wychowania w rodzinie, powinna by¢ wy-
magajaca: ,,Milo$¢ jest prawdziwa wowczas, gdy tworzy dobro osob i wspdlnot,
gdy tym dobrem obdarowuje drugich. Tylko za$§ cztowiek, ktéry umie wymagac od
siebie samego w imig¢ mitosci, moze takze wymagaé mitosci od drugich”?,

Istotnym elementem wychowania moralnego jest ksztaltowanie prawego su-
mienia?. Katechizm Kosciota katolickiego podkresla, ze ,,wychowanie sumienia
jest nieodzowne w zyciu kazdego cztowieka, ktory jest poddawany negatywnym
wplywom, a przez grzech — kuszony do wybrania raczej wlasnego zdania i odrzu-

8 Por. R. Ry chlicki, Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta II, ,,Chrze$cijanin w $wiecie” 1983,
15, nr 6, s. 23-28.

19 Por. M. Sto wik, Rodzina — wspdlnotq religijno-moralng, Warszawa 1997, s. 60—68.

20 Por. J. Bajda, Rodzina przekazicielem wiary i dobrych obyczajéw, [w:] Cztowiek miedzy lo-
sem a wyborem, red. M. Drozdz, Tarnow 2006, s. 458—464.

2l Por. S. Jasionek, Wychowanie moralne, Krakéw 2004, s. 43-46.

2 Jan Pawetl 11, List do Rodzin, Rzym 1994, nr 14.

2 FC, nr 8.
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cenia nauczania pewnego” . Od stopnia uksztaltowania sumienia zalezy to, kim
czlowiek staje si¢ w calym swoim zyciu?. Proces ksztalttowania sumienia trwa
cate zycie, jednak najodpowiedniejszy moment to dziecinstwo i okres dorastania,
a najlepszym miejscem, gdzie formuje si¢ sumienie, jest sSrodowisko rodzinne, §ro-
dowisko, gdzie dobro i zlo nazywane sa po imieniu .

Niezwykle waznym wymogiem wychowania moralnego jest prowadzenie mlo-
dego cztowieka do wlasciwego pojmowania i przezywania wolnosci. Tylko w ten
sposob bedzie on mogt nabiera¢ samodzielno$ci w ksztattowaniu siebie same-
g0 oraz w przyjmowaniu uzasadnien, wartosci i przekonan egzystencjalnych, in-
spirujacych jego postepowanie?’. Przez wolnos¢ w sensie chrzescijanskim nale-
zy rozumie¢ zdolnos¢ wyboru prawdziwego dobra i jego realizacjg, poszukiwanie
tego, co cztowiek uznat jako godne jego dazenia i jako $§rodek doskonalenia oso-
bowego 2. Tak pojeta wolnos¢ otwiera mozliwos$¢ najwyzszej tworczosci, pod-
jetej w tym celu, by uksztattowac jak najlepiej wlasng osobowos$¢. Chrzescijanie
powolani sa do wolnosci takze na mocy wszczepienia w Chrystusa. Jezeli rodzi-
ce nie podejma wysitkow zmierzajacych do rozwoju tej wolnosci, doprowadzi to
mtodych ludzi do samowoli. Przejawia si¢ ona w dazeniu do zaspokojenia wszyst-
kich bez wyjatku pragnien oraz w niezdolnosci i niecheci do przyjmowania jakich-
kolwiek zobowigzan .

Kolejnym waznym aspektem wychowania moralnego jest wychowanie do czy-
stosci. ,, W chrzescijanskiej wizji czysto$¢ nie oznacza odrzucenia czy tez pogardy
dla ptciowosci, oznacza raczej energi¢ duchowa, ktora potrafi broni¢ mitosci przed
niebezpieczenstwa ze strony egoizmu i agresywnosci oraz potrafi kierowac ja ku
pelnemu urzeczywistnianiu”*°. Czysto$¢ chroni w cztowieku wolno$¢ oraz shuzy
ochronie godnosci cztowieka i rozwojowi mitosci. Dlatego jest absolutna koniecz-
no$¢ znajomosci cnoty czystosci i stalego wychowywania do niej. Nie bez znacze-
nia jest tutaj dobry przyktad rodzicow, przekonywanie dzieci, ze czystos¢ jest moz-
liwa i przynosi rados$¢. Rados¢ ta wyptywa ze §wiadomosci dojrzewania i harmonii

24 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznaf 1994, nr 1783.

2 Por. . Mroczkowski, Wyzwania przed ludzmi sumienia w Polsce, [w:] Czlowiek. Sumienie.
Wartosci, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1997, s.121-129.

26 Katechizm Kosciola katolickiego w numerze 1784 stwierdza: ,,Wychowanie sumienia jest zada-
niem calego zycia. Od najmtodszych lat wprowadza ono dziecko w poznawanie i praktykowanie pra-
wa wewngtrznego rozpoznawanego przez sumienie. Roztropne wychowanie ksztattuje cnoty; chroni
lub uwalnia od strachu, egoizmu, pychy, falszywego poczucia winy i dazen do upodobania w sobie,
zrodzonego z ludzkich stabosci i bledow. Wychowanie sumienia zapewnia wolno$¢ i prowadzi do
pokoju serca”.

27 Por. DWCH 1.

28 Por. A. Sarmiento, Malenstwo chrzescijanskie. Podrecznik teologii matzenstwa i rodziny,
Krakow 2002, s. 408-409. Por. takze J. M a j k a, Wychowanie chrzescijanskie — wychowaniem perso-
nalistycznym, [w:] Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej, red. F. Adamski, Krakow 1984, s. 47.

2 Por. M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci..., s. 126-146. Por. takze:
S. Jasionek, Zobowiqzania rodzicow wzgledem dzieci dotyczqce przekazu zasad moralnych,
,»Czgstochowskie Studia Teologiczne” 1993—-1994, 21-22, s. 88.

30 FC, nr 33. Katechizm Kosciola katolickiego tak opisuje czysto$é: ,,Czysto$é oznacza integra-
cj¢ plciowosci w osobie, a w konsekwencji wewngtrzng jedno$¢ cztowieka w jego bycie cielesnym
i duchowym. Cnota czystosci obejmuje zatem integralno$¢ osoby i integralnosé daru” (nr 2337).
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wlasnego zycia uczuciowego, ktore bedac darem Boga i darem mito$ci, umozliwia
urzeczywistnianie daru z siebie, w ramach wlasnego powotania3!.

Wydaje si¢ jednak, ze najwazniejszym aspektem wychowania moralnego jest
dzisiaj wychowanie do odpowiedzialno$ci. Tym wazniejszym, im bardziej widocz-
ne jest dzisiaj zjawisko utraty odpowiedzialno$ci, zwiazane z falszywym rozumie-
niem wolnos$ci. Mozna wskazywa¢ dzisiaj na liczne przejawy tej utraty poczucia
odpowiedzialno$ci: z jednej strony obojgtnos¢ i roznego rodzaju uniki, ucieczki
w prywatno$¢, co jest znakiem absolutyzowania wolnosci i1 indywidualistycznego
podejscia do niej, z drugiej — poddanie si¢ wplywom spotecznym i zrzucanie odpo-
wiedzialnosci, na innych ludzi (,,inni winni”’). Nalezy doda¢ do tego jeszcze takie
ucieczki od wolnos$ci i odpowiedzialnosci, jak: narkomania i alkoholizm, lekko-
dusznos¢ i lekkomy$lnosé, wszelkie przejawy niepowaznego, nieodpowiedzialne-
go podejscia do zycia, a wigc powierzchownos$é, niedojrzatosé, infantylizm, a prze-
de wszystkim brak zastanawiania, rosnaca bezmys$lnosc¢ 2.

Brak odpowiedzialnosci lub jej zafalszowanie jest zawsze $wiadectwem, ze czto-
wiek nie odkryt wartosci, ktore go do tej odpowiedzialnosci wzywaja. Ukazuje to
tez zasadnicza perspektywe wychowania moralnego. Ono wiaze si¢ zawsze z od-
krywaniem wartos$ci, z odkrywaniem obiektywnej hierarchii wartos$ci. W relacjach
migdzyosobowych tatwo odkry¢, Zze odpowiedzialno$¢ to mitos¢ jako rodzaj goto-
wosci bycia przy drugim, jako che¢ stuzenia — zawsze ze $wiadomoscia, ze osoba
ludzka jest taka wartoscia, ktora rozpoznaje si¢ w petni tylko przez mitos¢. W per-
spektywie chrzesécijanskiej ta odpowiedzialno$¢ staje si¢ odpowiedzia na powola-
nie, ktore w Chrystusie jest zawsze powotaniem do milosci 1 wyrastajacym z mi-
osci jako daru®.

Wychowa¢ cztowieka do odpowiedzialnosci oznacza wigc obudzi¢ w nim,
uformowa¢ w nim taka wrazliwo$¢ moralna, ktéra rozumie nie tylko okreslone
zasady moralne, ale takze te dobra i te wartosci, na strazy ktorych te zasady stoja.
Czlowiek wowczas rozumie glebiej cata powagg, ktora tkwi w wymaganiach pty-
nacych z warto$ci. Potrafi wtedy przyjac takze na siebie swoisty ,,ci¢zar” odpowie-
dzialnosci, gdyz znajac wielko$¢ swego obdarowania, znajac swoja godnos¢, nie
zgodzi si¢ na przecigtnosc i bylejakosé 3. Wychowujac do tej fundamentalnej po-
stawy odpowiedzialnosci, rodzina moze sta¢ si¢ prawdziwie ,,szkota cnot”, albo-
wiem poszczegdlnym wartosciom odpowiadaja postawy moralne, ktore tradycyjnie
okreslamy mianem ,,cndt”. Szczegdlnie wazne sa tutaj te cnoty, ktore potwierdza-
ja, ze rodzina jest szkota mito$ci, ze w rodzinie cztowiek uczy si¢ zy¢ z drugimi,

3 Por. Papieska Rada do spraw Rodziny, Ludzka plciowosé. Prawda i znaczenie,
Lomza 1996, s. 37.

32 Por. J. N ag 6 rny, Wezwanie do odpowiedzialnosci, [w:] Czlowiek. Sumienie. Wartosci..., s. 139~
145. Por. takze: J. N a g 6 r ny, Istota odpowiedzialnego rodzicielstwa, [w:] Odpowiedzialni za Zycie
i mitosé, red. E. Burzyk, Bielsko-Biata 1994, s. 30-44. Por. takze: S. Jasionek, Wychowanie mo-
ralne..., s. 27-32.

3 Por. K. Wojtyta, Milosé¢ i odpowiedzialnosé, wyd. 2, Lublin 1982, s. 116; por. takze:
J.Nagodrny, Wezwanie do odpowiedzialnosci..., s. 145-149.

3% Por. J. Nagérny, Wezwanie do odpowiedzialnosci..., s. 149-154.
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przez drugich i dla drugich (istota solidarno$ci): zyczliwos$¢ i dobro¢, uczciwos¢
i prawos¢, prawdomownosc 1 szacunek dla innych .

Ostatecznie w wychowaniu moralnym chodzi o to, by dzieci postepowaty jak
prawdziwi chrzescijanie, zdolni — przez wierno$¢ darowi wiary — do o§wiecenia
i ksztaltowania spoleczenstwa po chrzescijansku. Trzeba wigc dopomodc im w oce-
nie warto$ci moralnych wedle prawego sumienia i do przyjmowania owych war-
tosci przez osobisty wybor, jak rowniez w doskonalszym poznawaniu i mitowa-
niu Boga.

Ogromne znaczenie dla prawidlowego rozwoju moralnego dziecka ma jakos¢
relacji matzenskich i rodzinnych. Jesli relacje te sa pozytywne pod wzgledem uczu-
ciowym, umozliwiaja wlasciwe rozwiazywanie konfliktéw i problemow rodzin-
nych, to rozwo6j dziecka ksztattuje si¢ prawidlowo. Natomiast relacje pelne na-
pig¢ wywolywanych przyczynami wewnatrzrodzinnymi (np. ktétnie, alkoholizm)
1 zewngtrznymi niosa z sobg znaczne zagrozenie dla rozwoju moralnego dziecka.
Niewtasciwe zachowania rodzicow powoduja niepewno$¢ dziecka i utrudniaja na-
uke wlasciwych zachowan. Z tego wynika, ze tylko zdrowa rodzina jest §rodowi-
skiem wszechstronnego rozwoju moralnego *.

Na podstawie powyzszych rozwazan mozna skonstatowaé, ze w dobie wspot-
czesnego kryzysu moralnego, wielorakich problemow i zagrozen wspolczesne-
go $wiata niezwykle waznym zadaniem jest wlasciwe wychowanie czlowieka.
Fundamentalne miejsce zajmuje tu wychowanie chrzescijanskie. Wychowanie to
najpetniej realizuje si¢ w rodzinie, gdyz to ona wywiera zasadniczy wplyw na zy-
cie cztowieka. Rodzina jest jednym z najcenniejszych débr ludzkosci. Warunkuje
ona bowiem szczgsécie poszczegolnych 0sob 1 pomysinosé spotecznosei koscielnej
i $wieckiej. Rodzina posiada szczegdlne znaczenie dla zycia i rozwoju czlowie-
ka. Mozna powiedzie¢, ze jest ona dla osoby kategoria aksjologiczna. Najogolniej
nalezy przez to rozumiec, ze jest ona wlasciwym srodowiskiem zycia i urzeczy-
wistniania si¢ cztowieka jako osoby. Bez niej trudno wyobrazi¢ sobie zycie ludz-
kie. Rodzina jest pierwsza i niezastapiona szkota zycia chrzescijanskiego. Bedac
»Kosciotem domowym”, uczy mitosci Boga i bezinteresownej stuzby bliznim. Petni
wazng rolg w ksztattowaniu cnot i postaw moralnych. Jest srodowiskiem najbar-
dziej znaczacym w zyciu kazdej osoby ludzkie;j.

35 Por. F. Gt 6 d, Dom rodzinny — szkolq cnét spotecznych, [w:] Czlowiek miedzy losem a wyborem...,
s. 469—-480.
3 Por. A. Sarmiento, Malzeristwo chrzescijariskie..., s. 408-413.
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FAMILY CHRISTIAN EDUCATION AT THE AGE OF MORAL
PERMYSYVISM

Summary

A proper education of the human being, in the age of today’s moral crisis, manifold
problems and threats of the modern world, is an extremely difficult task. A Christian educa-
tion is of fundamental importance here. This education is most fully realised in the family,
as it is the family that influences human life to a great extent. The family is one of the most
valuable things in human life, as it is the family that the happiness of individuals and the
well-being of the religious and secular communities depend on. The family is of special
significance to the life and development of humans. It can be said that for an individual
the family is an axiological concept. This means, in the most general terms, that the family
is an appropriate environment for a human to live and self-actualise as a person. It is dif-
ficult to imagine a human’s life without a family. The family is the primary and essential
environment for a human to learn to be a Christian. Being a ,,home church”, the family is
where one is taught to love God and serve other people unselfishly. It pays an important
part in shaping virtues and moral attitudes. It is an environment of utmost importance in
the life of every human.
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WYBOR PODSTAWOWY A KONKRETNE WYBORY
MORALNE

Nalezy podkresli¢, ze koncepcja wyboru podstawowego ! pojawita si¢ w tzw.
nowej teologii moralnej po to, by glebiej wyjasni¢ zaleznos¢ pomigdzy osoba
a dziataniem moralnym. Zasadniczym celem wielu wspotczesnych moralistow
bylo odejscie od reistycznej i legalistycznej interpretacji czynu ludzkiego, by bar-
dziej wydoby¢ personalistyczny wymiar dziatania moralnego. Teologom morali-
stom chodzito przede wszystkim o ukazanie dynamicznej roli podmiotu dziataja-
cego w kontekscie pojedynczych wyborow i aktow moralnych. Doprowadzito to
jednak do pewnych naduzy¢ w interpretacji doktryny moralnej Kosciota, czego
wyrazem byly tendencje ,,rozdzielajace” moralno$¢ osoby od moralnosci jej czy-
néw, co prowadzito w konsekwencji do ,,rozdzielenia” wiary od moralnosci. W ten
sposob kategoria wyboru podstawowego stala si¢ zarzewiem wielu dyskusji teolo-
gicznomoralnych, ktére z jednej strony byly proba posoborowej odnowy teologii
moralnej, ale z drugiej strony doprowadzily one do konfliktu z nauczaniem moral-
nym Kosciota. W zwiazku z tym rodzi si¢ potrzeba analizy niektorych uje¢ wyboru
podstawowego u wybranych przedstawicieli tzw. nowej teologii moralnej, by na-
stepnie dokonac ich krytycznej oceny. Wydaje si¢ zatem, ze jedynie w przypadku
wyjasnienia, jaka jest rzeczywista relacja pomigdzy wymiarem transcendentalnym
a wymiarem kategorialnym dziatania moralnego cztowieka, bedzie mozna uchwy-
ci¢ w calej pelni integralny wymiar moralnosci chrzescijanskiej.

1. Tendencje ,,rozdzielajace” wybor podstawowy od konkretnych
decyzji moralnych

Niektorzy przedstawiciele ,,rozdzielajacego” ujecia wyboru podstawowego uwa-
zaja, ze podswiadomos$¢ cztowieka moze zawiera¢ taki wybdr, ktory jest nie tyl-
ko r6zny od powierzchownych poruszen duszy, lecz takze od aktow spetnianych
z petna $wiadomoscia. Prowadzi to jednak do relatywizacji aktow kategorialnych,

! We wspotczesnych rozwazaniach teologicznomoralnych na okreslenie wyboru podstawowego
uzywa sig¢ rowniez takich pojec¢, jak: wybor fundamentalny, decyzja podstawowa, wybor zasadniczy,
fundamentalny wybor zycia, projekt zycia, fundamentalna orientacja (kierunek) zycia czy wreszcie
opcja fundamentalna.
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uznajac je za moralnie oboj¢tne?. To z kolei pokazuje, ze uchwycenie wlasciwe-
go powiazania wyboru podstawowego 1 konkretnych decyzji moralnych sprowa-
dza si¢ do wyjasnienia relacji pomigdzy tym, co transcendentalne, a tym, co kate-
gorialne. Inaczej rzecz ujmujac, chodzi o ukazanie prawidtowej relacji pomigdzy
sfera centralng i obszarami peryferyjnymi dziatania moralnego. Brak rozwiazania
tej kwestii prowadzi do wielu nieporozumien co do statusu konkretnych decyzji
i aktow moralnych?.

Wielu teologow moralistow uwaza, ze trzeba unikac prostej identyfikacji de-
cyzji podstawowej z jej konkretng manifestacja. Niewatpliwie konkretne decyzje
moralne sa w sposob nierozerwalny powiazane z decyzja podstawowa, lecz zaden
konkretny akt moralny nie moze wyrazi¢ w sposob wyczerpujacy wartosci wyboru
fundamentalnego, poniewaz on je transcenduje. Tak zinterpretowany wybor pod-
stawowy 1 konkretne decyzje moralne ujawniaja ,,niedajacy si¢ obliczy¢ osobowy
nadmiar”, ktory manifestuje si¢ w kazdej konkretnej decyzji i dzialaniu moralnym,
lecz nie moze si¢ w nich wyrazi¢ i urzeczywistni¢ w sposéb wyczerpujacy, dopoki
cztowiek poddany jest historycznym uwarunkowaniom ludzkiej egzystencji*.

S. Dianich zwraca uwagg na fundamentalny dynamizm osoby, w ktorej istnie-
je pierwotne pragnienie szczescia czlowieka, stanowiace bodziec do jego samore-
alizacji. To wlasnie ten pierwotny dynamizm osoby stanowi wyltaczny ,,substrat”,
w ktoérym mozna odnalez¢ kategori¢ wyboru podstawowego. Wystepuje on w tych
aktach moralnych, ktérych jedynym motywem dziatania jest pierwotna tendencja
dazenia natury ludzkiej w strong celu ostatecznego (szczgsécia). Dlatego tez wy-
bor podstawowy nie moze by¢ motywowany przez uprzednie akty moralne, lecz
jedynie przez pierwotny dynamizm natury ludzkiej — dazenia do szczescia®. A to
oznacza, ze sita przyciagania jednorazowo wybranego kiedys$ celu ostatecznego
jest obecna we wszystkich aktach woli, co tym samym pozwala moéwi¢ o poten-
cjalnej intencji. W ten sposob w decyzji fundamentalnej, a takze w nastepujacych
po sobie pojedynczych aktach moralnych jest obecna sita ostatecznego celu przez
podstawowa intencje®. Mozna zatem przyjac, ze podstawowa intencja jest zasad-
nicza dynamika kontynuacji wyboru podstawowego’.

Zdaniem wielu moralistow konkretne decyzje moralne, okreslane jako decyzje
drugiego stopnia, nast¢pujace po wyborze podstawowym, nie posiadaja takiej same;

2 Por. J. von S pindelb & ck, Grundentscheidung und konkrete sittliche Verhaltensweisen. Einheit
und Dissoziierung von fundamentaler Option und konkreten sittlichen Entscheidungen in der moral-
theologischen Diskussion, St. Ottilien 2003, s. 323, 324.

3 Por. J. Nag6rny, Wybdr podstawowy a konkretne decyzje moralne, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 1994, 32, nr 1, s. 77; S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wloctawek
1998, s. 283-285.

* Por. J. von Spindelbd ck, Grundentscheidung und konkrete sittliche Verhaltensweisen...,
s. 218.

5 Por.S.Dianich, La corruzione della natura e la grazia nelle opzioni fondamentali, ,,La Scuola
Cattolica” 1964, 92, z. 3, s. 205-210.

¢ Por. H. R einers, Grundintention und sittliches Tun, Freiburg-Basel-Wien 1966, s. 46.

7 Por. J. von Spindelb 6 ck, Grundentscheidung und konkrete sittliche Verhaltensweisen...,
s. 215.
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warto$ci jak pierwotna decyzja podstawowa. W ich przekonaniu, to wtasnie pod-
stawowa intencja, ktora obecna jest w konkretnych dziataniach moralnych, ksztal-
tuje kierunek zycia cztowieka, stajac si¢ wewnetrzng sita pociagajaca wolna wole
i poznanie do konkretnego przedmiotu, do kazdego dobra, a ostatecznie do Boga®.
Precyzuje to J. Fuchs, dla ktorego intencjonalnos$¢ dotyczy przede wszystkim trans-
cendentalnych podstaw, a nie jest motywowana postawa kategorialnego postepo-
wania. Wedlug niego intencjonalno$¢ chrzescijanska odnosi si¢ do najglebszego
wymiaru osoby ludzkiej, czyli wymiaru wyboru transcendentalnego, poprzez ktory
cztowiek urzeczywistnia swoja wolno$¢ fundamentalng wobec Absolutu®. W tym
kontekscie wydaje si¢ zrozumiale stwierdzenie K. Demmera, ktory podkresla, ze
tozsamo$¢ cztowieka jest ksztalttowana wlasnie przez transcendentalna podmioto-
wos¢ (wolnos¢ transcendentalna). W zwiazku z tym potrzebna jest hermeneutyka
glebi, aby zrozumie¢ znaczenie poszczegolnych aktow moralnych w §wietle kon-
tekstu tworzacego osobg w jej catoksztatcie '°. Wydaje sig, ze prowadzi to jednak
do jednostronnego umieszczenia wyboru podstawowego w ,,centrum’” osoby, prze-
mieszczajac konkretne decyzje moralne na jej ,,peryferia”.

Rowniez B. Héring widzi potrzebg wyraznego odrdznienia wyboru podstawo-
wego od wybordéw i aktow kategorialnych. Jego zdaniem, to wybdr podstawowy
nadaje waznym decyzjom moralnym charakter wolno$ci podstawowej. Twierdzi
on jednak, ze nie we wszystkich fundamentalnych decyzjach zycia, obiektywnie
waznych (matzenstwo, kaptanstwo itp.), wystepuje wybor podstawowy . To z ko-
lei ukazuje, ze niektore decyzje moralne moga dokonac¢ si¢ na takiej powierzch-
ni osobowosci, iz nie angazuja wolnos$ci fundamentalnej. W ten sposob B. Héring
relatywizuje warto$¢ moralna konkretnych aktéw, poniewaz to wybor fundamen-
talny nadaje im moralne znaczenie. Zatem to nie obiektywna wazno$¢ konkret-
nych decyzji moralnych, ale osobiste samookres$lenie osoby bgdzie determinowato
warto$¢ moralna wyboru podstawowego 2. Prowadzi to do przyznania pierwszo-
rzednej roli w ocenie czynu moralnego nie aspektowi obiektywnemu, lecz aspek-
towi subiektywnemu — intencji podmiotu, co ma ogromne konsekwencje w spo-
sobie ujecia moralno$ci chrzescijanskiej.

W tym kontekscie warto zastanowi¢ si¢ doktadniej nad tym, czy naprawdg ist-
nieje taki wybor podstawowy, ktorego intencjonalno$¢ wplywa na inne wybory mo-
ralne i manifestuje si¢ w okre§lonym kierunku zycia. Czym w rzeczywistosci jest
wybor podstawowy, a czym jest intencja fundamentalna? Pytania te inspiruja J. B.

8 Por. H. Reiners, Grundintention und sittliches Tun..., s. 166.

° Por. . Fuchs, Czy istnieje moralnosé specyficznie chrzescijariska, ttum. L. Bobiatynski, [w]:
Teologia moralna, red. B. Chwedenczuk, Warszawa 1974, s. 177.

10 Por. K. D e m m e, Opzione fondamentale, [w:] Nuovo Dizionario di Teologia Morale, red.
F. Compagnioni, G. Piana, S. Privitera, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, s. 854-856.

" Por. B.Hiring, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici, ttum. Renato Volante,
t. 1, Roma 1980, s. 202.

12 Por. A.Nello Figa, Teorema de la opcion fundamental. Bases para su adecuada utilizacion
en teologia moral, Roma 1995, s. 106.
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Libanio do poszukiwania wtasciwej odpowiedzi na przedstawione trudnosci .
Jego zdaniem, wybodr podstawowy tworzy intencj¢ fundamentalng jako zamierzo-
na site, ktora wptywa i formutuje nastepne decyzje moralne cztowieka. Z tego tez
wzgledu zardowno wybor podstawowy, jak i intencja fundamentalna okreslaja kie-
runek zycia cztowieka. To wlasnie ten kierunek zycia przyjgty przez cztowieka jest
manifestacja wyboru fundamentalnego, ktory wyraza si¢ w konkretnych aktach
moralnych . Jednak w takim ujgciu moralno$¢ nie pochodzitaby z tego, co dzie-
je si¢ w konkretnych aktach moralnych, ale pochodzitaby z sytuacji moralnej oso-
by, ktéra zostalaby wczesniej okreslona przez wybor fundamentalny. W ten spo-
sob ogranicza si¢ dziatanie ludzkiej wolnosci do przypadkow, w ktorych cztowiek
obejmuje cato$¢ swojego zycia wobec Absolutu, za$ osobista histori¢ ludzka re-
dukuje si¢ do poziomu czego$ nieznaczacego.

Trudnosci w doktadnym okresleniu wzajemnych uwarunkowan pomiedzy wy-
borem podstawowym a konkretnymi aktami moralnymi probuje si¢ rozwikta¢ przez
zwrocenie uwagi na te elementy aktu moralnego, ktore wptywaja na budowe po-
stawy moralnej w cztowieku. Wychodzi si¢ z zalozenia, ze na akty moralne nale-
zy patrze¢ nie tylko pod katem ich jednorazowosci i przemijalnosci, ale nalezy je
widzie¢ w perspektywie elementdéw wchodzacych w strukturg postawy moralnej
(cnoty). W takim rozumieniu cnota, podobnie jak i wybor podstawowy, spetnia
funkcjg jednoczaca poszczegodlne akty moralne, czyniac je aktami naprawdg ludz-
kimi. Dlatego tez niektérzy teologowie moralisci stawiaja wreez znak réwnosci
pomigdzy cnota i wyborem podstawowym, czyli opcja fundamentalna. Twierdza
oni, ze ,,virtus est optio fundamentalis continuata™ .

W rozumieniu M. Vidala, gléwnym zadaniem mysli moralne;j jest przedstawie-
nie zbioru postaw chrzescijanskich i uporzadkowanie ich w zaleznosci od tego, jak
angazuja one wybor podstawowy (opcj¢ fundamentalng) '¢. Ostatecznie M. Vidal
zastapil pojecie cnoty (habitus) pojeciem postawy moralnej. Jego zdaniem, po-
stawa moralna nie jest kategoria autonomiczna, lecz pozostaje w Scistym zwiaz-
ku z wyborem podstawowym i konkretnymi aktami moralnymi. Z jednej strony
jest ona zajeciem okreslonego stanowiska w stosunku do konkretnej rzeczywisto-
$ci i w tym sensie konkretyzuje ona wybor podstawowy. Z drugiej strony informu-
je ona o szczegdlnosci aktu moralnego, ktory jest odpowiedzig cztowieka na okre-
slona sytuacje egzystencjalna .

Wydaje si¢ jednak, ze M. Vidal nadat aktowi moralnemu ,,nowe” znaczenie, ta-
czac go z postawa moralna i wyborem podstawowym. W jego rozumieniu akt mo-
ralny posiada udzial w okresleniu moralnosci ludzkiej, ale nie jest on jedyna i de-
cydujaca instancja moralno$ci. Dzigki temu, ze w akcie ludzkim skupia si¢ postawa

13 Por. J. B.Libanio, Peccato e opzione fondamentale, ttum. M. P. Angeloni, Assisi 1977, s. 63, 64.

4 Por. tamze, s. 64, 65.

5 H. Reiners, Grundintention und sittliches Tun..., s. 163; F. Bo gdan, Wybor zasadniczy
w religijno-moralnym zZyciu cztowieka, [w:] By¢ cztowiekiem, t. 3: Powolanie cztowieka, Poznan—
Warszawa 1974, s. 170.

16 Por. M. Vidal, Moral de actitudes, t. 1: Moral fundamental, Madrid 1981, s. 662.

17 Por. tamze, s. 333-335.
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moralna i wybor podstawowy, nabywa on warto$ci moralnej i charakteru mediacyj-
nego, ujawniajac samookreslenie osoby wobec konkretnej rzeczywistosci 8. W ten
sposob budowanie moralnos$ci wokoét postaw moralnych pozwala — M. Vidalowi
— odchodzi¢ od moralno$ci opartej na legalizmie, by koncentrowa¢ moralno$¢ na
osobie jako podmiocie dziatania moralnego. To z kolei prowadzi do stwierdzenia,
ze w ujeciu M. Vidala postawa moralna i wybor fundamentalny naleza do podsta-
wowych kategorii wyrazajacych dynamizm moralny chrzescijanina '°. Ostatecznie
M. Vidal uwaza, ze powiazanie aktu ludzkiego z postawa moralng i wyborem pod-
stawowym pozwala rozwazy¢ akt moralny poza jego materialno$cia .

W tym duchu wypowiada si¢ rowniez S. Dianach, ktéry dochodzi do przeko-
nania, ze wybor podstawowy poza tym, iz jest aktem dobrym lub ztym, przede
wszystkim czyni dobrym lub ztym cztowieka. Stwarza w nim nowa sytuacj¢ me-
tafizyczna, ktora nadaje zasadniczy kierunek zyciu cztowieka, stawiajac go w no-
wej pozycji wzgledem Boga?'. W nieco inny sposob autor mowi, ze wybor fun-
damentalny tworzy centrum sytuacji etycznej w cztowieku i to dzigki niemu jest
przezwycigzony caty atomizm czynoéw moralnych 2. Przez swoje rozwazania do-
tyczace wyboru podstawowego S. Dianich podkresla nie tylko waznos¢ dynami-
zmu moralnego osoby, lecz w rzeczywisto$ci przenosi kryterium moralnosci po-
za obszar materialny konkretnego aktu moralnego . W ten sposéb decydujacym
kryterium moralnos$ci ludzkiej nie jest juz wymiar obiektywny (przedmiotowy),
ale wymiar subiektywny (podmiotowy) ludzkiej moralnosci.

Trudnosci w okresleniu decydujacego kryterium oceny moralnej postgpowania
cztowieka mozna odnalez¢ rowniez w mysli J. Fuchsa. Zastanawia si¢ on nad tym,
w jaki sposdb mozna odrdzni¢ zto charakteryzujace osobe od zta przypisywanego
jej czynom?, Uwaza on, ze gtdwnym dzietem Jezusa byto odkupienie czlowie-
ka, czyli wyzwolenie go z wewngtrznej autoalienacji grzechu. Jezusowi w pierw-
szej kolejnosci chodzito o zbawienie ludzi i ich moralna dobroé¢, a dopiero w kon-
sekwencji tego o nauczenie ich wlasciwego postgpowania w zyciu indywidualnym
i spolecznym. Przykladem tego moze by¢ nacisk Jezusa na koniecznos¢ nawroce-
nia si¢ cztlowieka, dokonujacego si¢ w najintymniejszym centrum osoby, w ktd-
rym moze ona sta¢ si¢ moralnie dobra (por. Mt 5-7). Dlatego tez J. Fuchs postu-
luje, by odr6zni¢ ,,dobro” w sensie osobistego bycia moralnie dobrym od ,,dobra”
w sensie wlasciwego (stusznego) postgpowania. W pierwszym znaczeniu przy-
miotnik ,,moralny” odnosi si¢ do zbawienia cztowieka, poniewaz ten, kto na se-
rio nie troszczy si¢ o ,,dobro”, nie przyjat ofiarowanej przez Boga wewngtrznej

Por. A.Nello Figa, Teorema de la opcion fundamental..., s. 117, 118.

19 Por. M. Vidal, Moral de actitudes..., s. 656.

20 Por. tamze, s. 333-335.

Por. S. Dianich, La corruzione della natura e la grazia nelle opzioni fondamentali..., s. 210—

Por. tenze, L opzione fondamentale nel pensiero di S. Tommaso, Brescia 1968, s. 290.

Por. A.Nello Figa, Teorema de la opcion fundamental..., s. 53.

Por. J. Fuchs, Moralnosé¢ — osoba i czyn, tham. P. Jasinski, ,,Przeglad Powszechny” 1988, nr 11,
s. 193.
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taski nawrdcenia. Jesli natomiast pytanie o ,,dobro” dotyczy wlasciwego (stuszne-
g0) postgpowania na tym §wiecie, to nie chodzi w nim bezposrednio ani o moral-
ne dobro osoby, ani o jej zbawienie . W przekonaniu J. Fuchsa zasadnicza kwe-
stia moralna jest to, w jaki sposob osoba dysponuje soba jako catoscia, to znaczy
w wolnosci podstawowej (transcendentalnej), by w ten sposob samookresli¢ sie-
bie jako dobra lub zta moralnie?.

Zdaniem J. Fuchsa, problem wolnosci podstawowej (transcendentalnej) jest
ostatecznie kwestia dobroci lub zta moralnego osoby, gdyz ,,0 dobroci czy niego-
dziwosci cztowieka nie decyduja same w sobie jego zte czy dobre uczynki lub ce-
le ani suma dobra, jaka si¢ miesci w wykorzystaniu przez niego wolnosci wybo-
ru. Decydujacym czynnikiem jest tu raczej stopien, w jakim jednostka jako osoba,
swobodnie wybierajac zte lub dobre uczynki i cele, okresla siebie jako cato$¢, to
znaczy, w swej podstawowej wolnos$ci, okresla w ten sposdb siebie jako zta lub
dobra, i zgodnie z tym okresleniem porzadkuje swoje cele 1 czyny”?. Dokonane
przez J. Fuchsa rozréznienie pomigdzy moralno$cia transcendentalna a kategorialna
doprowadza do rozrdéznienia osoby od aktu moralnego, a to wydaje si¢ sugerowaé
istnienie podwdjnego osadu moralnosci: dobroci i stuszno$ci moralnej. W takim
ujeciu nie zawsze dobro, ktére ma miejsce w gigbokim akcie samourzeczywist-
nienia osoby, przektada si¢ w sposob konieczny na stuszno$¢ decyzji w konkret-
nym akcie kategorialnym (moralnym) 2.

W tym kontek$cie A. Fumagalli podkresla, ze pewne ujecia teologiczne, kto-
re posiadaja swoje zrodto w filozofii I. Kanta?, gdzie jest mowa o tym, co trans-
cendentalne i kategorialne, moga rodzi¢ ,,tendencje dysocjacyjne”*. To ukazuje,
ze bledna interpretacja wyboru fundamentalnego moze prowadzi¢ do obnizenia
wartosci etycznej konkretnych dziatan moralnych, co w konsekwencji moze do-
prowadzi¢ do blednej interpretacji calego dynamizmu moralnego cztowieka. Jesli
przyjetoby sie, ze wybdr fundamentalny jest aktem statym w sobie, istniejacym
w nastepujacych po sobie wyborach, to mogloby si¢ pojawi¢ wrazenie, ze war-
to$¢ moralna konkretnych aktow jest niejako z géry okreslona przez wybor pod-

25 Por. tamze, s. 197-199.

26 Por. J. Fuchs, Esiste una morale cristiana? Questioni critiche in un tempo di secolarizzazio-
ne, Roma—Brescia 1970, s. 115-119.

27 J. Fuchs. Podstawowa wolnos$é a moralnosé, ttum. E. Krasnowolska, [w:] Teologia moral-
na..., s. 98.

28 Por. J. Fuc hss, Essere del Signore. Corso di teologia morale fondamentale, Roma 1996, s. 33—
35; por. tez E. Toronczak, Wplyw wyboru podstawowego na formacje moralng cztowieka, [w:]
Formacja moralna — formacja sumienia, red. J. Nagorny, T. Zadykowicz, Lublin 2006, s. 231-234.

2 Zasadnicza konsekwencja filozofii transcendentalnej jest rozerwanie wigzi pomiedzy wiarg
a moralnoscia. Ma to swoje zrodlo w pokantowskiej epistemologii transcendentalnej. Spowodowane
jest to tym, ze filozofia transcendentalna przyjmuje prymat podej$cia poznawczego nad przedmio-
towym, czego skutkiem jest zagubienie realistycznego pojgcia prawdy, a tym samym przekresla si¢
obiektywny charakter moralno$ci. Por. Aspekty i konteksty encykliki ,, Veritatis splendor”. Fragmenty
dyskusji po referacie ks. prof. Andrzeja Szostka MIC, [w:] Wokot encykliki ,, Veritatis splendor”, red.
I. Skubis, J. Merecki, Czestochowa 1994, s. 71, 72.

30 Por. A. Fumagalli, Il peso delle azioni. Agire morale e opzione fondamentale secondo L’Action
(1893) di M. Blondel, Milano 1997, s. 329.
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stawowy. W praktyce mogltoby to oznaczac, ze cztowiek jest w stanie raz na za-
wsze rozwigza¢ swoje zycie moralne. W zwiazku z tym niezwykle wazne wydaje
si¢ okreslenie wiasciwej relacji pomiedzy wyborem podstawowym a konkretny-
mi wyborami i aktami moralnymi, jesli chce si¢ zachowac¢ integralne rozumienie
moralnosci chrze$cijanskie;.

2. Wlasciwa relacja wyboru podstawowego do konkretnych decyzji
moralnych

W zwiazku z tendencjami ,,rozdzielajacymi” wymiar transcendentalny (pod-
stawowy) od wymiaru kategorialnego dziatania ludzkiego, nalezy podja¢ intelek-
tualny wysitek uchwycenia wlasciwej relacji pomigdzy wyborem podstawowym
i konkretnymi decyzjami moralnymi. Wydaje sig, ze Ph. Delhaye i D. Tettamanzi
stusznie krytykuja ,,moralnos¢ jednej opcji fundamentalnej”, gdy glosi ona arbi-
tralno$¢ konkretnych decyzji moralnych albo zwalnia z oceny wartosciujacej ak-
ty kategorialne. Trzeba jednak wpierw rozwazy¢, czy do tego rzeczywiscie dazyli
moralisci, ktérzy stworzyli samo pojecie wyboru podstawowego (opcji fundamen-
talnej). Ponadto nalezy zastanowi¢ si¢ nad tym, czy krytyka wobec zwolennikow
tzw. ,,moralno$ci opcji fundamentalne;j” nie idzie bardziej w kierunku spoteczne-
g0 rozumienia tego pojecia niz w stron¢ zrozumienia jego istoty .

Nalezy podkresli¢, ze refleksje S. Dianicha dotyczace wyboru fundamentalne-
go budza pewne watpliwosci, jesli chodzi o kwestie odnoszace si¢ do rozumienia
dynamizmu moralnego osoby. Wytacza on z tego dynamizmu decyzje powierzch-
niowe (kategorialne), ktore — jego zdaniem — nie sg $ci§le moralne (premoralne).
W ten sposOb minimalizuje on rol¢ moralng konkretnych decyzji, ktore nie znajdu-
ja w sobie, ale w wyborze podstawowym kryterium moralno$ci*2. Nieprawidtowe
wydaje si¢ rowniez okreslenie wzajemnych relacji pomigdzy wyborem fundamen-
talnym a konkretnymi wyborami i aktami moralnymi u K. Demmera. Nalezy za-
kwestionowac¢ jednostronne umieszczenie decyzji fundamentalnej w centrum oso-
by przy jednoczesnym przesunigciu konkretnych decyzji moralnych na ,,obrzeza”
osoby. W ten sposob dokonuje si¢ nie tylko rozrdznienia, ale wrgcz rozdzielenia
wyboru fundamentalnego od konkretnych aktéw moralnych, co zagraza pomniej-
szeniu odpowiedzialnosci moralnej osoby za konkretne decyzje moralne 3,

Warto przypomnie¢, ze takze w tradycji scholastycznej istniata réznica pomig-
dzy ,,centralnymi” a ,,peryferyjnymi” aktami decyzji moralnej, gdzie istniato roz-
roéznienie pomi¢dzy moralitas gravis i moralitas levis. Dla $w. Tomasza tylko de-
cyzje podejmowane na plaszczyznie moralitas gravis zastugiwaty na miano aktow
wyboru sensu stricto, natomiast innym decyzjom przystugiwato to okreslenie tyl-

31 Por. A. Nello Figa, Teorema de la opcion fundamental..., s. 151.

32 Por. tamze, s. 55.

3 Por. I. von Spindelbdck, Grundentscheidung und konkrete sittliche Verhaltensweisen...,
s. 327, 328.
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ko przez analogi¢?®*. Linia podzialu pomigdzy ,,centrum” a ,,peryferiami” prze-
biega zatem nie pomigdzy decyzja podstawowa a konkretnymi decyzjami moral-
nymi, lecz pomigdzy konkretnymi decyzjami moralnymi, wyrazajacymi i urze-
czywistniajacymi decyzj¢ podstawowa, a innymi konkretnymi aktami woli, ktore
dokonuja si¢ w zredukowanym wymiarze osobowego dziatania cztowieka, gdzie
wystepuje mniejsza materia aktu lub czg$ciowe zaangazowanie §wiadomosci i wol-
nosci cztowieka®. To ukazuje, ze zwrdcenie uwagi na przedmiotowa strong czy-
nu ludzkiego nie oznacza lekcewazenia wewngtrznej strony dzialania moralnego
(podmiotowego) cztowieka 3.

U wielu przedstawicieli tzw. nowej teologii moralnej mozna zauwazy¢, ze po-
migdzy konkretnymi aktami moralnymi a wyborem podstawowym istnieje ze-
wngetrzny zwiazek, ale juz pomiedzy wyborem fundamentalnym a konkretnymi
aktami moralnymi nie zachodzi relacja wzajemnie jednoznaczna. Oznacza to, ze
ani z okreslonego wyboru podstawowego nie wynika koniecznie jakikolwiek czyn
moralny, ani zaden czyn moralny nie §wiadczy bezbtednie o jakosci fundamental-
nej decyzji. Niesprowadzalno$¢ podstawowej wolnosci do konkretnych wyborow
lub ich sumy nie wynika tylko ze zbyt malej ,,zakresowej pojemnosci” tych czy-
now, ale przede wszystkim ze ,,strukturalnej réoznicy” pomiedzy wolno$cia pod-
stawowa a konkretnymi wyborami i1 aktami moralnymi. Dzieje si¢ tak, poniewaz
wolno$¢ podstawowa transcenduje kategorialne akty, nie dajac si¢ w nich uchwy-
ci¢ w sposob przedmiotowy 7.

Niewatpliwie wybor podstawowy jest decyzja, ktora wyplywa z ,,serca” czlo-
wieka, gdzie ustala on swoja relacj¢ do ostatecznego celu, ktory z kolei naktada
si¢ na konkretna decyzje woli, nadajac porzadek i dynamizm ré6znym wyborom
kategorialnym. Nie mozna natomiast uwaza¢ wyboru podstawowego za niezalez-
nego od konkretnych wyboréw moralnych*. D. Tettamanzi zgadza si¢ z tym, ze
kazdy akt moralny wyptywa z wyboru podstawowego, ktory stanowi ich przejaw
i dziatanie. Z jednej strony wybor podstawowy jest utkany ,,w” i ,,z” tkanki co-
dziennych wyboroéw i zachowan moralnych osoby, ale z drugiej strony osoba mo-
ze znalez¢ si¢ wobec sytuacji granicznej lub krytycznej, w ktorej jest wezwana do
podjecia konkretnej decyzji. Jak si¢ w podobnych sytuacjach zachowac nie tylko
na poziomie glebi intencji, ale na poziomie konkretnego wykonania? W ten spo-
sob D. Tettamanzi sprowadza rozwazania odnoszace si¢ do wyboru podstawnego
na poziom wybordéw kategorialnych, czyli konkretnych aktow moralnych®.

3% Por. Summa theologica 1-11 q. 88 a. 1 ad 1.

3 Por. J. von Spindelbdck, Grundentscheidung und konkrete sittliche Verhaltensweisen...,
s.214.

3¢ Por. J. Nag 6 rny, Opcja fundamentalna w praktyce zycia chrzescijariskiego, [w:] Veritatis splen-
dor. Przestanie moralne Kosciola. Materialy z sympozjum KUL, 67 grudnia 1993 r., red. B. Jurczyk,
Lublin 1994, s. 96.

37 Por. A. S zo s tek, Natura, rozum, wolnosé. Filozoficzna analiza koncepcji tworczego rozumu
we wspoiczesnej teologii moralnej, Lublin 1989, s. 111.

38 Por. A.Nello Figa, Teorema de la opcion fundamental..., s. 137.

3 Por. D. Tettaman zi, Discussione sull atto morale: dibattito sulle «fonti della moralita». ,.La
Rivista del Clero Italiano” 1980, 61, nr 3, s. 211.
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Wydawatoby sig, Ze nie mozna tego powiedzie¢ o teologicznej koncepcji wy-
boru podstawowego J. Fuchsa. Mozna by mysle¢, ze akcent potozony przez niego
na transcendentalny wymiar dziatania ludzkiego prowadzi do deprecjacji konkret-
nych aktow moralnych. Jednak A. Nello Figa uwaza, ze J. Fuchs nie idzie ta dro-
ga, poniewaz ukazuje on $cisly zwiazek pomigdzy wyborem podstawowym i akta-
mi kategorialnymi, a nawet jego propozycj¢ teologicznomoralng mozna rozwazac
w perspektywie ,,zdrowego rygoryzmu moralnego”, ktéry moze zaskakiwac jego
krytykow, poniewaz ten, kto autentycznie kocha Boga, bedzie starat si¢ ze wszyst-
kich sit zrealizowa¢ mito§¢ w konkretnych sytuacjach zyciowych®. Zreszta sam
J. Fuchs twierdzi, ze jego teoria wyboru podstawowego (opcji fundamentalnej) bie-
rze pod uwage wewngtrzng zalezno$¢ pomigdzy wyborem podstawowym i kon-
kretnymi aktami moralnymi*'.

Praktycznie nikt z teologéw czy etykdéw nie zaprzeczy, ze konkretne wybory
moralne i wybor fundamentalny wzajemnie na siebie oddziatywaja. Jednak kazde
stanowisko, ktére nie uznaje istnienia czynow wewnetrznie ztych (intrinsece ma-
lum), samo przez si¢ zrywa wewnetrzny zwiazek pomigdzy wyborem podstawo-
wym i konkretnymi wyborami i aktami moralnymi*. Trzeba pamigtac¢ o tym, ze
wielu przedstawicieli tzw. nowej teologii moralnej neguje wartos¢ kategorii intrin-
sece malum. Uwazaja oni, ze w tradycyjnym ujeciu kryterium osadu moralnego
oparte jest wylacznie na przedmiocie aktu, a pomija si¢ albo pomniejsza intencjo-
nalno$¢ osoby i okolicznosci. W rzeczywistos$ci negacja zasady intrinsece malum
logicznie niesie z soba negacj¢ w cztowieku ,,struktury znaczeniowej” (natury),
ktora cztowiek nie moze manipulowac¢ w sposob dowolny . Nalezy w tym kon-
tekScie zauwazy¢, ze krytyka zasady intrinsece malum, przez przedstawicieli tzw.
nowej teologii moralnej, jest o tyle prawdziwa, o ile odnosi si¢ do jednostronnego
jej ujecia. Jednak prawidtowe zastosowane zasady intrinsece malum pozwala ujac
zaré6wno obiektywny, jak i subiektywny wymiar moralnosci ludzkie;j.

Trzeba wyraznie podkresli¢, ze niektore ludzkie decyzje i dziatania moralne za-
wieraja taki stopien ztosliwosci, ze ich wewngtrzna przedmiotowos¢ tacznie z ce-
lowoscia zawsze pozostaje zta. Taki rodzaj decyzji czy dzialan moralnych nie da
si¢ usprawiedliwi¢ zadnymi intencjami, motywami i okoliczno$ciami dziatania, jak
chcieliby tego niektorzy teologowie moralisci. Zachowanie przez Ko$ciot tzw. za-
sady intrinsece malum pozwala chroni¢ godno$¢ osoby ludzkiej*. Dlatego Sobor
Watykanski Il w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym
wymienia calg liste czynéw wewngtrznie ztych, ktére nie moga by¢ nigdy uspra-

4 Por.A.Nello Figa, Teorema de la opcion fundamental..., s. 82, 83.

4 Por. J. Fuchs, Good Acts and Good Person. Veritatis Splendor in focus: 4, ,,The Tablet”
(6.11.1993), s. 1444-1445.

#2 Por. J. Seifert, Blask prawdy jako fundament dziatania moralnego. O encyklice papieza Jana
Pawta II ,, Veritatis splendor”, thum. P. Mikulska, A. Wierzbicki, [w:] Jan Pawet 11, , Veritatis
splendor”. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 185.

4 Por. D. Tettaman zi, Discussione sull ‘atto morale: dibattito sulle «fonti della moralitin...,
s. 218-226.

# Por. 1. Mroczkowski, Zo i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 2000, s. 310, 311.
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wiedliwione, poniewaz sprzeciwiaja si¢ podstawowej godnosci osoby, stworzonej
na obraz i podobienstwo Boga*. W tym kontek$cie nalezy dopowiedzie¢, ze uzna-
nie aktow moralnych wewngtrznie ztych stanowi fundament, na ktérym wspiera
si¢ wazna zasada, iz nawet najwznios$lejszy cel moralny nie jest w stanie uzdrowic¢
moralnie ztych §rodkow. W tym przypadku cel oznacza zardwno intencj¢ podmio-
tu, jak i spowodowane przez nia skutki. Tym samym zachowanie zasady intrinse-
ce malum pozwala zabezpieczy¢ naukg Kosciota* przed falszywymi interpreta-
cjami moralnosci chrzes$cijanskiej .

Zdaniem J. Fuchsa, doradcy teologiczni Papieza nie rozumieja tego, ze wybor
podstawowy i codzienne wybory moralne dokonuja si¢ na r6znych poziomach osoby
ludzkiej, dlatego nie moga by¢ klasyfikowane na tym samym poziomie obiektyw-
nej $wiadomosci. Uwaza on, ze generalnie teoria wyboru fundamentalnego zostata
blednie zrozumiana, jakby byta jakims$ statym, precyzyjnym i dajacym si¢ okresli¢
aktem moralnym. W jego przekonaniu takich pogladoéw nie glosi zaden znaczacy te-
olog moralny *, a wybor podstawowy trzeba widzie¢ nie jako pojedynczy akt samo-
dyspozycji, ale raczej jako proces ku etycznej dyspozycji, ktory moze zostaé w kaz-
dej chwili zmieniony . Takie ujgcie wyboru podstawowego pozwala J. Fuchsowi
twierdzi¢, ze konkretne powazne grzechy jako takie nie prowadza do wieczne-
go potgpienia, jesli nie zawieraja si¢ w fundamentalnej opcji odrzucenia Boga *.

45 Ponadto wszystko, cokolwiek jest wrogie wobec samego Zycia, jak na przyklad wszelkiego
rodzaju zabojstwa, ludobdjstwa, aborcja, eutanazja, a nawet dobrowolne samobojstwo; wszystko
to, co pogwalca integralno$¢ osoby ludzkiej, jak: okaleczenia i tortury zadawane cialu lub umysto-
wi, a nawet proby zniewolenia samego ducha; wszystko, co obraza godnos¢ ludzka, jak: niegodne
czlowieka warunki zycia, bezprawne uwigzienie, deportacja, niewola, prostytucja, handel kobietami
i mtodzieza, haniebne warunki pracy, gdy robotnicy traktowani sa jak narzgdzia zysku, nie za$ jak
wolne 1 odpowiedzialne osoby: wszystko to i inne tego rodzaju rzeczy sa hanba, a zatruwajac cywi-
lizacjg ludzka, bardziej plamia tych, ktorzy tak postegpuja, niz tych, ktorzy doznaja niesprawiedliwo-
$ci, 1 bardzo sprzeciwiaja sig czci Stworcy”. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpaster-
ska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,, Gaudium et spes”, nr 27.

46 Papiez przedstawia i broni wyktadni Ko$ciota, wskazujac na istnienie norm bezwarunkowych
(absolutnych). Przypomina on, ze méwi o tym Pismo Swigte (1 Kor 6, 9-10), poucza o tym $w.
Augustyn (Contra mendacium), $w. Tomasz z Akwinu (Summa theologiae, 1-11, q. 18). Méwia o tym
sobory: Trydencki w 1569 r., Sobor Watykanski I (Gaudium et spes, nr 27). Pisze rowniez o tym
Katechizm Kosciola katolickiego (nr 1753—1756), a takze encyklika Veritatis splendor (nr 79-83).
Por. W. B. Smith, Bez prawdy nie ma wolnosci, ttum. M. Ritter, [w:] Jan Pawet 11, ,, Veritatis
splendor” ..., s. 194.

47 Por. T. S lipk o, Filozoficzne aspekty moralnosci aktu ludzkiego w encyklice ,, Veritatis splen-
dor”, [W]: W prawdzie ku wolnosci. W kregu encykliki ,, Veritatis splendor”, red. E. Janik, Wroctaw
1994, s. 252; P. Ko smol, Kryteria oceny czynu ludzkiego wedlug encykliki ,, Veritatis splendor”,
[w:] Nie lekac si¢ prawdy. Encyklika ,, Veritatis splendor”. Cykl wyktadow otwartych zorganizowa-
ny w okresie Wielkiego Postu 1994 przez Instytut Teologiczno-Pastoralny Filie KUL w Opolu oraz
Opolski Klub Inteligencji Katolickiej, red. P. Morciniec, Opole 1994, s. 49-52.

48 R. Mclterny podaje miedzy innymi przyktady McCormicka, Fuchsa, Currana, czy Hiringa, kto-
rych krytyke Papiez podejmuje w encyklice Veritatis splendor, cho¢ nie uzywa w niej nazwisk tych
autorow. Por. R. M cInerny, O miejsce dobra i zla. ,, Veritatis splendor” przeciwko pokretnemu
moralizowaniu, ttam. D. Habrajska, [w:] Jan Pawet 11, Veritatis splendor..., s. 239-241.

4 Por. R.A. M c Cormick, Some Early Reactions to Veritatis Splendor, ,,Theological Studies”
1994, 1. 55, 5. 491.

30 Por. J. Fuchs, Good Acts and Good Person..., s. 1444, 1445; J. Mere ck i, Dokument nie
pozwalajqcy przejsc¢ obok. Veritatis splendor w komentarzach anglosaskich, [w:] Jan Pawel 11,
Veritatis splendor-..., s. 299, 300.
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Jednak J. Seifert uwaza za falszywe stwierdzenie J. Fuchsa, ze zaden znaczacy
teolog nie opowiada si¢ za rozdzieleniem konkretnych aktéw moralnych od trans-
cendentalnego wymiaru decyzji fundamentalne;j. Jest rzecza oczywista, ze zaden
teolog czy etyk nie bedzie twierdzit, iz te dwa wymiary aktu moralnego (transcen-
dentalny i kategorialny) nie maja z soba nic wspolnego. Jednak juz sam fakt zane-
gowania zasady intrinsece malum, jak zostato to wezesniej pokazane, oznacza ,,ro-
zerwanie istotnego wewngtrznego zwiazku miedzy jednostkowym czynem i opcja
fundamentalng” 3. Jesli dla J. Fuchsa akt warto§ciowania jest oryginalnym aktem
kazdego indywidualnego podmiotu i nie istnieje zadne obiektywne kryterium pro-
porcjonalistycznego rachunku skutkow, to podmiot z koniecznosci zostaje skazany
na my$lenie w kategoriach efektywnosci dziatania. Za$ zwiazek wyboru podsta-
wowego z konkretnymi decyzjami zagwarantowany jest wowczas przez intencje
podmiotu. To wtasnie intencji podmiotu J. Fuchs ostatecznie przypisuje rolg roz-
strzygajaca o tym, jaki z dostgpnych alternatywnych celéw dziatania bedzie wy-
razem samozrozumienia osoby. W konsekwencji to intencja czlowieka decyduje
o0 tym, co jest przedmiotem dziatania podmiotu %2,

Wielu przedstawicieli tzw. nowej teologii moralnej twierdzi, ze w ocenie czynu
moralnego pierwszorzedna rolg odgrywa nie aspekt obiektywny, lecz osobowe od-
niesienie, czyli aspekt subiektywny. Jednak takie jednostronne podej$cie do oceny
aktu moralnego moze stanowi¢ zrodto ,,rozdziatu” konkretnych aktow moralnych
od decyzji podstawowej, a jednocze$nie moze prowadzi¢ do subiektywistycznej in-
terpretacji dynamizmu moralnego osoby. Jak zauwaza J. von Spindelbock, juz w sa-
mych zatozeniach transcendentalno-filozoficznych i transcendentalno-teologicz-
nych wyboru podstawowego niektdrych moralistow mozna dostrzec subiektywizm,
w ktorym dochodzi do ,,przepasci” nie do przekroczenia pomigdzy ,,noumenalna”,
zasadniczo niepoznawalna glebia osoby a konkretnymi dzialaniami moralnymi %.
Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, ze to nie opcja fundamentalna jest pierwsza
przyczyna sprawcza moralno$ci konkretnych aktow, ale sprawa ma si¢ odwrotnie.
To od moralnej dynamiki i poprawnosci poszczegolnych aktoéw moralnych zalezy,
czy w obszarze $wiadomej i rozumnej dziatalno$ci cztowieka wytworzy si¢ zdolnos¢
osobowego zwrotu cztowieka ku nadrzednym dobrom, ku Dobru nieskonczonemu >,

Bardzo czgsto zarzuca si¢ moralnosci klasycznej koncentracj¢ na aktach moral-
nych, a ignorowanie wyboru podstawowego, od ktérego bezposrednio zalezy ja-
ko$¢ moralna pojedynczych wybordéw i aktow *. Dlatego tez przedstawiciele tzw.
nowej teologii moralnej bardzo mocno podkreslaja wymiar personalistyczny aktu
moralnego, chcac w ten sposob uniknac jego urzeczowienia. Zasadniczym celem ich

1. Seifert, Blask prawdy jako fundament dziatania moralnego..., s. 185.

52 Por. J. Merecki, Spér o prawo naturalne. Analiza modelu argumentacji etycznej Josefa Fuchsa,
Lublin 2001, 155, 156.

3 Por. J. von Spindelbdck, Grundentscheidung und konkrete sittliche Verhaltensweisen...,
s. 331-333.

5% Por. T. S1ipk o, Filozoficzne aspekty moralnosci aktu ludzkiego w encyklice ,, Veritatis splen-
dor”...,s. 250.

3 Por. A. Galli, La morale degli atti umani, ,,Sacra Doctrina” 1983, 28, nr 6, s. 572.
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wysitkow intelektualnych jest usytuowanie aktow moralnych w perspektywie oso-
by, ktora jest ich zrodtem. Jednak podkreslanie wymiaru personalistycznego aktow
ludzkich nie jest tylko wkladem przedstawicieli tzw. nowej teologii moralnej, lecz
bylto obecne rowniez w tradycyjnej koncepcji moralnosci*. W klasycznych termi-
nach mozna to wyrazi¢ w ten sposob, ze operatum rodzi si¢ z operatio, a ostatecznie
rodzi si¢ z operans, czyli samej osoby. Oczywiscie, akcentujac wymiar personali-
styczny dziatania ludzkiego, mozna na nowo wydoby¢ glebig jednosci poszczegol-
nych wyboréw moralnych osoby, bogactwo psychologiczne dziatania moralnego
osoby, a takze zwroci¢ uwage na zasadnicza warto$¢ dobrych aktow moralnych ¥,
Jednak J. Nagorny stwierdza, ze bez wzgledu na wktad wyboru podstawowego
(opcji fundamentalnej) do personalistycznej interpretacji czynu ludzkiego nie moze
on sam w sobie wyjasni¢ w sposdb wyczerpujacy fenomenu ludzkiego dziatania 3.
,,By¢ moze blad polega na tym, ze widzi si¢ jedynie opcj¢ fundamentalna i wybory
konkretne, bez uwzglednienia istotnego «przejscia» pomigdzy nimi. Tymczasem
dobro jako takie, ktore jest przedmiotem opcji fundamentalnej, rozktada si¢ trescio-
Wwo na szeroka game¢ wartosci, ktérym odpowiadaja rowne postawy moralne. By¢
moze ukazanie opcji fundamentalnej jako Zrédta postaw moralnych > pozwolito-
by na lepsze wyjasnienie tego «przejscia» do wyborow kategorialnych, a wigc do
konkretnego dziatania moralnego” ®. W tym konteks$cie mozna powiedzie¢, ze na-
lezy wyrazniej uwypukli¢ postawy moralne Jezusa Chrystusa, by szuka¢ przedtu-
zenia Jego sposobu dziatania w postawach moralnych wszystkich chrzescijan.
Nalezy zatem stwierdzi¢, ze bardziej logiczne bedzie identyfikowanie pozytyw-
nego wyboru podstawowego nie tyle z aktem moralnym dobrym, ile z cnotg mo-
ralng; a negatywnego wyboru podstawowego nie tyle z grzechem (actus humanus
malus), ile z wada (habitus operativus malus). Jak zasadniczo nie wystarczy jeden
dobry akt moralny, by pojawila si¢ sprawno$¢ moralna zwana cnota, tak nie wystar-
czy zazwyczaj jeden zly akt moralny, by powstala wada albo sktonnos¢ (postawa)
osoby, ktéra prowadzi do utrwalenia zta moralnego. Wobec tego mozna stwierdzi¢,
ze tam, gdzie istnieje wybor podstawowy negatywny wystepuje grzech $miertel-
ny, bez wylaczenia tego, iz grzech $miertelny moze wspotistnie¢ z pozytywnym
wyborem podstawowym ¢'. Potwierdzeniem tego moze by¢ stwierdzenie Soboru
Trydenckiego, ze przez grzech $miertelny czlowiek traci stan taski usprawiedli-

% Por. A. Nello Figa, Teorema de la opcion fundamental..., s. 147-148; E. Toronczak,
Wp_;yw wyboru podstawowego na formacje moralng cztowieka..., s. 237, 238.

7T Por. D. Tettaman zi, Temi di morale fondamentale, Milano 1975, s. 184.

8 Por. J. Nag6rny, Wybér podstawowy a konkretne decyzje moralne..., s. 81.

9 W etyce arystotelesowsko-tomistycznej cala problematyka podmiotowych skutkéw doswiadcze-
nia moralno$ci byla obecna przede wszystkim w traktacie o cnotach. Ten sposob podejscia do etyki
nie rozwijal jednak analizy podmiotowej strony doswiadczenia moralnosci. W tym kontekscie roz-
woj koncepcji wyboru podstawowego uznaé nalezy za wzbogacenie tradycyjnej nauki o cnotach. We
wspolczesnej refleks;ji filozoficznej niewatpliwy wktad w rozwoj do§wiadczenia moralno$ci wnie-
$li zwolennicy metody fenomenologicznej (Scheller, von Hildebrand, Wojtyta). Por. J. Merecki,
Spor o prawo naturalne..., s. 132.

€ J.Nagorny, Wybor podstawowy a konkretne decyzje moralne..., s. 81, 82.

% Por. D. Tettamanzi, Teologia morale e peccato: alcune discussioni attuali, ,,La Scuola
Cattolica” 1987, 115, nr 5-6, s. 652, 653.
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wienia, cho¢ nie traci samej wiary, jesli nie jest to grzech niewiary 2. Innymi sto-
wy, cztowiek mimo popehienia grzechu $miertelnego moglby nie zniszczy¢ wy-
boru podstawowego, jesli rozumiatoby si¢ go jako akt wiary ©.

Odnoszac si¢ do niezaprzeczalnych wartosci koncepcji wyboru podstawowego,
nalezy zwroci¢ uwagg na pewne dwuznacznosci i bledy w samej jego teorii. Sposrod
wielu btedow nalezy wyr6znié¢ ten poglad, w ktéorym uwaza si¢ za zbyteczny al-
bo przesadzony problem konkretnego aktu moralnego w wyborze podstawowym.
D. Tettamanzi zauwaza, ze w akcie moralnym mozna wymieni¢ dwa jego istotne ele-
menty: wolna wolg i odniesienie do normy moralnej. W odniesieniu do pierwszego
elementu akt moralny byt nazywany w jezyku scholastycznym actus humanus w od-
roznieniu od actus hominis, ktory nie zawierat wolnej woli, cho¢ byt dokonany przez
cztowieka. To ukazuje, ze juz w tradycyjnej definicji aktu moralnego mozna zauwa-
zy¢ gleboko osobowy charakter aktu moralnego, kiedy osoba dziata w sposob ludzki,
dokonujac — dzigki wolnosci podstawowej — ukierunkowania na cel ostateczny (nor-
ma moralna). W takim rozumieniu mozna zdefiniowaé akt moralny jako akt, ktory
wyplywa z centrum osoby (,,serca”) i skierowany jest ku celowi ostatecznemu %,

Powyzsze rozwazania postuluja odniesienie do tradycji augustynsko-tomistycz-
nej zwiazanej z pojeciem celu ostatecznego (finis ultimus). Wyraza on osobowe
ukierunkowanie dynamizmu moralnego cztowieka, a wigc oznacza ,,globalng in-
tencj¢” osoby skierowana na cel ostateczny %. To z kolei ukazuje, ze wybor pod-
stawowy od wewnatrz ozywia i kieruje konkretnymi decyzjami i dziataniami mo-
ralnymi, a one wptywajq na jakos¢ decyzji fundamentalne;j i ja istotnie okreslaja.
Tym samym w materialno$ci konkretnych decyzji i dziatan moralnych realizuje
si¢ zarowno wybor podstawowy, jak i sens tresciowy moralnego dziatania, czyli
jego wymiar przedmiotowy %. Zatem wybor fundamentalny tylko wtedy staje si¢
istotnym elementem interpretacyjnym dziatania moralnego, gdy urzeczywistnia
si¢ w konkretnych decyzjach moralnych, a nie zatrzymuje si¢ tylko na intencjo-
nalnosci cztowieka. Czyny bowiem ludzkie sa podporzadkowane dobru moralne-
mu i ostatecznemu celowi (Bogu), a to oznacza, Ze nie wystarczy dobra intencja,
ale musi jej towarzyszy¢ prawidtowy wybodr konkretnych aktéw moralnych, kto-
re odpowiadaja dobru osoby ludzkiej ¢7.

Stusznie zauwaza sig, ze nie istnieje akt moralny sam w sobie, czyli bez oso-
by, ktora dziata. Akt moralny bowiem jest zawsze sposobem wyrazenia i urzeczy-
wistnienia si¢ osoby. W tym sensie w akcie moralnym zbiega si¢ jego podwdjne

2 Por. Sob6r Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, [w:] Dokumenty soboréw powszech-
nych. Tekst lacinski i polski. Lateran V, Trydent, Watykan I (1511-1870), red. A. Baron, H. Pietras,
t. IV, Krakow 2004, s. 307.

8 Por. D. Tettamanzi, Temi di morale fondamentale..., s. 230.

% Por. tenze, L opzione morale fondamentale, ,La Rivista del Clero Italiano” 1971, 52, nr 12, s. 39.

% Por. J. von Spindelbdck, Grundentscheidung und konkrete sittliche Verhaltensweisen...,
s. 208, 209.

% Por. tamze, s. 206; E. Tor o n ¢ zak, Wplyw wyboru podstawowego na formacje moralnq czlo-
wieka..., s. 238.

7 Por. J. Nag 6 rny, Opcja fundamentalna w praktyce zycia chrzescijanskiego..., s. 95.
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urzeczywistnienie. Z jednej strony jest to akt konkretny, odniesiony do konkretnej
warto$ci, a z drugiej strony jest to akt samej osoby, wyptywajacy z jej centrum,
okreslajacy osobg w jej odniesieniu do Boga. Kiedy zatem cztowiek realizuje kon-
kretna wartos$¢, nie odnosi si¢ tylko do niej, ale realizuje siebie jako osobg wezwana
przez Boga®. W tym duchu wypowiada si¢ rowniez Ph. Delhaye, gdy stwierdza,
ze kiedy cztowiek dziata w sposob wolny, wtedy jego wola nie skupia si¢ w swo-
im dziataniu wylacznie na konkretnym przedmiocie, czyli wyborze konkretne-
go dobra lub zta moralnego, ale ogodlnie (wewngtrznie) ukierunkowuje si¢ w stro-
ng dobra lub zla, a tym samym opowiada si¢ za Bogiem lub przeciwko Niemu ®.
Tym samym w strukturze aktu moralnego mozna wyréznié¢, przynajmniej logicz-
nie, dwa jego aspekty. Wybor ze strony woli aktu konkretnego (sprawiedliwos¢,
postuszenstwo itp.) i wybor celu ostatecznego ze strony glebokiego centrum oso-
by ,,przez” i,,w” akcie szczegdélowym. Jesli wola dokonuje wyboru szczegotowe-
go aktu, to jednocze$nie odnosi go do celu ostatecznego, nadajac mu warto§¢ mo-
ralna. Dlatego tez konkretny akt moralny mozna nazywaé w $cistym tego stowa
znaczeniu moralnym, poniewaz przez ,,niego” i ,,w”’ nim osoba realizuje si¢ jako
osoba wobec wzywajacego Boga, ukierunkowujac si¢ ku Niemu ™. Warto dodac,
ze konkretny akt moralny nie jest tylko zgoda lub zaprzeczeniem konkretnej nor-
my moralnej, ale jest w tym samym czasie wierno$cia i akceptacja Boga lub opo-
zycja 1 niepostuszenstwem wzgledem Niego'.

Podsumowanie

Czlowiek nie jest w stanie nieustannie i bez zadnych trudnosci potwierdzaé
W zyciu swojego wyboru podstawowego. W konkretnych wyborach i aktach mo-
ralnych pojawiaja si¢ bowiem pewne trudnos$ci i uwarunkowania czasowo-prze-
strzenne, ktore pochodza z roznych dyspozycji psychicznych nie do konca kon-
trolowanych przez czlowieka. To jednak nie moze prowadzi¢ do pomniejszania
znaczenia obiektywnego wymiaru wyboréw i czyndow moralnych. Jesli nawet
uwaza si¢, ze doktryna tradycyjna przeceniata wagg przedmiotu aktu moralnego,
to w niektorych wspoétczesnych ujgeciach moralnosci docenia si¢ go zbyt mato al-
bo wrecz minimalizuje, a tego nie da si¢ pogodzi¢ z doktryna moralna Kosciota.
Nie mozna zatem konkretnych aktow moralnych sprowadzi¢ jedynie do pewnych
»zhakow” intencji fundamentalnej, co widoczne jest w niektorych koncepcjach
tzw. nowej teologii moralnej. Takie poglady maja swoje zrodto w fatszywej auto-
nomii dziatania moralnego, gdzie podkresla si¢ do tego stopnia znaczenie intencji
czlowieka, ze konkretne wybory i akty moralne pozbawia si¢ warto$ci moralne;.
W rzeczywistosci prowadzi to do radykalnego oddzielenia wymiaru transcenden-

% Por. D. Tettamanzi, Temi di morale fondamentale..., s. 193.

% Por. Ph. Delhaye, L option fondamentale en morale, ,,Studia Moralia” 1976, 14, s. 49, 50.
70 Por. D. Tettamanzi, Temi di morale fondamentale..., s. 192—-195.

" Por. Ph. Delhaye, L option fondamentale en morale..., s. 55.
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talnego od wymiaru kategorialnego dziatania czlowieka, u podtoza ktdrego znaj-
duje si¢ dualizm antropologiczny.

Przyjmujac jednak integralna antropologi¢, gdzie moralnos¢ podmiotowa (su-
biektywna) jest bardzo mocno wpisana w moralno$¢ obiektywna, nalezy stwierdzic,
ze wymiar przedmiotowy dziatania ludzkiego nie jest tylko jakim$ ,,znakiem” aktu
moralnego, ale jest konkretnym wezwaniem dla czlowieka, poprzez ktére objawia
si¢ mu wola Boga. To wlasnie poprzez konkretne (kategorialne) wybory i akty mo-
ralne sam Bog wzywa i zobowiazuje cztowieka do podjgcia swiadomej i odpowie-
dzialnej decyzji moralnej, adekwatnej do wagi przedmiotu aktu moralnego. Jesli
zatem moralno$¢ chrzescijanska zostataby zredukowana tylko do obszaru wybo-
ru podstawowego, istniatoby realne niebezpieczenstwo zagubienia jej charakteru
integralnego, gdzie czynnik podmiotowy wpisany jest w przedmiotowy wymiar
moralnosci (obiektywny). Nalezy jednak wyraznie stwierdzi¢, ze w doktrynie mo-
ralnej Kosciota kategorialno$¢ postgpowania moralnego pozostaje nadal zasadni-
czym kryterium weryfikujacym prawde o wyborze podstawowym cztowieka, czy
jest on ,,za”, czy tez ,,przeciw” Bogu.

GRUNDENTSCHEIDUNG UND KONKRETE SITTLICHE
ENTSCHEIDUNGEN

Zusammenfassung

Wenn die Grundentscheidung nicht immer die Ganzheit der menschlichen Existenz lo-
gisch und eindeutig einordnen zu lassen vermag, so darf auch die moralische Bewertung
des menschlichen Verhaltens nicht nur von ihr, sondern auch von einzelnen, objektiv be-
trachteten Taten, abhidngen. Zweifellos, der Theorie der Grundentscheidung geht es da-
rum, Eindimensionalitdt des sittlichen Aktes zu iiberwinden und dieser als ganzheitliche
Struktur, in der sowohl objektive wie auch subjektive Momente der Sittlichkeit erfasst
worden sind, zu besinnen. Hier liegt auch der Grund dafiir, dass die Transzendentalitdt und
Kategorialitét des sittlichen Aktes, als fiir sich einander komplementiren Ausdrucksweisen
des moralischen Dynamismus der menschlichen Person, anzusehen sind. Es muss jedoch
auch daran gedacht werden, dass jeder Mensch eine bestimmte, ontologische Struktur in-
nehat, auf die sich die Wirkungsstruktur der menschlichen Vorgénge stiitzt. Das bedeu-
tet, dass die rechtméssigen anthropologischen und metaphysischen Voraussetzungen fiir
die Grundentscheidung, ihr legitimes Verstindnis und berechtigte praktische Anwendung
im moralischen Leben, implizieren sollen. Wenn jedoch die christliche Moral, allein im
Bereich der Grundentscheidung eingeschlossen und auf sie allein reduziert werden soll-
te, so entstlinde eine reale Gefahr, das integrale Wesen der Sittlichkeit, wo der subjekti-
ve Moment in den objektiven eingeschrieben wird, verlieren zu lassen. Somit bleibt das
Kategoriale des sittlichen Vorgehens des Menschen als Kennzeichen zur Bewertung der
Grundentscheidung: ob sie sich fundamental fiir oder gegen Gott richtet?
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KAZNODZIEJSKIE ODDZIALYWANIE NA SFERE
WOLITYWNA SLUCHACZY

Do glownych zadan kaznodziei nalezy jednoczenie woli stuchaczy z wola Boza,
aby ja wypetniali w codziennym zyciu. Kazanie jest nie tylko pouczeniem, indok-
trynacja, dziataniem kaznodziei na sferg intelektualna stuchaczy, czemu stuzy wy-
ktad prawdy i jej argumentacja, lecz takze forma apelu i zachety, w pewnym sen-
sie namowa do dobrego, stanowi formg perswazji, czyli sztuki przekonywania (ars
persuadendi). Chcac przekona¢ stuchaczy, nalezy starannie wylozy¢ prawde, po-
stuzy¢ si¢ odpowiednia argumentacja i wplywac na ich sferg wolitywna. Nie jest
to forma przymusu, ale chodzi o to, zeby stuchacze sami zechcieli przyjac i wypet-
nia¢ stowo Boze. Dlatego celem kaznodziejskiego oddzialywania jest sfera woli-
tywna czlowieka, ktora pozostaje pod wplywem jego rozumu, wyobrazni i uczuc.
Poniewaz wspotczesni homileci polscy mato pisza na ten temat, dlatego siggnie-
my do homiletyki XIX i pierwszej potowy XX w.

Omawiajac powyzsze zagadnienie, zwrocimy najpierw uwagg na to, ze sfera
wolitywna czlowieka zywo interesowali si¢ dawniejsi polscy homileci. Nastepnie
uwydatnimy sposoby oddziatywania na sfer¢ wolitywna stuchaczy kazan.

1. Zainteresowania homiletow sfera wolitywna czlowieka

Zainteresowanie homiletéw wola cztowieka wypltywa z samego procesu prze-
konywania, ktory jest ztozony. Nie wystarcza bowiem autorytet moralny i intelek-
tualny kaznodziei, jego interesujacy wyktad prawdy i przekonujace dowodzenie.
Kazanie nie moze by¢ jedynie sucha informacja, ale powinno wptywaé na catego
cztowieka, wszystkie sfery jego psychiki, a w tym réwniez pozyskiwac jego sfe-
re wolitywna.

Bog, stwarzajac cztowieka, obdarzyt go rozumem i wolna wola. Z Pisma
Swietego wiemy, ze Bog zwraca si¢ do catego cztowieka, apeluje do jego mysle-
nia i chcenia!. Cztowiek jednak, wskutek grzechu pierworodnego, doswiadcza
dziwnego i niepojetego rozdwojenia pomiedzy umystem i sercem, ktore jest sym-
bolem sumienia. Chrystus mowi: ,,Z serca bowiem pochodza zte mysli, zabojstwa,

' Z. Pilch, Wyklad zasad koscielnej wymowy, Poznaf 1958, s. 196.



KAZNODZIEJSKIE ODDZIALYWANIE NA SFERE WOLITYWNA 391

czyny nierzadne, kradzieze, falszywe §wiadectwa, przeklenstwa” (Mt 15,19). Stad
tez w postudze stowa Bozego nalezy wptywac na sumienia stuchaczy, co dokonu-
je sie przez umiejetny wptyw na ich wolg. Zainteresowanie, pouczenie i przeko-
nanie stuchaczy stanowi dopiero pierwszy etap pracy kaznodziei, gdyz znajomos¢
prawa Bozego, wiedza nie oznaczajq jeszcze przemiany zZycia i postgpowaniaZ.
Kaznodzieja dopiero wtedy spetni swoje zadanie ,,jezeli jego nauka (za taska Boza)
zrodzi mocne postanowienia, dobre uczynki, naprawi zta wolg, pociagnie do po-
stgpu w cnocie i do wytrwalosci”’3. Nie chodzi zatem o budzenie dobrych chgci,
chwilowy zapat, rozbudzenie uczué, ale o przetamanie egoizmu, zdolnos¢ do ofiar
i poswigcen, o czym $wiadczy konkretne dziatanie. Dlatego kaznodzieja musi po-
ciagna¢ wolng wolg stuchacza, niejako wstrzasna¢ nim, zapali¢ go do dobrego*.
Kazdy bowiem cztowiek posiada sktonno$¢ do dobrego i ztego. Nalezy wigc po-
ruszy¢ serce shuchacza, aby zechciat odrzuca¢ zto, a wybiera¢ dobro>.

Wedlug ks. Aleksandra Wazynskiego w sercu cztowieka, czyli siedlisku woli,
jest wiele szlachetnych dazen i pragnien, ktére przez umiejgtna mowe mozna pobu-
dzi¢ do dziatania. Mimo oporu ze strony sluchacza, kaznodzieja moze doprowadzié¢
do zmiany sadow i uczu¢, a nawet do nienawisci zta, ktore cztowiek polubit, oraz
do milosci dobra, ktorego dotychczas nie lubit®. Nie chodzi tu o budzenie uczué
przejsciowych, jak to ma miejsce w przypadku §wieckiej sztuki dramatycznej, ale
chodzi o budzenie uczu¢ glgbokich i trwatych’. Wedtug Bronistawa Markiewicza,
uczucia ,,nadwatlaja opor woli, a takze przeciagaja rozum na swoja stron¢ i w ten
sposob cel zostaje osiagnigty”®.

Zadaniem kaznodziei jest poruszy¢ serce stuchacza, tak dziata¢ na uczucia, aby
przetamac opor jego woli. Alojzy Jougan twierdzi, ze klucz do rozumu i woli miesci
si¢ czgsto w sercu cztowieka®. Wedtug tego autora, przez wyjas$nienie, uzasadnie-
nie i zastosowanie prawdy kaznodzieja dziata na rozum stuchacza, a chcac osiag-
nac cel kazania, powinien odwotywac¢ si¢ do pobudek, zachecacé i sktania¢ do umi-
lowania i wykonania prawa Bozego '°. Bp Pawel Keppler wskazuje, ze konieczna
jest zgodna wspotpraca umystu, uczué i woli, dzigki ktorej ,.kresla one pewien plan
wzajemnej rozprawy, ustalajac wezesniej zwiazek mysli, a nastepnie wyrazajac je
w odpowiedniej formie”'. Wymaga to najpierw umiejetnego dziatania kaznodziei
na umysl, a nastgpnie uwzgledniania calej sfery wolitywnej czlowieka. Wedlug

2 A.Lipnicki, Zasady kaznodziejstwa, t. 1, Wilno 1860, s. 162-163; J. Wil c z ek, Pastoralna,
t. 1: O homiletyce, Krakow 1864, s. 97; J. Kruk o w s ki, Teologia pasterska katolicka, t. 1, Przemysl
1869, s. 115, 185, 187.

3 J.Krukowski, Teologia pasterska..., s. 185.

* Tamze, s. 186;J. Szpaderski, O zasadach wymowy, t. I, Krakéw 1870, s. 155.

5 J.Szpaderski, O zasadach wymowy..., s. 155, 158; A. Wa zy ais k i, Homiletyka, Krakow
1891, s. 88.

 A.Wazynski, Homiletyka..., s. 69, 88.

7 B.Markiewicz, Owymowie kaznodziejskiej, Krakow 1898, s. 220, 221.

8 Tamze, s. 222.

' Nauki katechizmowe, Lwow 1903, s. 247.

10 Tamze, s. 247.

" Ambona i jej znaczenie w naszych czasach, Ptock 1914, s. 82, 83.
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ks. Wiadystawa Krynickiego, gloszenie kazania podobne jest do wznoszenia trwa-
fej budowli, ktora jest uswigcenie czlowieka. Nie polega ono jedynie na poznaniu
1 uznaniu prawdy, na samej wiedzy i wierze, ale konieczne jest, aby prawda Boza
uswigcita catego cztowieka, co wymaga zaangazowania wszystkich wiadz duszy
stuchacza, a nie tylko rozumu i uczucia. Wyrazem tego jest zycie wedlug wiary,
co oznacza stata sktonno$¢ woli do pelnienia nakazéw moralnych 2,

Zdaniem ks. Henryka Haducha, o skutecznosci kazania decyduje odpowiednie
dziatanie kaznodziei na wszystkie wtadze czlowieka, szczegdlnie za$ dzialanie na
wole, co dokonuje si¢ poprzez odpowiednie jej naturze pobudki**. Dowodzenie z na-
tury dziata na rozum, a przez niego posrednio na wolg, nie zawsze jednak moze ja
sktoni¢ do dziatania. Wola cztowieka kieruje si¢ bowiem swoimi pobudkami, ktore
maja na nia wptyw, nieraz nawet wbrew najpowazniejszym dowodom rozumowym.
Pobudki te mozna uaktywni¢ nie tylko przez dziatanie na rozum, ale takze przez
wplyw na uczucia i wyobraznig, a wtedy zaangazuje si¢ sfera wolitywna .

Wplyw kaznodziei na wolg najpetiej uwydatnit ks. Zygmunt Pilch, poréwnu-
jac kazanie do komunikacji dusz — méwiacego i stuchajacych. Kaznodzieja anga-
zuje w to dzialanie cala swoja osobg — jego rozum wptywa na umysty wiernych,
wyobraznia i uczucie rozpalaja wyobrazni¢ i uczucia stuchaczy, a wola wywiera
nacisk na ich wolg. W ten sposob oddziatuja na siebie sfera wolitywna kaznodziei
i sfera wolitywna stuchaczy . Nalezy jednak réwnolegle oddzialywa¢ na rozum
1 wole shuchaczy, co wynika z istoty kazania, ktére powinno wplywac na cata psy-
chik¢ cztowieka. Nie osiagnie si¢ tego przez dziatanie jednostronne, czyli czysto
intelektualne. Stad tez kaznodzieja musi przez wyobrazni¢ dziata¢ na umyst, uczu-
cia i wole stuchaczy, gdyz ,,bez tej zywej, skutecznej akcji nie moze by¢ mowy
o wlasciwym kazaniu” '*. Niejako caty kaznodzieja, cata jego osobowos¢ wptywa
na cala osobowo$¢ stuchacza. ,,Kaznodzieja, porywajac wyobraznig i rozpalajac
uczucia, ktore wstrzasaja do glebi dusze stuchacza, naktania wolg do ostatecznych
decyzji. Uwzglednianie wigc catej sfery wolitywnej gwarantuje zywa i skutecz-
na akcj¢ kazaniowa. I tylko wtedy mozna mowic o realizacji celu kaznodziejstwa,
ktorym jest chwata Boza i zbawienie dusz” '°.

Zadaniem kaznodziei jest sktanianie rozumu do uznania i przyjgcia prawdy
Bozej, a woli — do jej wypetniania. Nie moze zatem ambona sta¢ si¢ miejscem
krzewienia jednostronnego intelektualizmu w formie o$wiecania rozumu i ba-
wienia stuchaczy nowoscia i oryginalnoscia kazan. Ukazujac prawde w catym jej

2'W. Krynicki, Wwmowa $wieta, wyd. 2, Poznan 1921, s. 69.

3 H.Haduch, Zasady wymowy ogélnej o koscielnej, Krakéw 1927, s. 36, 37.

4 Z.Pilch, Wyklad zasad..., s. 202-203; tenze, Wplyw na stuchaczy, [w:] Homiletyka duszpa-
sterska, Kielce 1935, s. 111: , Kazanie ze swej istoty jest usilnym oddziatywaniem kaznodziei na ota-
czag'qcych go shuchaczy”.

5 Z.Pilch, Wplyw na stuchaczy..., s. 111; tenze, Wykiad zasad...,s. 197, T.Jachimo wski,
Kazania radiowe, [w:] Homiletyka duszpasterska, Kielce 1935, s. 457.

16 R.Mokrzycki, Znaczenie oddziatywania na wole stuchaczy w $wietle polskich podrecznikow
homiletyki drugiej potowy XIX i pierwszej potowy XX wieku, Lublin 1993 (mps, Arch. Bibl.KUL),
s. 10.
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pigknie, nalezy u stuchaczy rozbudzaé¢ mitos¢ i sktania¢ ich do dziatania. Nie jest
to jednak proste, gdyz natura ludzka jest bardziej sktonna do ztego niz do dobre-
go. Sw. Pawel w liscie do Rzymian pisze: ,,Jestem bowiem $wiadom, Zze we mnie,
to jest w moim ciele, nie mieszka dobro: bo tatwo przychodzi mi dobro chcie¢, ale
wykona¢ — nie. Nie czyni¢ bowiem dobra, ktorego chce, ale czynig to zto, ktore-
go nie cheg” (Rz 7,18-19).

Chcac umiejetnie wptywac na wolg stuchaczy, trzeba ja dobrze pozna¢. Dlatego
homileci zajmuja si¢ blizej ta sfera duchowa cztowieka. O problemie woli traktu-
je psychologia, ktora zajmuje si¢ cztowiekiem pod katem jego przezy¢ wewngetrz-
nych, wszystkich przejawow jego $wiadomosci. Natomiast homiletyka, ktorej
przedmiotem jest przekazywanie stowa Bozego, musi odpowiedzie¢ na pytanie,
jak kaznodzieja ma dotrze¢ do najglebszych sfer swiadomosci i mentalnosci shu-
chacza, odpowiednio do niego trafi¢, aby mogt przyjac i realizowac ustyszane sto-
wo. Stad tez w przekazywaniu objawienia Bozego nieodzowna jest znajomo$¢ sfer
psychicznych cztowieka .

Z autoréw podrecznikow homiletyki drugiej potowy XIX i pierwszej polowy
XX w. ks. Zygmunt Pilch w sposéb jasny i usystematyzowany przybliza problem
woli, wyr6zniajac jej nature i przedmiot '®. Dlatego tez, opierajac si¢ na tym po-
dziale, przeprowadzimy kolejne rozwazania, zajmujac sie najpierw naturg woli.

Wedhug ks. Pilcha, wola nie jest wtadza $lepa, ale rozumna i niezalezna, sta-
nowi wielka sitle duchowa, a o jej znaczeniu decyduje poczucie wolnosci®. Nie
mozna jej utozsamia¢ lub miesza¢ z pozadaniem zmystowym, ktore slepo dazy
do jakiego$ przedmiotu, a wola jako wtadza rozumna stanowi czynnik hamuja-
cy ten poped. W swietle psychologii przedmiotem formalnym pozadania zmysto-
wego jest dobro konkretne, dostgpne dla zmystow 2. Przedmiotem tym moze zaj-
mowac si¢ rozum, wyobraznia i uczucie?. Natomiast przedmiotem formalnym
woli jest dobro jako dobro?. Zachodza bowiem istotne réznice miedzy pozada-
niem zmystowym a wola rozumna, co na jasnym przyktadzie przedstawia psycho-
log Franciszek Gabryl .

17 Mimo Ze kazdy z autoréw omawianych podrecznikéw odwoluje si¢ do tych psychicznych uwarun-
kowan siuchaczy, jedni czynia to w mniejszym, drudzy w wigkszym stopniu, jak np. ks. B. Markiewicz
(O wymowie kaznodziejskiej..., s. 222-234).

18°Z.Pilch, Wyklad zasad..., s. 260-262; tenze, Wplyw na stuchaczy..., s. 155, 156.

19 Tenze, Wyklad zasad..., s. 260-262.

Y FE.Gab ryl, Psychologia, Krakow 1906, s. 318-319.

21 Z. Pilch, Wykiad zasad..., s. 260.

2 F Gabryl, Psychologia..., s. 316.

2 Przypus$émy, ze na dworze éwieci przeshczne stonko, w ogrodzie drzewa okryte wspaniatym
kwieciem — siedzie¢ w takim czasie wsrdd czterech $cian, rzecz nudna i przykra, stonko wabi do prze-
chadzki, budzi si¢ popgd do ruchu. Zjawia sig jednak protest rozumu; wszak teraz czas do pracy, ktora
musi byé wykonczona w czasie oznaczonym; rozpoczyna si¢ walka przyjemnos’ci, jaka przyrzeka na-
strgczy¢ przechadzka, z obowiazkiem, naktadajacym peta twarde na poped ruchu. Rozum, jak sedzia,
wazy powody, ktore przemawiaja za jedna i druga strona; czasem przyjemnos¢ umie sig tak przymilié,
odegrac¢ rolg przyjaciela najzyczliwszego, ze rozum gotow opuscic nieco ze swej statosci, zwlaszcza ze
przyjemnos¢ przedklada, jako Ze nie chce uszczupla¢ praw obowiazku, ze im sig stanie zado$¢ po prze-
chadzce, ze po od$wiezeniu sit praca szybciej pojdzie; nastgpuje decyzja, postanowienie pdjscia na prze-
chadzke, przebranie si¢ w inne suknie, wyjscie z domu i sama przechadzka”. (Psychologia..., s. 316).

[
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Istotna i najbardziej charakterystyczna cecha woli jest jej wolno$¢. Nie wszyst-
kie jednak czynno$ci wykonuje cztowiek dobrowolnie, np. czynnosci fizjologicz-
ne, jak oddychanie, trawienie dokonuja si¢ bez udzialu naszej woli, niektoére nasze
czynnosci sa odruchowe, jak np. ucieczka przed zagrazajacym niebezpieczenstwem.
,.Dzigki wolnej woli cztowiek jest najdoskonalsza istota na ziemi. Zadna bowiem
materialna ani duchowa sita nie zmusi go ani nie naktoni do jakiego$ aktu, jezeli
on tego nie zechce” . By¢ wolnym oznacza réwniez by¢ nieskrgpowanym i nie
podlega¢ przymusowi, ktory moze pochodzi¢ z zewnatrz, np. pobyt w wigzieniu,
lub z wewnatrz, np. konieczno$¢ ugruntowana w stanie psychiki?. Ks. Pilch wy-
raza to nastgpujaco: ,,Cztowiek ma to poczucie, ze moze chcie¢ lub nie chcie¢ i dla
samej zasady niechcenia moze si¢ opiera¢, chocby zuzyto przeciw niemu wszyst-
kie §rodki perswazji i przymusu” 2. Te moznos¢ wolnego wyboru okresla si¢ ja-
ko wolno$¢ wewngetrzna albo psychologiczna?’. O wolno$ci woli §wiadczy dobit-
nie taka sytuacja, gdy zadne czynniki nie s w stanie wymusi¢ wewngtrznej zgody
cztowieka na podjgcie jakiego$ dziatania. Typowym przyktadem sa meczennicy
oddajacy zycie za wiarg.

Wolno$¢ w znaczeniu pozytywnym jest wtedy, gdy czlowiek ma mozliwos¢
wyboru sposrod dwoch lub wigcej poznanych wartosci, a jego czyn opiera si¢ na
rozwadze. Wedtug ks. Pilcha, otwiera si¢ tu perspektywa dziatania dla kaznodziei,
ktory przez swoja wymowg moze tak wptynaé na cztowieka i pobudzi¢ go od we-
wnatrz, ze sam si¢ sktoni do odpowiedniego dziatania lub zaniechania go. W tym
sensie pod koniec XIX w. ks. Markiewicz pisat o ,,nadwatlaniu oporu woli” przez
wymowg, co wedtug niego nie oznaczalo naruszania jej wolnosci, ale sktonienie
cztowieka do dziatania®.

Wolna wola cztowieka swiadczy o godnosci moralnej cztowieka, a na jej stra-
zy, jak stwierdza ks. Pilch, stoi wielka sita duchowa, czyli sumienie. Dlatego zada-
niem kaznodziei jest ksztattowanie sumienia stuchaczy, aby przez nie mogt wpty-
wac na ich wolg 1 dziatanie. Grzechy tamia i wypaczaja sumienie, natomiast stowo
Boze budzi je 1 oczyszcza, a tym samym stuzy urabianiu woli stuchaczy. Z ko-

2 R.Mokrzycki, Znaczenie oddzialywania na wole..., s. 12.

2 J.Pastuszka, Psychologia ogdlna, t. 11, Lublin 1947, s. 83.

26 Z.Pilch, Wykiad zasad..., s. 261

27 F. Gabry]l, Psychologia..., s. 323. Pisze on, ze istota wolnosci woli polega na wladaniu so-
ba, na moznosci spetniania czynéw pewnych, czyli moznosci stawania si¢ ich przyczyna. (Tamze,
s. 323).

B Z.Pilch, Wykiad zasad..., s. 261

2 Uczucia przez mowe obudzone, nie tylko «nadwatlaja opér woli», ale nadto przeciagaja ro-
zum na swoja strong; a wtedy stuchacz nie czuje tak jak widzi, ale tak widzi, jak czuje, powodujac
sig uczuciem serca [...] gdy serce poruszy si¢ ku pewnemu przedmiotowi albo odwrdci sig od jakiej
rzeczy, cho¢by «poniewolnie» przez posrednictwo mowcy, wowczas niewiele potrzeba do przychy-
lenia si¢ «czynnego» woli ku niemu albo do odwrdcenia si¢ «czynnego» czyli dobrowolnego od
niej; wowczas niewiele potrzeba do wywotania czynu”. (B. Markiewicz, O wymowie kazno-
dziejskiej..., s. 222, 263). ,,Poruszenie serca albo uczu¢ samo przez sig jest czynem «moralnie obo-
jetnym». To samo mozna powiedzie¢ o wptywie, jaki wywieraja uczucia na sad, a przezen na de-
cyzj¢ woli. Wynika stad, iz uzywanie tego psychologicznego srodka na postanowienie woli nie jest
czynem ztym, byle tylko cel, ktory méwca ma na oku, byt wszechstronnie moralnie dobrym i mys-
li, ktorymi porusza uczucia, byly rzetelne, prawdziwe, czyli zgodne z prawda”. (Tamze s. 263).
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lei dobrze uksztalttowane sumienie otwiera cztowieka na stuchanie stowa Bozego,
jest sprzymierzencem kazania*®. Cztowiek, ktory z wiarg stucha stowa Bozego,
zdolny jest nawet do wyrzeczen i poswigcen. Ks. Pilch zauwaza: , Kazdy wysi-
fek woli, kazde przetamanie si¢ i zwycigstwo nad soba czyni nas bardziej silny-
mi i odpornymi”3!.

Przez ksztattowanie sumienia kaznodzieja pobudza stuchaczy do podejmowa-
nia decyzji i wplywa na ich wolg, ktora staje si¢ bardziej otwarta na dziatanie ta-
ski Bozej. Posluszenstwo Bogu nie ogranicza wolnosci czlowieka, ale ja zwigk-
sza, a wolnos¢ jest tym wigksza, im silniejsza jest wola. Wedlug ks. Lipnickiego,
wolna wola cztowieka nie jest jakim$ Slepym narzedziem, ale jest wladza, ktora
postuguje sie Duch Swiety 2. Cztowiek moze jednak w inny sposob dowiesé swo-
jej wolnej woli, gdy przeciwstawi si¢ Bogu, popeini grzech obrazajacy Stworce .
Dlatego trzeba, aby postuga stowa, ,,zbawiennie wptywata na cztowieka, by si¢ on
sam rozwiazat od wewnatrz, aby zaniechat oporu, aby z dobrej woli, zdecydowa-
nie przechylit si¢ na stron¢ poddanego mu dobra”*,

Chcac jednak zrozumie¢ motywy, ktoérymi kieruje si¢ cztowiek w swoim zy-
ciu, nalezy z kolei zaja¢ si¢ przedmiotem, do ktorego kieruje si¢ i dazy wola.
Przedmiotem woli jest dobro i tylko dobro. Wola dazy jedynie do dobra, a nigdy
do zta, chociaz czasem moze to by¢ dobro ztudne, pozorne, subiektywne, ale za-
wsze traktowane jest jako dobro. Mozna powiedzie¢ obrazowo, ze przedmiot wo-
li wystepuje nieraz w szacie dobra, ktdre jest jej zwyczajnym przedmiotem, po-
niewaz czlowiek ze swej natury pragnie szczgscia, a to osiaga si¢ przez posiadanie
okreslonego dobra*. Posiadane dobro doczesne nie zaspokaja pragnien cztowie-
ka, lecz budzi tym zywsza tesknote za dobrem pelnym, szczgSciem nieutracal-
nym?*, T¢ wielka, gieboka i nienasycona tgsknotg za dobrem i szczg§ciem mo-
ze zaspokoi¢ jedynie nieskonczone i najdoskonalsze dobro, ktérym jest Bog™.
Ostatecznie wigce cztowiek mituje to, czego pozada i pragnie, do czego usilnie da-
7y, a z kolei milo$¢ pobudza jego wolg. I odwrotnie, mitos¢ ma swe zrodto w sfe-
rze wolitywnej poruszanej przez dobro i pigkno *. Ks. Krynicki pisze: ,,Co czlo-

30 Z.Pilch, Wykiad zasad..., s. 263, 264.

31 Tamze, s. 264. ,,Im wigksza jest wola, tym lepiej obrazuje ona jedno$é osobowosci. I przeciw-
nie — im cztowiek objawia wigcej niestatosci, czy kaprysu — zdradza tym samym wewngtrzny chaos
i brak zharmonizowanej jednosci. Staba wola ma miejsce wtedy, gdy urzeczywistnienie nie napoty-
ka wigkszych trudno$ci”. (M. Dy b o w s k i, Dziatanie woli, Poznan 1946, s. 78).

32 Chociaz Duch Swigty sprawia w nas chcenie i wykonanie tego, czego chce od nas; nie uzywa
on jednak swobodnej woli naszej jakby §lepego narzedzia; zostawia jej petna wolno$¢ uznania, wyro-
zumienia, upodobania i pokochania prawdy, aby z wlasnego wyboru, jako wspodtczynna i wspotwyko-
nawcza, zeszla si¢ z Laska Boza, ktora ja wspiera”. (A. Lipnicki, Zasady kaznodziejstwa..., s. 178).

3 7. Pilch, Wyklad zasad..., s. 279; por. F. Gabry |, Psychologia..., s. 334-336.

3 Z.Pilch, Wykiad zasad..., s. 261.

35 Wola z natury swej dazy do posiadania dobra (rzeczy przyjemnych, uszczesliwiajacych), a uni-
kania zla (rzeczy przykrych)”. Z. Pilch, Wyktad zasad..., s. 261, 262).

3 F. Kwiatkowski, Filozofia wieczysta, t. I, Krakow 1948, s. 211.

7 B.Markiewicz, O wymowie kaznodziejskiej..., s. 234, 235.

38 Rozum dazy do poznania prawdy, dobra i piekna i do przedstawienia tego samego woli, ta za$
dazy moca uczucia do upodobania sobie w nich, do objgcia ich, do ztaczenia si¢ z nimi i do ich uzy-
wania. A poniewaz prawda, pigknem i dobrem najdoskonalszym jest jedynie Pan Bog, przeto skoro
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wiek mituje, tego pozada, do tego dazy, to czyni; sama bowiem mito$¢ ostatecz-
nie porusza wolg” ¥.

Problem woli jest bardzo wazny, zar6wno dla psychologii, ktéra zajmuje si¢ psy-
chikg i dusza czlowieka, jak i dla homiletyki, ktora dotyczy m.in. dziatania stowa
Bozego w zyciu cztowieka, w najglgbszych sferach jego duszy. Wola cztowieka jest
wladza rozumna, ktorej przedmiotem jest dobro jako dobro. Natomiast przedmio-
tem pozadania zmystowego jest dobro konkretne, dostgpne dla zmystow, np. pigk-
na pogoda, a w zwiazku z tym potrzeba wyboru: praca w domu lub rozrywka.

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze homileci XIX i pierwszej potowy
XX w. zgodnie wskazuja na $cisly zwiazek pomigdzy skutecznos$cia kazania a dzia-
faniem na sfer¢ wolitywna stuchaczy.

2. Sposoby oddzialywania na wolg stuchaczy

Perswadujacy kaznodzieja, chcac pobudzi¢ wolg stuchacza do dziatania, mu-
si zywo 1 wymownie przedstawi¢ mu jakie$ dobro czastkowe, ktore bgdzie cheiat
posias¢ po wezesniejszym poznaniu go. Podobnie, przedstawiajac zto, stuga stowa
wplynie skutecznie na stuchacza, by go zniechgcic¢ 1 odwroci¢ jego wolg od grze-
chu®. To dobro, ktore pobudza wolg do chcenia, pragnienia lub pozadania, na-
zywa si¢ pobudka lub motywem dziatania*'. Dowody dziataja na rozum, przeko-
nuja o jakiej$ prawdzie, natomiast motywy dzialaja na wolg, uwydatniaja, ze co$
jest dobre lub zte, przyjemne lub przykre, pozyteczne lub szkodliwe. Przekonanie
rozumu nie oznacza jeszcze dzialania na wole stuchaczy, gdyz wiedzie¢ i chciec
to czgsto dwie rozne rzeczy, szczegodlnie wtedy, gdy wchodza w gre namigtnosci
i nawyki*. Nie wystarczy zatem informacja i poznanie, ale, wedlug Pilcha, do-

dusza, wladza poznawcza o$wiecona przez taskg Boza, pozna Go jako najwyzsze dobro, odczuwa
natychmiast w swej woli pewne upodobanie, a potem wzruszenie, pociag i pozadanie polaczenia si¢
z Nim, aby Go posias¢ i Nim si¢ nacieszyc¢. I wlasnie to upodobanie, to wzruszenie, ten pociag i to
pozadanie nazywa si¢ miloscia”. (Tamze, s. 234).

3 Wymowa swieta..., s. 1.

40 Z.Pilch, Wkiad zasad..., s. 262.

4 Powdd, dla ktérego jakas (osoba, wiasciwos¢, czynnos¢) jest godne pragnienia, stanowi wias-
nie pobudkg lub motyw dzialania”. (Z. Pilch, Wykiad zasad..., s. 262). Nalezy tu zaznaczy¢, ze ist-
nieje pewna réznica miedzy pragnieniem a chceniem. ,,Przy pragnieniach zachowujemy sig biernie,
jestesmy $wiadkami ich ukazywania sig, ich $cierania si¢ o pierwszenstwo w zaspokojeniu, mozemy
stucha¢ ich gloséw lub przytlumic je, zwracajac uwagg na inny przedmiot; natomiast przez akt chce-
nia stajemy si¢ przyczyna sprawcza jakiego$ skutku, za ktory tez bierzemy odpowiedzialno$é¢, wy-
chodzimy z roli $wiadka biernego, a za to pomagamy czynnie do urzeczywistnienia jakiego$ prag-
nienia”. (F. Gabryl, Psychologia..., s. 319).

42 7. Pilch, Wyklad zasad..., s. 262. ,,Wiedzieé i chcieé to dwie dziedziny doé¢ rozne, ktore nie
chodza ze soba w parze; Video meliora proboque, deteriora sequor”. Ks. Markiewicz pisze, iz ,,wpraw-
dzie zawisto$¢ sadu cztowieczego od uczué nie nalezy do zalet jego natury i byloby do Zyczenia,
azeby rozum wykonywal pelne zwierzchnictwo, przystugujace mu z prawa nad sercem; ale z faktem
nalezy sig liczy¢”. (O wymowie kaznodziejskiej..., s. 223). Kontynuujac tg refleksje, ks. Pilch stwier-
dza, ze powodem takiego stanu rzeczy sa przeszkody, na jakie wola — skadinad staba sama z siebie
— napotyka w namigtnosciach i nawykach. (Wyklad zasad..., s. 263).
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piero ,,nacisk rozumu, pobudek i mowa uczuc to sity skupione, ktére zdobywa-
ja okopy woli” 4.

Najbardziej charakterystyczna cecha woli jest jej wolnos¢. Stad tez poczucie
wolnosci jest szczeg6lna cecha cztowieka i zarazem granica oddzialywania kazno-
dziei, z czym musi si¢ zawsze liczy¢. Nie moze bowiem narusza¢ wolnosci czto-
wieka. Wolno$¢ w znaczeniu negatywnym oznacza, ze zadna sita, materialna czy
duchowa, nie naktoni cztowieka do jakiego$ aktu, jezeli on sam tego nie zechce.
Przymus moze pochodzi¢ zaré6wno z zewnatrz, jak i z wewnatrz. Wolno$¢ w zna-
czeniu pozytywnym oznacza mozliwos¢ wyboru sposréd dwu lub wigcej pozna-
nych wartosci. W zwiazku z tym otwiera si¢ szerokie pole dzialania kaznodziei,
takiego wplywu jego wymowy, aby stluchacz w sposob wolny sam sktonit si¢ do
czynienia dobra i porzucenia zla.

Wolna wola $wiadczy o godnosci moralnej cztowieka, a na strazy tej god-
nosci stoi jego sumienie, nad ktérym powinien wytrwale pracowaé kaznodzieja.
Naczelnym jego zadaniem jest ksztaltowanie prawidtowego 1 zdrowego sumienia
stuchaczy, a przez to wywieranie prawidtowego wptywu na ich sfer¢ wolitywna.
Majac uformowane sumienie, wierni beda mogli z przekonaniem i w sposob wolny
wybiera¢ dobro i odrzucaé zto. Tym bardziej, gdy otworza si¢ na dziatanie Ducha
Swietego. Dlatego kaznodzieja bedzie obiektywnie przedstawiat dobro i zto, aby
stuchacz mogt dokonaé¢ wlasciwego wyboru.

Nalezy przy tym pamigtaé, ze skutecznos$¢ przekonywania zalezy od wiasci-
wej perswazji: 1) informacyjno-pouczajacej, bedacej dziataniem na rozum (doce-
re); 2) estetycznej, polegajacej na budzeniu uczu¢ (delectare); 3) pobudzajacej lub
zniewalajacej, ktora wywiera wplyw na wolg (movere). Te trzy funkcje perswazji
wzajemnie od siebie zaleza i tylko ich potaczenie decyduje o skutecznosci przeko-
nywania*. Nie wystarczy zatem sam wyktad prawdy i jej argumentacja, ale ko-
nieczne jest dziatanie na sferg¢ uczuciowa i odpowiednia motywacja naktaniajaca
wolg stuchacza. W $wietle zatozen psychologii proces przekonywania woli prze-
biega wedtug czterech istotnych etapow, ktorymi sa: poznanie — rozwazanie — de-
cyzja — dziatanie . Widzimy wiec, ze oddzialywanie kaznodziei na wolg stucha-
czy jest sprawa ztozona, gdyz pozostaje w §cistym zwiazku z oddziatywaniem na
sferg intelektualna, uczuciowa i wyobrazeniowa.

Wiasciwa perswazja decyduje w pewnym stopniu o skuteczno$ci pracy kazno-
dziei. Cztowiek jest jednak istota bardzo ztozona, podlega namigtno$ciom, nawy-
kom i r6znym wptywom wewngtrznym i zewngtrznym. Dlatego nie wystarczy jed-
norazowe przekonanie jego rozumu, ale potrzeba silnego impulsu, ktory wptynatby
na wolg w celu podjecia dobrej decyzji“. Jako istota rozumna cztowiek ma prze-

4 7. Pilch, Wyklad zasad..., s. 263.

#“ M. Korolko, Sztuka retoryki, Warszawa 1990, s. 45-47; F. Gabry 1, Psychologia..., s. 316,
317; R. Mokrzycki, Znaczenie oddzialywania na wole..., s. 18.

4 F. Gabryl, Psychologia..., s. 316, 317.

4 7.Pilch, Wyklad zasad..., s. 263.
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de wszystkim obowiazek pozna¢ wole Boza i jej si¢ podporzadkowac¢ . Dlatego
kaznodzieja musi nie tylko zainteresowac stuchaczy, ale powinien nauczy¢ ich zy-
cia wedtlug Ewangelii, a wiec sktoni¢ ich wolg do dobrego, utwierdza¢ w dobrym
postgpowaniu, odwodzi¢ od grzechéw, prowadzi¢ do poprawy i pokuty . Wedtug
ks. Jozefa Krukowskiego, kazanie powinno by¢ mocne, praktyczne, natarczywe
1 skuteczne, a z pomoca taski Bozej doprowadzi wiernych do mocnego postano-
wienia poprawy, pelnienia dobrych uczynkéw, postgpu w cnocie i pobudzania do
wytrwatos$ci. Jezeli kaznodzieja trafi do serc stuchaczy, bedzie miat stuszny po-
wod do chluby i radosci®. Osiagnigcie takiego skutku zalezy nie tylko od tresci
kazania (zachgta do wypehiania obowiazkow, praktyki cnét oraz walki z wadami
i grzechami), ale rowniez zalezy od kompozycji, jezyka i stylu oraz sposobu wy-
gloszenia (akcja kaznodziejska) ®. Srodki te jednak nie wystarcza, gdyz najwaz-
niejsze jest dziatanie taski Bozej, ktora zwycigza ludzkie serca’'. Im bardziej doj-
dzie do glosu stowo Boga, tym bardziej mozna liczy¢ na to, ze stuchacze ,,obroca
si¢ do szukania i1 zakladania skarbu w niebie” 3.

Cztowiek nie przynosi na $wiat doskonatej woli, lecz w miarg¢ swojego rozwoju
i do$wiadczenia zyciowego hartuje ja, az osiagnie odpowiedni poziom jej uzdol-
nien*’. Stad tez praca nad urobieniem woli jest procesem dhugotrwatym i wyma-
ga spelienia pewnych warunkow. Najpierw cztowiek musi dobrze poznaé same-
go siebie, swoje zalety 1 wady, ktore wymagaja wykorzenienia. W zwiazku z tym
kaznodzieja bedzie wykazywat stuchaczom, ze praca nad charakterem jest celo-
wa, chociaz nietatwa, gdyz wymaga wielkiego samozaparcia w realizacji norm
moralnych zgodnie z przyj¢tym systemem wartosci. Pomaga w tym przybliza-
nie wzorcow osobowych, ktore sa przyktadem uksztattowanej woli. Dla cztowie-
ka wierzacego takim najdoskonalszym i najpetniejszym wzorem osobowosci jest
Jezus Chrystus**. Najlepszym ludzkim wzorem harmonii pomigdzy sfera intelek-
tualna, uczuciowa wyobrazeniowa jest Matka Boza. Tej harmonii osobowos$cio-
wej ucza rowniez §wigci i btogostawieni oraz kandydaci na ottarze tudziez wybit-
ni chrzescijanie.

47 Nalezy wolg sktaniaé, bo cata nauka Jezusa Chrystusa do tego dazy, by ja poznali i wykonali,
zgodnie ze stowami: «Nie kazdy, ktory mi mowi, Panie, Panie, wnijdzie do krolestwa niebieskiego,
ale kto czyni wolg Ojca mego, ktory jest w niebiesiech»”. (J. Wil c zek, Pastoralna, t. 1: O homi-
letyce..., s. 115).

*® J.Krukowski, Teologia pasterska..., s. 185: ,,Gdyby si¢ kaznodzieje tylko o to starali, aby
swa mowa zajac shuchaczy, wowczas koscioly przerodzityby si¢ w teatry i sceny dramatyczne”.

4 Tamze, s. 185, 186. ,,Obronng twierdza jest serce ludzkie i trudng do wziecia; przez dtugi czas
trzeba uderza¢ taranem w to samo miejsce, w te twarde $ciany, aby dokonaé obszernego wytomu,
przez ktory moglby przypusci¢ szturm ostateczny”. (Tamze, s. 186).

30 Tamze, s. 187; A. Lipnicki, Zasady kaznodziejstwa..., s. 162.

1, Ogien Bozy, ktory wszystkiemu temu nadaje zycie i moc nadludzka, zwycieza serca”,
A.Lipnicki, Zasady kaznodziejstwa..., s. 162.

52 Tamze, s. 162.

53 Jak bowiem mie$nie umacniaja si¢ przez gimnastyke, tak wola przez state éwiczenia”. (Z. Pilch,
Wykiad zasad..., 264).

54 Tamze, s. 262-264.
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Ksztattowanie woli dokonuje si¢ przez ciagla i systematyczna formacje sumie-
nia, rozwijanie u wiernych poczucia prawa i obowiazku, uczciwosci i osobistej god-
nosci ¥, Dzigki glosowi sumienia us§wiadomia sobie swoje obowiazki wzgledem
Boga, samych siebie i bliznich. Chcac doskonali¢ poczucie obowiazku, kaznodzie-
ja bedzie wszczepiat w sumieniach stuchaczy pojgcia religijne i warto$ci moralne.
Sumienie stoi na strazy moralnosci, strzeze cztowieka przed grzechem *¢. Dlatego
tez kaznodzieja powinien poucza¢ o wszystkich stanach sumienia, od wrazliwosci
na drobne uchybienia az do zatwardziatosci®’. Konieczna jest zatem znajomo$¢ mo-
ralnos$ci stuchaczy, ich wad i grzechdéw oraz zwiazanej z tym motywacji>® . Znajac
wiernych, kaznodzieja oprze sig na faktach, bedzie mowit konkretnie, budzit po-
czucie dobra i zla, wysubtelniat zmyst moralny, a przez to tak uksztattuje wolg shu-
chaczy, ze sami beda si¢ doskonalili®. Formacja woli zmierza do uksztattowania
u stuchaczy sumienia dojrzatego, otwartego na stowo Boze, wrazliwego na dobro
i zto, kierujacego si¢ poczuciem obowiazku i odpowiedzialnosci. Wymaga to, aby
kaznodzieja czesciej mowit o glosie sumienia i podawat odpowiednie przyktady,
jak strzeze ono ludzkiej i chrzescijanskiej godnosci®.

Ks. Pilch poucza, ze nalezy akcentowa¢ w kazaniu takie prawdy wiary, ktore
mocniej dziataja na sumienie, a mianowicie wskazywac na majestat Bozy, obecnos¢
Boga i Jego sprawiedliwos$¢, rzeczy ostateczne, odpowiedzialno$¢ za zycie bliz-
nich i za ojczyzng ®'. Wzywajac do pracy nad wola, kaznodzieja bedzie pamigtat,
ze stowo Boze dokonuje przemiany cztowieka, ksztattuje jego wolg, jest skutecz-
ne. Stad ptynie wiclka odpowiedzialno$¢ za wierny przekaz tego stowa, gloszenie
g0 z osobistym przekonaniem popartym przez $wiadectwo zycia . Ks. Szpaderski
powotuje si¢ na §w. Augustyna, wedtug ktérego kaznodzieja powinien usilnie starac¢
si¢, by naktoni¢ stuchaczy do dziatania. Zwycigstwo kaznodziei polega na tym, ze
stuchacz goraco pragnie tego, co mu si¢ obiecuje, boi si¢ tego, czym mu sig grozi,
nienawidzi tego, co si¢ potepia, a chetnie przyjmuje rady i wskazania .

Ksztattowaniu woli sprzyja zakorzenione w sercu cztowieka pragnienie do-
bra. Dlatego juz od mlodosci nalezy poglebia¢ u stuchaczy to pragnienie, uczy¢
ich wtasciwego postgpowania i wytrwatego dazenia do dobra petnego . Wedlug
ks. Pilcha, ,,kazdy wysitek woli, kazde przetamanie si¢, kazde zwycigstwo nad so-

35 Tamze, s. 263.

3 Sumienie jest wielka sita stojaca na strazy moralnosci, budzaca do czynu, oczyszczajaca |...]
Jest to zarazem wielki sprzymierzeniec stowa Bozego. Sumienie bowiem trwa razem z czlowiekiem
i niesie ogromne tresci, ktore dopiero w miarg uptywu lat i rozwoju osobowosci wydaja owoce”.
(Z.Pilch, Wyklad zasad..., s. 264).

STW. Krynicki, Wymowa Swieta..., s. 69).

8 J.Krukowski, Teologia pasterska..., s. 188.

% 7.Pilch, Wyklad zasad..., s. 264.

0 Tamze, s. 263, 264; W. Krynicki, Wymowa swieta...,s. 72; J. Szpaderski, O zasadach
wymowy..., s. 157.

81 Z. Pilch, Wykiad zasad..., s. 264.

02 J. Wilczek, Pastoralna, t. 1: O homiletyce...,s. 97.

0 J.Szpaderski, O zasadach wymowy..., s. 155, 156.

% Z.Pilch, Wyklad zasad..., s. 264.
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ba czyni nas bardziej silnymi i odpornymi” %, Nalezy zatem u stuchaczy wyzwo-
li¢ energig wewngetrzng, przekonanie, odwagg, wolg przetrwania, mestwo, cierpli-
wos¢, che¢ pokonania samego siebie. Chodzi o nasladowanie Chrystusa i czerpa-
nie od Niego zbawczej mocy. Bog bowiem wspiera swoja taska tego, kto pragnie
czyni¢ dobro .-

Sa rézne sposoby oddziatywania na drugich, a spo$réd nich mozna wyrédznié:
rozkaz, nagrodg i kare, przyktad. Najprostszym sposobem jest rozkaz, ktory po-
winien by¢ uzasadniony i przekonywajacy. Pismo Swiete méwi o wielu rozkazach
Boga, przyktadem tego jest Dekalog. Stosowanie nagrdd i kar jest niebezpiecz-
ne, gdyz stuchacz moze wykonaé¢ dobre czyny ze wzgledu na nagrode lub z Igku
przed kara. Najlepsza forma oddzialywania jest wyrobienie u stuchaczy dobrego
nawyku, us§wiadomienie im, ze dobre uczynki wykonuje si¢ ze wzgledu na dobro¢
mitujacego Boga®’.

Waznym S$rodkiem oddziatywania na sfer¢ wolitywna wiernych sa upomnie-
nia gorliwego pasterza, ktore robia niekiedy na stuchaczach wigksze wrazenie niz
same kazania. Upomnienia nalezy wyglasza¢ z szacunkiem dla stuchaczy i tylko
wtedy, gdy zachodzi wazny powod i mozna spodziewac si¢ dobrego ich przyje-
cia®®, Kaznodzieja jest wychowawca i dlatego powinien jasno poucza¢ wiernych,
jak maja w zyciu postgpowac, odpowiednio do swojego wieku, pici, usposobienia
i stanowiska ®. Wplyw na wolg wspiera rowniez gruntowna, zrozumiala i przeko-
nujaca argumentacja, w stosowaniu ktorej nie zawsze musi si¢ zaczyna¢ od dowo-
dow stabszych, ale mozna zacza¢ od mocniejszych, by silniej zadziata¢ na shucha-
czy. Jezeli przekonamy ich mocnym dowodem, to przyjma takze stabsze ™.

W ksztaltowaniu sumienia i zwiazanym z tym wptywem na wol¢ wazna role
odgrywaja motywy lub pobudki — nadprzyrodzone i naturalne”'. Ks. J. Szpaderski
zaznacza, ze naturalne pobudki, wrodzone cztowiekowi, nalezy uszlachetnia¢, sub-
limowac¢, kierowaé ku Bogu. Kaznodzieja moze nawet wykorzystaé sktonno$¢ do
stuchaczy do préznosci w tym celu, by ich odwies$¢ od ztego, ustrzec przed han-
ba 1 zniewagg 2. Aby jednak motywy skutecznie dziataty na stuchacza, nalezy je

% Tamze, s. 264.

% Tamze, s. 265.

7 Tamze, s. 264.

% A. Wazynski, Homiletyka..., s. 259. ,,Dobrze si¢ zastanowiwszy nad majacym sig zrobi¢
upomnieniem, przestrzezeniem, goraco si¢ tez pomodliwszy, wejs¢ na ambong, z dobrocia i powa-
ga przygotowacé uwagg stuchaczy; mowiac np.: przestrzec was dzi§ winienem; upomnie¢ w interesie
wlasnego dobra waszego — przyjmijcie to z powolnoscia odpowiednig temu przywiazaniu, z jakim
to wam przedktadam. Przyjmijcie to sami i opowiedzcie tym, ktorzy mnie stysze¢ nie mogli itd., po-
tem opowiedzie¢ krotko o co chodzi, krotko, bo rozwleklos¢ to ostabi — poprzeé¢ to dowodami bez
wymowek, grozb i tajania. Powiedzie¢, jak postgpowac lepiej, jak nas do tego zobowiazuje pamigé
na Boga i Jego sad, wzglad na dobro spoteczne i wlasne, wzglad na nagrodg lub karg, we wszystkim
tagodzac gorycz wymowek, przez stodycz i wdzigk mitosci”. (Tamze, s. 260).

® 7. Pilch, Wphw na stuchaczy..., s. 165. ,,Unikaé przesady, nie stawia¢ za wysokich wyma-
gan, nie naktadac cigzarow, z ktorymi zycie codzienne nie da si¢ pogodzié¢. Jedni bowiem ze stucha-
czy si¢ zniecheca, a inni wszystko zlekcewaza”. (Tamze, s. 163).

" A.Wazynski, Homiletyka...,s. 67-69; . Wil c ze k, Pastoralna, t. 1: O homiletyce...,s. 114.

1 Z.Pilch, Wykiad zasad..., s. 267-272.

20 zasadach wymowy..., s. 156, 157.
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rozwina¢, przedstawi¢ obrazowo, zywo i konkretnie ”* w postaci przyktadu zycio-
wego, ktory pobudza do nasladowania™. Jezeli kazania maja by¢ interesujace, ak-
tualne, praktyczne i skuteczne, kaznodzieja musi ,,hojna reka czerpaé przyklady
i zdarzenia z zycia i to zycie z jego potrzebami wciaz w kazaniach uwzglgdniac” 7.
Przyktady uzmystawiaja stuchaczom rzeczy trudne, a szczeg6lnie pojgcia abstrak-
cyjne, jasno i zyciowo przyblizaja cnoty i wady, dziataja na wyobraznig, uczucia
i wolg. Dlatego tez stuchacz sam przezywa dang historig, rozwaza w swym sercu
opowiedziane wydarzenie . Chcac wlasciwie dziata¢ na wolg stuchaczy, nalezy
stosowac przyktady prawdziwe, pozytywne i szlachetne, trafne, zrozumiale, ak-
tualne i wspotczesne, odpowiednie do wieku, stanu i wyksztatcenia wiernych”.
Unika¢ natomiast nalezy przyktadow naiwnych, niezyciowych, archaicznych, nie-
prawdopodobnych, zmyslonych, stereotypowych, ckliwych, banalnych, negatyw-
nych i drastycznych. Obnizaja one bowiem poziom postugi stowa, a nierzadko
nawet staja si¢ forma manipulowania sfera uczuciowa i wolitywna stuchaczy .
Co do tzw. przyktadéw negatywnych, to rowniez i one moga mie¢ zastosowanie
w kazaniu, gdyz mocno i konkretnie uwydatniaja grzechy oraz ich zgubne skutki
doczesne i wieczne, ilustruja wyrzuty sumienia i pobudzaja do refleksji. Nie moz-
na ich jednak stosowa¢ w nadmiarze, a nigdy nie powinny zdominowa¢ przykta-
dow pozytywnych, zawsze za$ powinny by¢ prawdziwe, ale nie gorszace, stoso-
wane roztropnie, aby nie zniestawiaty kogos ze stuchaczy ™.

Na wole cztowieka dziala mowa jasna, konkretna i praktyczna®. Wedtug
ks. Henryka Haducha ,,zastosowanie praktyczne jest to ta czes¢ mowy, w ktorej
mowca podaje zyciowe postanowienia, jakie z calej mowy lub pojedynczych czg-
$ci logicznie wyplywaja, do czego moéwca przez cata mowe zdazal”®'. Stad tez nie

3 Plastyka mowy polega na zdolnosci wyrazania stowem os6b, przedmiotow i zjawisk tak wyra-
ziécie i obrazowo, jak gdyby one staty przed naszymi oczyma namalowane, wyrzezbione lub dotykal-
ne”. (Z. Pilch. Plastyka zywego stowa, ,,Przeglad Homiletyczny” 1930, 8,s. 177); W.Kosinski,
Technika gloszenia kazan, wyd. 2. Lwow 1923, s. 24.

74 Lud lubi piekny przyktad, uwaznie go shicha, tatwo zapamigta i zen skorzysta. Kazania na ogét
nie potrafia powtorzy¢, ale przyktad nawet dziecko opowie”. (Z. Pilch, Wyklad zasad..., s. 225).
Zob. tenze, Wplyw na stuchaczy..., s. 161; H. Had u ch, Zasady wymowy...,s. 34;B.Markiewicz,
O wymowie kaznodziejskiej..., s. 135.

> J.Kicinski, Kaznodzieja i jego praca, [w:] Homiletyka duszpasterska, Kielce 1935, s. 498.

® B.Markiewicz, Owymowie kaznodziejskiej..., s. 135; J. Kruk o w sk i, Teologia paster-
ska...,s. 153, 154; H. Had u c h, Zasady wymowy..., s. 34; L. Swiderski, Rekolekcje i misje [w:]
Homiletyka duszpasterska, Kielce 1935, s. 476.

7 J. Twardy, Potrzeba przyktadéw w kazaniach, ,,JKronika Archidiecezji Przemyskiej” 1994, 79,
z. 2, s. 383-389; tenze, Zastosowanie przyktadow w kazaniach, ,,Kronika Archidiecezji Przemyskiej”
1994, 79, z. 3, 5. 201-205; Z. P il c h, Wplyw na stuchaczy..., s. 125; J. Skid ett, Celniejsze prawid-
ta homiletyki, Wilno 1835, s. 52; W. Krynicki, Wymowa swieta..., s. 73; Sz. Sobalkowski,
Nauczanie wychowawcze, [w:] Homiletyka duszpasterska, Kielce 1935, s. 426; J. Kicinski, Nauka
0 kazaniu [w:] Homiletyka duszpasterska, Kielce 1935, s. 51, 52.

8 Przyklady $wieze, dobrane to najlepszy $rodek do oddziatywania na stuchaczy; wierni maja
w nich poglad, wyktad, zachgtg i pobudke do nasladowania”. (Z. Pilch, Wyklad zasad..., s. 224);
J. Twardy, Zastosowanie przyktadow..., s. 385, 388, 389.

% J. Twardy, Zastosowanie przyktadéw..., s. 384.

80 7. Pilch, Wplyw na stuchaczy..., s. 162; tenze, Wyktad zasad..., s. 150; B. Markiewicz,
O wymowie kaznodziejskiej..., s. 346.

81 Zasady wymowy..., s. 226.
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wystarcza wskazania ogdlne, ogélnikowe zachety do czynienia dobra i unikania
zta, ale trzeba podawa¢ wiernym konkretne wskazania zyciowe®?. Wskazania te
powinny by¢ logiczne, psychologiczne, dobrze uzasadnione, konkretne, pozytyw-
ne, zyciowe i wykonalne®. Maty wplyw na stuchaczy wywieraja kazania ogol-
nikowe i abstrakcyjne.

Oprocz tresci i formy oraz sposobu wygltoszenia kazania wplyw na wolg stu-
chaczy wywiera sama osoba kaznodziei. Pozytywnie dziata jego spokoj i rados¢,
ktore wyplywaja z glebokiego zycia duchowego®, czego przykladem jest choc-
by $wigty Franciszek Salezy®. Sila oddzialywania kaznodziei nie zalezy od je-
go zywotnosci, silnego glosu lub krzyku, ale od jego serca, ktérym gleboko, a nie
powierzchownie, wczuwa sig¢ w przezycia stuchaczy, podziela ich boles¢, rados¢
1 inne uczucia®. Ks. Szpaderski napisat: ,,Bo rzeczywiscie jakze poruszy [mow-
ca], jezeli sam nic nie czuje, jak ogrzeje, jezeli sam zimny jest; jak tzy wycisnie,
jezeli sucha jego powieka”*. Natomiast wedtug $w. Augustyna, o owocnym prze-
mowieniu decyduja: zarliwos$¢ przekazywanego stowa i moralna postawa kazno-
dziei, a zwlaszcza harmonia jego stowa z zyciem *. Twierdzi on, ze nawet kazno-
dzieja pozbawiony szczegolniejszej madrosci 1 pigknej formy moze przyktadem
zycia gtosi¢ dobre kazania®.

O wplywie kaznodziei na wolg stuchaczy $§wiadczy i to, ze postuga stowa jest
kontynuacja zbawczego dziatania Chrystusa. Kaznodzieja osiagnie wigksze efek-
ty, gdy bedzie dziatal w tacznosci ze Zbawicielem, co dokonuje si¢ przez modlitwe
i gleboka wigz duchowa z Bogiem . Przypomniat o tym Benedykt XV w ency-
klice Humani generis®' i czgsto zwracat na to uwage Jan Pawet I1° . Nalezy pa-

82 Ks. Henryk Haduch pisze: ,,Jezeli surma bojowa nie da pewnego glosu, nikt sig nie bedzie go-
towat do boju”. (Zasady wymowy..., s. 227).

8 J. Twardy, Konkretne wskazania zyciowe w kazaniu, ,,Kronika Archidiecezji Przemyskiej”
1994, 79, z. 1, s. 61-63.

8 Kto chce wole Boza glosi¢ i do wypelnienia jej zachecaé, musi najpierw sam ja pehié, sam
si¢ przekona¢ o prawdzie Bozej, do§wiadczy¢ jej w sobie i wyprobowaé we wlasnym zyciu”.
J.Szpaderski, O zasadach wymowy..., s. 39.

8 Wystarczylo patrzeé na niego, ustysze¢ brzmienie jego stowa, by sig sta¢ lepszym, by si¢ uspo-
koi¢, wzmocni¢ i nowym pgdem ruszy¢ na wzgorze zycia Chrystusowego”. (Z. Pilch, Wykiad za-
sad..., s. 38).

8 J.Szpaderski, O zasadach wymowy..., s. 159.

87 Tamze, s. 159.

88 _[...] aby shuchano kaznodziei z ulegtoécia wieksze znaczenie ma jego Zycie niz wzniostoéé
wymowy”. (E. Staniek, Sekrety dobrego kaznodziejstwa w ujeciu sw. Augustyna, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1989, 42, nr 4, s. 305).

8 [...] o wiele lepiej jest przekaza¢ madros¢ bez pigknej formy niz ghupote w picknych stowach
[...] Moze si¢ jednak zdarzy¢, ze kaznodziejg nie sta¢ ani na wielka madro$¢, ani na pigkna forme,
wowczas — zdaniem Augustyna — winien przemawiac tak, by dawat stuchaczom przyktad, a jego spo-
sob zycia byl najlepszym kazaniem”. (E. Staniek, Sekrety dobrego kaznodziejstwa..., s. 306).

% J. Twardy, Aby stowo wydato plon, Katowice-Zabki 2005, s. 31 n.

1" Niezbedny jest dla kaznodziei duch modlitwy [...]. Bo tylko taska Boza sprawia, ze stowa ludz-
kie maja moc i dziwnie wplywaja na zbawienie: Bog dal wzrost. Laskg za$ Boza zdobywamy nie
wysitkiem i sztuka, tylko wypraszamy modlitwa. Przeto kto mato albo wcale si¢ nie modli, na proz-
no w kaznodziejstwie zuzywa pracg i starania, bo wobec Boga ani sobie, ani stuchaczom nie pomo-
ze”. (Z. Pilch, Wykiad zasad..., s. 57).

2 J. Twardy, Aby stowo wydalo plon..., s. 36-47.
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migtac, ze skuteczny wplyw na stuchaczy zalezy rowniez od poswigcenia, umar-
twienia, postu i czuwania kaznodziei, czego przyktadem sa §wigci i wybitni stu-
dzy stowa Bozego. Ostatecznie jednak skuteczny wptyw na wolg stuchaczy jest
dzietem taski, owocem u$wigcajacego dziatania Ducha Swietego, ktéry przemie-
nia ludzkie serca i napetnia je mitoscia.

3. Whnioski

1. W XIX i w pierwszej potowie XX w. homileci polscy zywo interesowali si¢
oddziatywaniem kaznodziei na wolg stuchaczy. Pisali o sposobach wywierania pet-
nego wptywu na stuchacza, na jego umyst, uczucia, wyobrazni¢ i wolg. Warunkiem
tego jest poznanie i umitowanie prawdy Bozej, czemu stuzy wyktad, wyjasnienie,
narracja i argumentacja, a co wspomaga dziatanie na wyobrazni¢. Z kolei umito-
wanie Boga jako Dobra Najwyzszego pobudzi cztowieka do dziatania. Uczucia
bowiem maja silny wptyw na sferg wolitywna, okresla si¢ je nawet jako rozrusz-
nik woli. Aktualne jest wskazanie §w. Augustyna, ,,zeby prawdg przedstawi¢ jas-
no, w sposob podobajacy si¢ i wzruszajacy” .

2. Poczucie wolnosci nalezy do najbardziej charakterystycznych cech cztowieka
i rzutuje na jego wolg. Dlatego w pelnieniu postugi stowa nalezy szanowac wolnos¢
shuchaczy, proponowac¢, zachecaé, stawia¢ ich przed wyborem i jego konsekwen-
cjami. W oddziatywaniu na wolg szczegolna rolg odgrywa formacja sumienia, kto-
ra nalezy oprze¢ na stowie Bozym i dobrej znajomosci czlowieka. W formac;ji tej
istotna rolg¢ odgrywa odpowiednia motywacja nadprzyrodzona i naturalna, wspo-
magana przez przyktady: budujace — dla zachety, negatywne — dla przestrogi.

3. Chcac przekona¢ stuchaczy do gloszonej prawdy i poruszy¢ ich serca, ka-
znodzieja powinien nie tylko przestrzega¢ zasad prawidtowego oddziatywania na
wolg, ale musi pamigtac, ze jego wiara i1 zZycie rzutuje na tres¢ i forme¢ gloszone-
go kazania. Wplyw na stuchaczy wywiera duchowos$¢ kaznodziei, jego modlitwa
1 umartwienie, zdolno$¢ do ponoszenia ofiar i poswigcen dla dobra powierzonych
mu wiernych. Przykladem skutecznego oddzialywania na sfer¢ wolitywna stucha-
czy sa $wigci 1 wielcy kaznodzieje Kosciota, a wérdd nich stuga Bozy Jan Pawet 11,
ktorego grob nawiedzaja tysiace ludzi z catego Swiata.

Zwornikiem naszych rozwazan niech beda koncowe stowa z modlitwy $w.
Anzelma o dar owocnej postugi stowa: ,,Niech stowa, jakie podsunates swemu
studze, stang si¢ jak ostre i ogniste pociski, ktore przenikng i rozptomienia dusze
stuchaczy bojaznia i mitoscia Boza™ .

% [...] it agit verbis, ut veritas pateat, veritas placeat, veritas moveat”, De doctrina christiana.

O nauce chrzescijanskiej. Tekst tacinsko-polski (thum. J. Sulowski), Warszawa 1989, s. 258, 259.
% J. Twardy, Aby stowo wydato plon...,s. 127.
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DER EINFLUSS DES PREDIGERS AUF DEN WILLEN DER
PREDIGTHORER

Zusammenfassung

Wer eine gute Predigt halten will, soll den Horern Gottes Wort verkiinden und sie ermu-
tigen, es im Alltag zu erfiillen. Die polnischen Homiletiker des XIX. und der ersten Hélfte
XX. Jahrhunderts schrieben oft iiber die Einwirkung des Predigers auf den Willen seiner
Horer. Der Prediger soll nicht vergessen, dass das Gefiihl der Freiheit zu den wichtigsten
Eigenschaften des Menschen gehort. Deshalb muss er die Freiheit der Horer schétzen, ih-
nen etwas vorschlagen wissen und sie dazu ermuntern, dass sie sich personlich entschei-
den konnen. In der Einwirkung auf den Willen der Horer ist die Formation ihres Gewissens
besonders wichtig, das der Prediger auf Gottes Wort und gute Menschenkenntnisse stii-
tzen soll. Eine wesentliche Rolle in dieser Formation spielt {ibernatiirliche und natiirliche
Motivation, die u.a. durch positive Beispiele zur Ermunterung und negative zur Warnung
unterstiitzt wird. Der groe Einfluss auf die Horer {ibt die Geistigkeit des Predigers, sein
Gebet, seine Askese und Entsagung und schlieBlich Aufopferungsfahigkeit zum Wohl der
Glaubigen aus. Als Beispiel des erfolgreichen Einflusses auf den Willen der Predigthorer
dienen heilige und grof3e Prediger der Kirche.
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KSIEGOZBIORY KOSCIELNE NA TERENIE LWOWSKIEJ
ARCHIDIECEZJI OBRZADKU LACINSKIEGO
NA PRZELOMIE XVIII/XIX W.

Niniejsze opracowanie jest proba rekonstrukcji losow ksiggozbiorow kosciel-
nych, zwlaszcza zakonnych i parafialnych na ziemiach polskich, ktére na przeto-
mie XVIII 1 XIX w. znalazly si¢ pod zaborem austriackim. Szczegdlne spustoszenie
w ksigegozbiorach na terenie nowej austriackiej prowincji, tj. w Krélestwie Galicji
i Lodomerii, byto dokonane z motywo6w ideologicznych przez jozefinska polityke
koscielna wtadcow, ktorzy przeprowadzili na szeroka skalg kasate zakondw i in-
nych ,,nieduszpasterskich” beneficjow. Te koscielne instytucje i powazna cz¢$¢ ich
ksiggozbioréw, jako nieodpowiadajace 6wczesnemu obowiazujacemu mysleniu,
skazane byly na unicestwienie. Celem badawczym niniejszego artykutu jest prze-
sledzenie loséw ksiggozbiordw koscielnych z kasowanych klasztoréw od lat osiem-
dziesiatych XVIII w. do poczatku katolickiej restauracji potowy XIX w. Problem
bedzie przedstawiony na przyktadzie losow w latach 17801815 zakonnych i pa-
rafialnych ksiggozbiorow na terenie archidiecezji lIwowskiej obrzadku tacinskiego.

Jozefinizm, jako rodzaj koscielnej polityki panstwa austriackiego, jest szczego6l-
nym przyktadem trudnych dziejow Kosciota katolickiego. W tym to okresie, panu-
jacy w monarchii habsburskiej ,,suwerenni katoliccy wtadcy” podj¢li na jej terenie
reformy kos$cielne. Czynili to, ich zdaniem, dla dobra Kosciota. Wedtug panuja-
cych elit 6wczesnego Wiednia, Kosciodt potrzebowat totalnej reformy, ktorej sam
nie byt w stanie podja¢. Stad w ramach swoistej opiekunczosci nad nim', cesarze
czuli si¢ zobowiazani przeprowadzi¢ ja wbrew woli Kosciota. Te, kontynuowa-
ne z motywacji os§wieceniowej, dziatania okazaly si¢ w rzeczywistosci dla niego,
zwlaszcza zycia zakonnego, zgubne oraz doprowadzily do zniewolenia i uczynie-
nia go panstwowym. Kosciot katolicki dopiero po $mierci cesarza Jozefa I1 (1780—
1790), zwlaszcza na poczatku XIX w., rozpoczat w ramach ,,restauracji katoli-
ckiej” proces stopniowego odradzania si¢. Panstwo wprawdzie nie wydawalo juz
dalszych dekretow w sprawach koscielnych, lecz nie odstgpowato z wprowadzo-
nej po 1780 r. totalnej jego kontroli2. Ostatecznie dopiero gdy wladca austriacki

! Austriaccy autorzy nazywaja to czesto ,,Pietas Austriaca”.
2 T. Cegielski, Jozefinizm, [w:] Austria Polska. Z dziejéw sasiedztwa, red. W. Leitsch,
M. Wawrykowa, Warszawa—Wieden 1989, s. 42-47, 54, 67-70; E. Dub e, Apostol Warszawy
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w 1850 r. zrezygnowat oficjalnie z jozefinizmu, Koscidt katolicki na terenie mo-
narchii, w tym na ziemiach polskich pod austriackim zaborem, odzyskat wolnos¢
1 mégt odtad nieskrepowanie prowadzi¢ swoja funkcje pasterska’.

Jozefinskie redukcje zycia zakonnego i koScielnego szkolnictwa wyzszego

Zycie zakonne oraz inne formy ksztaltowania postaw wiernych, m.in. bractwa
religijne 1 dotad prowadzone przez Koscidt seminaria duchowne, postrzegane by-
ly przez rzadzace elity monarchii jako niewlasciwe, wrecz dla prawidtowego roz-
woju intelektualnego i duchowego katolika o$wieconego szkodliwe. Majac $wia-
domos¢ koniecznosci wykonania dziejowej misji, nalezato — zdaniem rzadzacych
katolicka monarchig — zredukowac zycie zakonne i wyzsze szkolnictwo koScielne
lub podporzadkowac¢ totalnie panstwu*.

Tabela 1. Zycie zakonne na terenie Iwowskiej archidiecezji obrzadku lacinskiego
w latach 1772-1815

Liczba klasztorow
Klasztory — -
istniejace w 1772 .| skasowane zatozone stanw 1815 1.

Mgskie w terenie 87 62 25
Mgskie we Lwowie 25 20 5
Zenskie w terenie 3 3 4
Zenskie we Lwowie 9 6 1 4
Stan ogdlny 124 91 5 38

Zrédla: J. K r et os z, Archidiecezja Iwowska obrzqdku taciriskiego..., s. 291-295.

W tabeli 1 podano proces przemian zycia zakonnego na terenie archidiecez;ji
lwowskiej obrzadku tacinskiego wskutek przeprowadzonych w latach osiemdzie-
siatych XVIII w. kasat klasztoroéw. Od pierwszego rozbioru Polski w 1772 r. do
1815 r. przetrwato na terenie archidiecezji Iwowskiej obrzadku tacinskiego po ka-
satach 31% klasztorow, w tym: 27% meskich i 66% zenskich. Na terenie Lwowa
pozostato 29% meskich i 20% zenskich klasztoréw. Proporcje stanu osobowego
na przestrzeni lat 1772 i 1815, tj. przed i po reformach jozefinskich, wynosza su-
marycznie 18% ocalatych do 1815 r. zakonnikow. Proporcje zakonnikow i siostr
w wymienionych latach wynosza 14 1 35% na terenie archidiecezji oraz 12 131%
we Lwowie. Powyzsze proporcje siostr, korzystniejsze wobec zakonnikow, sa owo-

i Wiednia. Swiety Klemens Maria Hofbauer redemptorysta, thim. Stanistaw Stanczyk CSsR, Warszawa
1982, s. 35-40.

3 Proba prze$ledzenia niniejszego zagadnienia na przyktadzie archidiecezji lwowskiej obrzadku
Tacinskiego w latach 1772—1815, jednej z 6wczesnych diecezji polskich, jest publikacja: J. Krgtosz,
Archidiecezja Iwowska obrzqdku tacinskiego w okresie jozefinizmu (1772—1815), Katowice 1960.

* J.Kretosz, Jozefiriskie zatozenia wychowania seminaryjnego w zaborze austriackim do po-
towy XIX w., ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 1998, t. 31, s. 5-8.
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cem polityki panstwa, ktore tolerowato, wrecz popierato dziatalno$¢ benedykty-
nek, sakramentek, zwlaszcza szarytek z powodu ich zajmowania si¢ aprobowana
przez panstwo dzialalno$cia wychowawcza i charytatywna>.

Kolejna dziedzina zycia Kosciota, ktora panstwo szczegoélnie si¢ zaintereso-
wato, byty seminaria diecezjalne i zakonne oraz znajdujace si¢ na terenie Lwowa:
Papieskie Kolegium Teatynow i Akademia Jezuitow. W 1783 r. polikwidowano
na terenie monarchii prowadzone przez zakony i diecezje seminaria duchowne.
W ich miejsce powotano do zycia w miastach stotecznych poszczegélnych lan-
déw monarchii 12 panstwowych seminariow generalnych. Takie w 1783 r. zor-
ganizowano we Lwowie dla Krolestwa Galicji i Lodomerii, w miejsce zniesio-
nych seminariéw, Akademii Jezuitow i Papieskiego Kolegium Teatynow . Losy
Lwowskiej Akademii, prowadzonej do 1773 r. przez jezuitow, majacej prawa aka-
demickie z czasow Rzeczypospolitej, byly skomplikowane. W panstwowym se-
minarium generalnym studiowali od 1783 r. kandydaci do kaplanstwa. Akademig
jako Studium Teologiczne, wskutek staran m.in. arcybiskupa Iwowskiego W. H.
Sierakowskiego, wznowiono w 1776 r. Nastgpnie w 1784 r. powstat w jej miejsce,
o niemieckim charakterze, jozefinski uniwersytet, ktory z kolei w 1805 r. przenie-
siono do Krakowa. We Lwowie w tym czasie funkcjonowato liceum, w ktérym by-
o m.in. studium teologii. W 1806 r. wydziat prawa tego liceum otrzymat upraw-
nienia nadawania doktoratow. W 1817 r. reaktywowano uniwersytet. W takich to,
bedacych poza biskupia jurysdykcja, panstwowych uczelniach nauczali narzuce-
ni przez panstwo profesorowie i korzystano z wyznaczonych przez nie podreczni-
kow, w duzej czgsci niezgodnych z nauka Kosciota’.

Rozproszenie i proces niszczenia dotychczasowych ,,niepoprawnych”
ksiggozbiorow

W tym konteks$cie interesujacy byt los ksiggozbiorow pochodzacych ze skaso-
wanych klasztorow. Ksiazki te byty potrzebne dla prawidtowego funkcjonowania,
zcentralizowanego we Lwowie i bedacego pod kontrola panstwa osrodka akade-
mickiego. W zbiorach tych znajdowaly sig tez pozycje uznane przez panujacych
za niepotrzebne, wrecz szkodliwe dla studentéw. Nalezato zatem wobec nich za-
ja¢ odpowiednie stanowisko. Ksigzki tylko ,,poprawne ideologicznie”, po jednym
egzemplarzu poszczeg6lnych tytulow, miaty by¢ przekazane seminarium general-
nemu i wydzialowi teologicznemu. Tak wigc ksiazki pochodzace ze zniesionych
klasztorow przeznaczone zostaty dla teologicznych bibliotek utworzonego przez
panstwo seminarium i fakultetu teologicznego we Lwowie®. Zrodta wskazuja, ze

5 Tenze, Archidiecezja Iwowska obrzqdku tacinskiego..., s. 293, 295.

¢ Tenze, Jozefiriskie zalozenia wychowania seminaryjnego..., s. 6.

7 Tenze, Archidiecezja Iwowska obrzqdku tacinskiego..., s. 144 n., 151 n.

8 Handbuch aller unter der Regierung des Kaisers Josephs des II fiir die KK Erblinder ergan-
genen erordnungen und Gesetze, Bd. 8, Wien 1787, s. 534.
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przeznaczone do tych o$rodkéw ksiazki pochodzity ze skasowanych lwowskich
klasztoréw, m.in. jezuitow °, bernardynow ', karmelitow z klasztoru $w. Marcina !,
dominikanow z klasztoru §w. Marii Magdaleny, > z Oleska kapucynéw (651 wo-
luminéw) %, Inne, ,,nienadajace” si¢ do studiow, miaty by¢ przeznaczone na ma-
kulaturg badz spalone, a duplikaty dopuszczonych do uzytku — sprzedane na rzecz
funduszu religijnego .

Dekret nadworny z 19 IV 1784 r. nakazywat segregacj¢ poklasztornych ksig-
gozbiorow, tj. wylaczenie z nich ksiazek ,,dawne;j teologii” i ,,niepotrzebnych dla
duszpasterstwa” 1. Nastepne patenty cesarskie z 8 VI 1784 r. 1 13 XII 1785 r. na-
kazywaty ksiazki ,kazuistyczne” i inne ,,niebezpieczne dla czytelnika” przezna-
czy¢ na makulaturg, a duplikaty innych — na sprzedaz na rzecz funduszu religijne-
go ', Taka segregacje ksiggozbioru przeprowadzono w skasowanych lwowskich
klasztorach trynitarzy. Kopig katalogu przeznaczonych na spalenie ksiazek prze-
kazano 19 IV 1784 r. do Wiednia .

Pochodzacy z Bielska na Slasku urzednik gubernium we Lwowie, F. Kratler,
uzywajac w szczegolnie negatywnym tonie specyficznych epitetow, postulowat
w 1786 1. przeznaczenie niewskazanych ksiazek na spalenie. W ten sposob, jego
zdaniem, przynajmniej bylby z nich taki pozytek, ze beda ,,wykorzystane dla ogrze-
wania przez 2—3 zimy sal wyktadowych” '®. Inny autor, zwiazany z austriacka elita
urzgdnicza Galicji, J. Rohrer, tez zalecal przeprowadzenie konfiskaty marnujacych
si¢, jego zdaniem, ksiggozbiordw prywatnych Lwowa. Jako przyktad przytoczyt
bogata bibliotek¢ Rzewuskich. Jej wlasciciel, zdaniem autora, z wielkimi trudnos-
ciami i taska dopuszczat uzytkownikow do jego zbioru, ktory dla potencjalnego
czytelnika pozostawal bezuzyteczny .

Zdaniem wspomnianego F. Kratlera, pozostale, niepotrzebne oraz mniej szkod-
liwe od poprzednich nalezato sprzeda¢ na rzecz funduszu religijnego. Urzednik
ten wyliczyt sume pochodzacych ze skasowanych lwowskich klasztorow 40 tys.
woluminow ksigzek jako bedacych w gestii miejscowych wladz. Z niej 10 tys. eg-
zemplarzy przekazano do biblioteki uniwersyteckiej. Wigc 30 tys. ksiazek znikng-

® W. Chotkowski, Historia polityczna KoSciota w Galicji za rzqdéw Marii Teresy, t. 2, Krakow
1909, s. 222 n., 227.
% 1. Chodynicki, Historia miasta Lwowa od zalozenia jego, 1, Lemberg 1865, s. 375.

' Haus-, Hof- und Staatsarchiv, Alter Kultus Akten [dalej: AKA], Wien 652.

12 AKA, Wien 650.

13 Zakony sw. Franciszka w Polsce w latach 17721970, red. J. R. Bar, t. 3,Warszawa 1978, s. 184 n.

4 AKA, Wien 419; Handbuch aller unter der Regierung des Kaisers Josephs des II fiir die KK
Erblinder ergangenen Verordnungen und Gesetze [dalej: Handbuch Kaisers], Bd. 8, Wien 1788,
s.334,534; M. Rechowicz, Studia alumnow galicyjskich w Seminarium Generalnym, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 1955, 2, z. 2, s. 99.

15" AKA, Wien 653;

16 Handbuch Kaisers, Bd. 6, s. 450453, Bd. 8, s. 334.

17" AKA, Wien 653.

18 [...] Wust von Theologen, Kazuisten, Polemikern, Bibel-legenden, und an all dem iibrigen fa-
natischen Quark eine gute, erwdrmte Flame zu erwarten ist...”. (F. Kratler, Briefe iiber die itzigen
Zustand von Galizien. Ein Beitrag zur Statistik und Menschenkenntnis, Bd. 2, Leipzig 1786, s. 9.

19 J. R o hr e, Bemerkungen auf einer Reise von der Tiirkischen Grenze iiber die Bukowina durch
Ost und West Galizien, Schlesien und Mdhren nach Wien, Wien 1804, s. 145 n.
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lo; zostaty spalone, sprzedane lub wywiezione poza Galicje do innych naukowych
bibliotek . Za uzyskane ze sprzedazy pieniadze miano zakupi¢ podreczniki odpo-
wiadajace nowemu obowiazujacemu na terenie monarchii kierunkowi myslenia in-
telektualnego?'. Takimi zalecanymi dla seminarium i wydziatu teologicznego m.in.
byly gléwnie nastgpujace pozycje: do prawa kanonicznego Rechbergera, Rieggera?,
Eybelail. J. Pehena?, biblistyki, teologii moralnej Schanzy >, teologii dogmatycz-
nej E. Kriipfela®, teologii pastoralnej Pitroffa , Laubera i Reichenbergera?, histo-
rii Ko$ciota Dannenmayera?. Podreczniki te zawieraly w wigkszosci niekatolicki
punkt widzenia i zdradzaty niechec ich autoréw wobec jurysdykcji papieza. Niektore
z nich znalazly si¢ na koscielnym indeksie. W 1784 r. sprowadzono z Wiednia do uni-
wersyteckiej biblioteki we Lwowie 11 tys. woluminow ksiggozbioru Galleriana .

Biblioteki zakonne za rzadow abp. A. A. Ankwicza (1815-1833)

Zachowane katalogi ksiggozbiorow sprzed kasaty klasztorow (w latach sie-
demdziesiatych XVIII w.), ktore udato si¢ uratowac, oraz niektorych zachowa-
nych klasztoréw z okresu restauracji katolickiej, tj. rzadow abp. A. A. Ankwicza
(1815-1833), ilustruja problematyke losow ksiggozbioréw koscielnych, zwlaszcza
zakonnych w okresie szczytowym jozefinizmu. Sporzadzona na ich podstawie ta-
bela 2 jest tego ilustracja. Punktem odniesienia jest stan ksiggozbioréw sprzed ka-
saty (1802 woluminy) jezuitow w Stanistawowe z 1773 r.? i kapucynow w Olesku
(651 woluminéw) z 1818 r. Ksiggozbior jezuitow ze Stanistawowa przeznaczo-
no w 1785 r. dla biblioteki uniwersyteckiej we Lwowie. Biblioteka dominikanow
we Lwowie w 1776 r. posiadata 4040 woluminow, w tym 843 polonica. Katalog
przekazanych do seminarium generalnego we Lwowie ksiggozbiorow jezuitow ze
Stanistawowa i kapucynow z Oleska nie przedstawiat kompletnego stanu z tych lat,
poniewaz zawierat po lustracji tylko zaakceptowane. Inne ,,niepotrzebne i szkod-
liwe” zostaly juz z ksiggozbioru wyjete 3.

20 F. Kratler, Briefe iiber die itzigen Zustand von Galizien..., s. 10.

2L E. Winter, Der Josephinismus und seine Geschichte, Briin 1943, s. 213.

22 G.Rechberger, Handbuch des Osterreichischen Kirchenrechts, Bd. 1,2, Linz 1807;J.Rieg-
ger, Institutiones luris Prudentiae Ecclesticae, Windobonae 1762—1772.

2 J. Eybel, Einleitung in das Katholische Kirchenrechts, Wien (lat.) 1777, deutsch (1782);
J. J. Pehen, Praelectionum in lus ecclesiasticum universum methodo discentium utilitati accomo-
data conquestarum partes duo, Wien 1989/1990.

24 J.H.Reuberger, Institutiones Eticae Christianae seu Theologia Moralis usibus academicis
accomodata, Wien 1882; W. Schanza, De Teologia Morali Positiones, Windobonae 1781.

2 E.Kriipfel, Institutiones Theologiae Dogmaticae, Wien 1789.

2 J.Laub er, Institutiones Theologiae Pastoralis, Bd. 1-3, Wien 1781; F. Ch. Pitr o ff, Anleitung
zur praktischen Gottesgelehrtheit, Bd. 1-4, Wien 1779; A.Reichenberger, Pastoralanweisung
nach den Bediirfnissen unseres Zeitalters, Bd. 1-5, Wien 1805-1811.

Y M. Dannenmay er, Institutiones Historiae Ecclesiasticae, Bd. 1-2, Wien 1788.

B I.Chodyniecki, Historia miasta Lwowa..., s. 406 n.

2 Tenze, Historia polityczna Kosciota w Galicji..., 1, s. 224.

30 J. Szostek, Biblioteka dominikanéw Iwowskich w $wietle katalogu z roku 1776, [w:] Studia
nad historiq dominikanéw w Polsce 1772—1972, red. J. Kloczowski, t. 2, Warszawa 1975, s. 446.
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Tabela 2. Ksiegozbiory klasztorow na terenie archidiecezji Iwowskiej obrzadku
lacinskiego na poczatku XIX w.

Klasztor | Miejscowosé Dekanat Rok lic;?)zi%vggﬁl tﬁﬁf{ow
OFMObs |Brzezany XVIII/XIX 700
OFMObs |Leszniow |Brody 1821 81
OFMObs |Sokal Betlz 1818 778
OFMObs |Zbaraz Trembowla |1827 379
OFMConv |Lwow 1821 821 tyt., 890 vol.
OFMConv |Halicz Stanistawow | 1821 210
OFMCap |Kutkorz Busk 1818 242
1785 kasata klasztoru 651 dq bibl. Uniw. we
OFMCap |Olesko Ztoczow Lwowie
1819 246
oP Lwow 1776 4041
0 Jezupol Stanistawow | 1817 156
oP Ty$mienica |Stanistawow | 1817 104
OCD Lwow 1819 4395
OCD Bouszowce |Brzezany 1819 883
OCD Rozdot Stryj 1825 (1820) 374
Jezuitow | Stanistawow 1773 1802

Zrodia: Archiwum Archidiecezji Lwowskiej w Krakowie [dalej: Alw.Kr.], Acta Visitationis [da-
lej: AV] 4, 23, 24, 26, 30; Zbior akt zakonnych Kathalogus Librorum Carmelitanum Leopoliensium
1819; Elenchus Librorum Carmelitanum Bouszoviensis 1818; Cathalogus Librorum OFM Bern.
Sokal. 1819; Cathalogus Librorum in Conv Olesko Capucinorum 1818, 1819 in Kutkorz; Consignatio
Bibliot. Conv. Zbaraz. Bernardinorum 1821; Cathalogus Librorum OFM Conv. Leopoliens. 1821;
Consignatio Librorum in Conv. Haliciens. Ordinis S. Francisci Minor. 1816; W. Chotkowski,
Historia polityczna Kosciola w Galicji, t. 2, s. 224-227; Zakony sw. Franciszka w Polsce w la-
tach 1772—-1970, t. 2, s. 21; Klasztory Bernardynskie w Polsce w jej granicach historycznych, red.
E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska 1985, s. 30; 1. Sz o stek, Biblioteka dominikanow Iwow-
skich w swietle katalogu z roku 1776, [w:] Studia nad historiq dominikanow w Polsce 1772—1972,
red. J. Kloczowski, t. 2, Warszawa 1975, s. 446.

Dostepne katalogi pochodzace z okresu rzadow we Lwowie abp. A. Ankwicza
(zwlaszcza z lat 1818—1821) przedstawiaja o wiele skromniejszy stan ksiggozbio-
row ocalatych po kasatach klasztorow. Wigkszo$¢ tych katalogdw, w kontekscie
danych z lat siedemdziesiatych X VIII w., ilustruje skutki polityki zakonnej panstwa
i procesu niszczenia ksiggozbioréw przez palenie ,,nieuzytecznych i szkodliwych”,
sprzedaz, wywozke do innych krajéw monarchii i ich defraudacjg. Wykazy zakon-
nych bibliotek sprzed kasaty przedstawiaja przyblizong do rzeczywistosci wielkos¢
znajdujacych si¢ we Lwowie, jeszcze przed rzadami Jozefa I (1780-1790), ksig-
gozbiorow: 4040 u dominikanéw, 3476 u karmelitow, 1802 w klasztorze Jezuitow
w Stanistawowie, 700 w klasztorze Bernardynow w Brzezanach. Charakterystyczne
sa widoczne proporcje liczebnos$ci ksiggozbioru kapucynéw w Olesku: od 651
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ksiazek juz odsegregowanych?' (w czasie kasaty klasztoru w 1785 r.) pod katem
poprawnosci, do ocalatych i istniejacych w 1819 r. tylko 246 wolumindéw. Skoro
do poczatku XIX w. zachowaly si¢ w tym klasztorze 246 pozycje, to w czasach
Rzeczypospolitej przed kasata ksiggozbior ten byt na pewno znacznie wigkszy.
Biblioteki ocalatych po kasatach klasztoréw w koncu XVIII w., legitymujace si¢
katalogami z okresu rzadow abp. A. A. Ankwicza (1814—1833) w latach dwudzie-
stych XIX w., byty znacznie skromniejsze. Tylko kilka z nich miato znaczniejszy
ksiggozbior, a mianowicie: klasztory we Lwowie karmelitow ( 4395) i dominika-
now (4041), karmelitéw w Bouszowcach (883), franciszkanow konwentualnych
we Lwowie (821), bernardynéow w Sokalu (778) i w Zbarazu (379) oraz karmeli-
tow w Rozdole (374). Pozostale klasztory mialy 100-200 egzemplarzy.

Tabela 3. Tematyka ksiggozbioréw bibliotek 9 klasztor6w polozonych na terenie
archidiecezji Iwowskiej obrzadku lacinskiego (1818-1821)

Biblioteki klasztorow
Q > >
o o n ©u 22 = =
z : | S5 | 88|83 | 22| Sk x| S8
Tematyka ksiegozbioru 8 g 8 2 (g) £ % g % % % g (23 g 8 2 (E) ’C%
CZ|CA | &2 | &R |k | k8| z2|Ca|ax
2 o o o Oon | o o
Liczba woluminéw
1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
Pismo Swicte 9 227 2
Ojcowie Kosciota 35 2
Teologiamoralna | gg | 3¢ 76 | 38 | 19 521 | 8
i dogmatyczna
Prawo 108 | 176 12 176 2
Apologetyka 23 119 1
Filozofia 43 | 300 22 18 350 3
Historia naturalna 60 153 9 38 20 153 2
78
pols. 57
Kaznodzicjstwo 95 | 325 3B o | M pols.
fac. 40
16 fac.
niem.
Egzorcyzm katolicki 4 1
Listy pasterskie
Sierakowskiego ! ! ! ! !

31 Rzeczywista ich liczba w tym roku musiata by¢ o wiele mniejsza. Wspomniane woluminy (651)
przekazane zostaty na uzytek wydzialu teologicznego. Nieznana jest liczba innych ksiazek, ktore by-
y np. jako duplikaty sprzedane i jako ,,nieuzyteczne” — przeznaczone na zniszczenie.
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1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
190
12 fac.
Ascetyka 78 | 505 ar | 74 | R pg;‘s' 7 | 6
pols. | 51
whos.

Miscelanea 30 140 4
Rubrycele 19 2
Jezyk wiloski 119 5
Duplikaty 163
Autorzy klasyczni 53 53
Medycyna 65 22 30 61 1
Leksykony 39 10 39 1
Rozne 140 18 76 | 461 6
Lacina 139
Jezyk niemiecki 14
Jezyk polski 84
Historia Ko$ciota 9 8 2 2
Historia geografii 10 37 1
Ksiggi liturgiczne 3 7 5 41 7
Historia naturalna 38 20 1
Zywoty $wietych 8 2 3
Kazuistyka 33
Controversiae 1
Fidei
Gramatyka 9
Razem 883 2202 | 242 | 379 | 611 | 81 | 1089|2193 (;1‘(6))

Zrédia: Patrz tabela 2.

Podane w tabeli 3 proporcje tematyczne ksiggozbioréw, zgodnie z duchem cza-
su, wskazuja na powazng czgs¢, wydanych juz na przetomie XVIII/XIX w., pozy-
cji dotyczacych popieranych przez panstwo praktycznych dyscyplin teologicznych.
Widoczne sa wyraznie najwigksze liczby woluminéw z kaznodziejstwa, zwlaszcza
w jezykach polskim i facinskim. Z tej dyscypliny posiadali najwigcej kolejno: kar-
melici we Lwowie (325), bernardyni w Sokalu (271) i w Zbarazu (132) oraz fran-
ciszkanie w Haliczu (97), nastepnie w kolejnosci byty pozycje z ascetyki, teolo-
gii moralnej i dogmatycznej, apologetyki, filozofii, historii naturalnej i Ko$ciota.
Najliczniejsze ksiggozbiory z teologii moralnej i dogmatycznej bylty w dwu ist-
niejacych wtedy Ilwowskich klasztorach karmelitow (521 1 306). Pozycje z ascety-
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ki byty najliczniejsze w ksiggozbiorach lwowskich klasztorow: karmelitow (505)
i franciszkanéw konwentualnych (305). Wszystkie przebadane biblioteki klasztor-
ne posiadaly w tym czasie ksiazki z teologii moralnej i dogmatycznej, kaznodziej-
stwa, ascetyki oraz liturgiczne. W wigkszoS$ci tych klasztorow byly tez pozycje
z filozofii, medycyny oraz leksykony. Charakterystyczny jest brak badz $ladowa
obecnos¢ w ksiggozbiorach zakonnych poczatku XIX w. katechizmoéw oraz innych
podrecznikow z pedagogiki i katechetyki. Te znalez¢ mozna byto jako pojedyncze
egzemplarze w wigkszo$ci zidentyfikowanych ksiggozbiorow 2.

Biblioteki parafialne na przelomie XVIII/XIX w.

Inny charakter miaty zbiory parafialne, w ktorych znajdowaty si¢ gtdwnie
tytuly zwiazane z codzienng praca ksigezy: duszpasterska, liturgiczna i od konca
XVIII w. administracyjna. Byty to ksiggi metrykalne, inwentarze kosciolow i wlas-
nosci beneficjum, jego dochodow i rozchodow, a na przetomie X VIII/XIX w. kata-
logi gromadzonych normaliow, tj. publikowanych na terenie parafii rozporzadzen
panstwowych (Dekret nadworny z 23 XII 1784 r.)34. Wedtug instrukcji z 1784 r.,
inwentarz sktadat si¢ z siedmiu pozycji dotyczacych takich spraw, jak diecezja,
wezwanie kosciota i jego prawo patronatu, wyposazenie trwale kosciota (ottarz,
dzwony, oftarze i in.), jego precjoza i bielizna, szczegdtowe dochody z lura Stolae,
wydatki zwigzane z utrzymaniem i funkcjonowaniem ko$ciota oraz plebanii i jej
zabudowan, sprzgt ruchomy plebanii, temporalia state i ruchome majatku benefi-
cjum oraz jego dobytek zywy (zwierzeta i uprawiana roslinnosé . W sprawie pro-
wadzenia ksiggozbiorow, zwlaszcza dotyczacych spraw administracyjnych, istnieje
wiele panstwowych rozporzadzen z okresu jozefinizmu. Szczegdlnym zaintereso-
waniem KoS$ciota i panstwa tego okresu cieszyly si¢ ksiegi metrykalne. Oprocz
pochodzacych od arcybiskupa Iwowskiego z czasow przedjozefinskich istnieje
w tej sprawie wiele panstwowych rozporzadzen. Tak juz gubernium Iwowskie 3 11
1776 . polecito biskupom Galicji szczegolny nadzor nad prowadzeniem przez pro-
boszczow tych ksiag. W latach osiemdziesiatych XVIII w. wydawano dalsze w tej
sprawie rozporzadzenia, regulujace nawet najdrobniejsze szczeg6ly (dekrety na-
dworne cesarza z 22 IX 1782,20 11 1784, 29 X1 1795, 24 XI1 1801, 13 XII 1814 .
i rozporzadzenia gubernium Iwowskiego). 7 V 1789 r. nakazano przekazywac co-
rocznie do cesarskiej kancelarii odpisy tych ksiag (Dekret nadworny z 23 IX 1783,

32 Duchowienstwo zakonne w okresie szczytowym jozefinizmu (1780-1790) niechetnie byto do-
puszczane do katechizacji jako nienadajace si¢ do niej. Dopiero wskutek kryzysu powotan do kaptan-
stwa, zakonnikow, kt(’)rzy pod koniec XVIII w. zostali uznani za nienadajacych si¢ do prowadzenia
katechizacji, przywrdcono do tej pracy z poczatkiem XIX w., po odpowiednim przeegzaminowaniu.
J.Kretosz, Archidiecezja Iwowska obrzqdku tacinskiego..., s. 211-213.

33 Zbiory te pochodza glownie z lat rzadow abp. A. A. Ankwicza (1814-1833); zrodtem informa-
C]l sa protokoty wizytacyjne arcybiskupa i dotaczone do niektdrych z nich katalogi.

4 J.Kretosz, Archidiecezja Iwowska obrzqdku lacirskiego..., s. 205.

3 AKA, Wien 349 k. 141.
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31V 1783 1788, 14 XII 1808, 22 V 18121 19 II 1813 r.)*. Rzeczywistos¢ wyka-
zywala jednak, ze dekrety panstwowe w tej sprawie nie wnosity nowosci. Z pew-
nym juz wyprzedzeniem w czasach Rzeczypospolitej arcybiskupi Iwowscy, reali-
zujac polecenia Kosciota, wydawali wtasne rozporzadzenia w sprawie prowadzenia
i zabezpieczania ksiag metrykalnych. Abp W. H. Sierakowski w licie pasterskim
z 17 IV 1764 r. nakazal m.in. sporzadza¢ i przesyta¢ do kurii duplikaty ksiag me-
trykalnych. Realizacji zalecen listu pasterskiego, regulujacego oprocz ksiag metry-
kalnych inne sprawy duszpasterskie, domagali si¢ jego nastepcy, abp. F. O. Kicki,
zwlaszcza A. A. Ankwicz, w czasie prowadzonych przez siebie wizytacji w para-
fiach. Zwotany przez abp. W. H. Sierakowskiego synod lwowski z 1765 r. regulo-
wat te problemy i grozit sankcjami w przypadkach zaniedban w tej sprawie. Jego
nastepca polecit 10 IV 1 24 X 1784 r. sporzadzac trzy kopie tych ksiag: w jezy-
kach polskim i tacinskim dla dziekana i konsystorza oraz po niemiecku dla urze-
du cyrkutu¥. Z powodu jozefinskiej polityki ko$cielnej panstwa, od czasu synodu
w 1765 r. na terenie archidiecezji Iwowskiej nie byto dalszych normatywnych sy-
nodalnych rozporzadzen. Dlatego w okresie restauracji katolickiej na koncu pierw-
szego ¢wier¢wiecza XIX w. w protokotach wizytacyjnych abp. A. A. Ankwicza za-
warte byto jedno z pytan dotyczacych istnienia w ksiggozbiorze wspomnianego listu
pasterskiego arcybiskupa Iwowskiego z 1764 .3 oraz ksiag metrykalnych*.
Analiza danych pochodzacych ze schematyzmu lwowskiej archidiecezji obrzad-
ku tacinskiego ilustruje problematyke zaktadania do 1815 r. w parafiach ksiag me-
trykalnych. W czasach Rzeczypospolitej do 1772 r. prowadzono je w 88 parafiach.
W okresie rzadow abp. W. H. Sierakowskiego w czasach austriackich i przedjoze-
finskich (1772—1780) takich dalszych parafii przybyto 12. W okresie jozefinizmu
(1780-1815) te ksiggi skompletowano w 57 parafiach, a w 46 dopiero je wprowa-
dzono. Wsréd tych parafii byty napewno m.in. miejscowosci, w ktorych — zgodnie
z panstwowymi rozporzadzeniami z konica X VIII w. — prowadzono odrgbne ksig-
gi“. Do 1815 r. istnialy na terenie Iwowskiej archidiecezji 202 parafie i miejsco-
wosci filialne prowadzace kompletne ksiggi. W liczbie tej znajduja si¢ miejscowos-
ci i parafie (w sumie 103), w ktorych skompletowano te metryki. Wbrew zarzutom
administracji austriackiej Galicji o zaniedbaniach w czasach Rzeczypospolitej w tej
dziedzinie, okazato sig, ze — wedtug ks. prof. B. Kumora —w 1913 r. na 258 wte-

36 Alw.Kr., Akta abp. F. Kickiego, nlb.; Einrichtungsprotocollon des Konsistoriums ex Anno 1806,
k. 74; Edicta et mandata universalia Regnis Galiciae et Lodomeriae 1776 [dalej: Edicta et manda-
ta], Leopoli 1776, s. 9, 42-44; 1784 r., s. 30 n., 181; 1813 r., s. 215, 218-220; ,,Gazeta Lwowska”
1812, nr 12, s. 21-23; Handbuch Kaisers, Bd.17, s. 766; Sammlung der Gesetze welche unter der
Glorreichsten Regierung des Kaisers Franz des Il in den Sdmmtlichen KK Erblinder erschienen sind
in einer chronologischen Ordnung von Joseph Kropatschek, Wien 1792-1808 [dalej: Sammlung der
Gesetze], Bd. 16, s. 124, nr 4920, Bd. 18, s. 63, nr 5776; Bd. 9, nr 9, s. 9; B. Kum o r, Reforma me-
tryk koscielnych w zaborze austriackim 1775-1788, ,,Zeszyty Naukowe Akademii Ekonomicznej
w Krakowie” 1974, 70, s. 98-100, 328-335.

37 B. Kum or, Reforma metryk koscielnych..., s. 205.

38 Littera Pastoralis Sierakovsciana.

3 AlwKr., AV 23, 26,

40 Schematismus Leopoliensis rit. lat. 1904.
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dy istniejacych placowek duszpasterskich 194 posiadato kompletne ksiggi metry-
kalne pochodzace sprzed konca XVIII w. Sposrod parafii powstalych w tym czasie
tylko 4 nie posiadaty ich przed koncem tegoz wieku*'. Tabela nr 4 tez potwierdza
niniejsze statystyki. W latach 1819-1827, z 54 parafii wizytowanych przez arcy-
biskupa Iwowskiego obrzadku facinskiego, 34 mialo wyraznie zaznaczone, ze ta-
kie metryki posiadaja.

Proboszczowie, jako urzednicy panstwowi, oprocz ksiggi metrykalnej zobo-
wiazani byli do prowadzenia ksiggi rozporzadzen panstwowych (normalia) oraz
inwentarzy 2. Na poczatku XVIII i XIX w. takie ksiggi mialy nastepujace wi-
zytowane parafie: Bilka Szlachecka (1796), Budzanow (1790), Husiatyn (1799)
Jaryczow (1795), Kaczanowka (1816) Kamionka Strumitowa, Kosciejow (1820),
Mosty Wielkie, Monasterzyska, Martynéw Nowy, Markowa, parafia §w. Mikotaja
we Lwowie, Mikotajow, Rzgsna Polska (1810), Sokolniki (1797)*.

Tabela 4. Ksigegozbiory bibliotek parafialnych na terenie archidiecezji Iwowskiej
obrzadku lacinskiego (XIX w.)

Miegjscowosé Dekanat Rok lgs iiczéz?( Inne informacje Zrodta

1 2 3 4 5 6
68 +
Martynow | Stryj 1825| inne AV 23
ksigzki

Rozdot Stryj 1825 16 |Incorp. Carmel. AV 23

Bolechéw | Stryj 1825] 23 ﬁfﬁg metryk., buchalteryjne, = 4y 53

Bukaczowce | Stryj 1819 36 |ksiggi metryk. AV 25

Stryj Stryj 1819 16 |ksiggi metryk., biblioteka

Jezierna Brody 1821 21 |ksiggi metryk., liturg. AV 4

Leszniow | Brody 1821| 100 |biblioteka AV 4

Olesko Brody 1821 21 |ksiggi metryk., liturg. AV 4

Pomorzany |Brody 1821 21 |ksiggi metryk., liturg. AV 4

Sasow Brody 1821 20 |ksiggi metryk., liturg. AV 4

Zioczéw | Brody 1821| g3 | et metryk, liure, AV 4

Mosty Belz 1823| 24 | Sicsl metnyk, liure, AVS

uchalteryjne
Bursztyn Brzezany 1820 54 |ksiggi metryk., biblioteka AV 22
Buszcze Brzezany 1820 224 |ksiggi metryk., biblioteka AV 22

4 B. Kum or, Przepisy koScielne i paristwowe dotyczqce metryk koscielnych w zaborze austria-
ckim, ,,Przeszto$¢ Demograficzna Polski” 1975, 7, s. 101-107.

2 Ankieta z wizytacji biskupiej tego okresu wymagata tez posiadania ich przez biblioteki parafialne.

3 J.Kretosz, Archidiecezja Iwowska obrzqdku lacirnskiego..., s. 205.
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1 2 3 4 5 6
Dunajow Brzezany 1820 56 |ksiggi metryk., biblioteka AV 22
Horozanka |Brzezany 1820 52 |ksiggi metryk., biblioteka AV 22
Konkolniki |Brzezany 1820 49 |ksiggi metryk., biblioteka AV 22
Narajow Brzezany 1820 69 |ksiggi metryk., 19 + biblioteka | AV 22
Rohatyn Brzezany 1820 18 AV 22
Busk Busk 1821| 120 |biblioteka, 10 ksiag liturg. AV 16 £.9
Dobrotwor | Busk 1821 18 AV 16 £.9
Gliniany Busk 1821 21 AV 16 £9
Gologory Busk 1821 38 AV 1619
Kamionka |Busk 1821 20 AV 16f.9
Milatyn Busk 1821 AV 16f1.9
Radziechéw | Busk 1821 6 AV 1619
Stojanoéw Busk 1821 40 AV 1619
Tadanie Busk 1821 20 AV 161.9
Toporow Busk 1821 7 | ksiggi metryk. AV 1619
Witkow Busk 1821 5 ksiggi metryk. AV 16f£.9
Zelechéw | Busk 1821 13 AV 1619
Rakowiec |Grodek 1822 | 33 |ksiggi metryk., homiletyczne AV 5
Wotkow Grodek 1822 | 33 |ksiggi metryk., homiletyczne AV 5
Chocimierz |Kotomyja |1820| 19 |ksiggi metryk., biblioteka AV 17
Gwozdziec |Kotomyja |1820| 4 |ksiggi metryk. AV 17
Kotomyja |[Kotomyja |1820| 14 |ksiggi metryk. AV 17
Kossow Kolomyja |1820| 4 |ksiggi metryk. AV 17
Kuty Kotomyja |1820| 4 |ksiggi metryk. AV 17
Sniatyn Kolomyja |[1820| 8 |ksiggi metryk., liturg. AV 17
Zukow Kotomyja [1820| 30 |ksiggi metryk., 24 biblioteka AV 17
o lggfﬁrv: 1823| 24 |ksicgi metryk., liturg., inne | AV 26
Janow zri‘;‘l’f 1823| 28 lglsl‘ff;lgf;ﬁ’llg liturg., AV 26
Chodoréw | Swirz 1819 6 |ksiegi metryk., liturg. AV 8
Podkamien |Swirz 1819| 24 |biblioteka AV 8
Przemyslany | Swirz 1819| 42 |biblioteka AV 8
Baworow | Trembowla [1827| 16 |ksiggi metryk., liturg. AV 27
Halicz Stanistawow | 1825| 34 | ksiggi metryk., liturg. ?\; 721‘2’ 0
Thumacz Stanistawow | 1825| 110, |biblioteka ?\g 26,
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1 2 3 4 5 6
Grzymatow | Trembowla |1827| 51 |biblioteka AV 27
Janéw Trembowla |1825| 132 |biblioteka AV 30
Kaczanowka | Trembowla |1827| 37 |biblioteka AV 27
Nastasow Trembowla |1827| 68 |biblioteka AV 27
Jezierna ZYoczow 1821 18 |ksiggi metryk., liturg.

Ztoczow ZYoczow 1821 83 |biblioteka

Zrodla: AALw., AV 4, 5, 8, 16 fasc. IIl s. 9, 17, 22, 23, 24; s. 17-20, 23, 25, 26; s. 9, 27, 30;
Directorium Divini Officii in Archidioecesis Leopoliensis... Ad Annum a Nativitate Domini 1825,
s. 12-86; J. Kr ¢ tos z, Archidiecezja Iwowska obrzqdku lacinskiego..., s. 206.

Okres rzadoéw abp. A. Ankwicza (1814—1833) w archidiecezji lwowskiej ob-
rzadku lacinskiego przypadatl na rozpoczgcie sig na jej terenie z poczatkiem XIX w.
katolickiej restauracji. Sam arcybiskup nalezat do grona najwybitniejszych przed-
stawicieli Kosciota katolickiego na terenie monarchii habsburskiej tego okresu.
Obszerne i liczne protokoty wizytacyjne oraz ich tematyka sa Swiadectwem troski
arcybiskupa o powierzony jego opiece Iwowski Kosciot lokalny. Wizytujacego,
oprocz wielu innych spraw, interesowato zycie parafii oraz ksiggozbiory, beda-
ce w licznych przypadkach osobista wlasno$cia ksigzy. Sprawdzano tez obecnosé
ksiag liturgicznych oraz tych, ktore dotyczyly duszpasterstwa i administracji do-
brami beneficjum parafii. Bibliotek parafialnych dotyczyty pytania nr 35 i 36 pro-
tokotu wizytacyjnego.

Wizytujac w 1823 r. parafi¢ w Janowie koto Lwowa, abp A. Ankwicz stwierdzit
istnienie nastepujacych ksiag: dotacji, zawartych matzenstw, intencji mszalnych,
obowiazkow fundacyjnych, lura Stolae, celebranséw proboszcza i ksigzy gosci,
bierzmowanych, wykazow akatolikow, normaliow, ksiggozbioru biblioteki, buchal-
terii, protokotow akt i ksiag metrykalnych oraz mszy fundacyjnych i normaliow.
Wizytator nie stwierdzil ksiag zapisu tematow wygloszonych kazan i katechez*.
W czasie wizytacji parafii w Bolechowie w dekanacie Stryj, w nawiazaniu do py-
tan nr 35 i 36 stwierdzono istnienie: dekretu reformacyjnego, wykazu dokumen-
tow, normaliow, ksiggi stypendiow mszalnych obcych celebranséw, obowiazkow
fundacyjnych, ksiggi rachunkow zwlaszcza zwiazanych z lura Stolae, ksiggi ordy-
nacji, wykazow bierzmowanych, zyjacych na terenie parafii wiernych i akatolikow
oraz ksiegi metrykalne. Wizytujacy zauwazyt na probostwie tej parafii brak biblio-
teki, ksiggi kazan, buchalterii, wykazu biednych i pensjonariuszy szpitala parafial-
nego*. W Bilce Szlacheckiej stwierdzono w 1823 r. istnienie kompletnej kolekcji
ksiag metrykalnych, rocznikow parafialnych mszy fundacyjnych, ksiag bierzmowa-
nych, odwiedzin chorych przez ksigzy, celebrujacych, rachunkow zwiazanych z fura
Stolae, ksiag obowiazkow fundacyjnych stypendidw mszalnych, wykazu dokumen-
tow oraz listu pasterskiego abp. W. H. Sierakowskiego. Wizytujacy stwierdzit tez

44 ALw.Kr., AV 26 nlb.
4 Alw. Kr., AV 23. nlb.
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w tej parafii brak wykazow zyjacych na terenie parafii katolikow i niekatolikow,
wykazow dokumentéw normaliow, wygloszonych kazan i katechez, biednych oraz
pensjonariuszy szpitala parafialnego“. W Mostach w dekanacie Betz, w tym sa-
mym roku tez sprawdzano obecnos$¢ ksiag zwiazanych z duszpasterstwem i admi-
nistracja. Istniaty w tej parafii ksiggi stypendiow mszalnych, obowiazkow funda-
cyjnych, fura Stolae, obcych celebranséw, wizytacji chorych w domu, katolikow
i akatolikéw na terenie parafii, wygtoszonych kazan i katechez, wykazy biednych,
kolekt, absolucji z herezji, kompletne ksiggi metrykalne oraz katalog biblioteki pa-
rafialnej. Z brakow stwierdzono wykazy dokumentow, obcych celebranséw, dota-
cji oraz Littera pastoralis abp. W. H. Sierakowskiego*.

Ksiggozbiory parafialne, zwlaszcza bogatsze, wskazuja na zainteresowanie
duszpasterzy okresu schytku jozefinizmu i postepujacej restauracji podrecznika-
mi dotyczacymi duszpasterstwa i katechizacji. Jesli takie znajdowaty si¢ w ksig-
gozbiorze, to w porownaniu z inng tematyka byty liczne. W Martynowie (dekanat
Stryj) w 1825 r. w bibliotece parafialnej znajdowaty si¢: Biblia Starego i Nowego
Testamentu, katecheza Korczynskiego (2 egz.) i Ostrowskiego (1) oraz tytuly ka-
zan: Filipowskiego (4), Machowskiego (2), Macinskiego (4), Haberkorna (2)
Korolewskiego (4), Zachorskiego (4), Jakubowskiego (2), Mtodziejowskiego (1),
Wodzickiego (2), Dobrowolskiego5), Rochego (3), Godewskiego (6) i Karpowicza
(3). Z tytutéw teologicznych w ksiggozbiorze byly pozycje z teologii dogmatycz-
nej, moralnej, pastoralnej i nauk praktycznych Konciewicza (1)*, Prawo kano-
niczne Rechbergera®, Opusculum Theologicum, Demonstratione Catholica con-
tra Lutherum, Compendium Theologicarum Instructionum*.

Liczacy w 1825 r. 374 woluminow ksiggozbior parafii prowadzonej przez kar-
melitow w Rozdole, podobnie jak i inne zakonne, miat ukierunkowanie na teolo-
gig, ascetyke i w mniejszym wymiarze na kaznodziejstwo, zwlaszcza katechizacjg.
Ta parafia posiadala nastepujace tytuty i autorow: Pikulski, Kazuistyka; P. G. Antoine
(1770); 1. E. Kriipfel, Institutiones Dogmaticae, Wien 1789; J. Pehen, Prelationes
in lus Ecclesiasticum universum Methodo Discentium utilitati accomodata con-
questarum, partes duo, Wien (lat.) 1789-1790, (deutsch) 1802; Teologie moral-
nq; F. Wanker, Christliche Sittenlehre (1804); Staniszewski, Kazania, Berdyczow
1770; Haberkorn, Kazania, (ttum. pol.), Kalisz 1781; Gruber, Kazania adwentowe
(1781); B. Kedzierski, Kazania (1772); Filipecki, Kazania, (1769); P. Sequere, Nauki
chrzescijanskie, Warszawa 1759, Krotki katechizm, Lwow 1818; Najpospolitsze
i najistotniejsze nauki chrzescijanskie katolickiej religii, Lwow 1785; Breviarium
Romanum (1775).°' W Baworowie (dekanat Trembowla) w 1827 r. znajdowat si¢
skromny ksiggozbior. Do niego nalezaly nastepujace, gtdownie liturgiczne pozycje:

4 Alw.Kr., AV 26 nlb.

47 Alw.Kr., AV 8 nlb.

4 Alw.Kr., AV 23 nlb. )

4 G.Rechberger, Handbuch des Osterreichischen Kirchenrechts, Bd. 1-2, Linz 1807.
50 Alw.Kr., AV 23 nlb.

S Alw.Kr., AV 23 nlb.
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mszaty (4), Mszalik podrozny, teczki requialne (3), agenda duza (1), rytuaty (2),
ewangeliarz (1), brewiarze w wymiarze 4 i 8, ksiggi normaliow (2)52.

Na réznorodnosé, nie tyle tematyczna, ile ideowa, ksiggozbioréw zakonnych
i parafialnych mialy wptyw wydarzenia szczytu jozefinizmu, tj. od 1780 r. do rza-
dow w archidiecezji Iwowskiej abp. A. Ankwicza (1814-1833). Okres szczyto-
wy jozefinskiej polityki panstwa austriackiego przypadatl na lata rzadéw cesarza
Jozefa II (1780-1790). Wtedy podjeto radykalne dziatania w kierunku oderwania
Kosciota na terenie monarchii habsburskiej od kontaktow z Kosciotem powszech-
nym, zwlaszcza z papiezem, podporzadkowania go woli wladcy i przeksztatcenia
wedlug obowiazujacych zasad w panstwie rzadzonym przez absolutyzm o$wieco-
ny. Ksiazki nieodpowiadajace duchowi czasu mialy by¢ wyeliminowane z uzytku
koscielnego, a sprowadzanie innych zza granicy bylo totalnie zakazane. Do uzyt-
ku mialy by¢ dopuszczone, nawet jako obowiazujace, tylko wydawane z inicjaty-
wy autorytetu i za zgoda panujacego. Po $mierci cesarza Jozefa II w 1790 r., na-
stepnie po abdykacji Franciszka II na poczatku XIX w. jako rzymskiego cesarza,
ostrze jozefinizmu — wskutek zadan Kosciota na terenie monarchii i dziatan wybit-
nych postaci katolickiej restauracji — od drugiej ¢wierci XIX w. wolno, lecz konse-
kwentnie ulegato stepieniu. Kosciot zaczat odzyskiwaé swoja pozycje. Stopniowo
przenikata do kraju warto$ciowa religijna i teologiczna literatura, ktorej rozpo-
wszechnianie bylo zakazane do konca XVIII w. Mozna bylo wydawa¢ publika-
cje z wlasnej inicjatywy i autorytetu, juz nie panstwowego, lecz zgodne z nauka
Koéciota. Pozytywnym owocem jozefinskiego, wreez sekceiarskiego potozenia na-
cisku tylko na praktyke, przy odrzuceniu, wrgez zakazaniu spekulacji teologicznej,
jest odkrycie teologii pastoralnej i innych dyscyplin praktycznych, jak katechety-
ka i kaznodziejstwo. Z praktycznych teologicznych dyscyplin pojawiato si¢ juz
coraz wigcej wartosciowej literatury. Zakonne ksiggozbiory, ocalate przed znisz-
czeniem wskutek kasat i §wiadomego ich niszczenia, charakteryzowaty si¢ juz po
1815 r., tj. w kilkadziesiat lat po szczycie jozefinizmu, ré6znorodnoscia tematycz-
na szczegolnie w zakresie literatury teologicznej i praktycznej. W bogatszych ksig-
gozbiorach parafialnych byl zauwazalny nacisk gtéwnie na zbiory kazan, egzort,
katechizacji i innych r6znych duszpasterskich wystapien ksigzy. Te w ksiggozbio-
rach parafialnych, zarazem niezakonnych, stanowily powazna czgs¢. Z obowia-
zujacych w okresie jozefinizmu podrecznikow do weterynarii, umiej¢tnosci upra-
wy roli juz na poczatku XIX w. zauwazono w ksiggozbiorach zakonnych sladowa
obecnosc¢, natomiast w ksiggozbiorach parafialnych takich juz nie byto. Narzucone
wigc jako obowiazujace, nienalezace bezposrednio do duszpasterstwa podreczni-
ki, gdy nacisk panstwa w p6zniejszym okresie w tej sprawie zelzal, z biegiem cza-
suw XIX w. zanikaty.

52 Alw.Kr., AV 30 nlb.
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W ksiggozbiorach w Martynowie i w Rozdole wizytujacy arcybiskup zauwazyt
podrgezniki do prawa Rechbergera® i Pehena* oraz do dogmatyki Kriipfela ¥
1 teologii moralnej Wankera*¢. Publikacje te, wydane i obowiazujace na wydzia-
tach teologicznych w okresie szczytowym jozefinizmu konca XVIII w., zawiera-
ly niebezpieczna dla studenta teologii i pracujacego na parafii rzymskokatolickie-
go duszpasterza tre$¢. Te pozycje miaty nawet trudnosci z indeksem koscielnym.
Okoto 30 lat po $mierci tworcy jozefinizmu byly uzywane sporadycznie przez dusz-
pasterzy. W bibliotece w Rozdole znajdowaly si¢ rowniez inne, niedawno jeszcze
zakazane pod surowymi karami panstwowymi publikacje wydane na ziemiach pol-
skich poza granicami Galicji, m.in. w Berdyczowie i Kaliszu*’. Ten, zauwazony
przez arcybiskupa, swoisty pluralizm tematyczny i ideowy wizytowanych ksiggo-
zbiorow ilustruje trudno$¢ Kosciota na terenie monarchii habsburskiej z docho-
dzeniem do pelnej wolnosci. Osiagnigto ja dopiero w 1850 r., kiedy cesarz oficjal-
nie zrzekt si¢ jozefinskiej polityki koscielne;.

Ksiggozbior, jego tytuty, roznorodnos¢ i liczba woluminéw §wiadcza o pozio-
mie intelektualnym jednostki i instytucji go posiadajacej. Tak bywa w zyciu du-
chownych, zakonnikow i 0sob §wieckich, nawet niekoniecznie zajmujacych si¢
profesjonalnie nauka, literatura czy innymi dziedzinami kultury. Biblioteka jest
rownoczesnie $wiadectwem poziomu intelektualnego posiadajacych ja instytucji,
z naukowymi i ko$cielnymi wlacznie, Ksiazki ksztattujag myslenie oraz system war-
tosci czytelnikdéw i ich wihascicieli. Tym mozna wytlumaczy¢ szczegdlny stosu-
nek dwcezesnego, absolutnie o§wieconego panstwa wobec ksiggozbiorow, zwlasz-
cza koS$cielnych, a szczegodlnie zakonnych, oraz embargo na biezace wydawnictwa
1 sprowadzanie ksiazek zza granicy.

W artykule niniejszym wykazano, ze mimo zamierzonego i podjetego z moty-
woOw ideologicznych niszczenia przez jozefinizm w koncu XVIII w. ksiazek nieod-
powiadajacych mysleniu epoki oraz zwigzanego z tym swoistego barbarzynstwa,
nie udato si¢ wszystkiego zniszczy¢. Istotnie wiele woluminéw bezpowrotnie prze-
padto. Nie zabito jednak u duchownych szacunku i mitosci wobec ksiazki. Kiedy
zaczely nastawac stopniowo coraz bardziej sprzyjajace wolnos$ci czasy, ksiazka te-
ologiczna, w tym ascetyczna, w parafiach i w klasztorach odnajdywata na powrot
swoje nalezne miejsce. To ilustruja znajdujace si¢ w tekscie wykazy. Procesowi od-
radzania si¢ ksiazki sprzyjat, a wrecz byt jego inspiratorem, takze Kosciot. W wi-
zytacjach istniaty punkty nr 35 i 36 pytajace o ksiggozbiory w parafii i zakonie,
tym samym mobilizujace duchownych do troski o ksiazkg. Okres rzadéw archi-
diecezja abp. A. A. Ankwicza sprzyjat temu (1814—-1833).

Po jozefinskiej ciszy i zamarciu wizytacji w czasie rzadow arcybiskupow
Ferdynanda i Kajetana Kickich (1780—-1814), od 1816 r., mimo nadal niesprzyja-

3 H.Rechberger, Handbuch des Oesterreichischen Kirchenrechts, Bd. 1-2, Linz 1807.
3% J. Bybel, Einleitung in das katholische Kirchenrechts, Wien (lat.)1882, (deutsch) 1782.
3 E.Kriipfel, Institutiones Theologiae Dogmaticae, Wien 1789.

36 J. Kretosz, Jozefiriskie zatozenia wychowania seminaryjnego..., s. 10 n.

57 Haberkorn, thum. pol., Kalisz 1781; T. Stanis ze w sk i, Kazania, Berdyczéw 1779.
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jacych wolnosci Kosciota czasow, nastapito jego ozywienie, a tomy wizytacji z te-
go okresu z pytaniami nr 35 1 36 sa liczebnie bogate.

CHURCH COLLECTIONS OF BOOKS ON THE AREA
OF THE LWOW ARCHDIOCESE IN THE LATIN ORDER
ON THE TURN OF THE 19™ CENTURY

Summary

The following article is an attempt to reconstruct the history of church collections of
books, especially those belonging to the Polish monastries and parishes which were wit-
hin the Austrian partition on the turn of the 19" century. The most drastic annihilation of
the church libraries in Galitia and Lodomeria was done by the Josephian politic. In these
times some orders and other “non-priestly” benefices were annulated. Those church insti-
tutions and their collections of books were sentenced for annihilation. The research aim
of the article is to follow the history of church libraries belonging to the annulated mona-
steries. The problem will be illustrated by the history of the church libraries in the years
1780-1815 on the area of Lwow Archdiocese in Latin order.
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Ks. BRONISELAW CZAPLICKI
Petersburg

KATOLICKA DZIALALNOSC OSWIATOWO-
-WYCHOWAWCZA W PETERSBURGU W DRUGIEJ
POLOWIE XIX I NA POCZATKU XX W. (DO 1914 R.).
ZARYS PROBLEMATYKI

W wielonarodowej i wielowyznaniowej Ros;ji carskiej nastgpowata rusyfika-
cja calej oswiaty !. Takiemu procesowi podlegata takze ograniczona do minimum
oswiata katolicka, co spychato Ko$ciot katolicki na pozycje przegrana i prowa-
dzito do jego znacznego ostabienia. Dlatego bardzo wazng sprawa byto utrzyma-
nie przyczotkow oswiaty katolickiej w stolicy imperium.

W niniejszym opracowaniu przedstawiamy zagadnienie szkolnictwa katolickie-
go jedynie w stolicy Rosji carskiej, to znaczy w Petersburgu, w ktorym od poczatku
powstania tego miasta, to znaczy od 1703 r., istniata znaczna kolonia katolicka.

Nazewnictwo placowek oswiatowo-wychowawczych w Rosji w omawianym
okresie nie bylo jednolite, zachodzily ciagte zmiany. Najbardziej rozpowszechnio-
ne byty tzw. szkoty poczatkowe, czyli elementarne, ktore w tradycji polskiej nazy-
wano ludowymi. Do szkot elementarnych uczgszczaty dzieci rodzicow biednych.
Takie szkoty mialy najwyzej dwie klasy, chociaz nieraz czas nauki bywat dtuzszy
niz 2 lata. Uczono w nich pisania, liczenia, religii, ewentualnie $piewu, poczatkow
historii i geografii oraz prac recznych.

Szkotami o poziomie $rednim byly gimnazja klasyczne lub realne. Nauka w nich
trwata 7-8 lat. Poniewaz szkoly elementarne miaty r6zny poziom, a niektorzy ucz-
niowie, zwlaszcza pochodzenia arystokratycznego, podstawowa wiedz¢ zdobywali
we wlasnych domach, uczniowie wstgpujacy do gimnazjum zdawali egzamin przed
komisja i na jego podstawie byli przyjmowani do odpowiedniej klasy. Istnialy tez
szkoly, ktoére zapewnialy wyksztalcenie na poziomie 4 klas gimnazjum — takie na-
zywano progimnazjami. Szkotom o poziomie posrednim migdzy szkota elementar-
na i progimnazjum nadawano nazwe szkot ,,ujezdnych”, czyli powiatowych.

Bardzo trudno byto utworzy¢ szkote katolicka, dlatego tez szkolnictwo ka-
tolickie zmuszone byto do ukrywania si¢ za zastona dziatalnosci charytatywne;.
Funkcje szkot spetialy czgsto sierocince (zaktady, w ktorych dzieci przebywa-
ly na state, chociaz nie zawsze byty pelnymi sierotami) i ochronki (zaktady, ktére

! Archiwum Akt Nowych [dalej: AAN], Organizacje polskie w Rosji, sygn. 29 — Skolnyj vopros
v Carstve Polskom — Memorial R. Dmovskogo (bez daty).
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opiekowaty sig biednymi dzie¢mi w ciagu dnia). Nieraz ochronka lub ochrona na-
zywano sierocince. Przy szkotach istnialy internaty. Szkotly z internatami, zwtasz-
cza zenskie, nazywano pensjami. Oczywiscie, ze dzieci katolikdw réwniez korzy-
staly ze szkot panstwowych lub wyznaniowych, niekatolickich. Jesli takich dzieci
w szkole byto wigcej, wladze mogly da¢ pozwolenie, aby kaptan katolicki nauczat
je tam religii, ale zadano, by czynil to w jezyku rosyjskim. Wielu rodzicéw zda-
wato sobie jednak sprawe z tego, ze zachowanie u dzieci ducha narodowego i po-
czucia przynaleznos$ci do Ko$ciota katolickiego mozna zapewni¢ jedynie w szkole
katolickiej. Katolickie zaklady wychowawcze oraz pracownie rzemie$lnicze, ktére
petnity funkcje ukrytych szkot, bardzo niepokoity wladze, ktore przeciwdziataty
ksztalceniu dzieci biednych, obawiajac sig, Ze stana si¢ one w przyszlosci prowo-
dyrami rewolucji. Sierocince i ochronki organizowato katolickie duchowienstwo
i organizacje dobroczynne, pracowali w nich w wielu wypadkach przedstawiciele
nielegalnych w stosunku do wtadz, tajnych zgromadzen zakonnych.

Artykul jest oparty na materiatach archiwalnych, zwlaszcza z archiwow rosyjskich,
i na archiwaliach zgromadzen zakonnych, ktore tajnie dziataly w Petersburgu.

Szkolnictwo katolickie w Petersburgu

Pierwsza katolicka placowka o§wiatowa na omawianym przez nas terenie by-
la szkota dla chtopcow w Petersburgu przy kosciele $w. Katarzyny. Na jej utwo-
rzenie pozwolila Katarzyna Il w tzw. Reglamencie® z 12 11 1769 r.? Szkota ta
powinna byta stuzy¢ wszystkim katolickim grupom narodowos$ciowym stolicy“.
Przechodzita ona rozne przeksztatcenia, w zaleznosci od polityki wtadz i od zako-
nu, ktory byt odpowiedzialny za duszpasterstwo przy kosciele w danym okresie>.
Szkota zenska przy tym kosciele zostata zatozona przez dominikanina, 0. Dominika
Lukaszewicza w 1845 r.¢ Szkoly istniejace przy kosciele §w. Katarzyny byly na
poziomie progimnazjum. Pod koniec XIX w. w szkole zenskiej wprowadzono, bez
zezwolenia wtadz, takze klasy 5—77. Obie szkoty miaty swoje internaty, ucznio-

2 Byt to rodzaj statutu nadanego katolikom Petersburga.
3 A. Woycicki, Kosciét wyktadnikiem polskosci w Piotrogrodzie, [w:] Polski kalendarz pio-
trogrodzki 1916, red. S Lisowski, Piotrogrod 1915, s. 21.
W tym czasie katolicka ludnosé rosyjskiej stohcy stanowili: Francuzi, Niemcy, Polacy i Wtosi.
5 Poniewaz w czasie powstania Petersburga w 1703 r. nie byto w Rosji wiadz diecezjalnych, rézne
zakony konkurowatly z soba, co prowadzito do konfliktow i wciagania wladz w te konflikty. Wiadze
dawaty pozwolenie na krotki pobyt jakiej$ grupy misjonarzy. Pod koniec XVIII w. szczegolne zna-
czenie w stolicy osiagneli jezuici, a po ich wygnaniu przez Aleksandra I duszpasterstwo w koscie-
le $w. Katarzyny zostalo powierzone dominikanom, ktérzy przetrwali przy kosciele do poczatkow
XX w., kiedy zarzad parafia przejeli kaptani diecezjalni. Wiadze jednak wydawatly zezwolenia na
przg/jazd dominikanéw z zagranicy, jako kaznodziejow dla grup obcokrajowcow.
W.Markowska, Zarys dziejow gimnazjum zZenskiego, [w:] Z muréow sw. Katarzyny. Ksiega
Pamiqtkowa b. wychowanek i wychowankow przy kosciele sw. Katarzyny w Petersburgu, Warszawa
1933, s. 116.
7 Por. H. Gintowt6 wna, Przefomowe etapy w rozwoju zaktadu, [w:] Z muréw $w. Katarzyny...,
s. 139-141.
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wie jedynie na wakacje udawali si¢ do swoich rodzicow. Poniewaz koszty utrzy-
mania internatoéw bardzo obciazaty budzet parafii, dazono do tego, aby zwigkszy¢
liczbe uczniéw przychodzacych z domu, a ograniczy¢ liczbg mieszkajacych w in-
ternacie, a nawet w ogole zamkna¢ internaty.

Jezykiem wyktadowym w obu szkotach musial by¢ rosyjski. Uczono tez jezy-
ka francuskiego i niemieckiego i w tych jezykach dzieci miaty rozmawiaé z so-
ba na przerwach. Chociaz wigkszo$¢ uczniow stanowili Polacy, jezyka polskiego
nie mozna bylo uczy¢. Probowano wykorzysta¢ dla jego nauki wakacje®. Zajecia
z jezyka polskiego wprowadzono dopiero na poczatku XX w.

W latach 1867-1870 w jednej klasie byto przecigtnie 10—15 ucznidw. Zajecia
prowadzono rownoczesnie dla dwoch klas w jednej sali lekcyjnej. Gtoéwnym kie-
rownikiem szkét bywal proboszcz. Religii uczyli prefekci. Przelozonymi, jak
wtedy mowiono, czyli kierowniczkami szkoty zenskiej bywaty osoby réznych
narodowos$ci. Poniewaz uczennice szkoly zenskiej pochodzity z odlegtych zakat-
kow Rosji, dlatego czesto byty zrusyfikowane, chociaz nie byly Rosjankami, lecz
Polkami, Litwinkami, f.otyszkami. Zdarzaty si¢ uczennice Niemki, Francuzki,
Wiloszki. W 1898 1. w szkole zenskiej uczyto si¢ 239 dziewczat, sposrod ktorych
150 mieszkalo w internacie °.

Poniewaz szkota mgska nie miata klas wyzszych, byta nieco mniejsza niz zen-
ska. Po ukonczeniu tej szkoty meskiej chlopcy zdobywali prawo wstgpowania do
seminarium duchownego lub do wyzszych klas gimnazjum panstwowego. Zaledwie
potowa ucznidw placila za nauke i internat. Resztg kosztow pokrywata administra-
cja parafii. Ona tez prowadzita remonty w budynkach koscielnych i szkolnych. Aby
podota¢ wydatkom, administracja ko$ciota $w. Katarzyny postanowita w 1899 r.
zamkna¢ internat szkoty meskiej, a w to miejsce wprowadzi¢ klasy rownolegte, to
znaczy zwigkszy¢ liczbg uczniow przychodzacych z domu .

Modlitwy i nauke religii starano si¢ prowadzi¢ w jezyku polskim. Czyniono to
nawet w czasach silnego nacisku na rusyfikacj¢ Kosciota katolickiego w XIX w.
Na wypadek ewentualnej nieoczekiwanej kontroli przygotowywano dyzurnych
uczniéw do odpowiedzi po rosyjsku. Na tawkach uczniowie ktadli podreczniki do
religii w jezyku rosyjskim, chociaz z nich nie korzystano .

Okrggowy kurator o$wiaty polecit administracji kosciota w 1903 r. zamkna¢
3 wyzsze klasy szkoly zenskiej lub tez otworzy¢ dostep do niej dla uczniéw in-
nych wyznan i przyjac¢ panstwowego dyrektora. Dzigki staraniom proboszcza ks. J.
Scistawskiego odstapiono od tego zamiaru 2. W 1904 r. szkola zenska liczyta 256
uczennic, sposrod ktorych az 140 mieszkato w internacie. Z tego wynika, ze admi-

8 Por. S. Makowska, Linnan Saari, [w:] Z muréw $w. Katarzyny..., s. 182-187.

® W.Markowska, Zarys dziejow gimnazjum zenskiego..., s. 117-121.

10" Otcét administracii S.-Peterburskoj Rimsko-Katoliceskoj cerkvi Sv. Ekateriny za viemd s 1 dn-
vard 1898 g. po 1 anvard 1901 g., Sankt-Peterburg [1901], s. 4-7.

""'W.Markowska, Zarys dziejéw gimnazjum zenskiego..., s. 117-121.

12 Tamze, s. 123.
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nistracja ko$ciota Sw. Katarzyny ponosita bardzo wysokie koszty utrzymania inter-
natu, ktory stuzyl mlodziezy pochodzacej spoza parafii §w. Katarzyny .

Organizowano tez, zwlaszcza dla uczniéw i uczennic z internatu, letnie wakacje.
Kolonie letnie nie byty zwyczajnym wypoczynkiem. Oprocz kapieli, gier i wycie-
czek, odbywaly si¢ wtedy zajecia z jgzykow obceych, zwlaszcza dla dziewczat kon-
czacych klas¢ siodma, ktore pragnely zdawac egzaminy panstwowe. Dziewczeta
miaty wtedy tez zajgcia praktyczne z zakresu gospodarstwa domowego. Na ko-
loniach przygotowywano tez przedstawienia patriotyczne. Kolonie te odwiedza-
li przedstawiciele swieckiej i duchownej inteligencji katolickiej '*. Na poczatku
XX w. w pewnym okresie zrezygnowano z organizowania kolonii letnich ze wzgle-
du na duze koszty °.

Inng placéwka szkolna, dziatajaca przy kosciele sw. Katarzyny, byla szkota ele-
mentarna, ktora powstata z inicjatywy kierowniczki szkoty zenskiej, pani Krausowe;j
w 1885 1. Pierwsza kierowniczka tej szkoty zostala Emilia Maculewicz, pdzniej-
sza dyrektorka gimnazjum zenskiego i urszulanka. Oprocz podstawowych przed-
miotdw uczono tam tez prac recznych, glownie kroju i szycia. W 1901 r. uczyto
si¢ w niej 280 uczennic, a w 1904 r. — 200 uczennic. W 1906 r. przelozona szkoty
elementarnej zostala Maria Rzeszotarska. Optlata za nauke w tej szkole wynosita
zaledwie 5 rubli rocznie, lecz potowa dzieci nawet tej sumy nie wnosita. Szkota
Elementarna data poczatek Szkole Zawodowej, o ktorej piszemy ponizej '°.

W Petersburgu istniata tez tzw. szkota powiatowa przy kosciele §w. Stanistawa,
zwana Szkola abpa Siestrzencewicza. Posiadala ona 3 klasy oraz klasg przygoto-
wawcza. Oplata za naukg wynosita w niej 10 rubli rocznie '". Dzieci pobieraty w tej
szkole podstawowa nauke religii, jezyka rosyjskiego, arytmetyki, historii i geogra-
fii, a takze byly przygotowywane do pierwszej spowiedzi i Komunii §w. 8.

Rok 1905 przyniost wazne zmiany w sprawie nauki jezykoéw narodowych i re-
ligii. Wtadze panstwowe zezwolity na nauke religii w rodzimych jezykach dzieci.
W szkotach przy kosciele $w. Katarzyny w Petersburgu wprowadzono nauke je-

13 Otcét administracii S.-Peterburskoj Rimsko-Katoliceskoj cerkvi Sv. Ekateriny za vremd s 1 an-
vard 1901 g. po 1 anvard 1905 g., Sankt-Peterburg [1905], s. I-1X.

14 Wakacje letnie dla dziewczat ze szkoly zefiskiej zapoczatkowal proboszcz kosciota $w. Katarzyny,
0. Dominik Lukasiewicz, budowniczy kosciota Nawiedzenia NMP na tzw. Wyborskiej Stronie, gdzie
one sig pierwotnie odbywaly. O. Lukasiewicz otaczat opieka dziewczgta, zapraszajac je na obiady 1 czy-
tajac im ksiazki po polsku w czasie, gdy one zajmowaty si¢ pracami recznymi. Por. Z. Kossowska,
Ks. Dominik Lukasiewicz, [w:] Z murow sw. Katarzyny..., s. 109-113. Pdzniej organizowano kolo-
nie w okolicach Petersburga oraz, zwtaszcza w Finlandii, w okolicach Wyborga (miasto obwodowe
na tzw. Przesmyku Karelskim, dzisiaj w Rosji). Por. S. M ak o w sk a, Linnan Saari..., s. 182—-187.
W czasie I wojny $§wiatowej katecheta gimnazjum meskiego wyjezdzat z chtopcami w rézne regiony
Rossji. Por. J. Wasilewski, Kolonie letnie (1914-1917), [w:] Z murow Sw. Katarzyny..., s. 282.

15" Otcét administracii S.-Peterburskoj Rimsko-Katoliceskoj cerkvi Sv. Ekateriny za viemd s 1 dn-
vard 1898 g. po 1 anvard 1901 g., Sankt-Peterburg [1901], s. 4-7.

' M.Rzeszotarska, Szkola elementarna, [w:] Z muréw $w. Katarzyny..., s. 165, 166.

17" Katolik nad Newq, [w:] Kalendarz rz-katolicki na rok 1912 ,, Pod znakiem krzyza”,s. 71.

18 Archiwum Cérek Serca Maryi w Nowym Miescie n. Pilica [dalej: ACSM], seria E. 11, t. 1,
Dzieje i rozwdj Zgromadzenia CSM od zarania do lat trzydziestych, zredagowana przez matke Wande
Niewgglowska, [mps, b.m.r.w., [dalej: W. Niew ¢ gtowska, Dzieje i rozwdj zgromadzenia...],
s. 26, 27.
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zyka polskiego (3 godziny tygodniowo), a takze litewskiego i totewskiego, a na-
wet przez | rok jawnie nauczano historii Polski. Wtadze jednak zabronity jej na-
uczania .

Proboszcz parafii $w. Katarzyny, ks. Konstanty Budkiewicz, wszczat starania
u wladz o nadanie obu progimnazjom praw gimnazjalnych — sprzyjaly temu zmiany
zachodzace w 1905 r. W 1906 r. szkota meska uzyskata prawa 8-klasowego gimna-
zjum. Stanowisko jego dyrektora objat wybitny uczony i pedagog Stefan Cybulski,
Podobnie uczennice szkoty zenskiej juz w 1907 r. zdawatly egzaminy panstwowe
w zakresie gimnazjum w swojej szkole w obecnosci inspektora okrggowego?!.
Gimnazjum zenskie bylo wspierane m.in. przez stypendia H. Sienkiewicza?.

Utrzymanie gimnazjow przy kosciele §w. Katarzyny stanowito duze obciazenie
dla budzetu administracji ko$ciota, poniewaz duza liczbe ucznidéw zwalniano z opfat.
Aby poprawic sytuacjg finansowa, postanowiono zmniejszy¢ liczbg uczniow zwal-
nianych z optat, a rownocze$nie podnies¢ optatg roczng do 60 rubli. Nowy dyrek-
tor gimnazjum meskiego, zamitowany w starozytnosci, wprowadzit szereg zmian
nawet w zewngtrznym wystroju klas i korytarzy, ktore zapelnity si¢ obrazami i zy-
wymi ro$linami. Ksigza prefekci troszczyli si¢ o wychowanie religijne .

Wychowawcy postanowili zaangazowa¢ miodziez przy urzadzaniu przedsta-
wien teatralnych pod kierunkiem aktoréw. Poniewaz w gimnazjach przy kosciele
$w. Katarzyny ksztalcita si¢ katolicka mtodziez r6znych narodowosci, przygoto-
wywano przedstawienia teatralne w jezyku polskim, francuskim, litewskim, totew-
skim, biatoruskim, a takze rosyjskim 2.

Trudnosci finansowe juz wczesniej doprowadzity do zamknigcia internatu przy
szkole meskiej. W 1907 r. administracja parafii §$w. Katarzyny postanowita zamknaé
takze internat zenski. Wtedy to proboszcz ks. K. Budkiewicz, bardzo troszczacy si¢
o o$wiate, w celu ratowania tego internatu, postanowit zaprosi¢ z Krakowa matke
Urszule Ledochowska. Ta znalazta Srodki zaro6wno na dalsze istnienie internatu,
jak i na odnowienie tradycji kolonii letnich dla dziewczat. Po raz pierwszy zorga-
nizowala taka koloni¢ w miejscowosci letniskowej — Terioki w 1908 r.%. Matka
Urszula Led6chowska zaczeta w internacie szkoty zenskiej tworzy¢ wspolnote za-
konna z nowicjatem. Przytaczyla si¢ do niej takze dyrektorka gimnazjum zenskie-
go, Emilia Maculewicz .

" W.Markowska, Zarys dziejow gimnazjum Zenskiego..., s. 124.

20 L. K osinski, Dzieje koSciota $w. Katarzyny w Petersburgu..., [w:] Z muréw $w. Katarzyny...,
s. 32.

2! Por. H. Gintow t o wna, Przelomowe etapy w rozwoju zaktadu, [w:] Z muréw $w. Katarzyny...,
s. 139-141.

22 Biblioteka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego [dalej: BKUL], rkps 780, k. 142 [kwity].

B L.Kosinski, Dzieje koSciola sw. Katarzyny w Petersburgu..., s. 31, 32.

2 J. Wasilewski, Arcybiskupi i administratorowie archidiecezji mohylowskiej, Pinsk [1930],
s. 188.

25 Terioki — miasto nad Zatoka Finska, obecna nazwa — Zielenogorsk. M. Urszula postanowita po-
wroci¢ do dawnego zwyczaju organizowania kolonii letnich dla dzieci. Por. U. Leddchowska,
Historia Kongregacji Siostr Urszulanek Serca Jezusa Konajqcego, Poznan 1987, s. 20.

%6 U.Led6chowska, Historia Kongregacji..., s. 72.
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Innym zgromadzeniem zakonnym, ktére juz od konca XIX w. pracowato w szko-
fach przy kosciele $w. Katarzyny, bylo ukryte honorackie Zgromadzenie Siostr
Imienia Jezus. Maria Rzeszotarska, cztonkini tego zgromadzenia, w 1914 r. zostata
dyrektorka szkoty zawodowej, a w 1915 r. dyrektorka gimnazjum zenskiego?'.

Wspomniana szkota zawodowa dla dziewczat powstata 1 IX 1907 r., dzigki sta-
raniom ks. K. Budkiewicza. Probowat on zdoby¢ w Kuratorium Okregu Szkolnego
odpowiednia koncesj¢ dla utworzenia takiej szkoty, lecz poniewaz chciano ja pod-
porzadkowa¢ Ministerstwu Finansow, zdecydowat si¢ na otwarcie przy istniejacym
juz gimnazjum zenskim «czterech klas rownoleglychy» ze zwigkszona ilo$cia zajec
recznych. W czasie istnienia szkoly zawodowej do wszystkich jej klas uczgszcza-
fo przecigtnie 200 uczennic. Dziewczgta z tych klas byly formalnie uczennicami
gimnazjum zenskiego, lecz uczyty si¢ rownocze$nie zawodu — krawiectwa, bieliz-
niarstwa i haftu. Po ukonczeniu 4. klasy szkoty zawodowej zdolniejsze uczennice
mogly kontynuowa¢ nauk¢ w gimnazjum. Z mysla o szkole zawodowej, parafia
zakupita nowe maszyny do nauki zawodu. Dzigki wsparciu administracji ko§ciota
$w. Katarzyny oraz wykonywaniu konkretnych prac przez uczennice znaczna ich
czgs$¢ mogta zosta¢ zwolniona z oplat za nauke .

Przy kosciele $w. Katarzyny powstala takze meska szkota elementarna, a potem
jeszcze inne takie szkoty w roznych rejonach Petersburga: m.in. na Petersburskiej
Stronie, na Wyspie Wasilewskiej (15 Linia nr 20), i Szkota im. Bielskiej .
W 1912 r. parafia $§w. Katarzyny zakupita dziatke z budynkami przy ul. Bolszaja
Raznoczynnaja nr 15—17 w celu urzadzenia podobnej szkoty .

W 1908 r. gimnazjum zenskie, dzigki staraniom ks. Budkiewicza, utworzyto
klasg¢ 6sma — pedagogiczna, ktorej ukonczenie dawato mozliwos¢ wstepowania na
wyzsze uczelnie i prawo wyktadania w mtodszych klasach gimnazjalnych?'.

Oprocz wspomnianych szkdt, istniejacych przy kosciele $w. Katarzyny lub tez
zarzadzanych przez jego administracje, oraz szkoty przy kosciele $w. Stanistawa,
powstata tez szkota elementarna przy wybudowanym znacznie p6zniej kosciele
Nawiedzenia NMP na katolickim cmentarzu na tzw. Wyborskiej Stronie. Nalezy
takze odnotowac istnienie prywatnych placéwek szkolnych lub tez zarejestrowanych
jako prywatne, prowadzonych przez ukryte zgromadzenia zakonne. Taka byta istnie-
jaca w Petersburgu od 1862 r. szkota francuska, zatoZzona przez Mari¢ Labourdais.
W XX w. szkota ta zdobyta poziom gimnazjum. Nosito ono nazwe¢ Labourdais-
Cappronier — miescito si¢ w wynajetym domu przy ulicy Nowo-Isaakijewskiej
14. Byta tam kaplica, ale prawdopodobnie dziatata poczatkowo nieoficjalnie.
25 11 1902 r. przetozona prowincjalna pracujacych tajnie w Rosji siostr §w. Jozefa

M.Rzeszotarska, Szkola elementarna..., s. 165, 166.
S. Gostomska, Szkola Zawodowa, [w:] Z murow sw. Katarzyny..., s. 167.
L. Kosinski, Dzieje kosciota sw. Katarzyny w Petersburgu..., s. 34.

30 BKUL, rkps 780, k. 48-49, Vypiska iz Zurnala Administracii....za 1912 g.

31 'W 1913/14 r. wprowadzone zostaly egzaminy dla przyszlych katechetek wobec wybitniej-
szych przedstawicieli duchowienstwa: bp. J. Cieplaka, ks. K. Budkiewicza, ks. F. Ostrowskiego,
ks. Z. Lozinskiego, ks. prefekta Chodniewicza. Por. H. Ginto wt 6 w n a, Przelomowe etapy w roz-
woju zaktadu..., s. 143.
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z Chambéry, s. C. Giani, podpisala z pania Labourdais umowg, na mocy ktorej szko-
fa z internatem i calym jej inwentarzem zostata powierzona kierownictwu siostr $w.
Jézefa. Uczyto si¢ tam wtedy 100 dziewczat. Nauczycielami, oprocz siostr, byli
ludzie §wieccy, a takze kaptan prawostawny, co §wiadczy o tym, Ze przyjmowano
takze uczennice prawostawne. Przetozona zostata s. Revil®2. Kiedy w Moskwie
w szkotach, w ktorych pracowaty siostry sw. Jozefa, przeprowadzano w 1911 r.
rewizje¢, jedna z siostr, pracujaca dotychczas w gimnazjum przy moskiewskiej pa-
rafii Swigtych Apostotéw Piotra i Pawta, Maria Anastazja Gerard-Reydet, przyje-
chata do Petersburga i pracowata tam w francuskim gimnazjum.

Inna placowka wychowawcza, z ktorej w przysztosci powstato kilka szkot, byt
sierociniec tworzony w koncu XIX w. za tzw. Narwska Zastawa przez proboszcza
parafii $w. Stanistawa, ks. Witalda Czeczota. Placéwka ta taczyla w sobie siero-
ciniec ze szkol¢ elementarna i ochronka. 1 I 1903 r. przebywato tam 34 chtopcow
w wieku 5-14 lat i 32 dziewczynki w wieku 5-16 lat. Przychodzacych na naukg
religii i pozostajacych od godziny 9.00 do 13.00 byto 74 chtopcow i 82 dziewczyn-
ki. Wszystkie dzieci otrzymywaly bezplatnie przybory szkolne, a ok. 110 dzieci
biednych — bezptatne obiady. Kupiono 3 maszyny, stuzace dziewczgtom do nauki
ponczosznictwa i wyrobu innych artykuldow, a takze przybory potrzebne do na-
uki szewstwa dla chtopcow. Dziewczynki uczyly si¢ tez szycia i kroju. O zdrowie
wychowankow dbali lekarze woluntariusze. Ciekawym zjawiskiem, $wiadczacym
o duzym skonsolidowaniu robotniczego srodowiska, byto zbieranie ofiar na o$ro-
dek przez robotnikdéw roznych wydziatéw produkcyjnych Putitowskich zaktadow.
Powstanie sierocinca wraz z kosciotem byto droga do utworzenia odrgbnej para-
fii $w. Kazimierza *.

Wiosna 1907 r. do tego osrodka przybyly siostry z zatlozonego przez Bolestawe
Lament zgromadzenia Misjonarek Swietej Rodziny, aby pracowa¢ w sierocificu
1uczy¢ w szkole parafialnej. Latem 1907 r. zaproponowaly proboszczowi utworze-
nie przy kosciele progimnazjum. Poczatkowo miato ono miesci¢ si¢ w tym samym
budynku co sierociniec i szkota parafialna*. Nowy proboszcz, ks. Antoni Okoto-
Kutak, utworzyt tam progimnazjum meskie, siostry Misjonarki Swietej Rodziny —
progimnazjum zenskie. S. Lucja Czechowska miata pracowa¢ w obu szkotach .

W roku szkolnym 1910/1911 siostry Misjonarki Swietej Rodziny, pracujace przy
kosciele §w. Kazimierza, przeniosty progimnazjum zenskie do wynajgtego przez
siebie osobnego budynku, w ktérym utworzyly takze internat dla dziewczat?*.
Szkota ta zarejestrowana zostala na nazwisko s. L. Czechowskiej 1 z czasem roz-

32 P. Trottet, La Congrégation des soeurs de Saint-Joseph de Chambéry en Russie 1862—1922,
Universyte de Savoie, [Chambéry] 1994, s. 66, 67.

33 Orcét ubezisa dla prizrenia maloletnih detej oboego pola rimsko-katoliceskogo veroispoveda-
nid za Narvskimi vorotami po USakovskoj 20 za 1903 g., S.-Peterburg 1904, s. 16.

3 Archiwum SS. Misjonarek Sw. Rodziny w Komorowie [dalej: ASR], sygn. F-1a(VI), Biografia
B. M. Lament, napisana przez M. Lucje Czechowskaq, s. 36—40.

35 ASR, sygn. C-6 B-1, M. Lucja Czechowska, M6j zyciorys, s. 22, 23.

36 ASR, sygn. F-1a(VI), Biografia B. M. Lament, napisana przez M. Lucje Czechowska, s. 43.
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wingta si¢ w 7-klasowe gimnazjum?¥. Klasy liczyly $rednio po 1620 uczennic.
Nauka w tym gimnazjum byla ptatna, lecz tansza niz w gimnazjum $w. Katarzyny.
Podobnie jak to bylo przy kosciele $w. Katarzyny, nauczycielki tej szkotly, organizo-
waly z dziewczynkami przedstawienia i jasetka w Ognisku Polskim. Pracowaty tam
siostry: Lucja Czechowska, Anna Czernitowska-Sokoét, Maria Chrzanowska .

Na zajeciach prac recznych szyto kostiumy dla przedstawien oraz tajnie uczo-
no jezyka polskiego. Uczono tez historii Polski, lecz z zachowaniem zasad kon-
spiracji. Nauczycielka przynosita z soba tylko kilka kartek. W wypadku kontroli,
kartki brata jedna z uczennic i chowata je. Na pracach r¢cznych czytano tez polska
literaturg pigckna. Prefektem w gimnazjum byt ks. Edward Szwejnic*. Po ukon-
czeniu 7. klasy uczennice, ktore pragnely ukonczyc¢ 8. klasg, wstgpowaty do szkot
panstwowych lub do gimnazjum przy kosciele §w. Katarzyny *.

W 1912 1. na prosbeg proboszcza kosciota Nawiedzenia NMP na Cmentarzu
Wyborskim, ks. Janukowicza, siostry Misjonarki Swietej Rodziny podjety pra-
c¢ takze w szkole, utworzonej przy tym kosciele*. Kierowniczka jej zostata
s. M. Chrzanowska, niedawno przyj¢ta do zgromadzenia. Jgzyka francuskiego
uczyla tam s. Czernitowska-Sokot, ktora w tym czasie zakonczyta wyzsze kursy
dla nauczycielek“. W 1914 r. szkota ta otrzymala panstwowa koncesj¢ jako pro-
gimnazjum zenskie M. Chrzanowskiej .

Katolickie placowki o§wiatowe, chociaz nie nazywano ich oficjalnie szko-
tami, prowadzito od wielu lat, powstale w Petersburgu w 1857 r., tajne zenskie
zgromadzenie zakonne, Rodzina Maryi. Dziataly one w Petersburgu na Wyspie
Wasilewskiej oraz w wielu innych miejscowos$ciach Rosji. Placowki wobec wladz
uchodzity za sierocince*. W Petersburgu siostry Rodziny Maryi prowadzity sie-
rociniec dla dziewczat. W pracowni dziewczynki zdobywaty wyksztalcenie w za-
kresie bielizniarstwa, haftu, kroju, krawiectwa meskiego i damskiego. Uczyly sig
takze gotowania, prania, prasowania, sprzatania, naprawy bielizny. Zaktad mogt
W znacznym stopniu utrzymywac si¢ dzigki zamowieniom. Gdy przetozona w za-
ktadzie petersburskim zostala s. Matylda Getter, podzielita ona dziewczynki na
grupy i dla kazdej grupy prowadzita zajecia z jezyka polskiego oraz z literatury
i historii polskiej w czasie, gdy uczennice zajmowaty si¢ w pracowni zawodowe;.
Patriotyczne wychowanie dziewczat bylo poglebiane przez organizowanie oko-
liczno$ciowych wieczorow, deklamacji i Spiewow .

37 ASR, sygn. F-2b(Il-1), List Felicji Sylwanowiczowej z 7 II 1969 do Siéstr Misjonarek Sw.
Rodziny.

38 ASR, sygn. F-2b(I1-2), Wspomnienia Wladystawy Januszkiewicz-Chudzinskiej, s. 5, 6.

3 Tamze, s. 7-11. )

40" ASR, sygn. F-2b(Il-1), List Felicji Sylwanowiczowej z 7 II 1969 do Siéstr Misjonarek Sw.
Rodziny.

41 ASR, sygn. F-2b(I-102), Zyciorys m. Marii Anny Chrzanowskiej, s. 5, 6.

2 ASR, sygn. F-1a(V1), Biografia B. M. Lament, napisana przez M. Lucje Czechowskq, s. 45.

3 ASR, sygn. F-2b(1-102), Zyciorys m. Marii Anny Chrzanowskiej, s. 7.

# E.Brogowska, Dzialalnosé oswiatowo-wychowawcza Zgromadzenia Matych Siostr Niepoka-
lanego Serca Maryi (1888—1998), mps, Czgstochowa 1999, s. 48.

45" Archiwum Rodziny Maryi w Warszawie [dalej: ARMW], sygn. F-f-8, Notatki s. Teresy Helman,
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Inna placowka dobroczynno-o$wiatowa zostata utworzona w 1889 r. przez wi-
kariusza kosciota §w. Stanislawa, ks. Antoniego Maleckiego, ktory zaczat zbierac
chlopcow-sieroty w wynajetym mieszkaniu. W 1890 r. ks. Malecki zaprosit do pra-
cy w sierocincu niedawno powstate honorackie zgromadzenie Corek Najczystszego
Serca NMP, na czele ktorego stala jego stryjeczna siostra, m. Paula Malecka*.
Dzigki pomocy Towarzystwa Dobroczynnosci, dziatajacego przy kosciele sw.
Katarzyny, sierociniec zostal zarejestrowany przez wladze panstwowe 31 XII
1890 r.¥. Ministerstwo O$wiaty zazadato jednak jasnego zaznaczenia w statu-
cie sierocinca, ze wszystkie przedmioty w szkole przy sierocincu beda wyktadane
w jezyku rosyjskim, a uzywane podreczniki i zatrudnieni nauczyciele musza by¢
zatwierdzeni przez wladze oswiatowe .

Zaktad wychowawczy ks. Maleckiego zostat w 1896 r. przeniesiony do nowych
pomieszczen, zakupionych w dzielnicy Piaski, na terenie parafii §w. Katarzyny.
W 1900 r. zaklad zostat podzielony na 2 oddzialy: szkolny i rzemieslniczy. Oba
oddziaty mialy swoje internaty. W 1900 r. 13 chlopcéw oddziatu szkolnego uczy-
lo si¢ w gimnazjum $w. Katarzyny. Inni chtopcy uczyli si¢ w miejscowej szkole,
nazwanej przez ks. Maleckiego ,,polska”. Chociaz wobec wtadz szkota ta ucho-
dzita za elementarna, poniewaz wladze nie pozwalaty na progimnazjum z pol-
skim jezykiem wyktadowym, ks. Malecki tak obmyslit numery klas, ze w rzeczy-
wistosci program obejmowat 4 klasy gimnazjum. W 1900 r. uczylo si¢ tam 104
uczniéw przychodzacych i 27 mieszkajacych w internacie. Do oddziatu rzemiesl-
niczego kierowani byli chtopcy w wieku 14—18 lat. Oprécz nauki zawodu, mieli
oni takze zajgcia z religii, jezyka polskiego i rosyjskiego, matematyki, rysunkow
1 rysunku technicznego, muzyki i $piewu. Wedtug sprawozdania ks. Maleckiego
z 1911 r., wszyscy uczniowie byli Polakami, chociaz mogli by¢ tam nieliczni Litwini
i Lotysze. W 1911 r. na oddziale rzemie$lniczym nauczato 9 nauczycieli, w szkol-
nym — 8 nauczycieli. Sam ks. Malecki uczyt w obu oddziatach jezyka niemieckie-
go i taciny. W szkole tej uczyla tez m. Paula Malecka. Przebywat tam jako kape-
lan takze ks. Wojno®. Siostry sercanki pracowaty tez na wielu innych placoéwkach
wychowawczych w Rosji. Po wybudowaniu w 1912 r. z pomoca M. Kierbedzia

mps, s. 50-59.

4% ACSM,ELt.5,E.Gotebiowska, Wspomnienie z historii Zgromadzenia Siéstr Cérek Naj-
czystszego Serca NMP, mps, b.m.r.w., s. 12.

4 Por. A. Woycicki, Zaklady wychowawcze ks. Maleckiego w Piotrogrodzie, [w:] Polski ka-
lendarz piotrogrodzki na 1917 r., s. 158-163. Por. ACSM, seria E. 11, t. 2, Historia Zgromadzenia
Corek Serca Maryi, cz. 1, napisana przez Matkg Kingg Zakrzewska [mps, b.m.r.w., dalej: M. K.
Z akrzewska, Historia Zgromadzenia...], s. 67-70. Ks. F. Rutkowski napisat w biografii przyszte-
go biskupa A. Maleckiego, ze sprawg legalizacji sierocinca wzigli na siebie senator Karol Gartkiewicz
1 general Nowicki. Poniewaz minister spraw wewngtrznych hr. Totstoj byt przeciwny temu, wigc spra-
wa ta zostala zatatwiona w czasie jego urlopu 19 (31) grudnia 1890 r. Por. F. Rutk o ws ki, Biskup
Antoni Malecki 1861—-1935, Warszawa 1936, s. 21.

48 Rossijskij Gosudarstvennyj Istori¢eskij Arhiv, Fond 821, opis’ 125, delo 3025, list 42 odw. [da-
lej: RGIA, F..., op..., d..., 1...] - R-k. bogodelni, prifty i blag. obSestva, ¢. I, 1. 194-195 — Ministerstvo
Nar. Prosvasenia — UpravlatSemu MVD 16 IX 1890.

4 RGIA, F. 826, op. 1, d. 1036, 1. 42 odw. [Zaktady Maleckiego].
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nowego gmachu zaktadéw ks. Maleckiego przy ul. Kirylowskiej 19 staty si¢ one
nowoczesng szkota zawodowa dla chtopcow .

Oprécz wspomnianego wczesniej gimnazjum francuskiego, innym petersbur-
skim zaktadem, w ktorego utworzeniu i utrzymaniu brali udziat Francuzi, byt ist-
niejacy na Wyspie Wasilewskiej przy ul. Donskiej 9 przytutek ,,.Dobrego Pasterza”,
ktory taczyt w sobie funkcje wychowania dziewczat, ratowania upadtych moral-
nie kobiet oraz przytutku dla starszych kobiet .

W 1886 1., rowniez na Wyspie Wasilewskiej przy 9 Linii nr 60, w domu zegar-
mistrza Fichtnera powstat sierociniec dla chlopcéw narodowos$ci niemieckiej >2.
Poczatkowo miata go utrzymywaé administracja kosciota §w. Katarzyny **. Chtopcy
powinni byli mieszka¢ w sierocincu, natomiast uczy¢ si¢ w miescie. P6zniej i tam
urzadzono szkote na poziomie elementarnym. W 1912 r. uczono tam jezyka nie-
mieckiego i rosyjskiego, arytmetyki, geografii, kaligrafii, religii **.

W 1896 1. z inicjatywy wikariusza kosciota §w. Katarzyny, o. J. Schumpa, po-
wstat przy ulicy zwanej Nabiereznaja reki Karpowki sierociniec dla dziewczat ka-
toliczek narodowosci niepolskiej, ktory zostat niebawem przeniesiony do podmiej-
skiego Szuwalowa i nazwany Migdzynarodowym Sierocincem *.

Kiedy w latach 1910-1911 witadze rozpoczely ataki na katolickie instytucje
o$wiatowe i dobroczynne, doszukujac si¢ w nich propagandy jezuitow, ucierpiato
wiele zaktadow wychowawczych takze i w Petersburgu *.

Katolickie organizacje oSwiatowe

Oproécz placowek oswiatowych, prowadzonych przez parafie, towarzystwa
dobroczynne, ukryte zgromadzenia i w pewnym stopniu osoby prywatne, na po-
czatku XX w. zaczely powstawaé organizacje oswiatowe. Osoby zaangazowane
w wychowanie mtodego pokolenia, profesorowie i dziatacze spoteczni gromadzi-
li si¢ wokot proboszcza kosciota $w. Katarzyny, ks. K. Budkiewicza. W ten spo-
sob w 1906 r. powstato Koto Pogadanek Pedagogicznych. Dziatacze ci opracowali
statut dla towarzystwa pod nazwa Polska Macierz Szkolna w Petersburgu, zatwier-
dzony 5 VI 1907 r. Celem towarzystwa miato by¢ krzewienie i popieranie o$wia-
ty polskiej poprzez zaktadanie szkoét r6znego stopnia, muzedéw, doméw ludowych,

0 A. Woycicki, Kosciét wykladnikiem polskosci w Piotrogrodzie, [w:] Polski kalendarz pio-
trogrodzki 1916..., s. 19-24; Polska Macierz Szkolna w Piotrogrodzie, [w:] Polski kalendarz piotro-
grodzki 1916...,s. 154-157.

S RGIA, F. 821, op. 125, d. 3032 — Prilit Dobrogo Pastyra, 1. 102-103 odwr. — DDDII — v Med.
DeSE)artament 31 X 1878.

Katolik nad Newq, [w:] Kalendarz rz-katolicki na rok 1912 ,, Pod znakiem krzyza”, s. 71-73.

33 BKUL, rkps 780, k. 39-43, [plan zabudowy].

3% RGIA, F. 821, op. 125, d. 3026 — Prifit Fihtnera.

3 P.Trottet, La Congrégation...,s. 57.

%6 RGIA, F. 821, op. 128, d. 51, 1. 114-116 odwr., Direktor Departamenta Policii A. N. Haruzinu
21 IX 1911.
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wydawanie czasopism, urzadzanie odczytéw i wykladow ¥. Prezesem jej zostat
prof. Stanistaw Ptaszycki .

26 II 1908 r. zarejestrowano tez Katolickie Stowarzyszenie Pedagogiczne >
Archidiecezji Mohylowskiej. Spotykalo si¢ ono 2 razy w miesiacu na odczytach,
na ktore zbieralo si¢ przecigtnie ok. 30 osob. Odczyty wyglaszali profesorowie
Akademii Duchownej, m. in. ks. F. Buczys czy tez ks. J. Matulewicz. Posiedzeniom
zwykle przewodniczyt ks. Buczys, ktory przedstawiat nowe prady w pedagogice.
Swiecki profesor Korabiewicz prowadzil wyktady z psychologii. Omawiano tez
sprawe letnich kolonii dla dzieci, ktorym powinien przy$wieca¢ zarowno cel wy-
poczynkowy, jak tez i intelektualny. Zastanawiano sig, jakie ksigzki powinny by¢
zabierane na kolonie. Towarzystwo utworzyto swoja biblioteke w internacie przy
gimnazjum zenskim §w. Katarzyny ¢.

W Petersburgu zostalo tez utworzone Rzymskokatolickie Towarzystwo ,,O$wia-
ta”. Organizacyjnemu jego spotkaniu przewodniczyt 18 V 1909 r. wikariusz ka-
pitulny archidiecezji mohylowskiej, bp Stefan Denisewicz. Ks. Jerzy Matulewicz
wyjasnit cele stowarzyszenia, ktorymi byto rozpowszechnienie o§wiaty wsrdd kato-
lickiej ludnosci Rosji. Do zarzadu weszli: prof. Ludwik Monkiewicz jako przewod-
niczacy, ks. K. Budkiewicz i kierowniczka szkoly elementarnej przy kosciele §w.
Katarzyny, Waleria Chwiedkiewicz. Wsrdd cztonkow znalezli sig: ks. J. Matulewicz,
ks. Skrynda, ks. A. Okoto-Kutak, ks. F. Karewicz, pani M. Rzeszotarska i pan Loster.
Jako adres zarzadu podano budynek seminarium duchownego¢'. 4 11 1910 r. na ze-
braniu tego towarzystwa m. Urszula Ledéchowska wyglosita referat pt. ,,Ewangelia
i wychowanie”. Podkreslita w nim wady 6wczesnego wychowania, m.in. brak jas-
nosci i konsekwencji w wychowaniu, ktore wprawdzie nie wykluczato Boga, ale
rowniez nie szukato w Nim oparcia. W wychowaniu mato troszczono si¢ o dusze¢
dziecka, pragnac, aby ono byto przygotowane jedynie do ,,zdobycia calego swia-
ta” (por. Mt 16,26), to znaczy do zadan czysto swieckich. Dzieci przyzwyczaja-
no do lekcewazenia obowiazkow religijnych. Sami rodzice gasili wigc u dzieci
ogien milosci Boga, co w konsekwencji prowadzilo do zaniku u dzieci szacunku
do wiasnych rodzicow.

57 Polska Macierz Szkolna w Piotrogrodzie, [w:] Polski kalendarz piotrogrodzki 1916...,s. 154-157.

38 Stanistaw Ptaszycki (1853-1933) byt bardzo zaangazowany na réznych polach dziatalnosci spo-
lecznej i o§wiatowej. Pracowat w seminarium duchownym i Akademii Duchownej, w administracji
kosciota $w. Katarzyny w Petersburgu i w Towarzystwie Dobroczynnos$ci przy tym kosciele, gdzie
petnil m.in. rolg kuratora taniej kuchni dla mtodziezy. Po otwarciu w 1916 r. Polskich Wyzszych
Kursow byt ich wicedyrektorem i profesorem. Od 1917 r. pracowal w Komisji Likwidacyjnej ds.
Krolestwa Polskiego, w Centralnym Komitecie Obywatelskim. L. Bazy 1o w, Polacy w Petersburgu,
Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—t.odz 1984, s. 286-288; por. S. Ptaszy ck i, Z moich wspo-
mnien z nad Newy, [w:] Z murow sw. Katarzyny..., s. 51-65.

% Pisane w jezyku rosyjskim nazwy organizacji oddawano roznie w éwczesnym jezyku polskim,
zaréwno pod wzgledem tlumaczenia poszczegdlnych stow (Towarzystwo, Stowarzyszenie), jak i ko-
lejnosci stow (np. Stowarzyszenie Katolicko-Pedagogiczne). Por. np. Stowarzyszenie Pedagogiczne
Katolickie w Petersburgu, [w:] Kalendarz rz-katolicki na rok 1912 ,, Pod znakiem krzyza”, s. 55-59.

% M.Rzeszotarska, Stowarzyszenie Pedagogiczno Katolickie w archidiecezji mohylowskiej
w 1908 r., ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 1909, 9, s. 5-12.

1 Kronika diecezji, ,, Wiadomoéci Archidiecezjalne” 1909, 6, s. 29, 30.
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M. Ledéchowska zauwazata takze, ze niektorzy wychowawcy jakby nie wie-
dzieli, ze wiara jest darem Bozym, czyli taska, wigc moze wyrazac si¢ chocby
w dziecigcej egzaltacji, ktorej nie nalezy wysmiewac. Fakt, ze dzieci nie moga so-
bie poradzi¢ ze swoimi uczuciami, prowadzi do tego, ze szukaja one zaspokoje-
nia w zatruwajacej ich dusze lekturze. Btedem popetnianym przez rodzicow, we-
dhug matki Urszuli, byta ich $lepa mito§¢ do dzieci, nie pozwalajaca im nauczy¢
si¢ przyjgcia cierpienia jako ofiary 2.

W szkotach elementarnych, tworzonych przez Polska Macierz Szkolna, uczo-
no w jezyku ojczystym. Gdy dzieci po ich ukonczeniu wstgpowaty do gimnazjow
panstwowych lub ko$cielnych, tam nie mogly liczy¢ na nauke w jezyku polskim ¢,
Dlatego w 1912 r. Polska Macierz Szkolna nabyta dom w celu otwarcia tam wias-
nych placowek szkolnych. Urzadzata tez kursy jezykowe i z zakresu literatury.
W porozumieniu z Towarzystwem ,,O$wiata”, Macierz urzadzata odczyty w roz-
nych punktach miasta, a w soboty — wieczory muzyki. Organizowala tez nauczanie
pozaszkolne i zajecia rekreacyjne w szkole dla dzieci pozostajacych latem w mie-
scie. W 1914 r. byto w Petersburgu 9 katolickich zaktadow oswiatowych, z 1846
uczniami, ktorym patronowata Polska Macierz Szkolna %.

Zakonczenie

Sytuacja katolickiego szkolnictwa w Rosji byta w XIX w. bardzo trudna.
Jednakze dzigki spotecznemu zaangazowaniu wielu dziataczy duchownych i §wie-
ckich zdotato ono wywalczy¢ sobie pewne oficjalne oraz wiele nieoficjalnych moz-
liwosci istnienia i dziatania. Szkolnictwo katolickie w Petersburgu integrowato
tamtejsza ludno$¢ katolicka. Dzigki niemu wigkszo$¢ mtodziezy z rodzin katoli-
ckich nie odeszta od Ko$ciota i nie ulegta rusyfikacji. Przeciwnie — zdobywata wy-
chowanie patriotyczne, a niektorzy jej przedstawiciele stali si¢ przywodcami du-
chowymi, religijnymi i kulturalnymi swoich dazacych do niepodlegtosci narodow.
Duza rol¢ w zorganizowaniu i prowadzeniu placowek wychowawczo-dydaktycz-
nych odegraty ukryte katolickie wspolnoty zakonne oraz organizacje dobroczyn-
ne. Mlodziez, przygotowana przez oficjalne lub tajne nauczanie, mogta poradzi¢
sobie z probami wiary i Swiatopogladu, gdy wstepowata na wyzsze uczelnie lub
na dtugie lata kierowana byta do stuzby wojskowej w odlegte od stron rodzinnych
miejsca, a takze, gdy nadeszly czasy wojny i rewolucji.

2 Stowarzyszenie Pedagogiczne Katolickie w Petersburgu, [w:] Kalendarz rz-katolicki na rok
1912 ,, Pod znakiem krzyza”, s, 55-59.

8 A.T.Gronkiewicz, Zycie i dziatalnos¢ Bolestawy Marii Lament (1862-1946), zafozyciel-
ki Zgromadzenia Siostr Misjonarek Sw. Rodziny, Warszawa 1990, s. 98.

" Polska Macierz Szkolna w Piotrogrodzie, [w:] Polski kalendarz piotrogrodzki 1916...,s. 155, 156.
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KATOJIMYECKAS ITPOCBETUTEJIbHO-IIEJATOI'MYECKASI
JAEATEJBHOCTDb B CAHKT-IIETEPBYPI'E BO BTOPOU
ITOJIOBUHE XIX U B HAYAJIE XX B. OYEPK

PesmowMme

K xonmy XIX B. B cronure Poccun cymecTBoBaio HeOONBIIOE KOTHYSCTBO KATOIHYEC-
KHX IIIKOJI, KOTOPBIC OBLTH CHIIFHO OTPAHUYCHBI B BOBMOXKHOCTSIX IIPOBOUTH COOCTBEHHYIO
MporpaMmmy, IIOTOMY YTO MOJIATHKA TOCYJapCTBa Bella K MOCTECICHHOMY YHHYTOXKECHUIO
Karomuueckoii Lepksu. [To3TOMY [UIs1 KATOJIMKOB BaXKHO OBLIO COXPAHUTH CYIIECTBYFOIIUC
IIKOJIBI U IPOBOJAUTH MOAIIOJIBHOC 06yquMe. Takue yciaoBus O6eCl’le’~Il/IBaJ'Il/I BO3HUKIINEC
IpY [IPHUXO0axX OJAaroTBOPUTEIbHBIC OOIIECTBA M TalHO CylecTByomUe B Poccun MoHa-
MMECKNUE KOHTpEranu. KOJ'II/I‘-ICCTBO IIKOJI, pYKOBOAUMBIX KaTOJIMKaMH, YBEJIMYNUIIOCH ITOC-
ne 1905 . Yeunue coxpaHeHUs U pa3BUTHS O(QUITHATBHBIX M MTOIIOIBHBIX IITKOJ B CTOJIHIIC
Poccun, rae mpoxuBaiy MHOTOYHCIICHHBIE KaTOJMUKH, CIOCOOCTBOBAIO HAIIMOHAIEHOMY
W PETUTHO3HOMY BO3POXKICHUIO HAPOJOB, KOTOPHIE TIocie | MupoBol BOMHEI IpHOOpeH
HE3aBUCHUMOCTb.
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NAJNOWSZA PUBLIKACJA STANISLAO LOFFREDY
W SWIETLE DOTYCHCZASOWYCH ODKRYC
ARCHEOLOGICZNYCH W KAFARNAUM

W czasie pielgrzymki do Ziemi Swigtej w Roku Jubileuszowym Jan Pawet II,
kroczac §ladami Chrystusa, dotarl do najwazniejszych miejsc zwiazanych z do-
niostymi wydarzeniami historii zbawienia. Mistrz z Nazaretu przekazywat Dobra
Nowing pod jakze nietrwata postacia ludzkiego stowa. Jest ono $cisle zwiazane
z epoka i srodowiskiem, podatne na uptyw czasu, ktory zaciemnia pamig¢. Poprzez
tajemnicg inkarnacji Bog zwiazat si¢ z konkretnymi miejscami, uzalezniajac reali-
zacje 1 skutecznos$¢ podjetej misji od ich historycznych, spotecznych i geograficz-
nych realiow. Dzigki nim oredzie zbawcze zyskuje szczegdlna moc wedle stow
Jezusa: , kamienie wota¢ beda” (Lk 19,40), natomiast miejsca te, naznaczone obec-
nos'ciq Boga, doznaja szczegolnego ,,uéwiqcenia”, ktore czyni je ,,przestrzenia Swig-

a”!. Badanie tych »Swigtych przestrzeni” sprzyja poglebionej refleksji nad stowem
Bozym W powazny sposob przyczyniaja sig do tego odkrycia archeologiczne.

Na plelgrzyrmm szlaku Ojca Swietego znalazto si¢ Kafarnaum. Pozostatosci
tej miejscowosci znajduja si¢ na poinocno-zachodniej czgsci brzegu Jeziora
Galilejskiego, okoto 5 km od En Szewa (Heptapegon) i okoto 5 km od Jordanu. Ich
identyfikacja nie sprawia trudnosci. Kafarnaum ani razu nie pojawia si¢ na kartach
Starego Testamentu, natomiast w Nowym Testamencie nazwa ta (Kadoprooiu) wy-
stepuje szesnascie razy. Prawdopodobnie pochodzi od aramejskiego Kefar Nahum
(3113 9B2). Ten termin odnalez¢ mozna w inskrypcji na mozaice, ktora ozdabia-
a podloge synagogi w Hammat Gader. Wspomina ona o Yosse bar Dosti z Ka-
farnaum, darczyncy na rzecz synagogi? Znana jest takze tradycji rabinistyczne;.
Zostala uzyta w Kohelet Rabba. Passus, w ktorym si¢ pojawia, opowiada o Hani-
nie, bratanku rabbiego Joszuy, ktéry prawdopodobnie, bedac pod wptywem uro-
ku rzuconego przez minim, ztamat Prawo, podrézujac w szabat na o$le. Rabbi Issi,
komentujac te historig, stwierdza, ze Hanina jest dobry, a minim z Kafarnaum —
zli3. T¢ aramejska nazweg mozna thumaczy¢ ,,miasto-wie§ Nahuma” lub ,,miasto
pocieszenia”*. W $redniowiecznych zrodtach zydowskich uzywano nazwy Kefar

"' Jan Pawel I, List o pielgrzymowaniu do miejsc zwiqzanych z historiq zbawienia, Poznan
1999, s. 7.

2 Por. S. Lo ffred a, Capernaum, [w:] New Encyclopedia of the Archaeological Excavations in
the Holy Land, ed. E. Stern vol. 1, Jerusalem 1993, s. 292.

3 Por.J. E. Tay lor, Capernaum and its ‘Jewish Christians’: A Re-examination of the Franciscan
Excavations, ,,Bulletin of the Anglo-Israel Archaeological Society” 1989-90, 9, s. 12, 13. Termin:
minim okres$lat te grupy spoleczno-religijne, ktore nie byly do zaakceptowania przez rabin6w: po-
gan, gnostykow i prawowiernych chrzescijan. Por. tamze, s. 13.

4 J. P. Urbanski, Kafarnaum-miasto i dom $w. Piotra, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne”
2005, t. 7, s. 268.
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Tanhum lub Tanhum?. Od tych terminéw pochodza zapewne wspotczesne nazwy
arbskie: Talhum oraz Tell Hum. Oproécz literatury zydowskiej zachowato sig jesz-
cze kilka pozabiblijnych tekstow wspominajacych Kafarnaum. Jozef Flawiusz
wspominat, ze po odniesieniu rany w bitwie nad Jordanem zostat przeniesiony
z pola walki do Kafarnaum (Vita, 403). Wedtug Epifaniusza (III w.), Kafarnaum
zamieszkiwala wylacznie ludnos¢ zydowska®. Potwierdza to Euzebiusz z Ceza-
rei (IV w.)". Biorac jednak pod uwage swiadectwo Kohelet Rabba (II w.), moz-
na przypuszczac, ze w Kafarnaum zamieszkiwali judeochrzescijanie. Pod koniec
IV w. Egeria, pielgrzymujac do Ziemi Swigtej, udata si¢ rowniez do Kafarnaum.
Po tej wizycie zachowata wazne wspomnienie: ,,W Kafarnaum zas$ z domu Ksigcia
Apostolow uczyniono kosciot. Jego Sciany [domu] stoja do dzis. Tutaj Pan uzdro-
wit paralityka” (In Capharnaum autem ex domo apostolorum principis ecclesia fa-
cta est, cujus parietes usque hodie ita stant, sicut fuerunt. Ibi paraliticum Dominus
curavit). Pielgrzym z Piacenzy w itinerarium powstatym okoto 570 r. pisze o ba-
zylice bizantynskiej powstatej nad domem $w. Piotra®. Teodozjusz (530 r.) lokali-
zuje potozenie Kafarnaum dwie mile od Tabgi i sze$¢ od Betsaidy. Arkulf (VII w.)
zaznacza, ze Kafarnaum nie posiadato muréw obronnych. O miejscowosci zacho-
waly si¢ tez wzmianki Willibalda (723 r.), Burcharda (1283 r.), Jakuba z Wero-
ny (1335 r.), rabina Ishaka Chelo (1333 r.), Niccolo da Poggibonsi (1347 r.) oraz
Francesco Suriano (1485 r.)°.

Kafarnaum byto niezwykle waznym mlejscem dmalalnosm Jezusa w Galilei.
Sw. Mateusz nazwat je nawet Jego miastem (kL MABev eic thv iSlow moALY)
(Mt9,1). Z ta miejscowoscia zwigzanych Jest wiele istotnych wydarzen opisanych
W Ewangehach Sam Chrystus przyznaje, ze najwigeej cudow dokonat w Kafar-
naum i Betsaidzie, ktore lezaly nad brzegiem Jeziora Galilejskiego, oraz w poto-
zonym w do$¢ bliskim sasiedztwie, Korozain. Pomimo tych oczywistych znakow
nadejScia krolestwa Bozego wymienione miasta nie nawrocity si¢ (Mt 11,20-24;
1k 10,13-15).

W Kafarnaum odwiedzat dom Piotra i Andrzeja (Mt 8,14; Mk 1,29; Lk 4,38).
Tam uzdrowit tesciowa Piotra z wysokiej goraczki, a z nastaniem wieczora wielu
innych chorych, uwalniajac tez opgtanych od wplywu ztego ducha (Mt 8,14-17;
Mk 1,29-34; Lk 4,38-41).

W Kafarnaum powotat celnika Mateusza-Lewiego na ucznia (Mt 9,1-9; Mk 2,1-
17). Z kontekstu dalszej narracji wynika, ze uczta, na ktorej Chrystus spotkat si¢
z celnikami i grzesznikami, odbywata si¢ w jego wlasnym domu (Mt 9,10). Podczas
uczty doszto do sporu pomigdzy faryzeuszami a Jezusem i Jego uczniami o to, czy
godzi si¢ jada¢ wspolnie z ludzmi grzesznymi (Mt 9, 11,13), a nastepnie z ucznia-
mi Jana w sprawie postow (Mt 9,14-17). Sw. Marek 1 $w. Lukasz twierdza zgod-
nie, ze to wlasnie nawrocony Mateusz-Lewi zaprosit Jezusa na przyjecie. Wedle
ich relacp Spor o ucztowanie z grzesznikami i o zasadno$¢ postu widdt Jezus z fa-
ryzeuszami i uczonymi w Pismie (Mk 2,13-17; Lk 5,27-39).

5 0d X1V Zyd21 odwiedzali w Kafarnaum gréb rabina Tanchuma. Zpewne od jego imienia po-
czeto tak nazywa¢ miejscowos¢. — D. Bald i, W ojczyznie Chrystusa. Przewodnik po Ziemi Swietej,
thum. A. Kowalski, Krakow—Asyz 19932, s. 314,

¢ Por. S. Loffreda Capernaum..., s. 291, 292.

7J.P.Urbanski, Kafarnaum 5. 274.

8 Por. V.Corbo, Cafarnao L: Gli edifici della citta, Jerusalem 1975, s. 71, 72.

° Por. tamze, s. 214.
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W czasie uczty z celnikami i grzesznikami przyszedt do Jezusa zwierzchnik
synagogi z prosba o uzdrowienie corki. W drodze do jego domu Chrystus uzdro-
wil kobietg cierpiaca na krwotok, a w domu zwierzchnika synagogi dokonat cudu
wskrzeszenia jego corki (Mt 9,18-26). W poblizu jego domu uzdrowit tez dwodch
niewidomych i wyrzucit ztego ducha z opgtanego niemowy (Mt 9,27-34) 1°,

Podczas jednej z wizyt w Kafarnaum Jezus, na prosbe setnika, uzdrowit jego
stuge. Ujela Go nieugigta wiara, ktérej nie znalazt nawet w Izraelu (Mt 8,5-13;
1k 7,1-10).

Jaki$ czas po Kazaniu na Gorze (Mt 5,1-7,29), kiedy Chrystus przybyt do
Kafarnaum, zaczat naucza¢ w szabat w synagodze. Tam tez z opgtanego wyrzucit
ztego ducha (Mk 1,21-28; £k 4,31-37).

W tamtejszej synagodze Jezus wyglosil mowg eucharystyczna (J 6,26-59).
Prawdopodobnie, uwzglqdnlajap kontekst, po wygloszemu tej mowy, Jezus stracit
w tak bliskim sobie miescie i $rodowisku wielu uczniow. Jednakze tutaj padta tez
jakze wazna deklaracja apostoiow wyrazona ustami Piotra: ,,Panie do kogoz poj-
dziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego. A mySmy uw1erzy11 i poznali, ze Ty je-
ste$ Swigtym Bozym”. Jezus nazwat tam jednego z uczniéw diablem (SiéBoioc),
zapowiadajac zdrade Judasza (J 6,60-71).

Po weselu w Kanie, Jezus, Maryja, krewni i uczniowie udali si¢ na kilka dni
do Kafarnaum (J 2,12).

Przebywajac po raz drugi od czasu wesela w Kanie Galilejskiej, Jezus uzdro-
wil tam syna dworzanina krdolewskiego, ktory przybyt do Niego z Kafarnaum
(J 4,46-54).

W tym miescie Jezus polecit Piotrowi zaptaci¢ za nich podatek moneta, ktora
znalazt w pyszczku ztowionej ryby (Mt 17,24-27).

Ojciec Swiety Jan Pawet II przybyt do Kafarnaum 24 marca 2000 . , gdzie za-
poznat si¢ ze stanem dotychczasowych badan archeologicznych. Jego w1zyta stala
si¢ impulsem do wznowienia prac wykopaliskowych. Ich wyniki zostaly opubli-
kowane w piatym tomie serii Cafarnao: S. Loffreda, Documentazione fotografi-
ca degli scavi (1968-2003), Jerusalem 2005 (Studium Biblicum Franciscanum
Collectio Maior nr 44). Zawiera on kompendium dokumentacji fotograficznej do-
tyczacej odkry¢ dokonanych w ciagu dwudziestu trzech kampanii archeologicz-
nych przeprowadzonych w Kafarnaum, na terenie nalezacym do franciszkanskiej
Kustodii Ziemi Swigtej, w latach 1968 2003, Publikacja S. Loffredy z wielu wzgle-
dow jest cenna pozyCJq naukowa. Przedstawia pelng dokumentacjg fotograficzng
uwzgledniajaca rowniez najnowsze prace archeologiczne. Autor zadbat o facho-
wy 1 obszerny opis materiatu fotograficznego. We wstepie strescit histori¢ wyko-
palisk i zreferowal wazniejsze odkrycia. Istotnym uzupelieniem prezentowanego
materiatu jest, dodana w ramach apendyksu, bardzo szczegotowa mapa wykopa-
lisk, przedstawiajaca sektory i poszczegdlne stanowiska. Uwzglednia takze pozo-
stalosci miasta odstonigte podczas najnowszych badan. S. Loffreda opatrzyt pub-
likacje w dwa indeksy. W pierwszym zestawiono symbole stanowisk. Tworza one
kolumng pierwsza. W drugiej podano koordynaty, ktore pozwalaja zorientowac

10 Sw. Marek uzupelnia, ze ojciec wskrzeszonej dziewczynki nazywat sig Jair, ale nie precyzuje
miejsca zdarzenia ani gdzie nastapilo uleczenie kobiety. Stwierdzil, ze bylo to po powrocie Jezusa
todzia z krainy Dekapolu (Mk 5,21-43). Nie wspomina o uzdrowieniu niewidomych i uwolnieniu
niemego opgtanego od ztego ducha. Sw. Lukasz w ten sam sposob relacjonuje przebieg wydarzen
(Lk 8,40-56).
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si¢ na mapie. Trzecia kolumna to numery fotografii. Drugi indeks ma podobny
uktad. W pierwszej kolumnie zestawiono symbole muréw i $cian odkrytych bu-
dowli. W drugiej podano numery sektorow, w ktorych sig znajduja, w trzeciej ko-
ordynaty na mapie, a w czwartej numery fotografii. Dokumentacja fotograficzna
zaprezentowana jest w sposob przejrzysty i systematyczny. Najplerw zestawiono
panoramiczne zdjgcia poszczego6lnych sektorow. Nastgpnie zamieszczono foto-
grafie znalezisk w kolejnych sektorach, ze szczegolnym uwzglednieniem tzw. in-
sula sacra, synagogi oraz mauzoleum. Bardzo uzytecznym dodatkiem jest wykaz
wszystkich wazniejszych publikacji dotyczacych odkry¢ dokonanych na terenie
Kafarnaum, znajdujacego sig¢ pod kuratela franciszkanow.

Dokumentacja fotograficzna dokonanych odkry¢ jest — wedlug autora — istot-
na kwestia w dziedzinie archeologii. Do tej pory nie ukazala si¢ jej pelna wer-
sja, dotyczaca wykopalisk w Kafarnaum na terenie nalezacym do franciszkanow.
Dlatego najnowsza monografia S. Loffredy, piaty tom z cyklu Cafarnao, stanowi
cenne podsumowanie dorobku naukowego archeologdéw pracujacych w tym miej-
scu. Dotychczas w prezentowanym cyklu ukazaty si¢ nastgpujace publikacje:

— V. Corbo, Cafarnao, 1: Gli edifici della citta (Sudium Biblicum Franciscanum
Collectio Maior, nr 19), Jerusalem 1975.

— S. Loffreda, Cafarnao, 1I: La ceramica (Sudium Biblicum Franciscanum
Collectio Maior, nr 19), Jerusalem 1974.

— A. Spijkerman, Cafarnao, 111: Catalogo delle monete della citta (Sudium
Biblicum Franciscanum Collectio Maior, nr 19), Jerusalem 1975.

— E. Testa, Cafarnao, 1V: I graffiti della casa di S. Pietro (Sudium Biblicum
Franciscanum Collectio Maior, nr 19), Jerusalem 1972.

Niebawem ukazg si¢ kolejne dwa tomy autorstwa S. Loffredy, zawierajace do-
kumentacj¢ fotograficzng i graficzna znalezisk:

—S. Loffreda, Cafarnao, V1. Documentazione fotografica degli oggetti.

— 8. Loffreda, Cafarnao, VII: Documentazione grafica della ceramica.

Najnowsza publikacja S. Loffredy podsumowuje stulecie prac wykopalisko-
wych prowadzonych w Kafarnaum przez franciszkanow, ktorzy od ponad wie-
ku opiekuja sig tym miejscem. Ich dokonania naukowe sg bardzo bogate. Rzucaja
wiele $wiatta na interpretacje tekstow ewangelicznych ZW1qzanych z Kafarnaum,
pozwalajac w znacznym stopniu odtworzy¢ srodowisko zyciowe (Sitz im Leben)
z czasow Jezusa i rodzenia sig chrzescijanstwa.

W XIX w. dokonywano na tym terenie jedynie pobieznych sondazy. W 1838 .
Amerykanin E. Robinson zauwazyl, Ze posréd ruin w tym ,,odludnym i ponurym
miejscu” znajduje si¢ imponujaca budowla, ktdra trafnie okreslit jako synagoge !'.
Btednie jednak sadzit, ze Kafarnaum wznosito si¢ w miejscu zwanym wspotczes-
nie Khirbet Minya, oddalonym nieco ponad 3 km na potudniowy zachéd od fak-
tycznego potozenia miasta. Pierwszym, ktory dokonal trafnej identyfikacji miej-
sca, byt angielski inzynier i badacz, kapitan Charles Wilson w 1866 r.'2 Pierwsze
prace sondazowe przeprowadzili C. Wilson i R. E. Anderson w 1856 r. oraz H. H.
Kitchener w 1881 r. Doprowadzity one do pozniejszej dewastacji budynku syna-
gogi przez okolicznych mieszkancow 1. W 1894 r. Kustodia Ziemi Swigtej, re-

" Por. S. Lo ffreda, Capernaum..., s. 292.

2 Por.J.C.H.Lau ghlln Capernaum from Jesus’ Time and Afier, ,,Biblical Archaeology Review”
1993, 5/19, s. 55.

13 Por. S. Loffred a, Capernaum..., s. 292.
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prezentowana przez Giuseppe Baldiego, nabyta od lokalnego plemienia beduin-
skiego Samakiyeh teren obejmujacy kiedy$ zachodnia cz¢$¢ Kafarnaum . Kilka
lat p6zniej jego poinocno-wschodnia strefa stala si¢ wlasnoscia Patriarchatu
Jerozolimskiego Greckiego Ko$ciota Prawostawnego . Franciszkanie zdecydo-
wali si¢ na podjecie prac archeologicznych. Ich pierwsza faza jest okres 1905—
1926 r. W 1905 r. H. Kohl wraz z C. Watzingerem wznowili wykopaliska na te-
renie synagogi. Po roku dolaczyt do nich franciszkanin Wendelin von Menden,
ktory kontynuowat prace az do 1915 r. Po sze$ciu latach dalszymi wykopaliskami
kierowat Gaudenzio Orfali az do 1926 r. Wydat pierwsza monografi¢ poswigcona
Kafarnaum w 1922 r.'® Na potudnie od synagogi odstonil oktagonalng budowle,
ktora okazala sig by¢ pozostalosciami swiatyni chrzescijanskiej. Zrekonstruowat
takze cze$¢ synagogi'. Druga faza prac archeologicznych w Kafarnaum obejmu-
Je az dziewigtnascie kampann wykopaliskowych podejmowanych w latach 1968—
1986. Kierowali nimi franciszkanie Virgilio Canio Corbo oraz Stanislao Loffreda.
Trzecia faza prac to cztery kampanie archeologiczne w latach 2000-2003 pod kie-
runkiem Stanislao Loffredy.

Do najwazniejszych odkry¢ nalezy zaliczy¢ o§miokatny kosciot z V w., oddalo-
ny o 30 m na potudnie od synagogi. Pod nim odnaleziono domus ecclesia z [V w.,
a takze pozostatosci prywatnych doméw uzytkowanych w [ w. Wspdlnota chrzes-
cijanska z konca I w. szczegdlnym kultem otaczata czworokatne pomieszczenie
o wymiarach 5,8 x 6,45 m. W IV w. oddzielono go murem od reszty budynkow.
Wedtug najstarszej tradycji, sa to pozostatosci domu §wigtych Piotra i Andrzeja,
w ktorym godcit przeciez sam Jezus. T¢ tradycjq potwierdzaja liczne inskrypcje
pielgrzyméw zapisywane po grecku, aramejsku, syryjsku i w jezyku facinskim *.
Zapewne z powodu znacznej liczby przybywajacych wiernych wzniesiono pdzniej
w tym miejscu okazala Swiatynig.

Inna budowla zwiazana z dziatalnoscia Jezusa w miescie jest synagoga. Sktada
sig z trzech czgscei: sali modlitw (20,4 x 18,65 m), dziedzinca po jej wschodniej stro-
nie (szerokosci 11,25 m) oraz portyku przy potudniowej, zwroconej ku Jerozolimie,
fasadzie. Zostala wzniesiona z wapienia na planie bazyliki, w odréznieniu od skrom.-
nych budynkéw mieszkalnych o murach z bazaltu. Wigkszo$¢ kompleksu budyn-
kéw tworzacych synagoge powstata prawdopodobnie w koncu IV w., cho¢ czgs§¢
dziedzinca wzniesiono w V w. Niektorzy uczeni twierdza, ze poczatki tej synago-
gi siggaja III w. Pod nawa glowna odkryto podloge z ptyt bazaltowych. Jest zbyt
duza, aby mogta naleze¢ do czesci budynku mieszkalnego. Biorac pod uwagg po-
wszechng na Bliskim Wschodzie praktykg, budowle o przeznaczeniu kultycznym
(synagogi, koscioly) powstawaly na miejscu wezesniej szych Istnieje wigc uzasad-
nione przypuszczenie, ze jest to podtoga synagogi z czasow Jezusa, ktorag w Kafar-
naum zbudowat rzymski setnik (Lk 7,5). Wedtug V. Corbo, czqsmq synagogi z I w.
Jest tez mur z bazaltu, znajdujacy sig tylko w sali modhtwy pOzniejszej Swiatyni .
Na brzegu jeziora zachowaiy sig jeszeze pozostatosci portu, z ktorego musiat ko-
rzystac tez Jezus, kiedy przeprawiat si¢ przez jezioro. Wzdhuz brzegu biegla pro-

14 Por. tenze, Cafarnao, V: Documentazione fotografica degli scavi (1968-2003), Jerusalem 2005,
s. 11.

!5 Por.J. C. H. Laughlin, Capernaum from Jesus..., s. 56.

' Por. S. Lo ffreda, Cafarnao, V..., s. 7.

'7 Por. tenze, Capernaum..., s. 292.

18 Najstarsze pochodza z I w. — por.J. C. H. Laughlin, Capernaum from Jesus..., s. 61.

19 Por. S. Lo ffreda, Capernaum..., s. 292-295.
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menada, od ktérej odchodzity mola?. Najnowsze kampanie wykopaliskowe z lat
2000-2003 skoncentrowaty si¢ gldwnie na sektorach trzecim i czwartym. Zostaty
odstonigte pozostatosci kolejnych budynkow i ulic z czasow rzymskich, bizantyn-
skich i okresu panowania arabskiego?..

Stuletnia obecnos¢ franciszkanéw w Kafarnaum i podejmowane przez nich
prace wykopaliskowe stanowia istotny dorobek bliskowschodniej archeologii.
Przedstawiaja szczegolna wartos¢ dla chrzescijan. Franciszkanie ofiarowali chrzes-
cijanskiemu §wiatu cenne ,,§wigte przestrzenie” §cisle zwiazane z dziatalnoscia
Jezusa: dom $wigtych Piotra i Andrzeja, synagogg, ulice i zabudowania z czasow
Chrystusa. Sa ,,$wiadkami” wiary i prawdy Ewangelii, nawiedzanymi przez rze-
sze pielgrzymow.

Publikacja S. Loffredy zawierajaca petna dokumentacj¢ fotograficzna wyko-
palisk w Kafarnaum, ilustruje dokonania franciszkanskich archeologéw i stanowi
warto$ciowe zrodto wiedzy nie tylko dla waskiej grupy specjalistow.

20 Por. M. N un, Der See Genezareth und die Evangelien. Archéologische Forschungen eines jii-
dischen Fischers, tham. wersji niem. R. Riesner, Basel 2001, s. 91-94.
2 Por. S. Lofferda, Cafarnao, V..., s. 23-28.
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Ks. MIECZYSLAW BOMBIK

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

FILOZOFICZNE POJECIA SMIERCI®

Moje rozwazania dotyczace filozoficznego pojecia $§mierci opartem na opracowa-
niu Rafaela Ferbera, zamieszczonym w drugim tomie Philosophische Grundbegriffe
(Miinchen 2003, s. 197-227), a zatytutowanym: 7od. Rafael Ferber jest filozo-
fem, profesorem zwyczajnym Uniwersytetu w Lucernie oraz profesorem tytular-
nym Uniwersytetu w Zurychu.

Najpierw wstepnie stwierdze, ze jesli nie wszyscy filozofowie odnotowani
w historii podejmowali wprost czy posrednio problematyke zwiazana ze $Smier-
cia zywych organizmow, a przede wszystkim czlowieka, to robita to olbrzymia
ich wigkszos$¢. Rozwazania te — nierzadko tylko pewne krotkie uwagi czynione na
marginesie innych szerszych dociekan — s nadzwyczaj réznorodne i wieloaspek-
towe. Mozna jednak owe teksty probowac porzadkowac, grupowacé i systematy-
zowac ze wzgledu na pewne wyroznione aspekty czy kryteria. Rezultatem takiego
podejscia do wskazanej problematyki moze by¢ uzyskanie wzglednie catosciowe;j
charakterystyki filozoficznego pojecia §mierci, jezeli oczywiscie uwzglednione
aspekty beda w miarg wyczerpujace.

Wydaje mi sig, ze wlasnie zaproponowana przez Ferbera systematyka filozoficz-
nej problematyki $mierci jest wystarczajaco szeroka, aby uzyska¢ ramowy przeglad
interesujacych nas zagadnien, a ponadto kazde bardziej szczegbétowe rozwazanie
czy nawet krotka indywidualna refleksja moga by¢ trafnie przyporzadkowane do
wyr6znionych czlonow tej systematyki i traktowane jako ciagle wzbogacanie cha-
rakterystycznej i konotacyjnej tresci filozoficznego pojgcia $mierci oraz tzw. pola
pojeciowego, w ktorym pojecie to, jako w pewnym kontekscie, funkcjonuje.

Cecha charakterystyczna, mozna tez powiedzie¢ istotna, czlowieka jest Swia-
domos¢ swojej $mierci. Jedynie ludzie — spo$rdd wszystkich jestestw zywych —
wiedza o swojej $mierci. Za tym stwierdzeniem przemawia m.in. fakt, ze w sktad
kazdego etnicznego jezyka wchodza rézne pojgcia Smierci oraz ze jezyk ten za-
wiera stowa, ktorych konotacja sa wtasnie te pojgcia. Wyzsze ssaki moga wyczu-
waé bliskosé § $mierci, a nawet dysponowac Jaklms »przed-pojeciem” $§mierci, na-
tomiast jedynie ludzie dysponuja pojgciem $mierci, ktore tworza na podstaw1e
charakterystycznej dla cztowieka czynnosci intelektualnej, jaka jest negacja. Juz
Eurypides (480-406 przed Chr.) pozwala Admetowi w tragedii Alkestis powie-
dzie¢: ,,Poswigcony $mierci zmarl; i niczym wigcej nie jest zmarly”. Natomiast
Lucius Anneus Seneca (Seneka Mlodszy) cztery wieki pozniej (ur. 4 r. przed Chr.
—zm. 65 r. po Chr.) wyraznie definiuje Smier¢ jako ,,niebyt”: ,,Smier¢ jest nieby-

* Referat wygtoszony na konferencji ,,Filozofia a $mieré”, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach, 23 11 2007 r.
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tem”. Jednakze stowa: ,,byt” i ,,niebyt” moga by¢ uzyte w réoznych supozycjach.
W podanej definicji stowo ,,niebyt” jest uzyte w supozycji formalnej i definicja ta
stwierdza, ze stowo ,,§mier¢” znaczy po prostu ,,nieistnienie”.

Zgodnie ze zwyczajem jezykowym, stwierdza Ferber, o §mierci méwi sig za-
sadniczo w odniesieniu do organizmow zwierzecych, z tym, ze w stosunku do ssa-
kéw wyzej zorganizowanych uzywa sig rowniez stow: ,,pas¢”, ,,zdechnaé”, zas sto-
wo ,,$mier¢” zarezerwowane jest wytacznie dla ludzi.

Przytoczona definicja $§mierci sformutowana przez Seneke¢ na pojeciu negacji
stwierdza wigc, ze $§mier¢ jest brakiem zZycia, nie jest zyciem albo jest ,,niezyciem”.
Jeszcze doktadniej, stowo ,,$mier¢” znaczy tyle samo, co nie zy¢ tak jak istota zmy-
stowa, istota, ktora ma zdolno$¢ odczuwania i odbierania wrazen. Poza tym god-
ny uwagi w tych rozwazaniach jest fakt, ze $mier¢ jest zjawiskiem, ktére w ewo-
lucyjnym rozwoju materii pojawia si¢ stosunkowo p6zno, bo dopiero w okresie
biosfery, i to w biosferze wyzszej.

1. Biologiczne pojecie Smierci

Wprawdzie temat mojego wystapienia brzmi: Filozoficzne pojecia Smierci, nie-
mniej tematu tego nie mozna dobrze oméwié bez Wczesme] szego, chocby Jedyme
tylko ramowego uwzglednienia biologicznego pojgcia $mierci. Punktem wyjscia
omowienia biologicznego pojecia Smierci Ferber czyni definicje $mierci podana
przez Augusta Weismanna. Weismann pisze: ,,Nazwatbym [...] $miercia takie za-
trzymanie zycia, ktdrego nie mozna ani w cato$ci, ani cze$ciowo na dtuzszy czas
wznowic, albo krdcej: ostateczne zatrzymanie zycia, i sadze, ze w ten sposéb uja-
fem doktadnie to, co jest istotne w tym pojeciu, a co jezyk dotychczas zawsze ze
stowem «Smieré» wigzal”.

W tym miejscu odczuwam potrzebe sformutowania nastgpujacej uwagi. Teksty,
ktore Ferber w swoim opracowaniu nazywa definicjami, wymagaja przynajmniej
nastqpu] acego komentarza. Wigkszos¢ z nich od strony metodologlcznej popraw-
nosci jest ,,ulomna”, tzn. w sformutowaniach tych brak wiele razy wyraznego wy-
odrgbnienia definiendum lub definiensa, jesli mamy do czynienia z definicjami
rowno$ciowymi. Niemniej przy odpowiednich modyfikacjach mozna by tatwo
tym wyrazeniom nada¢ poprawna forme. Modyfikacja taka wymagataby jednak
czasem pewnych decyzji interpretacyjnych zmieniajacych moze pierwotna mysl
autora, dlatego i w dalszym teks$cie bede nazywatl za autorem definicjami wyra-
zenia, ktdre on tak nazywa, chociaz reguty konstruowania definicji wymagatyby
mniejszego lub wigkszego przeredagowania danego wyrazenia, aby je poprawnie
nazwac¢ definicja.

Wracajac do merytorycznej analizy definicji Weismanna, stwierdzamy, iz usta-
la ona, Ze $mier¢ w ujgciu biologicznym jest ,,zatrzymaniem zycia” lub ,,bezpo-
wrotng utrata zycia jakiego$ organizmu”. Jest ona — podobnie jak Zycie — produk-
tem ewolucji, a $cislej si¢ wyrazajac, jest ,,ewolucja w obrqble ewoluCJl Pojawia
si¢ dopiero u wielokomérkowcow. Weismann stwierdza, ze $mier¢ jest cudownym
wynalazkiem, ktory pojawit si¢ dopiero wtedy, gdy organizmy osiagnety pewien
stopien ztozonosci swej budowy, przy ktérym ich nie$miertelnosc¢ juz si¢ nie opla-
cala, byta bowiem nie do pogodzenia z kierunkiem ewolucji. Jednokomorkowce
moglyby natomiast by¢ rowniez niesmiertelne. Smiertelnos¢ organizmdow pojawi-
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la si¢ rbwnoczesnie z inng ich wlasno$cia, mianowicie ze zdolnoscia rozmnazania
sig, {zn. wytwarzania zywych indywidu6w, ktére gwarantuja utrzymame gatun-
ku. Smiertelno$é nie jest wiec przeszkoda w dalszym rozwoju organizméw i ich
rozprzestrzenianiu si¢. Przeciwnie, byla ona (i jest) koniecznym oraz pozadanym
,mechanizmem” ewolucji, ktory umozliwit dopiero pojawienie si¢ réznorodnosci
organizmow. Temu stanowisku daje wyraz Ch. Darwin w tzw. pierwszej zasadzie
rozwoju organizmow, zwanej (dlugim argumentem — langes Argument): ,,Miedzy
indywiduami danego gatunku wystepuja indywidualne r6znice”.

Wspotczesna wige biologiczna koncepcja $mierci, opowiadajaca si¢ za tym, ze
$mier¢ jest wynalazkiem procesu ewolucji, ,,ewolucja w obrebie ewolucji”, jest
istotnie r6zna od koncepcji Arystotelesa, ktory twierdzit, ze Smier¢ jest podstawo-
wa wlasnoscig zyjacej (zmystowej) substancji

Pomijajac problematykq dotyczaca $mierci istot zywych w ogole, a ogranicza-
jac sig jedynie do $mierci ludzklej, mozna wigc powiedzie¢, nawiazujac do przy-
toczonej definicji Weismanna, ze Smierc to bezpowrotna utrata zycia ludzkiego or-
ganizmu, jesli po jej nastqpieniu nie moze doj$¢ juz do ponownego ozywienia na
dluzszy czas ani catego organizmu, ani jego czgsci. Definicja ta, jak wstgpnie ta-
two dostrzec, ma negatywny charakter i jest zbyt ogolna Blizsza | Jej precyzacja
prowadzi do stwwrdzema ze niemozliwo$¢ wznowienia zycia catego organlzm na-
zywamy ,,Smiercia calkow1tq za$ niemozliwo$¢ ponownego przywrocema zycia
poszczegolnym organom ludzklego ciata — ,,$miercig czgsciowa”’. W quyku po-
tocznym uwaza si¢ za zmarlego cztowieka wtedy, kiedy nastapita Smier¢ catkowi-
ta; przy $mierci czg§ciowej nie uwaza si¢ jeszcze danego cztowieka za zmartego.

W tym momencie naszych rozwazan rodzi si¢ pytanie dotyczace kryterium lub
kryteriow uznawania czlowieka za zmartego. Aktualnie funkcjonuja przynajmniej
dwa kryteria, wedtug ktorych ustala si¢ biologiczna $mier¢ cztowieka: $mier¢ ser-
ca 1 $mier¢ mozgu. Trzeba wigc wyraznie odréznia¢ migdzy 1. definicja $mierci
a 2. kryteriami ustalajacymi nastapienie $mierci w danym przypadku. Kryterium
$mierci serca (2.1.) wskazuje na ,,bezpowrotna utrate zycia” catego ludzkiego or-
ganizmu tzn. na zatrzymanie obiegu krwi w uktadzie krwionos’nym przy $mier-
ci mozgu (2.2.) chodzi o utratg funkcji zyciowych pewnej czesci ludzkiego orga-
nizmu, mianowicie mézgu. Dzi$, jak wiadomo, mozna ciafo ludzkie z obumartym
mozgiem podtrzymywac sztucznie przy zyciu, na przyktad w celu pobrania pew-
nych organdéw do przeszczepow. Smieré mozgu jest wigc ostatecznym zatrzyma-
niem wszelkich czynnosci i funkcji zyciowych kresomozgowia, mozdzku i pnia
mozgowego.

Aby moc ustali¢, kiedy nastapita $mier¢ serca, a kiedy $§mier¢ mozgu, potrzebne
jest jeszcze 3. empiryczne postgpowanie testowe (w skrocie test), ktore ma odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czy w danym konkretnym przypadku kryteria ustalajace na-
stapienie $mierci zostaty spetnione. Wskazane rozréznienia dotyczace biologicz-
nej $mierci czlowieka schematycznie obrazuje Dieter Birnbacher.

Smier¢ (biologiczna)

1. Definicje $mierci

2. Kryteria $mierci

2.1. Smier¢ serca
2.2. Smier¢ moézgu
2.2.1. Catego mozgu
2.2.2. Czgsci mozgu
3. Testy sprawdzajace spetnienie kryteriow
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Przeciwnicy kryterium $mierci 2.2. (§mier¢ mozgu), na przyktad niemiecko-
-amerykanski filozof Hans Jonas, utrzymujac ze cztowiek umiera dopiero wtedy,
kiedy nastapita ,,Smier¢ catkowita”, tzn. zostato spetnione kryterium 2.1. ($mier¢
serca) Natomiast przy $mierci mozgowej nie wygasly jeszcze catkowicie mozli-
wosci reagowania i1 odczuwania nlektorych przynajmniej zmystow. Dalej, stwier-
dza Jonas, granica migdzy zyciem a Smiercig nie JCSt nie tylko doktadnie znana, ale
nawet jest ona niepoznawalna. Wiedzy tej nie moze zastapic najbardmej deﬁmcyj—
nie doktadne ustalenie. Stad wiasciwe jest mowienie o ,,maksymalnej” jak i ,,m1n1—
malnej” definicji $§mierci. Maksymalna definicja $mierci uwzglednia $mier¢ moz-
gu, $mier¢ serca oraz inne wazne objawy wskazujace na koniec zycia organizmu,
zanim podejmie si¢ ostateczne czynnosci dotyczace ciata zmarltego czlowieka.

Jako drugie kryterium ustalania $mierci cztlowieka przyjmuje si¢ dzi$ kryterium
Smierci mozgu — kryteria te pozostaja do siebie w stosunku dwucztonowe;j alter-
natywy nieroztacznej. Smier¢ mozgu zostata w latach siedemdziesiatych ubiegte-
go stulecia najpierw w prawodawstwie amerykanskim, a nast¢gpnie w wielu innych
krajach przyjeta jako kryterium, na podstawie ktérego mozna cztowieka uznaé za
zmarlego. Formuta prawna, laczaca obydwa kryteria, a wystepujaca w prawodaw-
stwie amerykanskim pod nazwa Uniform Determination of Death, z roku 1980
brzmi: ,,Cztowiek umarl, kiedy, (1) albo wystapito u niego nieodwracalne zatrzy-
manie krazenia krwi, przy rownoczesnym braku oddychanla (2) albo doszto do
nieodwracalnego zaniku wszystkich funkcji calego mozgu, wiacznie z pniem moz-
gowym. Stwierdzenie $mierci musi by¢ zgodne z aktualnie akceptowanymi stan-
dardami medycyny”.

Ta formula prawna jest potaczeniem omoéwionych kryteriow: 2.1. 1 2.2. oraz
punktu 3, ustalajacego empiryczne postgpowanie testujace, prowadzace do wska-
zania, ktore z kryteriow (lub oba) zostato spelnione przy orzeczeniu zgonu w kon-
kretnym przypadku. Ustawa prawna dotyczaca transplantacji organéw ludzkich,
obowiazujaca na przyklad w Niemczech od 1997 r., przyjmuje réwniez $mier¢
mozgu za kryterium rozstrzygajace dla orzeczenia $mierci cztowieka. Obecnie ob-
serwuje sig tendencjg, aby za biologiczne kryterium $mierci cztowieka uzna¢ bez-
powrotne ustanie funkcji juz nie calego mozgu, ale tylko jego czesci, mianowicie
stwierdzenie trwatego braku oznak zyciowych pnia moézgowego.

Znamienne przy tych roznych kryteriach stwierdzania zgonu cztowieka jest to,
ze orzeczenie o $mierci wydaje si¢ dzi$ na podstawie pewnych ustalef przyjgtych
w obrgbie danej wspolnoty. Nastapienie Smierci cztowieka nie jest juz dzi$ natu-
ralnym czy realnym faktem, ktory daje si¢ stwierdzi¢ dzigki spostrzeZeniorn zmy-
stowym, tradycyjnie uwazanym za niewatpliwe symptomy $mierci, na przyklad
brak oddechu albo ustanie bicia serca. Poniewaz stwierdzenia, kiedy cztowick jest
juz martwy, a kiedy jeszcze nie, nie mozna dokonaé samowolme lecz na podsta-
wie postanowien pewnej Wspélnoty spolecznej, dlatego kaZdorazowy fakt stwier-
dzenia zgonu realizuje si¢ w obszarze pewnego zakresu znaczenia, a nierzadko jest
faktem urzedowym czy instytucjonalnym.

Co do punktu 3., okreslajacego wlasciwe postepowania testowe majace na celu
ustalenie zrealizowania si¢ kryteriow upowazniajacych orzeczenie zgonu, trzeba
stwierdzi¢, ze aby na przyktad odpowiedzie¢ na pytanie, kiedy aparatura sztucz-
nego oddychanla moze by¢ u danego pacjenta wytaczona, wymaga decyzji opartej
na lekarskiej wiedzy rnedycznej Decyzja ta powinna by¢ oczywiscie uwarunko-
wana ogo6lnym zakazem u$miercania. Poza tym istnieje dzi§ w medycynie ogrom-
ne wprost zainteresowanie réznego rodzaj transplantacjami i zapotrzebowanie na
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organy cielesne zywych ludzi, na tzw. ,,dawcow zycia”. Przy pobieraniu ludzkich
narzadow nie mozna si¢ nie zgodzi¢ ze stowami Jonasa: ,,Pacjent musi by¢ bezwa-
runkowo pewny, ze jego lekarz nie jest katem (morderca) i nikt (zadne kryterium)
nigdy go nie uprawni do tego, aby nim zostal”. Stowa te, wedtug Ferbera, znacza
doktadnie tyle, ze dzi§ maksymalne kryterium ustalania $mierci — zatrzymanie pra-
cy serca (2.1.) — nie jest w praktyce do utrzymania, trzeba za takie kryterium przy-
jac¢ przynajmniej $mieré¢ mozgu (2.2.), jednak nie w sensie $Smierci czg$ci mozgu
(2.2.2.), lecz jedynie $mierci catego mozgu 2.2.1.). Ponadto Jonas wyraza trafnie
moralne odczucie olbrzymiej wigkszos$ci ludzi, ze ,,Umieranie cztowieka powin-
no by¢ otoczone pietyzmem i chronione przed jakimkolwiek rodzajem wykorzy-
stywania”. Znane w praktyce prawniczej powiedzenie, bgdace wskazowka dla po-
stgpowania karnego: ,,Przypadki watpliwe interpretowac na korzys¢ oskarzonego”
(z tac.: in dubio pro reo), mozna zmodyfikowac i odnies¢ trafnie do konca ludz-
kiego zycia: ,,Przypadki watpliwe interpretowac na korzys¢ zycia” (in dubio pro
vita). Stosowanie tej wskazowki w konkretnych przypadkach wymaga oczywis-
cie prawnych uregulowan oraz duzej madrosci, ktdra moze jeszcze i dzi§ kierowac
si¢ arystotelesowska zasada: ,,W takich sprawach trzeba trzymac si¢ szczegdtow,
a rozstrzygnigcia maja wyptywac z obserwacji (konkretnych sytuacji)”.

2. Znaczenia przyporzadkowywane stowu ,,Smier¢” w filozofii

Definicje, za pomoca ktorych probowano ustali¢ i precyzowaé pojecia $mier-
ci w obrgbie filozofii, dzieli Ferber najpierw bardzo og6lnie na dwa podzbiory,
nazywajac je: definicje ,,idealistyczne” i definicje ,,materialistyczne” (ew. ,,fizy-
kalistyczne™). Kryterium tego podziatu jest stanowisko, jakie przyjmuje si¢ w fi-
lozofii przy podejmowaniu problematyki zwigzanej z przeciwstawieniem pojec:
ciato — dusza. I chociaz tak idealistyczne, jak i materialistyczne definicje dotycza
w podejmowanej materii calo$ci ludzkiego istnienia, to jednak wykraczaja one
poza plaszczyzng biologiczna i zaktadaja ro6zne koncepcje filozoficznej psycho-
logii oraz ontologii.

Punktem wyj$cia swoich rozwazan czyni Ferber podziat stanowisk, dotycza-
cych problematyki $§mierci, jakiego dokonat Cyceron (10643 przed Chr.) w swo-
ich Rozmowach tuskulanskich (Gesprdche in Tusculum). Uzupeiony punktem 3.
podzial Cycerona przyjmuje postac:

Smier¢ (ujecie filozoficzne)

1. Rozlaczenie ciata i duszy

1.1. Po roztaczeniu dusza przestaje natychmiast istnie¢
1.2. Po roztaczeniu dusza moze jeszcze dtugo istnie¢
1.3. Po roztaczeniu dusza istnieje wiecznie
2. Nie zachodzi zadne roztaczenie, tak dusza, jak i cialo gina razem; dusza
»gasnie” w ciele

3. Paralelizm — aspektywizm

Ad 1. Definicje, ktore okres$laja Smier¢ jako roztaczenie duszy i ciata, nosza na-
zwg klasycznych (idealistycznych) definicji Smierci. Po raz pierwszy w historii fi-
lozofii elementy takiej definicji znajdujemy u Platona, ktéry je przekazuje w obra-
zowym sformutowaniu Homera: ,,Dusza poszta do Hadesu”. Sformutlowanie to
zaktada nastgpujace stanowisko ontologiczne: wyzsza realnos$¢ bez nizszej moze
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istnie¢, natomiast nizsza realno$¢ bez wyzszej istnie¢ nie moze, co w odniesieniu
do duszy znaczy, ze moze ona bez ciala egzystowac, cialo za$ bez duszy nie. To
wlasnie stanowisko pozwala Platon wyrazi¢ w Gorgiaszu Sokratesowi: ,,Smier¢
jest, jak mi si¢ wydaje, niczym innym, jak wzajemnym roztaczeniem si¢ dwoch
rzeczy, duszy i ciata”. W tym definicyjnym okresleniu $mierci dusza jest ujeta ja-
ko samodzielnie istniejaca substancja. Smier¢ jest wigc roztaczeniem niestworzo-
nej, niewidzialnej, duchowej i niesmiertelnej substancji od ciata, ktore nie posia-
da samodzielnego istnienia. Wedtug Platona, dusza — a trzymajac si¢ $cisle jego
terminologii, trzeba powiedzie¢ dusza myslaca — moze zy¢ wiecznie. Stanowisko
to odpowiada punktowi 1.3. schematu. Poniewaz za$ dusza myslaca stanowi isto-
te cztowieka, inaczej, to, co najbardziej ontycznie podstawowego dla cztowieka,
oraz kazdy cztowiek posiada swoja wlasna (indywidualna) duszg, dlatego cztowiek
jest wigc niesmiertelny. Koncowy wniosek, ktory Platon wyprowadza z przyjetych
zatozen juz w formie entymematycznego sylogizmu, brzmi: Jesli kazdy cztowiek
jest nieSmiertelny, to rowniez i ja jestem niesSmiertelny.

W dialogu Fedon przypisuje Platon pitagorejczykowi Simiasowi poglad, ze du-
sza po $mierci nie zyje wiecznie, czyli chodzi o punkt 1.2. schematu. Wedtug tego
stanowiska, dusza nie przestaje istnie¢ po roztaczeniu si¢ z cialem, moze egzysto-
wac dhugo, chociaz rzecznicy tego pogladu nie determinuj a okresu, quqcego kono-
tacja stowa ,,dlugo”, ale stwierdzajav ze ,,dtugo” nie znaczy ,,wiecznie”. W spOS(')b
obrazowy odwoiujq si¢ tu do porownania duszy z ubraniem, stwierdzajac, ze tak
jak ubranie moze stuzy¢ jeszcze wielu osobom po §mierci wtasciciela, ale po pew-
nym czasie ono si¢ zuzyje, podobnie rzecz si¢ ma pod tym wzgledem i z dusza.

W tym samym dialogu Platon omawia stanowisko innego pitagorejczyka Kebesa,
ktory twierdzi, ze dusza przestaje istnie¢ wraz ze $Smiercig ciata. Smier¢ jest wigc
réwnoczesnie koncem egzystencji ciata i duszy (punkt 1.1.)

Ad 2. Materialistyczna definicje $mierci formutuje po raz pierwszy najpraw-
dopodobniej Demokryt. Zgodnie z ta definicja, dusza i cialo przestaja istnie¢ row-
noczesnie, ale dusza nie stanowi jakiej$ odregbnej substancji w stosunku do cia-
ta. Tak dusza, jak i cialo skladajq sig, wedlug Demokryta, z atoméw ognia, ktore
— ze wzgledu na swe niklte rozmiary — znajduja si¢ w nieustannym ruchu. Smier¢
jest wyjsciem tego rodzaju elementdéw z ciata na skutek cisnienia, wywotanego
przez otaczajace wszystko powietrze. Tego rodzaju unicestwianie Zywego organi-
zmu cztowieka jest nieodwracalne, gdyz nieustannie powstaja i rozpadaja si¢ no-
we struktury potaczen atomowych.

Wyrazne sformutowanie materialistycznej definicji $mierci znajdujemy u epi-
kurejczyka Tytusa Lukrecjusza Carusa (99/94-55/51 przed Chr.), ktory z przy-
czynowej zalezno$ci ducha od ciata wyprowadza wniosek, ze istota duszy roz-
ptywa si¢ w wyzszych warstwach eteru jak dym, poniewaz ona razem z cialem
powstaje, razem z cialem si¢ rozwija, razem z cialem w staro$ci czlowieka me-
czy sig 1 stabnie.

Ten krotki oraz ramowy przeglqd filozoficznych poje¢ $mierci uzasadnia na
podstaw1e tekstow to, co WCZGSHICJ, wyprzedzajac tekstowa dokumentacjg, stwier-
dzono, Ze tres¢ tych poje¢ jest w zasadniczy sposob warunkowana przyjmowana
koncepqac duszy lub §wiadomosci, gdyz niektorzy autorzy postuguja si¢ zamien-
nie terminami: dusza, $wiadomosé. Jak jednak wiadomo z historii filozofii, obie
koncepcje duszy, zardbwno idealistyczna, jak i materialistyczna, zostaty podda-
ne mocnej, czgsto wprost miazdzacej krytyce. Zakwestionowano wigc tak karte-
zjanska argumentacjg za teza o samodzielnym istnieniu substancjalnej duszy, jak
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i argumentacj¢ platonska znajdujaca si¢ w dialogu Fajdros, wykazujac, ze jedna
z przestanek rozumowania jest fatlszywa. Zas w dialogu Fedon, ktory jest poswig-
cony uzasadnieniu wniosku, ze dusza ludzka jest nieSmiertelna, trzeba jako prze-
stankg przyja¢ watpliwa tezg o istnieniu idei. Konkluzjg piynch z tego zalozenia
mozna by, trzymajac si¢ tekstow Platona, sformutowac nastqpujqco MOJa 0sobo-
wa dusza (w terminologii Platona dusza myslqca) moze przezy¢ $Smier¢ ciata i zy¢
wiecznie jako metafizyczna rzeczywistos¢ tylko wtedy, gdy istnieje Wyzsza rze-
czywistos¢, ktora sq idee. Teza o istnieniu idei jest zatozeniem dla tezy o nieSmier-
telnosci duszy 1jej egzystencji tak przed moim narodzeniem (preegzystencji), jak
1 po mojej $mierci (postegzystencp)

Asertywnosc tezy o istnieniu nlesmlertelnej duszy podwazyl rowniez Kant, ar-
gumentujac, ze naszym pojeciom moze odpowiada¢ obiektywna realnosé tylko
w $wiecie doswiadczalnym, empirycznym. Pojgciu: wiecznie istniejaca dusza nie
odpowiada zadna realna obiektywno$¢ w §wiecie empirii. Dlatego rozumowanie,
wyprowadzajace z tezy o istnieniu pojgcia ,,wiecznie istniejacej duszy” wniosku:
Histnieje wige oblektywnle niesmiertelna dusza” Jest niepoprawne. Dusza rozu-
miana jako substancja moze by¢ substancja tylko w $wiecie idei, a nie w §wiecie
realnym.

Podobnie nieuzasadniona, a tym bardziej niedowiedziona jest teza o naszym
niecielesnym istnieniu po $mierci w formie reinkarnacji, jako egzystowanie duszy
w ciatach innych istot Zywych. Indoeuropejska doktryna o reinkarnacji (zwana tez:
metempsychoza), istniejaca juz przed Platonem, zaktada posrednio istnienie duszy
jako samodzielnej, czy samoistnej substancji. Poza tym, gdyby si¢ nawet zgodzi¢
Z teza o tzw. wedréwce dusz po $mierci, to brak kryteriow pozwalajacych identyfi-
kowac dusze rozpoczynajace zycie w nowym ciele, tzn. pozwalajacych ustali¢ czy
to ta sama dusza, czy jednak jakas inna wstapita do nowego ciata. Ferber stwierdza,
ze krytyczna analiza nauki o reinkarnacji uprawnia do opowiadania si¢ za stano-
wiskiem, ze zyjemy tylko jeden jedyny raz w naszym ciele oraz jesli nasze zycie
jest jednorazowe, to rowniez mozemy ,,tylko jeden raz umrze¢”. Stad nasze zycie,
nasze narodzenie i nasza §mier¢ sa czyms$ jednorazowym i niepowtarzalnym.

Mysl, ze $Smier¢ jest czyms definitywnym, stwierdza dalej Ferber, ma z jednej
strony wydzwigk pesymistyczny, a nawet przerazajacy, ale z drugiej strony zawiera
i pewna pociechg, gdyz nikt nie wie, czy ewentualna reinkarnacja bylaby dla niego
lepszym zyciem niz obecne. Theodor Lessing (1872—1933), filozof z Hanoweru,
w zakonczeniu do swojej autobiografii zatytutowanej Einmal und nie wieder, kto-
ra napisat na krotko przed s'mierciq zostat zamordowany przez niemieckich so-
cjalistow narodowych akcentuje, ze tytul ten ujmuje pozytywna strong jego trud-
nej drogi zyciowej, ktora wkrotce zostanie zakonczona i ktorej z pewnosc1a juz nie
bedzie musiat powtarzac. W Indiach na niektorych nagrobkach mozna przeczytac¢
napis: ,,Mddlcie si¢ za nas, abySmy nie musieli j _]LIZ powroc1c Ferber dodaje, ze
jezeli zy]emy tylko raz i nie wigeej, to nie powrdcimy juz i nie potrzebujemy ni-
kogo prosi¢, aby si¢ za nas w ten sposob modlit.

Jesli chodzi o filozoficzny materializm czy fizykalizm, to nie dostarcza on, zda-
niem Ferbera, zadnych podstaw czy argumentow, za pomoca ktorych daloby si¢
catosciowo wyttumaczy¢ sferg subiektywnos$ci cztowieka, jego wnetrze (psychi-
ke), jego intencjonalnosé, refleksyjnos$¢, samoswiadomos$¢ lub sprowadzié te naj-
bardziej istotne dla cztowieczenstwa cechy do §wiata przyrody (natury). W kaz-
dym razie nie istnieja zadne ogdlnie akceptowalne propozycje co do tego, czy lub
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jak charakterystyka $wiadomosci odwotujaca si¢ wyltacznie do materii mogta by
by¢ mozliwa.

Przy tym stanie rzeczy, czyli w obliczu przedstawionych stabosci dowodowo-
-argumentacyjnych na rzecz probleméw zwiazanych z definicjami pojgcia $mierci
formulowanymi przez ,,idealizm” i ,,materializm”, pozostaje do rozwazenia jesz-
cze tzw. ,trzecia droga”, ktoéra w filozofii nazywa sig paralelnym lub aspektowym
(ew. aspektywnym) ujeciem $mierci.

Ad 3. Paralelne ujgcie wychodzi — w przeciwienstwie do idealizmu platonskiego
— od stwierdzenia Ze nie istnieja samodzielnie egzystujace, nieinkarnacyjne, czyli
nieucielesnione dusze. Odrzuca wigc rowniez nauke o inkarnacji. W przeciwien-
stwie jednak do materializmu przyjmuje jako zatozenie tez¢ o niematerialnosci du-
szy. Stanowisko to prezentuje G. W. Leibniz w swej Monadologii, uwazajac, ze
u czlowieka nie mamy nigdy do czynienia z caikownym nowo-narodzeniem, jak
1 nie nastgpuje u niego nigdy ostateczna, absolutna $mier, polegajqca na roziapze-
niu si¢ duszy z ciatem. To, co nazywamy potocznle ,,rodzenlem sig”, jest procesem
rozwoju, pomnazania sig, natomiast stowo ,,$mier¢” oznacza proces przeciwny,
proces zwijania si¢, inwolucji, pomniejszania si¢. W jezyku niemieckim odpo-
wiednimi wyrazeniami dla takiego rozumienia §mierci sa stowa: ,,Einwicklung”,
»Einrollung”, , Einhuellung”. Dusze, ktére stang si¢ w pewnym momencie czaso-
wym duszami ludzkimi, czy duszami indywiduéw nalezacych do gatunkow innych
zywych istot, sa przechowywane w nasieniu przodkéw — poczynajac od Adama,
jesli chodzi o cztowieka — i istnieja od poczatku §wiata zawsze w postaci pewne-
go rodzaju organicznego ciata. Wedlug tego stanowiska, zyliSmy juz wiele razy
i wiele razy juz umieraliSmy, a wigc narodzenie nie jest catkowicie nowym zaist-
nieniem, a $§mier¢ zupelnym unicestwieniem — kwestia otwarta jest jedynie pyta-
nie, wedtug jakiego kryterium identycznosci nowo narodzone dziecig jest tym sa-
mym indywiduum, co jego ,,zwinigci” przodkowie. W rzeczy samej, prezentowana
przez Leibniza teoria Smierci jest niemniej spekulatywna, jak kwestionowana przez
niego nauka Platona o inkarnacji.

Wedtug Ferbera, trafne w teorii Leibniza wydaje si¢ by¢ stanowisko, ze indy-
widualna nie$miertelnos¢ zaklada pewien substrat cielesny — cialo, bez ktorego nie
daioby sig 21dentyﬁkowac niesmiertelnej, indywidualnej duszy. Podobnie argumen-
tuje rowniez na przyklad P. Strowson w swojej pozycji Individuals z 1959 r., kofi-
czac swoja argumentacjg¢ stwierdzeniem: ,,Nic wigc dziwnego, ze ludzie ngboko
1 autentycznie wierzacy, z tego wlasnie powodu §wiadomie zaktadajg zmartwych-
wstanie swego ciata”. Filozoficzna refleksja nad mozliwo$cia osobowego zmar-
twychwstania dopuszcza jeszcze inne uszczegotowienia.

W przeciwienstwie do paralelizmu aspektywny dualizm B. Spinozy nie przyj-
muje osobowej niesmiertelnosci, nie odrzucajac jednak nieSmiertelnosci bezosobo-
wej. Stwierdza on: ,,Duch ludzki nie moze by¢ catkiem unicestwiony ze $miercia
ciala, ale co$ z niego pozostaje i trwa wiecznie”. Nie przypominamy sobie jed-
nak tego, ze przed narodzeniem juz istnieliSémy, ani nie mamy dowodu na rzecz
tezy o dalszym zyciu po $mierci, stad Spinoza odrzuca — w przeciwienstwie do
Platona — mozliwos$¢ indywidualnej egzystencji przed narodzeniem i po $mierci.
Rownoczesnie jest on zdania: ,,Niemniej jednak faktycznie odczuwamy i doswiad-
czamy, ze jesteSmy istotami nie§miertelnymi”. Uzasadnia te odczucia w ten spo-
sob, ze po prostu dostrzegamy, iz nasza dusza jest niesSmiertelna i jej nieSmiertel-
nos$¢ jest przekazywana w pewien sposob naszemu ciatu, chociaz — zyjac w czasie
— nie potrafimy ani zdefiniowac, ani wyjasni¢, co znaczy ,,trwa¢ bez konca”. W ten
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sposob dusza wy01ska pewnego rodzaju ,,plqtno wieczno$ci” na naszym ciele, cho-
ciaz nie fatwo wyjasni¢, jak ten aspekt wieczno$ci ujmujemy i w jaki sposob go do-
swiadczamy. Moze tu chodzié jedynie o intelektualny oglad lub ,,do$wiadczenie”,
w ktérym siebie ,,oczami ducha” w innym aspekcie ,,ujmujemy”. Argumentacja
Spinozy nie prowadzi do wniosku, Ze jesteSmy pod pewnym wzgledem niesmier-
telni, ale jedynie do stwierdzenia, ze potraﬁmy pod pewnym wzgledem o swojej
nieémiertelnosci pomyslec To, co po smierci ciata z nas pozostaje, nie jest juz dla
Spinozy osoba, poniewaz mozliwosci zmystowego przedstawiania i przypomina-
nia sobie moga si¢ w nas realizowac¢ jedynie dopoty, dopoki istnieje ciato.

Ferber wyraza przypuszczenie, ze Spinoza moze uwazat, iz idee platonskie sa
W nas tym, co tworzy nasza nie$miertelno$¢ i doskonatos¢, aby po $mierci stac sig
jeszcze bardziej doskonatym od owych idei. Niezaleznie jednak jak zinterpretuje-
my mys$l Spinozy, co do rozumienia wieczno$ci, nie mozna na jej podstawie dojs¢
do wniosku o niesmiertelnosci duszy. Aspektywny dualizm stwierdza natomiast,
ze $mier¢ nie jest roztaczeniem dwoch rzeczy czy dwdch substancji: duszy i cia-
fa, ale rozdzieleniem dwdch aspektow: duchowego (lub psychicznego) od fizycz-
nego. Dopiero, kiedy dokonamy uprzedmiotowienia owego psychicznego aspek-
tu, powstaje hipoteza osobowej niesmiertelnosci, czy to calej duszy, czy tylko jej
duchowej czesci.

Zakonczenie

W zakonczeniu chciatbym dodaé, ze przedstawiona problematyka jest potowa
catosci przygotowanej do wygloszenia. Takiego skrétu tekstu musiatem dokonac
ze wzgledu na, jak najbardziej zreszta stuszne, czasowe ograniczenia wystapien,
narzucone przez organizatoro6w konferencji. Rozszerzona wersja wyktadu ukaze
si¢ w druku w dwoch czesciach: 1. Biologiczne pojecie smierci i 2. Filozoficzne
pojecia Smierci. Cze$¢ druga zostanie uzupetniona rozwazaniami zatytutowanymi:
Smier¢ jako zlo i Smieré a niesmiertelnosé, gdyz zagadmema te sa bardzo czgsto
podejmowane w filozofii w kontek$cie omawiania pojg¢ Smierci.
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KOMUNISTYCZNE SLUZBY BEZPIECZENSTWA WOBEC
MINISTRANTOW W WOJEWODZTWIE KATOWICKIM
(INFORMACJA WYDZIALU IV KOMITETU
WOJEWODZKIEGO MILICJI OBYWATELSKIEJ

W KATOWICACH Z 1967 R.)

Komunistyczne stuzby bezpieczenstwa zainteresowane bylty kazdym przeja-
wem dziatalnosci Kosciota i zwiazkéw wyznaniowych. Rozpracowywaniu pod-
legaty wszystkie osoby zaangazowane w dziatalnos¢ religijna — od biskupow do
organistow i tzw. aktywu koscielnego, od kurii diecezjalnych do kétek ministran-
tow w parafiach'. O ile zrozumiate jest, dlaczego episkopat katolicki, prymas, bi-
skupi czy takie organizacje, jak ,,Caritas” mogly stanowi¢ zagrozenie dla komuni-
stycznego systemu rzadow, to w czym mogli catemu systemowi Polski Ludowe;j
grozi¢ ministranci?

Aby odpowiedzie¢ na owo pytanie, nalezy zauwazyc¢, jakie znaczenie tego ro-
dzajowi duszpasterstwa przypisywat Kosciot katolicki. Juz w czerwcu 1946 r. bi-
skup t6dzki Wlodzimierz Jasinski wydat swej diecezji odezwe do duchownych,
w ktorej polecal, aby przy parafiach zaktada¢ kota ministrantow. Mysla tej inicja-
tywy bylto budzenie oraz formacja powotan kaptanskich. Byto to szczeg6lnie waz-
ne ze wzgledu na ogromne straty duchowienstwa polskiego w czasie wojny 2.

Rola pracy z mtodzieza w kotach ministrantéw wzrosta po 1949 r. Wobec wy-
dania w dniu 5 VIII tegoz roku Dekretu o zmianie niektorych przepisow prawa
o stowarzyszeniach, ktore to przepisy uzalezniaty stowarzyszenia religijne od wiadz
panstwowych, a ich zastosowanie mogto grozi¢ szykanami i prze§ladowaniami dla
cztonkow tego typu organizacji, episkopat zawiesit dziatalno$¢ wszystkich stowa-
rzyszen katolickich w Polsce?. Jednym ze skutkoéw tej decyzji bylo rozwiazanie
katolickich stowarzyszen mlodziezowych. Nalezato w takiej sytuacji poszukiwac
nowych form pracy duszpasterskiej z ta grupa. Kota ministrantow dawaty tu ol-
brzymie mozliwosci.

W jaki sposob prowadzono pracg duszpasterska w owych kotach? Byto to za-
lezne od diecezji, a takze od zaangazowania ksigdza w konkretnej parafii. Praca
z ministrantami, z oczywistych wzgledow, odbywala si¢ gtdéwnie w parafiach. Jej

' Wykaz KoSciotéw i instytucji koscielnych infiltrowanych przez Sekcje 1, 11 i IV Departamentu
V MBP (oprac. J. Zurek), [w:] Metody pracy operacyjnej aparatu bezpieczenstwa wobec Kosciotow
i zwiqzkow wyznaniowych 1945-1989, red. A. Dziurok, Warszawa 2004, s. 138-141.

2 P. Zwolinski, Sytuacja Kosciola tédzkiego w pierwszych latach po II wojnie $wiatowej,
[w:] Wladze komunistyczne wobec Kosciota katolickiego w L.odzkiem 1945—1967, red. J. Wrdbel, L.
Prochniak, Warszawa 2005, s. 31.

3 A.Dudek, R. Gry z, Komunisci i Kosciél w Polsce (1945-1989), Krakow 2006, s. 46-47.
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formy byty bardzo rozne*. Silny nacisk w tym duszpasterstwie ktadziono na for-
macjg religijng cztonkow shuzby liturgiczne;j, przystgpowanie do sakramentu poku-
ty 1 pojednania oraz komunii $wigtej. Dla ministrantow i lektorow organizowano
parafialne i dekanalne dni skupienia oraz rekolekcje. Starano sig, aby liczba mini-
strantow w parafii byta jak najwicksza; sytuacja idealna byto, gdy na 100 wier-
nych w parafii przypadat 1 ministrant®.

Dla ministrantéw diecezji czgstochowskiej corocznie organizowano dni mod-
litw na Jasnej Gorze. W 1967 r. w uroczystosciach tych wziglo udziat ok. 2500
0sob, w tym 1000 chtopcow w strojach ministranckich i 1200 dziewczynek. Bp
S. Bareta, przemawiajac do zgromadzonych na tej uroczystosci, powotywat si¢ na
swoja przesztos$¢ jako ministranta i prosit duchownych, ktérzy opiekuja sig gru-
pami ministranckimi, o otoczenie szczegllng opieka tych spos'r(')d mtodych ludzi,
u ktérych ,,wida¢ zalazki powotan oddania si¢ stuzbie Bozej”¢. W diecezji katow1—
ckiej spotkania tego typu co roku organizowano w Piekarach Slqsklch Gromadzity
one ok. 3000 oséb’.

Nie zapomniano o ministrantach takze w czasie diecezjalnych obchodéw uro-
czystosci milenijnych. W diecezji 16dzkiej, w ktorej te uroczystosci przesunigto
na czerwiec 1967 r., centralne nabozenstwo dla ministrantow w dniu 11 czerwca
celebrowat bp Ignacy Jez®.

W duszpasterstwie ministrantOw ma swe poczatki, znaczacy dzi§ w polskim
Koéciele, Ruch Swiatto-Zycie, czyli popularna ,,0aza”. Latem 1954 r. ks. Franciszek
Blachmckl wikariusz w Ryduttowach pod Rybnikiem, zorganizowat dla miejsco-
wych ministrantow rekolekcje w Bibieli pod Tarnowskimi Goérami. Byty to pierw-

# Charakterystyke duszpasterstwa ministrantow, realizowanego w latach sze$¢dziesiatych ubiegte-
go stulecia, prezentuja przyktadowo wskazania dla pracy z ministrantami, opublikowane przez Kurig
Diecezjalng w Czgstochowie we wrzesniu 1966 r.: ,,1. Ksigza — Opieckunowie ministrantow opracu-
ja do dnia 10 wrze$nia br. Program pracy nad zespotem parafialnym na rok 1966/67 i przekaza na
pismie Ks. Proboszczowi. Program powinien zawiera¢: godziny ministranckie, stopnie, uroczyste
przyjecia, dyzury i ich kontrolg, uroczystosci, spotkania z rodzicami, atrakcje, a przede wszystkim
poglebienie zycia wewngtrznego (pogadanki i Sakramenty §w.) oraz wiedzy ministranckiej. Jeden
egzemplarz programu dotaczy do «Teczki duszpasterskiej ministrantow parafii». 2. Na tablicy oglo-
szen w zakrystii umieszczamy tygodniowy rozktad dyzuréw w dni §wiateczne i powszednie oraz
przeprowadzamy ich kontrolg. 3. Systematycznie co tydzien przeprowadzamy godziny ministran-
ckie z ¢wiczeniami liturgicznymi, pogadanka i zadaniem tygodnia. Zachgcamy chtopcow do cze-
stej Komunii §w. (przynajmniej raz w miesiacu). 4. W jedna z niedziel wrze$nia odprawiamy Mszg
$w. w intencji ministrantéw i o powotania kaplanskie. Uczestnicza w niej ministranci, ich rodzic
i cala parafia. Po Mszy §w. Przeprowadzamy spotkanie z rodzicami. 5. Nowi zgloszeni chlopcy we
wrzesniu przechodza przez kilka miesigcy okres aspirantury. Dopiero wtedy wg uznania Ksigdza-
Opiekuna moga by¢ dopuszczeni do liturgicznej stuzby ottarza. Aspirantura konczy sig uroczystym
i publicznym przyjgciem do grona ministrantéw (zatozenie komzy). 6. W parafiach przynajmniej
o dwoch wikariuszach — o ile ponad 50 dobrze prowadzonych ministrantow — Ksiadz-Opiekun ma
prawo do prowadzenia mniejszej liczby godzin nauczania religii. Godziny te pos§wigca bardzo gor-
liwie duszpasterstwu ministrantow. Szczegolng troska otaczamy ministrantow starszych wiekiem
(od kl. VII)”. Archiwum Kurii Metropolitalnej w Czgstochowie [dalej: AKMCz], Kuria Diecezjalna
w Czgstochowie — Okolniki [dalej: KD — Okoélniki] za wrzesien 1966 r., s. 3. Por. J. Mitosz, Jak
rozwalic¢ ministrantow?, ,,Biuletyn IPN” 2003, nr 6 (29), s. 70-73.

5 AKMCz, KD — Okoélniki za: czerwiec 1966 r., s. 7; lipiec—sierpien 1966 r., s. 5; pazdziernik
1966 1., s. 8; listopad 1966 1., s. 7, 8; grudzien 1966 r., s. 6 luty 1967 r.

¢ Biuro Udostqpmama i Arch1w1zaCJ1 Dokumentow Instytutu Pamigci Narodowej — oddziat
w Katowicach [dalej: IPN Ka], sygn. IPN Ka 056/126, k. 10-11, Notatka stuzbowa z 26 VI 1967 r.

7 IPN Ka, sygn. IPN Ka 085/6, t. 1, s. 309.

8 K. Lesiakowski, Obchody mzlemjne w diecezji todzkiej 1966—1967, [w:] Wiadze komuni-
styczne wobec Kosciola katollcklego w Lodzkiem..., s. 167.
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sze oazowe rekolekcje. Grupa ministrancka, prowadzona przez ks. F. Blachnickiego,
liczyta ok. 150 osob. Zatozyciel oazy zorganizowat dla nich np. pielgrzymke na
Jasna Gora, w czasie ktorej ministranci w swych strojach liturgicznych przeszli
Alejami NMP na Jasna Goére, wzbudzajac powszechne zainteresowanie®.

Docenieniem wagi, jaka Ko$ciél w Polsce przywiazywal do duszpasterskiej
pracy z ministrantami, byto wydanie w 1967 r. przez episkopat Polski Wytycznych
dla duszpasterstwa ministrantow w Polsce. W diecezji czgstochowskiej na wiosng
tegoz roku wladze diecezjalne polecily proboszczom i prefektom, ktérzy prowa-
dzili zespoty liturgiczne stuzby ottarza, czyli ministrantow, lektorow, komentato-
row i $piewakow, aby ,,dostosowali swoje wysitki duszpasterskie w tej dziedzinie
do [...] wskazan tam podanych” ™.

Troska duszpasterzy o rozwo6j kot ministrantow spotkata sig z przeciwdziata-
niem Stuzby Bezpieczenstwa (SB). Jak pisano powyzej, juz w 1949 r. ministranci
znaleZli si¢ wsrod ruchdw koscielnych, ktore nalezato poddac infiltracji. Poprzez
tajnych wspotpracownikow rozpoczgto zbieranie informacji o tym, co dzieje sig
na spotkaniach ministrantow. W Krakowie t.w. ,,Zagielowski” juz w listopadzie
1949 r. informowat swych przetozonych z SB o dziatalnos$ci kétka ministranckie-
g0, zatozonego przez ks. Tadeusza Kurowskiego, proboszcza parafii $w. Floriana.
Relacja owego t.w. jest interesujaca z dwoch powodow. Po pierwsze pokazuje, jak
prowadzona byla owa grupa. Spotkania ministrantow prowadzit sam proboszcz lub
W jego zastgpstwie wikariusz. Trwaly one do dwoch godzin. Ich tres¢ stanowity re-
feraty oraz zabawy towarzyskie. Co jakis' czas dla ministrantéw organizowano tak-
ze wspolne podwieczorki. Po drugie za§ powyzsza relacja t.w. ,,Zagielowskiego”
jest jednym z pierwszych dokumentow ubeckich, w ktorych pojawia si¢ nazwisko
ks. Karola Wojtyly, jako wikariusza prowadzacego spotkania ministrantow w pa-
rafii $w. Floriana!'.

Na poczatku lat pigédziesiatych ubieglego stulecia kota ministranckie uznano
nawet za ,,organizacje nielegalne”. Zgodnie z wewngtrznymi instrukcjami SB, kaz-
de z takich kot miato by¢ rozpracowywane. Ustalano liczebnos¢ kota, jego sktad
osobowy oraz pochodzenie spoleczne cztonkdow. Poprzez organizacje mtodziezowe,
takie jak ZHP 1 ZMP, oraz naciski na rodzicéw miano doprowadzi¢ dzieci i mlo-
dziez do rezygnacji z uczestnictwa w kotach ministrantow. Szczego6lne zaniepo-
kojenie stuzb specjalnych budzity te kota ministranckie, ktore byty bardzo liczne.
O ile przy parafii byto od 2 do 6 ministrantéw, to taka sytuacja byta dopuszczalna
dla SB. Inaczej rzecz si¢ miata w sytuacji, gdy do kota ministranckiego nalezato
od 15 do 40 cztonkow. Podejmowano wowczas dzialania rozpracowujace, m.in.
werbujac wérod cztonkow starszej mtodziezy agenture 2.

Innym kierunkiem dziafaf podjetych przez SB, ktorych celem byta neutrali-
zacja 1 rozwigzanie kot ministranckich, byto uderzenie w ksigzy, ktorzy owe ko-
a prowadzili. Precedensowa sprawa miat by¢ zorganizowany w 1960 r. proces ks.
Aleksandra Matyki ze Strzelina. Postawiono go przed sadem za zorganizowanie
kotka ministrantow, ktére zostato uznane, zgodnie z prawem o stowarzyszeniach,

® F.Kucharczak, Marzenie ocalonej glowy. 50. rocznica pierwszej oazy, ,,Go§¢ Niedzielny”
2004, nr 24 z 13 czerwca, s. 3—6.

10" AKMCz, KD-Okélniki na marzec 1967 1., s. 5, 6.

""M. Lasota, Donos na Wojtyle. Karol Woﬂyla w teczkach bezpieki, Krakow 2000, s. 44, 45.

2 T.Balbus,, Obickty” dziatar operacyjnych Urzedu Bezpieczeristwa na terenie Admmlstratmy
Apostolskiej Dolnego Slaska, [w:] Represje wobec Kosciota katolickiego na Dolnym Slasku i Opolsz-
czyznie 19451989, red. S. A. Bogaczewicz, S. Krzyzanowska, Wroctaw 2004, s. 29, 30.
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za nielegalne. Ministranci ze Strzelina uczestniczyli w procesji Bozego Ciata, nio-
sac wilasny sztandar i odznaki. W opinii wtadz bylo to ztamanie prawa '3,

Opracowane w 1966 r. Wytyczne dla duszpasterstwa ministrantow w Polsce
zwrocity uwage wladz komunistycznych. Swiadczy o tym fakt, ze zar6wno wta-
dze partyjna, jak i ubeckie rozpoczety opracowywanie dokumentow dotyczacych
organizacji i dziatalno$ci ministrantéw na podleglym im terenie. Znany jest taki
dokument opracowany w Komitecie Wojewddzkim Polskiej Zjednoczonej Partii
Robotniczej w Poznaniu, noszacy tytut ,,Ocena kot ministranckich w parafiach na
terenie wojewodztwa poznanskiego za 1967 rok”. Jak wynika z jego tresci, dzia-
falnos¢ wigkszych kot ministranckich miata w opinii wtadz cechy nielegalnej opo-
zycji. Z odrecznej notatki na owym dokumencie wynika, ze planowano owe licz-
ne i dobrze prowadzone grupy ministrantow rozbic .

W wojewodztwie katowickim ,,problemem” ministrantow zajety si¢ stuzby
bezpieczenstwa. Opracowaty one raport: ,,Informacja dotyczaca problemu mini-
strantow na terenie wojew. katowickiego™"*. Tekst owego dokumentu publikuje-
my ponizej. Swiadczy on o tym, ze dla SB nie bylo spraw waznych i btahych, je-
zeli chodzito o walke ideologiczna z takim wrogiem, jakim byt Kosciot. Dokument
jest tez ciekawy, albowiem zebral i zachowal pewne informacje na temat duszpa-
sterstwa ministrantow, ktorych nie znajdziemy w zadnych innych zrédtach. Bardzo
rzadko bowiem w ktorejkolwiek kronice parafialnej zachowaty sig informacje na
temat liczebnosci grupy ministrantéw czy jej dziatalnosci.

3 M. K ala, Formy administracyjnego zwalczania Kosciola katolickiego na Dolnym Slasku po II
woljnie swiatowej, [w:] Represje wobec Kosciola katolickiego na Dolnym Slgsku..., s. 195.

4 J.Mitosz, Jak rozwalié ministrantéw?..., s. 70-73.

15 IPN Ka, sygn. IPN Ka 085/6, t. 1: KW MO Katowice 1964-1969, s. 307-314.
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Katowice, dnia 23 IX 1967 r.

TAIJNE
Egz. Nr 5

INFORMACIJA
dot. problemu ministrantow na terenie wojew. katowickiego.

Hierarchia Kosciota rzymsko-katolickiego w Polsce ktadzie duzy nacisk na ak-
tywne pozyskiwanie dzieci i mlodziezy. Jedna z form organizowania mtodziezy
przez kler sa kota ministrantow.

Zalecenia hierarchii w tym zakresie ida w kierunku rozbudowy ilosciowej i ja-
kosciowej poszczegolnych kotek ministrantdow, aby mie¢ mozliwie duza bazg or-
ganizacyjna w kazdej parafii.

Wytyczne dla duszpasterstwa ministrantdow w Polsce, jakie rozestano do wszyst-
kich ksigzy parafialnych — miedzy innymi stwierdzaja:

— organizowanie i prowadzenie instytucji ministrantéw stanowi zasadniczy obo-
wiazek duszpasterzy parafialnych, przy czym: ,.... dzisiaj 0b0w1qzek ten potrakto-
wany by¢ musi szczeg6lnie powaznie, w duchu wymagan wspotczesnej odnowy
kosciota [sic! — M.T.]...”;

— ministranci maja byé pod kazdym wzglgdem przyktadnymi mtodziencami
1 swoja postawa maja wpiywac nie tylko na rowie$nikow w szkole i poza szkota,
ale poboznoscia maja rowniez wptywa¢ na swoj dom rodzinny;

— ministranci to pomocnicy kaptana przy oftarzu i jednocze$nie wyprébowani
pomocnicy jego w caloksztalcie duszpasterskiej dzialalno$ci na terenie parafii.

Duszpasterzom — opiekunom ministrantow poleca si¢ jak najszersze stosowa-
nie w swej pracy metody wychowawczej §w. Jana Bosco. Zdaniem autoréw oma-
wianych wytycznych , jest to najlepsza metoda wychowania chlopcéw jaka dostar-
cza katolicka tradycja pedagogiczna i doswiadczenie wykazuje Ze zastosowanie
jej do pracy nad ministrantami przynosi pigkne owoce”

Na terenie wojewodztwa katowickiego problem lnStthC]l ministrantow jest ak-
centowany podczas narad kurialnych, konferencji ksigzy parafialnych, a ostatnio
problem ten — w formie odpowiednich zalecen — uwzgledniany jest takze w okol-
nikach biskupich.

Ksigza opiekunowie ministrantow sa specjalnie dobierani, i na organizowanych
przez kurie kursach doszkalani.

Praca wychowawcza z ministrantami — zgodnie z zaleceniami kurii — ma by¢
prowadzona planowo, przy czym plany takie opracowuje si¢ na piSmie i kazdora-
zowo zatwierdzane sa przez ksiedza proboszcza danej parafii.

Liczba ministrantéw w parafii — w mys$l zalecen kurii — powinna si¢ ksztatto-
wac wedhug klucza minimum: na 100 parafian — 1 ministrant.

Aktualny stan ewidencyjny ministrantow w parafiach poszczegdlnych powia-
tow 1 miast wydzielonych wojewddztwa katowickiego obrazuja zataczniki do ni-
niejszej informacji.

Analiza stanu osobowego ministrantow w wojewodztwie daje nastepujace spo-
strzezenia:
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— zorganizowanych jest 529 kotek ministrantow, zrzeszajacych ogoétem 9339
chlopcow, przy czym najwigeej jest ich w wieku 10—13 lat (5332), nastepnie
w wieku 14-15 lat (2958) oraz w wieku 1618 lat (1049);

—w odpowiednim rozbiciu — 529 koétek ministrantéw zrzesza:

do 10 ministrantow — 148 koétek
od 10-20 ,, -210 ,,
0d 20 -30 ,, -85 "
0od 3040 ,, —42 "
od 40 -50 ,, -21 "
od 50 -60 ,, —-14 "
od 60 -70 ,, -8

powyzej 70 ministrantow jest tylko w 1 parafii (Katowice — Koszutka)

Pod wzgledem ilo$ci ministrantow — parafie powiatu Rybnik znajduja si¢ na
pierwszym miejscu (1380 ministrantow). Warto dodac, ze stan ilosciowy i jakos$cio-
wy kotek ministrantdw oraz praca wychowawcza z nimi jest o wiele lepsza w die-
cezji katowickiej, jak w parafiach diecezji czgstochowskiej.

Jak wynika z zataczonych zestawien — ministranci to w pierwszym rzedzie sy-
nowie robotnikow (okolo 69%), chtopow (okoto 20%), inteligencji pracujacej
(okoto 11%).

Kurie biskupie zalecaja, by ministranci rekrutowali si¢ z rodzin poboznych.
Nadto — zgodnie z zaleceniami — ministrant musi posiada¢ znajomos$¢ pracy spo-
lecznej, winien przejawia¢ zywotnos¢ w swoim srodowisku. Ministrant nie moze
mie¢ zadnych kompleksow, by¢ odwaznym, zdecydowanym, bojowym mlodzien-
cem. Jednym stowem ministrant winien zawsze wyrdznia¢ si¢ aktywnoScig reli-
gijng w swoim otoczeniu.

Ksigza opiekunowie (przewaznie wikariusze) maja obowiazek uatrakcyjniaé
instytucje ministrantury. Obecnie — z nakazu kurii — organizuje si¢ w kosciotach
uroczyste przyjmowanie w poczet ministrantow przy czym przy udziale rodzicow
i znajomych [sic! = ML.T.], czego w przeszto$ci nie praktykowano. Zaleca si¢ row-
niez, by kazdy ministrant oprocz komzy miatl przynajmniej jedna sutanng na uro-
czyste okazje.

Dla ministrantow — z funduszoéw ko$cielnych — coraz czgsciej organizuje sig
roézne imprezy sportowe, czy kulturalne, a biedniejszym chtopcom udziela si¢ na-
wet pomocy materialnej 1 finansowej. Niektorzy ksigza opiekunowie nawiazuja
przy tym do wzor6éw harcerskich: organizuja gry towarzyskie, imprezy rozrywko-
we, wycieczki krajoznawcze, nadawanie stopni i rozdzielanie nagrod.

W diecezji katowickiej raz w roku w Piekarach Slaskich organizowany jest t.zw.
dzien skupienia dla ministrantow, w ktorym uczestniczy do 3 tys. chtopcow.

Organizowane sa takze spotkania ministrantow w obrgbie dekanatow.

Glownym nakazem obu kurii w odniesieniu do pracy wychowawczej z mini-
strantami jest widzie¢ w nich potencjalnych kandydatéw na kaptanow.

Nakaz ten ksigza opiekunowie realizuja z powodzeniem, czego dowodem jest
fakt, ze ponad 90% alumnow Slaskiego W.S.D. i Czestochowskiego W.S.D. — to
byli ministranci.

Mimo znacznych osiagni¢¢ w pracy organizacyjnej i wychowawczej z mini-
strantami — zaréwno kuria katowicka, jak i czgstochowska — oceniaja stan faktycz-
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ny jako niezadowalajacy i zarzucaja wielu ksi¢zom opiekunom opieszatos¢ w wy-
konywaniu dyrektyw na tym odcinku duszpasterstwa.

Wykonano w 4-ch egz. Nieczytelny podpis
Rozestano wg rozdz. /pptk. L. Pikuta/ ¢

16 Pplk Lucjan Pikuta w okresie od 1 VII 1962 do 31 V 1975 r. petnil obowiazki naczelnika
Wydziatu IV KWMO w Katowicach. Por. Aparat bezpieczenstwa w Polsce. Kadra kierownicza, t. 2:
1956-1975, red. P. Piotrowski, Warszawa 2006, s. 67.
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ZALACZNIK NR 1

WYKAZ
stanu liczebnego ministrantow wg wieku i pochodzenia spotecznego
. o Wiek Pochodzenie
Lp. Nazwa powiatu | Ilos¢ mini- _ ~Timtel Hos¢
(miasta) strantow | 10—13 | 14—15 | 16-18 | robotnicze | chtopskie prac. parafii
1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
1. | Rybnik 1.380 | 613 | 475 | 292 952 344 84 | 45
2. | Gliwice 981 676 | 271 | 34 693 231 57 | 43
3. |Katowice 917 449 | 284 | 184 633 38 246 | 25
4. | Czgstochowa 676 366 | 264 | 46 310 305 61 | 59
5.|Bedzin 555 327 | 182 | 46 301 122 [ 132 32
6. |Bielsko-Biata | 510 307 | 174 | 29 243 155 | 112 38
7.|Zabrze 487 227 | 162 | 98 381 3 103 | 19
8. | Lubliniec 484 345 | 112 | 27 279 135 70 | 32
9. g;gfy‘mkle 483 | 318 | 120 | 25 339 100 | 24 | 35
10. | Bytom 457 191 | 162 | 104 400 - 57 | 15
11, ‘S"l"’dz‘s"aw 447 | 147 | 283 | 17 | 376 71| - | 30
12. | Sosnowiec 410 336 | 68 6 406 4 - 15
13. | Tychy 362 241 | 111 | 10 218 137 7 32
14. ?’[vazvlf;ze 358 | 296 | 46 | 16 153 194 | 11 | 28
15.| Cieszyn 224 141 | 68 | 15 122 64 38 | 27
16. |Ruda Sl. 222 111 | 65 | 46 182 4 36 | 13
17. | Pszczyna 209 137 | 45 | 27 141 63 5 25
18. | Chorzow 197 104 | 66 | 27 176 - 21 | 16
RAZEM: 9339 [5332(2958 | 1049 | 6305 1970 [1064| 529
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ZAL ACZNIK NR 2

WYKAZ
najliczniejszych osobowo-kdtek ministrantow w parafiach
na terenie wojewodztwa katowickiego

1. Katowice-Koszutka 75 ministrantow, opiekun ks. Kaczmarek
2. N.M.P. w Katowicach 70 2 2 < Walasz
3. $w. Barbary w Bytomiu 66 2 2 <> Skomudek
4. Katowice-Piotrowice 65 " © > Osinski
5. Katowice-Zaleze 65 < @ > Ochmanowicz
6. Knuréw pow. Rybnik 60 ¢ ¢ > Gruszka
7. Opatrznosci B. Bielsko 60 " " <> Gorecki
8. St. Kostki w Lublincu 60 © > Przybycki
9. M. Magdaleny w Tychach 60 2 @ < Josko
10. OO. Kamilianie w Zabrzu 60 2 < > Hyra
11. $w. Wawrzynca w Gliwicach 60 2 2 > Chodura
12. Niedobczyce pow. Rybnik 57 " 2 > Dyrda
13. $w. Krzyza w Siemianowicach 56 © ¢ > Bartoszek
14. M.B.Anielskiej w Dabrowie Gorniczej 55 " " > Grocholski
15. Katowice-Bogucice 55 " 2 > Cichy
16. Katowice-Jozefowiec 55 " " <> Kazaj [Kuzaj]
17. Zory pow. Rybnik 52 " " > Jezierski
18. $w. Tomasza w Sosnowcu 50 © " < Hyra Z.
19. W.N.M.P. w Sosnowcu 50 " " ¢ Urgacz
20. NSPJ w Mystowicach 50 2 2 © Swiezy
21. Katowice-Zawodzie 50 " 2 > Drabina
22. §w. Jozefa w Zabrzu 50 < < > Bobrzik
23. Piotra i Pawla w Gliwicach 53 " © ¢ Kampka
24. $w. Mikotaja w Lublincu 52 " " > Ochot
25 Czerwionka pow. Rybnik 50 © © > Brzoson
[Brzozon]
26. $w. Jozefa w Rybniku 49 < @ < Gestwa
27. M.B.Bolesnej w Rybniku 48 © © > Twardzik
28. Pogrzebien pow. Rybnik 46 ¢ ¢ > Laszewski
29. Ryduttowy pow. Rybnik 45 " " > Frelich
30. N.M.P. w Bytomiu 47 © © © Szygula
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WYKAZ

ZAL ACZNIK NR 3

przecigtnych w jednym kole ministrantow w parafiach
poszczegdlnych powiatéw i miast wydzielonych wojewoddztwa katowickiego

ilo$§¢ kot ilo$¢ ministrantow  przecigtna
na 1 koto

1. Miasto Katowice 25 917 37
2. Pow. Rybnik 45 1380 31
3. Miasto Bytom 15 457 30
4, Miasto Sosnowiec 15 410 27
5. Miasto Zabrze 19 487 26
6. Pow. Gliwice 43 981 23
7. Pow. Myszkow i Zawiercie 28 358 20
8. Pow. Bedzin 32 555 17
9. Miasto Ruda SI. 13 222 17
10.  Pow. Lubliniec 32 484 15
11.  Pow. Wodzistaw 30 447 15
12.  Pow. Bielsko 38 510 13
13.  Pow. Tarnowskie Gory 35 463 13
14.  Miasto Chorzow 16 197 12
15.  Pow. Tychy 32 362 11
16.  Pow. Czestochowa i Ktobuck 59 676 11
17.  Pow. Pszczyna 25 209 8
18.  Pow. Cieszyn 27 224 8

Razem w wojewodztwie 529 9339 19
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Ks. JERZY SZYMIK

Uniwersytet Slaski w Katowicach

TEOLOGIA JAKO (ROZ)MOWA O BOGU/CZYL.OWIEKU

W jednym ze swoich ostatnich wystapien ks. Profesor Tischner zastanawiat sig¢ nad rosnaca pod
koniec tysiaclecia popularnoscia teologii w osrodkach akademickich Europy. Pytat ,.dlaczego tak sig
dzieje?” Stawial hipotezy: czyzby studentom chodzito o to, by ,,zrozumie¢, gdzie sa korzenie euro-
pejskiego pojgcia wolnosci, jak pod wplywem teologii Trojcy Swigtej ksztattowato sig pojecie oso-
by, jak obraz $wiadomosci wypracowany przez filozofig po Kartezjuszu ma si¢ do sporu katolikow
z protestantami o charakter natchnienia biblijnego i jak wszystkie podstawowe pojecia nowozytnej
koncepcji panstwa wylaniaja si¢ z teologii Kosciota? Czyzby chodzilo im o zrozumienie korzeni,
z ktorych wyrosli? A moze nie chodzi o przesztosc¢, lecz raczej o przysztos¢, o nadzieje? Moze cze-
gos tym ludziom — skadinad doskonale wyksztalconym w niewatpliwie ‘naukowych’ dziedzinach
— brak? Moze czuja, jak Gombrowicz, ze w nauce ‘im madrzej, tym glupiej’? Moze, na co wskazy-
wal juz Husserl, dotknat ich bezposrednio ‘kryzys rozumu europejskiego’, zrodzony w samym $rod-
ku matematycznego przyrodoznawstwa" Czego wigc szukaja na teologu" Czy dogmatow dla wia-
ry, czy powietrza dla skrzydet?” .

Zapamigtajmy zwlaszcza ostatnie z pytan Tischnera — dogmat czy powietrze? Przyjdzie nam do
niego jeszcze wrocic.

Czcigodni, szanowni, drodzy!

W tym dniu, w tym miejscu, w tym gronie, wyjSciowa teza wyktadu inauguruja-
cego rok akademicki 2006/2007 wybrzmi, ufam, naturalnie. Jest prosta: Uniwersytet
i Kosciol wzajemnie si¢ potrzebuja. Dzisiejsza uroczystos¢ jest czytelnym i glebo-
kim znakiem tego, ze przekonanie o stusznosci takiej tezy jest nam wspolne.

Uniwersytet i Ko$ciot wzajemnie si¢ potrzebuja. Zwiaszcza w tej czesci Swiata:
europejskiej, polskiej, slaskiej. Tak jak potrzebuja si¢ wzajemnie scientiae i scien-
tia sui generis — theologia. Argumentow za teza jest sporo, ale skupi¢ si¢ na jed-
nym, w moim przekonaniu — kluczowym. Jest nim Jezus Chrystus — Jego Osoba
i Dzieto, Jezus Chrystus jako Wydarzenie historyczne i metahistoryczne.

Chrzescijanstwo ma bowiem do zaoferowania §wiatu to wlasnie, Tego wlasnie:
Chrystusa jako drogg, prawdg, zycie, a Jego Sprawg jako sprawg rozstrzygajaca
dla wielkiej sprawy istnienia, ratowania i budowania naszego wspodlnego $wiata.
Jezus Chrystus jako W01elony (precyzyjniej: ,,wczlowieczony”) Bog stanowi — ja-
ko taki — model wszystkiego co autentycznie chrzescijanskie. I z tego samego po-
wodu — z Chrystusa jest chrzescijanstwo zawsze i w kazdej swej dziedzinie re-
ligia ,,uziemiony” (geerdet — mawiat Karl Rahner, jeden z najwigkszych teologéw
XX w.). Chrzescijanstwo na Chrystusowy wzor nie istnieje wige nigdy inaczej, jak
ucztowieczajac Boskie, wcielajac duchowe, uziemiajac niebieskie. Dlatego — po-
wiedzmy to jasno, skromnie i dobitnie — Kosciot i teologia ze swej natury potrze-
buja uniwersytetu i siostrzanej wspotpracy siostr-nauk, by moc Sprawe Chrystusa

' J. Tischner, Kto sie boi teologii?, Pismo UAM w Poznaniu, 1998 nr 1).



TEOLOGIA JAKO (ROZ)MOWA O BOGU/CZLOWIEKU 461

weciela¢ w nasz $wiat. Bez inkarnacji w ,,ciato $wiata” nie istnieje ani chrzescijan-
stwo, ani teologia.

Ale sadze, ze mocny argument ma za soba takze odwrotno$¢ powyzszej zasady:
uniwersytet 1 nauki potrzebuja Kos$ciota i jego nauki — teologii. Jaki? Taki: bez teo-
logii scientiae zostaja pozbawione tacznosci kto wie czy nie z najwazniejszym ele-
mentem $rodziemnomorskiej i atlantyckiej tozsamosci, kultury, duchowosci i drogi
ku prawdzie: z fenomenem Chrystusa, z refleksja nad Jego Sprawa, z chrystologia.
A bez Niego, bez rdzenia kulturowego fundamentu (wykluczajac Chrystusa, chry-
stologi¢) ani uniwersalna troska o czlowieka (czyz jest co§ wazniejszego wsrod
zadan uniwersytetu?!), ani budowanie przeset pokoju pomigdzy poszczegdlnymi
segmentami naszego pluralistycznego $wiata nie powioda sig.

O tym wlasnie jest moj wyktad: ze nie istnieje alternatywa dla rozmowy
o Chrystusie, czyli o Bogu i o cztowieku (facznie!) dzisiaj. I ze o tym oraz ze po
to jest teologia. Sprobujg rzecz rozjasnic.

1. Rozumie¢ definicje

Wiréd definicji teologii na szczegolna uwage zastuguje pojecie scientia fidei.
Okreslenie to opisuje rownowaznie zardwno niezbywalna i $cista naukowos$¢ teo-
logii, ktora — jak kazda nauka — traktuje rozum (ratio) jako narzedzie poznawcze,
Jak tez Je] (teologii) nieunikniona metodologiczng oryginalnos¢, wynikajaca z przy-
Jecia rownoprawnej poznawczo roli wiary (fides). Tozsamos¢ metodologiczng te-
ologn okreslaja wigc rozum i wiara. Jako ,,nauka wiary” jest zatem teologia — za-
réwno etymologicznie, jak i merytorycznie — ,,mowa (stowem, nauka) o Bogu”.

By¢ ,,mowa o Bogu” w najglebiej chrzescijanskim sensie — to by¢ ,,mowa o Bogu
Jezusa Chrystusa”, poniewaz to w Wydarzeniu Jezusa Chrystusa najpelniej objawit
si¢ i podarowat cztowiekowi sam Bog. Istota zas tego Wydarzenia jest Inkarnacja
(,,stat si¢ cztowiekiem™) i Pascha (,,umart i zmartwychwstat dla naszego zbawie-
nia”). Dlatego teologia jest dyscypling o Chrystusie, czyli o Bogu i cztowieku ja-
ko dwoch ogniskowych, ktore wzajemnie si¢ nie znosza. Bog i cztowiek nie sg ry-
walami, co rozumiemy z Chrystusa, Boga i cztowieka. To bardzo wazne: teologia
nie jest antropologia, ale wywodzi wiedz¢ o cztowieku z nauki o Bogu. Jest an-
tropocentryczna o tyle i w taki sposob, ze umieszcza centrum prawdy o czlowie-
ku we wnetrzu (,,na pniu”) teocentryzmu. Jezus Chrystus jest takiego rozumienia
teologii zrodtem i celem, modelem i znakiem.

W konsekwencji teologia jest wigc ,,mowa o Bogu/cztowieku (Chrystusie)”,
czyli tez ,,mowa o Bogu i o cztowieku (kazdym z nas)”, o ich ontycznej i egzy-
stencjalnej relacji. A by¢ mowa o cztowieku (we wnetrzu mowy o Bogu) znaczy
przybra¢ koniecznie posta¢ dialogu, roz-mowy.

2. Uwzgledni¢ kontekst

Waznym elementem kontekstualno$ci pytania o teologi¢ dzisiaj jest swoisty
kryzys cywilizacyjny naszej epoki, kryzys, ktory zwyklis§my okresla¢ jako ,,post-
modernistyczny”. Duchowy klimat owego kryzysu przetomu tysiacleci mozna za-
pewne postrzegaé, rozumiec i opisywac na wiele sposobow. Jeden z celniejszych,
w moim przekonaniu, brzmi tak: do§wiadczamy oto dramatycznej fragmentary-
zacji calo$ci, utraty poczucia spojnosci, rozpadaja si¢ elementy naszego $wiata
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jak kawatki szkta po rozbitym lustrze, w ktérym jeszcze przed chwila przegladaty
si¢ tad, cel i sens. Catos$¢ (universum) rozszczepita si¢ na nieprzystajace do siebie
elementy. Globalizacja stwarza wprawdzie pozory uniwersalizacji, ale nie zasta-
pi ona przeciez usensowienia universum. Nieraz przeciez pod powloka tej pierw-
szej kryje sig zanik drugiej.

Poszukujemy wigc ,,nowej syntezy nauki i madrosci, w ktdrej pytanie o czgs¢
nie przystoni widzenia catoscei, zas troska o catos¢ nie pomniejszy zatroskania o to,
co jest jej czescia”?. Gdzie jej szukac???

3. Poszukiwac¢ sensu

Teologia nie jest, oczywiscie, panaceum na wszelkie dolegliwosci naszej epo-
ki, a przekonanie o wyjatkowosci dyscypliny, ktora si¢ uprawia, jest wada wszyst-
kich belfrow, pamigtam o tym. Ale jednak poprzeczke nalezy zawiesza¢ wysoko,
zwlaszcza sobie.

Uczyt mnie Alfons Nossol: teologia ,,nie jest sama tylko wiedza, ale praw-
dziwa madroscia. Jako madros¢ ma ona racj¢ bytu na uniwersytecie, jako auten-
tyczna dyscyplina uniwersytecka [...] Teologia jest czyms wigcej niz tylko nauka.
Teologia jest madroscia. I przede wszystkim to, ze jest ona madro$cia, uzasad-
nia jej uplasowanie w ramach wszechnicy naukowe] jaka powinien by¢ i zazwy-
czaj jest kazdy uniwersytet [...] Teologii nie wolno traktowa¢ wytacznie jako na-
uki. Musi ona zawsze pozosta¢ madroS$cia, scientia sui generis, bo chodzi w niej
0 usensowienie catosci” .

Teologia w zbiorze nauk zajmuje pozycjg szczegdlna. Ma ona bowiem odwa-
ge 1 ambicjg udzielania odpowiedzi, a nie tylko zadawania pytan (do czego ogra-
nicza dzi§ swoja aktywno$¢ wiele dyscyplin humanistycznych). Jej metodologicz-
ne instrumentarium, bedace oryginalnym potaczeniem fides et ratio, daje teologii
odwage konstruowania integralnej wizji wszechsw1ata Jest to wizja uniwersalna
wilasnie, holistyczna i dzigki temu ,,przyjazna” cztowiekowi, nadajaca sens byto-
waniu, antropocentryczna par exellence i w najlepszym Znaczeniu tego stowa — bo-
wiem z jakze procztowieczym misterium Wecielenia jako podstawowym kluczem
hermeneutycznym rozumienia rzeczywistosci.

Teologia penetrujaca z rdéwna uwaga doczesnos¢ jak i wieczno$¢ moze by¢ spoi-
wem pragnien ludzkiego serca i umystu, gwarantka sensownosci projektu prawdzi-
wie ludzkiego §wiata. To jej szczegolne zadanie w wielkiej rodzinie nauk. Teologia
jest ,,nauka, ktora uznata zadanie pomyslenia $wiata jako catosci za wilasne: tak
bardzo, ze rezygnacja z niego oznaczataby dla niej sprzeniewierzenie sig nie tylko
jej wlasnej istocie, ale takze tej wspolnej istocie wszystkich nauk, ktora kaze im
zmierza¢ do wlasnego celu nie kazdej z osobna i w zgodzie z wlasna tylko szcze-
g0lna zasada, ale wlasnie in universitate studiorum”*.

2 T.Stominski, Teologia na uniwersytecie racje za i przeciw. Rzecz o reaktywowaniu Wydziatu
Teologicznego na Umwersytecze im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Lublin 1999, s. 32.

3 Byé dla, czyli mysleé sercem. Z ks. bpem A. Nossolem rozmawia ks. J. Szymik, Katowice 1999,
s. 72,94, 130.

* T.W ¢ ctawski, Studiorum Universitas, ,,Tygodnik Powszechny” 1998, nr 25, s. 8. Por. Kard.
J-M. Lustiger, Misja ewangelizacji kultur. Wolnosc i odpowiedzialnos¢ teologa dzisiaj, ,, Tygodnik
Powszechny” 2000, nr 9(2642), s. 11; W. Kam ins ki, Teologia wraca, ,,Zycie”, 67 X1 1999, s. 21.



TEOLOGIA JAKO (ROZ)MOWA O BOGU/CZLOWIEKU 463
4. Rozmowa; trzy watki

(Roz)mowa o Bogu/czlowieku i jej najwazniejsze dzi$ kwestie. Najgoretsze,
moim zdaniem, tematy proponowane przez wspotczesna teologi¢ na poczatku XXI
wieku sa zrodtowo chrystologiczne. Porzadkuje je wedtug stynnej autodeklaracji
Chrystusa z czwartej Ewangelii: ,,Ja jestem droga, prawda i zyciem” (J 14,6).

4.1. Droga. I8¢, jakby Bog istniat

To propozycja skierowana przez samego Benedykta XVI do wspodtczesnego
Swiata.

Siostry i Bracia Agnostycy — streszczam apel papieza z kilku jego przemdwien
i tekstow — zyjcie, proszg, veluti si Deus daretur, ,,jakby Bog istnial”. Poniewaz
kwestia Boga jest problemem wybitnie praktycznym, ktory ma swoje nastgpstwa
we wszystkich dziedzinach naszego zycia”*. Nie da sig, twierdzi Benedykt, zacho-
wac neutralnosci w kwestii Boga: w praktyce cztowiek ,,zostaje zmuszony do wy-
boru miedzy dwoma alternatywami: albo zy¢, jak gdyby Bog nie istnial, albo zy¢,
jak gdyby Bog istniat i byt decydujaca rzeczywistoscia mojego istnienia”*.

Agnostycyzm jawi sig jako rozwiazanie pokorne i uczciwe. [ z pewnoscia w przy-
padku wielu osob jest to postawa szczera. Ale — twierdzi Ratzinger, kontynuuj ac
tym samym i uwspoiczesmajqc radg Blazeja Pascala — Wqucznle »W 1 ,,dzigki”
doswiadczeniu ,,po-Boznego” zycia mamy szansg spotka¢ zywego Boga. Bo nie
jest Bog Panem teorii, ale konkretu zycia. Kiedy czlowiek probuje agnostycyzm
»wprowadzi¢ w czyn”, ,,wymyka si¢ on z rak jak mydlana banka; rozpada sig, po-
niewaz nie jest mozliwa ucieczka od wyboru, jakiego on chciatby wlasnie unik-
nac [...] cztowiek nie ma tu komfortu, aby pozosta¢ neutralnym”. ,,Tak” lub ,,nie”,
cztowiek ,,nigdy nie uniknie wszystkich konsekwencji, ktore z tego wyboru wyni-
kaja az po najdrobniejsze szczegoty zycia [...] kwestii Boga nie da sig obejs¢ i nie
znosi ona powstrzymania si¢ od przyjecia pozycji”’’. Cztowiek jest nig ogarnigty
caly, nie da si¢ nad nig zapanowac... Odwrotnie: ona — kwestia Boga — panuje nad
cala nasza rzeczywistoscia.

Na pytanie ,,gdzie mieszkasz?” (J 1,38), odpowiedz jest zawsze ta sama:
,»Chodzcie, a zobaczycie. P6jdz za Mnag” (J 1,39; 43). W tym sensie Boga widzi sig
zawsze jak Mojzesz, ,,z tylu” (WJ 33 23) 1dqc za Nim i widzac Jego ,,plecy”®,
nasladujac Jezusa, kroczac droga zycia po §ladach Boga.

4.2. Prawda. Reaktywowac¢ dyskurs o prawdzie

Modyfikowaé ponowoczesny relatywizm, wzbogacajac go o relatywizacje re-
latywizmu.

Pytanie o prawdg jest pytaniem o by¢ albo nie by¢ wspotczesnej kultury i cy-
wilizacji. I nie wolno pod zadnym pozorem z tego pytania rezygnowac. Trzeba
rezygnowa¢ — powiadaja oponenci takiego stanowiska — bo wpadniemy w szpony

S J.Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Czestochowa 2005,
s. 110.

¢ Tamze.

7 Tamze, s. 11-112.

8 Por. . Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, thum. J. Merecki, Krakow 2005, s. 30.
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fanatyzmu, fundamentalizmu i szatanskiej pychy. Nie wolno — powiadaja oponenci
oponentow — bo alternatywa jest $wiat Pitata. Do pozornie sterylnej przestrzeni tole-
rancji, ktora Zdaje si¢ zaktadac i budowac pytanie: ,,Coz to jest prawda?” (J 18,38),
predzej czy podzniej wtargnie zbrodnia: zabojstwo Jedynego Sprawiedliwego.
Rezygnacja z pytania o prawdg zniszczy nam nasz $wiat — przestrzegaja. Nie, nie
zmszczy, WIGCZ przeciwnie: uratuje przed stosami — twierdza oponenci. Relatyw12m
nie jest przyjazna cztowiekowi filozofia, jest dyktatura, prowadzi bowiem do mar-
ginalizacji tych, ktorzy starajq sig broni¢ swojej chrzescijanskiej tozsamosci — po-
wiadaja oponenci oponentow. Itd. Raz jeszcze Ratzinger:

Dzisiaj dyskwalifikowanie jako zarazem naiwnych i aroganckich tych lu-
dzi, ktérym mozna przypisa¢ przekonanie o ,,posiadaniu” prawdy, stato si¢
swego rodzaju sloganem. Twierdzi sig, ze tacy ludzie sa niezdolni do dia-
logu, a zatem nie mozna ich ostatecznie traktowa¢ powaznie. Prawdy nikt
bowiem nie ,,posiada”. Wszyscy moga jej tylko poszukiwaé. Trzeba jednak
zapytaé: c6z to za poszukiwanie, ktoremu nigdy nie wolno dojs$¢ do celu?
[...] Wydaje mi sig, ze zarzut arogancji nalezy raczej odwrécié: czy twier-
dzenie, ze Bog nie moze nam da¢ daru prawdy, ze nie moze nam otworzy¢
oczu, nie jest wyrazem arogancji? Czy powiedzenie, ze urodzilis$my sig $le-
pi i prawda nie jest nasza sprawa, nie jest wyrazem pogardy dla Boga? Czy
uznanie nas za skazanych na btadzenie w ciemnosci nie jest degradacja czto-
wieka 1 jego tgsknoty za Bogiem? Wszystko to prowadzi do rzeczywistej
arogancji, ktora polega na tym, ze to my chcemy zajac¢ miejsce Boga i okre-
sla¢, kim jesteSmy, co mamy robi¢, co chcemy uczyni¢ z siebie i ze Swiata.
Poznanie i poszukiwanie nie wykluczaja si¢ nawzajem°.

4.3. Zycie. Wrécié¢ zyciu nalezna mu nadzieje

Nie godzi¢ si¢ na dyktature rozpaczy. Zrédto ufnoéci wobec zycia bije w sa-
mym sercu chrzescijanskiego rozumienia Boga: ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4,16),
,»a nie ma w Nim zadnej ciemnosci” (1 J 1,5). Taki ksztalt prawdy o Bogu, po-
czatku i celu rzeczywistos$ci jest zarazem nadziejorodna prawda o cztowieku, je-
go osobie, zyciu, losie. Przysztosci (bo Wielkanoc). Co nie jest, rzecz jasna, zgo-
da na naiwno$¢ tanich odmian optymizmu. ,, Wyrzeknij sig¢ pewnosci/ lecz nie ufaj
zwatpieniu” 1°.

Teologia jest rozmowa o Bogu i cztowieku. ,,I” nie jest tu jedynie niewaznym
spojnikiem, ,,i” jest rozstrzygajace. Najdoskonalszym obrazem tej syntezy sa ot-
warte ramiona Ukrzyzowanego. Sq one wyrazem uwielbienia Boga ,,wlasnie dla-
tego, ze sa gestem objecia, petnego, bezkompromisowego braterstwa, [...] nie-
roztacznosci stuzby dla ludzkosci i wielbienia Boga”!'. Nieroztacznos¢ stuzby,
braterstwa i uwielbienia — oto klucz do prawdy teologii.

Oto dogmat chrzescijanstwa.

° Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa..., s. 74, 75.

07, Szymlk Blekit, Katowice 2003, s. 9.

TJ.Ratzinger, Wprowadzenzewchrzesczjanstwo wyd. 3, tham. Z. Wlodkowa, Krakow 2006,
s. 263.
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Zakonczmy powrotem do pytania Tischnera: czego szuka¢ w teologii — dogma-
tow dla wiary czy powietrza dla skrzydel? Odpowiadam: to nie jest alternatywa.
To jest koniunkcja. Chrzescijanski, chrystologiczny dogmat wiary o Bogu/czto-
wieku jest powietrzem dla ludzkich skrzydet.

Dlatego teologia ma odwage twierdzi¢, ze zna odpowiedz na pytanie ,,skad?”
i,,dokad?” czlowieka. I ze w zwiazku z tym wie niemato na temat ,,jak?” czto-
wieka.

I Ze o tym chce rozmawia¢ w przestrzeni uniwersytetu. I ze stawka tej rozmo-
wy jest przyszto$¢ naszego $§wiata.

(Wyktad wygloszony podczas inauguracji XXXIX roku akademickiego 2006/2007 na Uniwersyte-
cie Slaskim w Katowicach w dniu 29 IX 2006 r.).
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Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 466—467

Timo Veijola, Das fiinfte Buch Mose. Deuteronomium. Kapitel 1,1-16,17. Ubersetzt u. er-
klért v. T. Veijola, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht 2004, (Das Alte Testament Deutsch,
8/1), X + 366 s. ISBN 3-525-51138-3

Autor omawianej pracy, Timo Veijola, jest profesorem Starego Testamentu na uniwer-
sytecie w Helsinkach. Dzigki licznym pracom na temat Deuteronomium, znany jest jako
specjalista od tej Ksiggi Starego Testamentu. W znanym wydawnictwie uniwersyteckim
w Gottingen wydat komentarz do pierwszej czgsci Ksiggi Powtorzonego Prawa (Pwt 1,1—
16,7), sktadajacy si¢ z dwu tomow.

We wstepie podaje, ze Ksigge Powtorzonego Prawa, w jej koncowej redakcji, mozna
czytaé jako jedna calo$¢, ktora posiada swoje teologiczne i estetyczne wlasciwoscei i po-
winny one w tym komentarzu by¢ zauwazone i ocenione. Jednak przede wszystkim intere-
suje go literacka budowa Ksiggi i widzi w niej wielowarstwowa budowe¢ réznych tekstow.
Z punktu literacko-historycznego widzenia ocenia ja jako kompleks tekstow, ktore ksztat-
towatly si¢ na przestrzeni okoto trzech wiekow, az Ksigga osiagngta swoja dzisiejsza for-
mg. Ostatecznie oceni¢ ja mozna dopiero na koncu catego komentarza Ksiggi.

Na poczatku Veijola przedstawia swoja teori¢ powstania Deuteronomium. Za wigkszos-
cia egzegetow przyjmuje, ze Ksigga Powtorzonego Prawa pochodzi z okresu reformy krola
Jozjasza i u jej podstaw lezy pierwotny tekst wywodzacy si¢ z deuteronomistycznego dzie-
fa historycznego. Twierdzi rowniez, ze podstawa tego dzieta jest historyczny opis zawarty
w Pwt 1-3, jako tekst programowy na poczatku deuteronomistycznego dzieta historyczne-
go. Deuteronomium, ze wzgledu na swoje wazne znaczenie, bylo podstawa do rozpoczg-
tego historycznego dzieta deuteronomistycznego i po opracowaniach weszto do tego dzie-
fa. Stalo si¢ to wkrotce po 560 r. przed Chr. Wedtug Veijoli, Ksigga Powtdrzonego Prawa,
z powodu jej wielkiego znaczenia w dziele deuteronomistycznym, zawiera rézne prze-
pracowania tekstu, ktore da si¢ zauwazy¢ w roznych miejscach. Za Walterem Dietrichem
(1972), Veijola mowi o elementach prorockich zawartych w Deuteronomium. Wazna czgs§¢
tych elementéw stanowitoby Wj 20, zwane Dekalogiem, uznawane jako streszczenie wo-
li Boga, umieszczone rowniez w Pwt 5,6-21. Mojzesz ukazany jest tam jako prorocki po-
$rednik migdzy Bogiem i ludem. Veijola widzi tam réwniez pewne teksty pochodzenia ka-
ptanskiego, ukazujace Mojzesza jako dawce i nauczyciela Tory.

Jeszcze wazniejsza rolg, wedtug Veijoli, odgrywa ,,uczen pochodzacy z wczesnego okre-
su po niewoli”, ktorego w 1985 r. wprowadzit w swoim komentarzu Chr. Levin. Jego tekst
zaczynalby si¢ w Pwt 4 i opracowanie catego tekstu Pwt w obecnym ksztatcie. W tekscie
uzyto zamiennie formy liczby pojedynczej ,,ty”, jak i liczby mnogiej ,,wy”, co czyni tekst
podobnym do schematu starowschodniego do lojalnosci dwoch stron. Tresciowo tekst kta-
dzie jakby nacisk na pierwsze przykazanie, jako najwazniejsze zobowiazanie w zawartym
z Jahwe przymierzu i od ktorego zalezy wierno$¢ ludu wobec swojego Boga. Autor mowi, ze
redaktor podkresla znaczenie nie tyle jednostki, ile grupy zwiazanej z soba i z Bogiem.

Glowna czgs$¢ komentarza sktada sig z interpretacji poszczegolnych czgsci tekstu. Autor
wskazuje rowniez na rézne warstwy literackie, ich pierwotne zastosowanie i pdzniejsze
uzupetnienia dodawane w trakcie formowania sig tekstu oraz koncowy komentarz ukazu-
jacy istnienie wszystkich warstw literackich. W dosy¢ szczuptym komentarzu pod tekstem,
autor zamieszcza informacje o thumaczeniu tekstu, krytyki tekstu i spis literatury.
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Komentowanie wedlug warstw literackich ma swoja dobra i staba strong komentarza,
gdyz obowiazuje dalej teza G. Braulika o poczatkach powstawania Ksiggi Powtdrzonego
Prawa: ,,Kompleksowy system wypowiedzi o kanonicznym teks$cie Pwt da si¢ tylko zro-
zumie¢ w odniesieniu do dtugich dziejéw powstawania Ksiggi.”

Wirod egzegetow badajacych poczatki powstawania Ksiggi istnieja rozne opinie. Nie ma
w$rod nich jednos$ci co do réznych kryteriow literackich i redakcyjnych powstania Ksiggi.
Jako przyktad w wyjasnieniu tego problemu, Veijola podaje komentarz do Pwt 4 i mowi:
,»Nie ma zadnej jednosci co do historyczno-literackiego okreslenia tego tekstu. Jako przy-
ktady przeciwnych pogladow mamy tezy Mitmanna i Braulika. Kazdy z nich powoluje sig
na literacko-krytyczne badania starszych komentatoréw i doszukuje sig¢ w tekscie pigciu
r6znych warstw, podczas gdy Lohfink, badajac styl i retoryke tekstu, wypowiada si¢ za jego
catkowita jednoscia. Wychodzac z metodycznych zatozen, do jakich zobowiazany jest ko-
mentarz, wydaje si¢ niemozliwe, aby uznaé¢ Pwt 4,1-40, jako pierwotna literacka jednos¢”
(s. 97). Argumenty Veijoli nie zdaja si¢ jednak przekonywaé recenzentéw komentarza.

Twierdzi on, ze w Pwt 4, wiersz 22 stanowi zakonczenie pierwotnego tekstu: ,,Jest on
oddzielony od swego kontekstu przez szereg dodatkow. Widacé to szczegdlnie w w. 14, kto-
ry mowi, dlaczego Mojzesz juz teraz, z tej strony Jordanu przedstawit ludowi Torg , gdyz
zmart juz przed wejsciem do Kanaanu, a Izraelici wejda do pieknego kraju od strony za-
chodniej” (s. 101). Przeciw tej tezie mowi tak, ze miejsce ogloszenia Prawa w w. 14 nie
odgrywa zadnej roli, a w. 22 stanowi dla niego uzasadnienie tej tezy.

Mozliwe, ze komentarz zyskatby na swojej wartosci, gdyby Veijola nie uzasadnial swo-
ich tez wbrew licznym innym opiniom egzegetéw reprezentujacych inne poglady na bu-
dowe literacka Ksiggi Powtorzonego Prawa. Veijola wypowiada si¢ czgsto przeciw tezom
innych egzegetow i glosi je jako pewne.

Komentarz jest dalszym krokiem w trudnym dziele jednoznacznego okreslenia budowy
literackiej, jakim jest w Pigcioksiggu piata Ksigga tego zbioru, czyli Ksigga Powtorzonego
Prawa.

Ks. Zdzistaw Malecki

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 467-469

Martin Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, Berlin—-New
York, de Gruyter 2004, X + 274 s. ISBN 3-11-017880-X

Praca M. Nehera postawila sobie za cel utatwi¢ nam zrozumienie starotestamen-
talno-zydowskich poje¢ i grecko-hellenistycznych wptywdw na koncepcj¢ madrosci
w Ksigdze Madro$ci Salomona. Autor zajmuje si¢ szczeg6lnie przedstawieniem madro-
$ci jako osobnego bytu lub jako poetyckiej metafory. W dziejach badan nad tym zagadnie-
niem nie byto zgody wsrod badaczy. Odwotywali sig oni do opisow madrosci w Ksigdze
Przystow, Hioba, Syracha, az do Ksiggi Madrosci. Spotykali w tych roznych ksiggach
rozne wypowiedzi o charakterze ontycznym lub funkcyjnym madrosci, czyli o istocie
i dziataniu madrosci oraz jej miejscu migdzy Bogiem i cztowiekiem, transcendencja i im-
manencja. Rozprawa, ktéra podejmuje problem w kontekscie filozoficznych i ducho-
wych dziejow, rozpoczyna si¢ dyskusja na temat poj¢¢ hypostazy z jej ré6znymi akcenta-
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mi, z proba jej zdefiniowania. Badanie wszystkich tekstow biblijnych méwiacych o istocie
lub dziataniu madros$ci moze pozwoli¢ okresli¢ czy bedzie to ,,pani madro$¢” jako hypo-
staza, czy poetycka personifikacja.

W omawianiu tekstow, poczawszy od Prz 1-9, przez Syr 1,20-30, w rozdz. 8 i 9 ma-
dros¢ ukazuje si¢ jako personifikacja. W Prz 1-9 madros$¢ ukazuje si¢ jako rozum, rada,
zrozumienie, jednak w poetyckim rozumieniu, czyli wzmocnieniu autorytetu postannictwa
madrosci lub nauczycielki madrosci. Oznacza to, ze madros$¢ nie jest hypostaza. Odnosi
si¢ to rowniez do rozdz. 8 Ksiggi Przystow. W Prz 8,22-31 mimo bardzo sugestywne-
go obrazu madrosci chodzi réwniez o jej miejsce i podporzadkowanie Bogu oraz wazno-
$ci w cztowieku. Ona jest (por. Prz 3,19; Ps 104,24) przymiotem, z ktorym Bog stworzyt
Swiat. Mozna spytaé, czy nie lepiej nazwac ja jako plan (idea) Boga przed stworzeniem
Swiata, ktory zostal zrealizowany w porzadkowaniu stworzonego $wiata, jako znak obec-
nos$ci i madrosci Boga.

W Ksigdze Hioba 28 ukazana jest jako poddana Bogu madros¢, a nie konkretne stwo-
rzenie. Jest ona niepojeta dla cztowieka, ktory moze do niej dojs¢ tylko przez bojazn Boza.
W Ksiedze Syracha charakterystyczny jest zwiazek migdzy madroscia, bojaznia Boza i przy-
kazaniami. Z dwoch omawianych tekstow, rowniez Syr 14,20-15,101 1,1-10, wskazuje na
zwiazek madrosci z bojacymi si¢ Boga. Tezg t¢ rozwija rowniez rozdz. 24. Madro$¢ wy-
chwala sama siebie (Syr 24,3-22), metaforycznie mowi o jej stworzeniu, obecnosci w swie-
cie, miejscem jej zamieszkania bgdzie Izrael/Jeruzalem. Wedtug Syr 24,23-29 wypelnia ona
niewyczerpane bogactwo Tory. Z tej madrosci Tory pochodzi wedtug Syr 24,30-34 btogo-
stawiona dziatalno$¢ nauki madro$ci. Mimo tych powiazan madrosci i prawa, nie mozna
w Ksigdze Syracha stwierdzic jej istnienia jako samodzielnego bytu. Moze jednak powstaé
pytanie, czy Syr 24,23 nn. nie jest objawieniem Tory, przedstawiajacym dzialanie madro-
Sci w Syr 24,3-22, jako samodzielnego bytu.

Gltowny tytut badan nad tekstem méwi o roli madrosci w Ksiedze Madros$ci Syracha,
poczawszy od Syr 1,1-10, w ktorym Syr 1,1-4 przedstawia podstawowy problem re-
lacji miedzy Bogiem i madros$cig (1,1-3a i 1,4). Brzmiaca w tym tek$cie konkurencja
migdzy Bogiem i madro$cia zostanie rozwiana przez pojecie ducha madrosci (1,5.6).
Tekst potwierdza réznice migdzy Bogiem i madroscia, akcentujac transcendencj¢ Boga.
Problem ten podejmuje rowniez Ksigga Madrosci 7,15-22. Tekst taczy $cisle Boga
1 madros¢ (7,7.22b), chociaz stwierdza ich réznorodnos¢. Pochodzacy od Boga duch ma-
drosci powoduje ruch w kosmos i do cztowieka (7,14.27.28), nie przyjdzie tylko do czto-
wieka grzesznego (1,4.6), wroci z powrotem do Boga (1,9 n.). Takie stwierdzenia o istocie
i dziataniu madroéci, stanowiace potaczenie pojec biblijnych i filozoficznych abstraktow
(Mdr 7,22) lub platonicznych obrazéw (7,25), wskazuja na funkcjonalny charakter ja-
ko dziatanie ducha Bozego w cztowieku. Rowniez w rozdz. 9 odczytujemy madrosc ja-
ko ducha Bozego (9,17) jako posrednika, stojacego blisko Boga (9,1.4.5), ktory zostanie
udzielony cztowiekowi poboznemu, aby spetnil wole Boza. W rozdz. 10 ukazuje sig ja-
ko najwyzszy duch, ktory wstepowal w dusze poboznych, aby im pomagaé sprawiedliwie
postgpowac wobec Boga.

Mozna wigc postawic pytanie o znaczenie madrosci w Ksigdze Madrosci Salomona ja-
ko rodzaj dziatania Boga i rozumie¢ ja jako objawienie w dziejach Izraela. Mozna ja tez
rozumie¢ jako aktywna obecno$¢ Boga w Jego stworzeniu i w ludzkim sercu.

Po egzegetycznym badaniu tekstow autor przechodzi do pytania o filozoficzne okre-
$lenia madrosci jako posrednika migdzy Bogiem i $wiatem (s. 155-228). Najpierw oma-
wia Filona z Aleksandrii, ktory pisat o hypostazie; jego teksty mogly mie¢ wptyw na au-
tora Ksiggi Madro$ci Salomona. Juz od potowy XIX w. podejmowane byly badania nad
wptywem idei filozoficznych platonizmu na Ksigge Madrosci Salomona. Przyktad stoika
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Posejdoniosa z Apamei (migdzy 135 a 50 r. przed Chr.) wskazuje, ze jego kosmologicz-
na teologia o Bogu i §wiecie, jako wielkiej jednosci, nie mogta by¢ podstawa dla autora
Madro$ci Salomona w rozumieniu madrosci jako posrednika migdzy Bogiem i §wiatem.
Roéwniez platonik Tanioch z Askelonu (140-68/67 przed Chr.), ze swoja idea Boga, duszy
Swiata i przebostwionego §wiata, nie moglt mie¢ wpltywu na poglady autora Ksiggi Madrosci
Salomona. Eudoros z Aleksandrii (I w. przed Chr.), przedstawiciel platonizmu i odkrywca
transcendencji Boga, nie wykazuje zwiazkow z Ksigga Madrosci.

Whioski z dotychczasowych badan tekstow biblijnych pozwalaja stwierdzi¢, ze poza
niektorymi pojgciami platonikow, nie mozna stwierdzi¢ specyficznych zwiazkéw madro-
Sci, wystepujacych w Ksigdze Madrosci Salomona i filozofii platonskiej. W przeciwien-
stwie do niejasnego podzialu migdzy Bogiem i §wiatem w platonskich pogladach filo-
zoficznych, zydowska teologia zachowuje podziat migdzy transcendencja Boga i Jego
dziataniem w $wiecie przez ducha madrosci. Wobec braku $wiadectw filozoficznych na
madro$¢ jako hypostaze, potwierdza si¢ rozumienie tekstow madrosciowych jako poety-
cka personifikacje.

Glowna zastuga tego studium jest podjecie badan historyczno- filozoficznych i dostar-
czenie obszernego materiatu (rozdz. 3 i 4) pozwalajacego wyjasni¢ duchowe srodowisko
Ksiegi Madrosci. Autor, po dosy¢ gruntownych badaniach, doszedt do wniosku, ze madros¢
w ksiggach madro$ciowych nie jest hypostaza, ale poetycka personifikacja.

Metodyczne pytanie o madro$¢ jako hypostaze¢ pozwolito spojrze¢ réwniez w czgsci
egzegetycznej na inne aspekty Ksiggi Madrosci. Odnosi sig to szczegolnie do struktury li-
terackiej catej Ksiggi czy poszczegdlnych jej tekstow, jak np. Mdr 7,1-8,21. Badania pro-
wadzone w pracy i przedstawione materialy pozwalaja szerzej poznac¢ historyczno-ducho-
wy kontekst Ksiggi Madrosci Salomona, jej obraz madrosci, jaki przedstawia czytelnikowi
jej odniesienie do Boga jako jej Stworcy.

Ks. Zdzislaw Malecki

Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 469471

Antonio Garcia-Moreno, Gesu Nazareno, il Re dei Giudei, Citta del Vaticano, Libreria
Editrice Vaticana 2006, 509 s.

Antonio Garcia-Moreno jest emerytowanym profesorem egzegezy Nowego Testamentu
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Navarra w Hiszpanii oraz cztonkiem Asociacion
Biblica Espatfiola i Studiorum Novi Testamenti Societas.

We wprowadzeniu do recenzowanej pracy, Ignace de la Potterie (Papieski Instytut
Biblijny w Rzymie) — badacz Apostota Jana — pisze, ze profesor Garcia-Moreno, podob-
nie jak on, zostat pociagnigty przez Jana (s. 5). Opinig t¢ potwierdzaja wczesniejsze pub-
likacje A. Garcia-Moreno: El cuarto Evangelio. Aspectos teologicos (Pamplona 1996);
Introduccion al Misterio. Evangelio de San Juan (Pamplona 1997) /wyd. wloskie: Temi
teologici del Vangelo di Giovanni, Bologna 2000-2001, t. I-III).

Ksiazka ta jest thumaczeniem oryginatu hiszpanskiego (Jesus el Nazareno, el Rey de los
Jjudios. Estudios de cristologia Joanica, Pamplona 2001, 455 s.), ktorego podjat si¢ Giovanni
Dal Silenzio. Zawiera ona: wstep (s. 1-3), wprowadzenie (s. 5-8), dziewi¢é rozdziatow
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(s. 9-421), podsumowanie (s. 423-428), bibliografi¢ (s. 429—466), indeks sigli biblijnych
(s. 467-497), indeks cytowanych 0sdb (s. 499-507), spis tresci (s. 509).

Rozdziat 1 ,,Zarys wprowadzajacy” (s. 9—42). ,,Chrystus, Stowo Ojca, ktore stalo si¢
cztowiekiem za sprawa Ducha Swigtego” (Tertio Millennio adveniente 40). ,,Wiara w praw-
dziwe wcielenie Syna Bozego jest znakiem wyr6zniajacym wiarg chrzescijanska: «Po tym
poznajecie Ducha Bozego: kazdy duch, ktéry uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele,
jest z Boga»” (1 ] 4, 2) [Katechizm Kosciota katolickiego, 463] — stowa te rozpoczynaja,
a zarazem okre$laja przedstawiang monografi¢ (s. 9-10). Ponowne spojrzenie na wciele-
nie Chrystusa w $wietle IV Ewangelii, staje si¢ dla autora ukierunkowaniem w dotknigciu
Misterium, ktorego dynamizm ,.ksztaltuje cztlowieka w czasie” (s. 11). Stad, w tym rozdzia-
le znajdujemy krotka charakterystyke historii chrystologii oraz zarysowanie przemyslen
wspolczesnych teologdow. A. Garcia-Moreno w jego zakonczeniu pisze, Ze ,,nie jest mozli-
we zamknigcie wydarzenia chrystologicznego tylko w granicach zycia ziemskiego Jezusa.
[...] Potrzebuje ono Starego Testamentu, jak i czasu Kosciota” (s. 42). W tym aspekcie na-
lezy spojrze¢ na nastgpne stronnice niniejszej ksiazki.

W rozdziale II ,,Logos, tajemnica i objawienie” (s. 43—75) autor wpierw dotyka zagad-
nienia Jan i Synoptycy, by nastepnie przejs¢ do szczegdélowych badan nad tytutem Logos.
Dokonuje analizy filologicznej (korzenie greckie i hebrajskie) i teologicznej (Stowo wo-
bec stworzenia, gdzie szczegoélnie mocno rozwaza mysl zawarta w 1, 3: ,,Wszystko przez
Nie sig¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stato, [z tego], co si¢ stato”).

W kolejnym rozdziale ,,Jezus Chrystus Baranek Bozy” (s. 77-116), jak sam profesor
Garcia-Moreno wspomina w pierwszym jego przypisie, tytutowi: Baranek Bozy poswigcit
juz wigcej uwagi w swojej wezesniejszej ksiazce El cuarto Evangelio. Aspectos teologi-
cos. Ze wzgledu jednak na wazno$¢ tego zagadnienia w chrystologii Janowej, ponownie je
opracowal, poszerzajac rowniez zakres bibliograficzny. Korzenie semantyczne, znaczenie
tego tytutu w Starym Testamencie, Targumach, nauczaniu Jana Chrzciciela, Apokalipsie,
apokryfach, liturgii i w przepowiadaniu Kosciota wypelniaja jego tres¢. Kompensacja je-
go przestania moga by¢ nastgpujace stowa: ,Baranek Bozy jest symbolem i godlem mi-
losci bezgranicznej dawanej z siebie, ale tez jest jasniejacym znakiem najwyzszej nadziei.
Poza ofiarowaniem si¢ Baranka jest wieczny tryumf i ostateczne zwycigstwo, poza catko-
witg 1 dobrowolng ofiara jest rado$¢ i pok6j” (s. 116).

Najdtuzszy, bardzo dobrze przygotowany, to tytutowy rozdziat IV ,,Krél zydowski”
(s. 117-185). Antonio Garcia-Moreno najpierw przedstawia przestanie Starego Testamentu
w powyzszej kwestii. Po krotkim wprowadzeniu teologicznym podejmuje kluczowe za-
gadnienie — Jahwe jako krol Izraela, aby nastgpnie przejs¢ do omowienia historii monar-
chii Narodu Wybranego. Na tym podtozu analizuje J 1,19-12,50, tzw. Ksigge swiadectw
i znakow. Centrum tego rozdziatu stanowi egzegeza tekstow mowiacych o spotkaniu Jezusa
z Pitatem (18,28-19,16a). Sa one jasno przedstawione (takze w kwestii wizualnej i estetycz-
nej), a zarazem doktadnie wyjasnione. Przystowiowsa ,.kropka nad i” jest zatrzymanie si¢
(s. 185) nad wypowiedzia Pilata, ktory w odpowiedzi na stowa arcykaptanow, aby nie pisat
w tytule winy skazanca ,,Krol zydowski”, odrzekt: ,,Com napisat, napisatem” (J 19,22).

Nastepny rozdziat ,, Jezus, Nowa Swiatynia” (s. 187-233), dla lepszego zrozumienia te-
go okreslenia autor rozpoczat od wyjasnienia i znaczenia tytutu ,,Syn Czlowieczy”. Wsrod
tekstow IV Ewangelii najwigcej uwagi poswigcit w. 51 z rozdziatu 1: ,,Zaprawdg, zapraw-
de powiadam wam: Ujrzycie niebiosa otwarte i aniotldow Bozych wstepujacych i zstepuja-
cych na Syna Czlowieczego”. Wers ten stal si¢ punktem wyjscia do gtéwnego aspektu roz-
dziatu Jezus i swigtynia, w ktérym prof. Garcia-Moreno wykazal, ze Jezus utozsamit si¢ ze
Swiatynia, przedstawiajac siebie jako ostateczne mieszkanie Boga wérod ludzi.
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Rozdzial 6 Ewangelii wg §w. Jana stat si¢ podstawowym tekstem rozdziatu VI ,,Chrystus,
Chleb zestany z nieba” (s. 235-257) przedstawianej ksiazki. A. Garcia-Moreno, po od-
powiednim wprowadzeniu, wyrdznit i opracowal dwie mowy Jezusa, ktére zatytutowat:
Chleb zycia (6,35-50) i Chleb zywy (6,51-58). W zwiazku z sprzeczka Zydow (6,52) i ode;j-
Sciem niektorych sposrod uczniow Chrystusa (6,60-67), dodatkowym, szerszym komen-
tarzem opatrzyt w. 51, zwlaszcza stowa ,,Chlebem, ktoéry Ja dam, jest moje ciato, [wyda-
ne] za zycie §wiata”.

W rozdziale VII ,,Swiatto$é, Pasterz, Zmartwychwstanie” (s. 259-331) znajdujemy
wpierw studium nad formuta ,,Ja jestem”, a nastgpnie przedstawienie kolejnych tytutow
Jezusa: ,,Ja jestem $wiatloscia Swiata” (8,12), ,,Ja jestem dobrym pasterzem” (10,11), ,,Ja
jestem brama owiec” (10,7), ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem” (11,25). Szczegdlnie
mocno jest rozbudowana egzegeza tytutéw Dobry Pasterz oraz Zmartwychwstanie i Zycie.

Rozdziat VIII ,,Droga, Prawda, Zycie” (s. 333-384). ,,Ja jestem droga i prawda, i zy-
ciem” (14,6) — stowa z ,,Mowy pozegnalnej” Jezusa. Kazdy z tych tytutow zostat gruntow-
nie przedstawiony zaréwno w aspekcie filologicznym, historycznym, jak i teologicznym.
Jedna z mysli tego rozdziatu: ,,Chrystus jest prawda, gdyz w Nim odstania si¢ Bozy zamiar
odkupienia i zbawienia cztowieka. Nie tylko objawia Ojca, ale przede wszystkim realizuje
misterium zbawienia. Jezus jest postany przez Ojca nie po to, aby $wiat potepic, ale zbawic.
W koncu w samej idei pojecia «prawday, juz w Starym Testamencie termin émet byt gle-
boko zwigzany z terminem /Aésed (mitosierdzie, mitosc¢, taska, dobro¢, itd.)...” (s. 372).

Ostatni rozdzial zostal zatytutowany ,,Pan moj i Bog moj” (s. 385-421). Wracaja w nim
zagadnienia Krolestwa i Krola, gdyz — jak pisze sam autor — ,,Kwestia Krolestwa jest te-
matem centralnym w nauczaniu Jezusa” (s. 385). Nie powtarza jednak tekstow z rozdzia-
hu 1V, ale je poszerza. Pojawia si¢ nowe studium nad tytutlem Kyrios w Biblii, poruszono
,»skandal” ukrzyzowanego Krola, omowione zostato znaczenie umycia uczniom nog przez
Jezusa (J 13,1-20) oraz cudowny potoéw ryb (J 21,1-14). Kulminacja rozdziatu jest egze-
geza stow Tomasza Apostota ,,Pan mdj i Bog moj” (J 20,28).

W podsumowaniu swej ksigzki Antonio Garcia-Moreno, podobnie jak w rozdziale
I wprowadzajacym, nawiazuje do Tertio Millennio adveniente, do wezwania, aby ponownie
odkry¢ przestanie ewangeliczne: ,,Jezus Chrystus — wczoraj i dzi$, ten sam takze na wie-
ki” (Hbr 13,8). Ksigzka ta ma w tym pomoc — i pomaga. Jest solidnym studium nad chry-
stologia IV Ewangelii, bardzo dobrze przygotowana i wydana zaré6wno w wersji hiszpan-
skiej, jak 1 wtoskiej (W wersji wloskiej, jedynym mankamentem moze by¢ niedoktadnosé¢
w indeksie cytowanych osob. Zasadniczo sa tylko odniesienia do bibliografii i pojawia-
ja sig¢ numery fikcyjnych stron, np. 525, a ksiazka ma przeciez 509 stron!). Dodatkowym
jej atutem jest to, ze jak na europejskie ceny jest przystgpna pod wzgledem finansowym.
Warto tez dodaé, ze jej autor korzysta rowniez z prac biblistow polskich (A. Jankowskiego,
J. Kudasiewicza, M. Wojciechowskiego).

Ks. Janusz Wilk
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Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 472473

Franciszek Szulc, Syn Bozy w Pasterzu Hermasa. Swiadectwo chrystologii judeochrzes-
cijanskiej, Katowice 2006 (Studia Antiquitatis Christianae Series Nova 2), 198 s.

Rozprawa habilitacyjna nawiazuje do gldéwnego nurtu badan ks. Franciszka Szulca.
Problematyka wczesnochrzescijanskiego utworu Pasterz Hermasa autor zajmowat si¢ od
diuzszego czasu. Swiadcza o tym dwa krytyczne przeglady prac naukowych: Spér o Pasterza
Hermasa (,,Vox Patrum” 1982, 2, z. 2, s. 185-190) i Chrystologia ,, Pasterza” Hermasa
Jjako problem badawczy (,,Vox Patrum” 1986, 6, z. 10, s. 117-135). Pierwszy rozdziat roz-
prawy, poswigcony zagadnieniom historycznym i literackim Pasterza, mozna by uznac¢ za
zbgdny w rozprawie poswieconej chrystologii tego utworu, gdyby nie fakt, ze kwestia in-
tegralnos$ci utworu, jego autorstwa, formy literackiej, nie wiazata si¢ $cisle z tokiem roz-
prawy, to jest zagadnieniem Syna Bozego. Dziwne jednak, Ze autor w tym rozdziale nie
zajat si¢ zagadnieniem judeochrzescijanstwa tego utworu. Przyjat sprawdzone juz w ba-
daniach przypisanie Pasterza do nurtu literatury judeochrzescijanskiej. W konkluzji pra-
cy opis Syna Bozego zwiazatl z judeochrzeécijanstwem, tym razem jednak na podstawie
dowoddéw wynikajacych z analizy utworu, ktorej poswigcit cato$¢ rozprawy. Inaczej mo-
wiac, na podstawie chrystologii tego utworu dostarczyt kolejnych dowodow, ze Pasterz
jest utworem judeochrzescijanskim. W pierwszym rozdziale ks. Szulc zapoznaje czytelni-
ka ze wszystkimi teoriami na temat Pasterza Hermasa. Z tego wzgledu nalezy poleci¢ lek-
turg tej czeSci pracy habilitacyjnej wszystkim, ktorzy podejmowac beda tematy zwiazane
z dzietem Hermasa. Od rozdziatu drugiego autor rozprawy zajmuje si¢ juz wylacznie pod-
jetym tematem. Zagadnienie Syna Bozego przedstawia najpierw na tle chrystologii ange-
lomorficznej. W tej czgsci postgpuje jeszcze za opracowaniami. Zna je wszystkie z pierw-
szej reki 1 postuguje si¢ nimi bardzo krytycznie. W calym rozdziale przeprowadza jednak
wlasne badania tekstu Hermasa. Ks. Szulc wykorzystat najnowsze polskie thumaczenie te-
go tekstu, dokonane przez A. Swiderkowne, ale w rozwiazywaniu waznych dla rozprawy
kwestii odwotat si¢ do greckiego oryginatu, a wigc w kwestii terminologii, wyrazen nos-
nych teologicznie, reminiscencji biblijnych i wczesnochrzescijanskich, ktére mozna uka-
zac tylko poprzez analizg tekstow w oryginale. W konkluzji drugiego rozdziatu, gdy autor
stara si¢ odpowiedzie¢ na zadane pytanie, Syn Bozy jest aniotem w znaczeniu wlasciwym
i Scistym, przytacza réwniez opinie kilku autorytetow w dziedzinie judeochrzescijanstwa
i wreszcie przychyla si¢ do tych opinii, ktore angelologi¢ w Pasterzu uznaja za $rodek wy-
razu dla opisania epifanii Syna Bozego, ale nie zaliczaja Go do aniolow (por. s. 112 n.).
W nastgpnym rozdziale, w rownie erudycyjny sposob, przez co rozumiem stata konfrontacjg
wiasnych wywodow z nauka $wiatowa, ks. Szulc analizuje tres¢ pojgcia ,,stugi” w odnie-
sieniu do Syna Bozego. Pojawia sig tu podstawowe zagadnienie Pasterza w kwestii chry-
stologii, a mianowicie zwiazek Syna Bozego z Duchem Swigtym. Ks. Szulc w konkluzji
tego rozdziatu (s. 150) dochodzi do przekonania, ze by¢ moze potaczenie Ducha Swigtego
z Synem bylo u Hermasa forma krytyki wobec innego biblijnego wyrazenia o Synu Bozym
jako studze/niewolniku. Oznacza to jednak, ze nalezy utrzymac poglad, iz u Hermasa wy-
razenia ,,duch bozy” odnosi si¢ ogélnie do bostwa, a nie jest to ,,Duch Swiqty” W znacze-
niu trynitarnym. Ta uwaga autora rozprawy pozwala w dalszych badaniach pneumatologii
w Pasterzu Hermasa uwzgledni¢ w wigkszym stopniu tradycj¢ starotestamentalna, litera-
tur¢ qumranska. Dodatbym takze do tego nowego horyzontu badan literatur¢ gnostycka,
w ktorej wyrazenie ,,duch §wigty/ duch bozy” stosowane jest w takim znaczeniu, czyli ju-
deochrzescijanskim. W czgsci rozprawy, ktora rozpatruje zagadnienie ,,Imienia”, ks. Szulc
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nawiazat do bardzo waznego pojgcia w judeochrzescijanstwie, a mianowicie ,,Jmienia” jako
zamiennego pojecia z ,,Bogiem”. T¢ tendencje poswiadczaja rowniez utwory gnostyckie,
zwlaszcza te, w ktorych autorzy $wiadomie unikali méwienia o Bogu jako o tym, ktory ko-
jarzy sig¢ z Bogiem-Stworca. Tu niestety ks. Szulc wspomniat tylko o ,,Ewangelii prawdy”
i to z drugiej re¢ki, a mianowicie za F. G. Untergassmairem (por. s. 155, p. 25), ten za$ po-
datl za Daniélou. Sa jednak dostgpne takze inne zrédta i to ciekawsze od ,,Ewangelii praw-
dy”. Warto sprawdzi¢ z indeksem rzeczowym w: Teksty z Nag Hammadi, Warszawa 1979,
(PSP 20). Nie mam jednak pretensji, ze nie konfrontowat tego osobiscie cho¢by z polskimi
thumaczeniami gnostyckich tekstow. Polscy teolodzy na ogét pomijaja zrodta gnostyckie.
Zagadnienie zwiazkow judeochrzescijanstwa z gnostycka literatura i teologia gnostykow
jest szerszym zagadnieniem, ktorego ks. Szulc w tej rozprawie nie zamierzal podejmowac.
W poszukiwaniu rozwiazania zagadnienia ,,Imienia” w Pasterzu ks. Szulc jest samodziel-
ny i przeprowadzit wlasne analizy tekstu, konfrontujac jej wyniki z osiagnigciami innych
uczonych. W wyniku tych badan wydaje sig, ze wlasnie teologia ,,Imienia” w odniesieniu
do Syna Bozego jest najdobitniejszym swiadectwem judeochrzes$cijanskiego charakteru
Pasterza Hermasa. Poza przytoczonymi wyzej uwagami nie wnoszg innych spostrzezen
krytycznych (W czasie lektury rozprawy habilitacyjnej znalaztem nieliczne btedy w zapi-
sie tekstu, , literowki”, ale kazdy uwazny czytelnik z tatwos$cia je sam poprawi).

Ks. Wincenty Myszor

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 473-477

Jan Zelazny, Biskup Ojcem. Zarys eklezjologii syryjskiej na podstawie ,, Konstytucji apo-
stolskich”, Krakow 2006, 296 s. (Rozprawa habilitacyjna)

W rozprawie habilitacyjnej ks. dr Jan Zelazny podjat tematyke catkowicie nowa, tak dla
siebie, jak i dla naukowych opracowan w Polsce. Rozprawa dotyczy eklezjologii, a poda-
ny w podtytule ,,zarys” dotyczy niemal wytacznie miejsca biskupa w Kosciele, jako frag-
mentu eklezjologii. Uscislenia wymaga takze wyrazenie zawarte w tytule ,,eklezjologia
syryjska”. Doktadnie chodzi o ,,eklezjologi¢ antiochenska”, a wigc z natury grecka. Skrot
mys$lowy ,,syryjskiej” eklezjologii wynika z tego, ze chodzi o Antiochig syryjska, miasto
greckie, a nie o syryjsko-jezyczna eklezjologi¢ na wschod od Antiochii, doktadnie ze sy-
ryjskich szkot Edessy i Nisibis.

Autor opracowat zrédlowo Konstytucje apostolskie, zrodto prawno-liturgiczne z dru-
giej potowy IV w., w wydaniu X. Funka. Wykorzystat takze polskie thumaczenie Stanistawa
Kalinkowskiego przekazane do redakcji Zrodta Mysli Teologicznej, przed publikacja pol-
skiej wersji !. Dla czytelnika rozprawy habilitacyjnej stwarza to nie tylko pewien dyskom-
fort lektury, musi dla zweryfikowania thumaczen poszukiwa¢ wydania oryginatu, ale wydaje

! Polskie ttumaczenie (wraz z tekstem greckim) zostato opublikowane w 2007 r.: Konstytucje
apostolskie oraz Kanony Pamfilosa z apostolskiego synodu w Antiochii, Prawo kanoniczne Swie-
tych Apostolow, Kary swietych Apostotow dla upadlych, Euchologion Serapiona, przektad Stanistaw
Kalinkowski (Konstytucja), Agnieszka Caba (pozostale pisma), Uklad i opracowania A. Baron,
H. Pietras, Krakoéw 2007.



474 RECENZIE

sig, ze budzi takze zastrzezenia metodologiczne. Rozprawa nie jest wprawdzie studium fi-
lologicznym, a inne thumaczenia Stanistawa Kalinkowskiego (opublikowane !) zastuguja
na zaufanie. Terminy teologiczne, wazne dla rozprawy, ttumacz oddat czasem za pomoca
polskich terminéw powszechnych 2. Autor rozprawy, postugujac si¢ ttumaczeniem obcym,
byt §wiadomy koniecznych uproszczen polskiego thumaczenia, jak rowniez trudnosci teks-
tu greckiego 3. Jednak w wiekszosci autor rozprawy habilitacyjnej bez blizszych analiz ter-
minologii i wyrazen korzystal z niepublikowanego polskiego thumaczenia.

Gloéwny problem rozprawy — to miejsce biskupa w Kosciele wedtug wzoru Boga jako
Ojca. W naturalny sposob nasuwa si¢ najpierw konieczno$¢ analizy roli ojca w rodzinie
lub w domu, jesli dom w znaczeniu antycznym nalezy rozumie¢ szerzej niz rodzing. Autor
rozprawy stusznie rozr6znia dwa rézne znaczenia wyrazen: ,,kosciot jako dom” 1 ,,kosciot
domowy”. Zajmuje si¢ rola ojca ,,jako w domu”. Chodzi jednak o model, ktéry wyszedt
ze wzoru ,,kosciota domowego”. W catej rozprawie chodzi takze o ,,Ojca” jako kategorig
teologiczna, czy religijna Boga jako Ojca. Autor rozprawy habilitacyjnej nie zajmowat si¢
wzajemnym oddziatywanie znaczen: ,,0jca w rodzinie, w domu” — kategorii spotecznej,
i,,0jca na niebie”, czyli Boga. Wydaje sig, ze tego rodzaju tematyka wkraczalaby na teren
religioznawstwa. Religijne odniesienie ,,0jca” do Boga potaczyt tylko z tradycja biblijna,
czyli nawiazal do opisanych juz wystarczajaco pojec¢ teologicznych.

Faktycznie w rozprawie autor odpowiedzial na dwa pytania: jak model ojca w rodzinie —
domu zostat przejety przez biskupa i jak wzor Boga jako ojca wplynat na ujecie roli biskupa
w Kosciele. Poszukiwanie odpowiedzi na te dwa pytania stanowi gtéwny nurt analiz tekstu
zrodtowego. Analiza wypowiedzi Konstytucji apostolskich pod tym katem jest gleboka i po-
prawna. Autor wykorzystal niemal cata dostgpna literaturg tego zagadnienia, zajat si¢ tak-
ze watkami ubocznymi i pobocznymi, jak kwestia datacji, wartosci zrodlowej Konstytucji
apostolskich. Szkoda, ze nie zajat si¢ zwiazkiem Konstytucji apostolskich, zrodta z IV w.,
z Didaskaliami, utworu z III w. Autor Konstytucji, ktorego ks. Zelazny nazywa shusznie
,Redaktorem”, wykorzystat Didaskalia. Porownanie tych dwu tekstow mogto wskazac na
kierunek zmian w eklezjologii antiochenskiej w III i IV w. Autor habilitacyjnej rozprawy
nie naruszyt jednak przyjetej przez siebie zasady: analizy wylacznie tekstu Konstytucji apo-
stolskich, bez jakichkolwiek poréwnan diachronicznych czy synchronicznych. Niewatpliwie
pomocne i pozyteczne dla tego studium wydaje si¢ ukazanie ,,rodziny jako instytucji spo-
lecznej na terenie imperium rzymskiego w IV wieku” (rozdziat I rozprawy), w nastepne;j
czg$ci odpowiednie ujgeia biskupstwa na tle spolecznym (rozdziat I11: ,,ideat mezczyzny™).

Na ptaszczyznie religijno-teologicznej Bog jako Ojciec staje si¢ wzorem dla bisku-
pa jako ojca. Autor rozprawy nawigzat do biblijnego i koScielnego zakresu znaczeniowe-
go pojecia Boga jako ojca. Wiadomo jednak, ze Bog jako Ojciec pojawia si¢ w religijno-
$ci pozabiblijnej. Bog jako Ojciec pozostaje w zwiazku z trescia pojecia ,,Bég — stworca”.
W tym zakresie pozostaja do rozwazenia zwiazki nie tylko biblijne, ale takze ogolnoreli-
gijne, takze wyobrazenia z religii pozabiblijnej. Inny zupetnie zakres znaczeniowy, typo-
wy dla chrze$cijanskiej nauki, ma wyrazenie: ,,Bog-Ojciec Syna Bozego Jezusa Chrystusa”
(por. w Il rozdziale 2.2. ,,Ojciec Jezusa Chrystusa”). Autor rozprawy ujal ,,po kolei” Boga

2 Dla polskiego toku zdania niektére terminy oddaje umownie; na przyktad ,,wbrew twierdzeniom
heretykéw” tlumaczenie na str. 69, w greckim tekscie brak pojecia ,,heretykow”, a caty tekst doty-
czy gnostykow. Autor, idac za takim ttumaczeniem, dos¢ ogélnie wypowiedziat si¢ o walce ,,z he-
rezjami i schizmami”; takze thumaczenie istotnych terminow nie jest $ciste: Ojciec nie jest ,,tworca
samego siebie”, jak chce Kalinkowski, ale ,,nie jest przyczyna siebie samego”; przeciwnie twierdzi-
li gnostycy: ,,jest przyczyna siebie samego”. Potoczne potraktowanie przez thtumacza terminow gre-
ckich spowodowalo potoczng interpretacj¢ autora rozprawy.

3 Por. s. 139, przypis 186.
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— Ojca jako stwércg oraz w relacji Trojcy Swigtej Ojciec — Syn Bozy. Byé moze sklaniaty
go do takiego ujgcia ,,arianskie” sktonnosci Reaktora Konstytucji apostolskich. Wzorem in-
nych badaczy tego zrodta ks. Zelazny podejrzewa go o takie ,,arianskie” ujecie. Wiaczajac
watek ,,Bog Ojciec i Syn Bozy Jezus Chrystus” do rozdziatu o ,,0jcostwie Boga” jako
stworcy potwierdzit podejrzenia arianskie wobec Redaktora Konstytucji. Chrystus wedhug
Konstytucji apostolskich jest w tym samym miejscu wedtug rozumowania Redaktora, co
biskup. Ks. Zelazny poprawnie interpretuje bowiem na innym miejscu swojej rozprawy
i stwierdza ,,Biskup jako arcykaptan i straznik Stowa jest posrednikiem migdzy Bogiem
i ludzmi w kulcie Bozym. W ten sposob staje on w miejscu Chrystusa Jedynego posredni-
ka migdzy Bogiem i ludzmi” (s. 147). Dla usprawiedliwienia autora rozprawy trzeba so-
bie jednak uswiadomié, z jakimi trudnos$ciami spotkat si¢ w interpretacji Konstytucji apo-
stolskich. W wigkszosci wypowiedzi o Bogu jako Ojcu wzorze dla biskupa, ktore mogt
wlaczy¢ do swoich analiz, znajdywat w tekstach liturgicznych, w modlitwach i stowach
poswigcania (por. s. 76 i nn. 78, 82, 87 i n. 90 i nn., 93 i nn.). Takie wypowiedzi na og6t
nie sa Sciste, odwotuja si¢ do poréwnan i przenosni. Co wigcej, teksty liturgiczne przed-
stawiaja Boga jako stworce, prawodawce, ukazuja jego mitosierdzie, wolg zbawcza wo-
bec ludzi (por. rozdziat II ,,Bog jako Ojciec?...”). Niemal w tych samych tekstach Bog ja-
ko zbawca ukazany jest w tajemnicy Trojcy Swietej. Konstytucje apostolskie ukazuja tylko
ogo6lny plan odwzorowania, sama ideg ojcostwa Bozego, ktora ma ukazaé biskup (por. IV
,»Biskup reprezentant Boga Ojca”).

Nie mniejsze trudnosci napotkat autor rozprawy w analizie wypowiedzi o biskupie —
0jcoW na plaszczyznie spolecznej, to znaczy w odniesieniu do ,,0jca rodziny”). Analizy
Konstytucji pod tym katem zajmuja rozdziat IV i V. W rozdziale V jednak przenikaja si¢
ujecie spoteczne z religijno-teologicznym. Po analizie Konstytucji pod katem ogdlnego
obrazu ,,0jca rodziny” w III rozdziale, w IV 1 V autor rozprawy przeprowadzit ,,aplikacj¢”
wnioskow do konkretow obrazu ,,biskupa jako ojca”. Trudnosc tej pracy polegata nie tyl-
ko na tym, ze Konstytucje dostarczaja najczesciej tekstow liturgicznych, modlitw, mozna je
takze przeanalizowa¢ pod katem koscielnych przepisow, tradycji czy nawet prawa, ale tak-
ze na tym, ze materia religijno-teologiczna taczy si¢ ze spoteczna. Ilustracja wynikajacych
z tego probleméw, jakie musiat autor rozprawy pokonac, moze by¢ sprawa wyboru bisku-
pa. Nie ma wyboru ojca w rodzinie, zostaje si¢ nim przez zrodzenie dzieci (Brak tej tema-
tyki w rozdziale III ,,0jciec w rodzinie” — jest zrozumiaty). Jednak biskupa trzeba wybra¢
1 moze go wskaza¢ Bog (aspekt religijno-teologiczny) albo moze go wybra¢ spotecznosc.
Jesli wskazanie przez Boga na konkretnego kandydata okresla doktadniej ,,0jcowskie” wy-
mogi wobec niego, tak wybor w sposob idealny winien uwzgledniaé te wymogi jako kryte-
ria. Bardzo wyraznie okreslaty te kryteria Kanony dotaczone do Konstytucji apostolskich.
W samych Konstytucjach, w tekstach liturgicznych, mozna zauwazy¢é zastosowanie pew-
nych koscielnych przepiséw i powolanie si¢ na zwyczaje (wedtug przekonania Redaktora
»apostolskiego” pochodzenia). Teologiczna i religijna tresc¢, jak liturgiczna czy koscielna
forma kryteridow wyboru biskupa, nie powinna w analizie historycznej zamyka¢ oczu na hi-
storyczne zwiazki procedur wskazywania, kogo ,,wybral Bog” na ojca-biskupa w Kosciele.
Wyrazniejszy wplyw na wybor biskupa wedhug wzoru wyboru urzednikow miejskich znaj-
dziemy oczywiscie w innych rejonach cesarstwa rzymskiego. Mam na uwadze wyraznie
okreslone reguty prawnicze wyboru biskupa, z zachowaniem przestanek teologicznych, na
przyktad w pismach Cypriana z Kartaginy *. Czy jednak tego wzoru nie mozna byto odna-
lez¢ takze w redagowanych niemal sto lat pozniej Konstytucjach apostolskich?

* Por. W. My s zor, Wybér biskupa w swietle listow $w. Cypriana, ,,Slaskie Studia Historyczno-
-Teologiczne” 2001, 34, s. 109-114.
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Nowe ujecie roli biskupa jako ojca znajdziemy w pracy przede wszystkim w rozdzia-
le V: ,,0jcowska postuga biskupa w Kosciele” (s. 175-240). Ten rozdzial zbiera wydoby-
te wczesniej przestanki teologiczne i spoteczne. Jednak i tu nie wszystko da si¢ wyjasni¢
teologiczna geneza obrazu ojca czy spoteczna rola ojca w rodzinie. Analiza odpowiednich
danych zroédlowych ukazuje biskupa jako sgdziego i zwierzchnika nizszych duchownych
(s. 219 i nn.). Mozna tu méwi¢ o wyraznym wptywie wzorow urzgdnikow panstwowych,
doktadniej miejskich®. Autor rozprawy wyraznie odnotowal wytaczenie sposrod ,,urzed-
nikow” kobiete, diakonisg. Dopatrujg si¢ w tym wyraznego wptywu wzorcoOw urzegdni-
kéw publicznych. Kobiety nie zajmowaly si¢ zadnymi publicznymi funkcjami. W pier-
wotnym Kosciele, wedlug wzoru ,,ko$ciota domu”, miaty jeszcze funkcje prorockie®.
W Konstytucjach znajdujemy jeszcze relikt tego ustroju domowego w postaci diakonisy,
ale z wyraznym zaznaczeniem, ze nie nalezy do ustroju ko$cielnego, czyli w nowym ujg-
ciu ,,urzedniczym”. Chodzi oczywiscie o jej funkcje spoteczna, a nie sakramentalno-li-
turgiczna, ktorej nigdy nie miata’. Autor rozprawy habilitacyjnej byt swiadomy tego, ze
Konstytucje apostolskie odnotowuja juz nowe wzorce dla urzedu biskupiego, gdy odnoto-
wywal aktywno$¢ biskupa na polu charytatywnym (por. s. 193 1 202 — méwi o funkcji pa-
trona). Biskup nasladowat urzednika miejskiego w dziatalnosci, ktora w historii starozyt-
nej nazywa si¢ euergetyzmem. W zakresie spotecznym dziatalnos$¢ biskupa znajdywata
uzasadnienie religijne w tradycji biblijnej (lub religijnosci wschodniej). Wyraz religijno-
Sci wszystkich ludzi, nie tylko ojca rodziny, zaznaczat si¢ w opiece nad sierotami, wdowa-
mi i biednymi. Wraz z przejgciem spotecznych wzoréw miejskiego urzednika biskup jako
najwyzszy zwierzchnik lokalnego Kos$ciota wypeiat zalecenia euergetyzmu z religijnej
motywacji®. Autor rozprawy zna doskonale naukowe teorie na ten temat i liczy sie z ta-
ka interpretacja danych z Konstytucji apostolskich. Na podwojna, co najmniej, interpreta-
cje nadaje si¢ wiele tych danych. Wiladzg sedziowska biskupa mozna interpretowac jako
przejaw wiladzy ojca (por. s. 248 1 wczesniej), ale takze jako przejecie wzoréw urzednika.
Podobnie jest z innymi aspektami dziatalno$ci biskupa. Wybrat jednak z tej interpretacji
te, ktore przemawialy za ujeciem roli biskupa jako ojca. Tak wigc pewnym niedostatkiem
w pracy bylby brak ujgcia historycznego. Ale autor chciat napisa¢ rozprawe teologiczna
z eklezjologii. Praca bylaby bogatsza, gdyby ja por6wnano z innym starszym materialem
zrodlowym, np. Didaskaliami, albo z opracowaniami zrodet tego samego okresu. Ale Autor
wyraznie ograniczyt swoje studium do Konstytucji apostolskich. Inne uwagi krytyczne znaj-
duja si¢ albo poza zatozeniami pracy, albo nalezy zaliczy¢ do drugorzednych; na przyktad:
zupely brak materiatu zrodtowego, poréwnawczego z IV w. z Antiochii (mimo przytacza-
nia go dla celow datacji, s. 32 i nn.), wyraznie niewlasciwa konstrukcja rozdziatlu ostatnie-
go, VI: materiat rozdzialu albo powtarza juz powiedziane wczesniej rzeczy, albo podaje
tresci, ktore lepiej nadaja si¢ do zakonczenia, wreszcie potknigcia interpretacyjne (poda-
je przyktadowo: por. s. 184, p. 44; modlitwa za wojsko zdarzata si¢ i w okresie przedko-
stantynskim; albo bezkrytyczne przyjgcie hipotezy o biskupie nalezacym do honestiores,
a ludzie wiernych — do humiliores, s. 262; albo na tej samej stronie niezrozumiate wyra-

5 Warto uwzgledni¢ przestanki w Didaskaliach, por. W. My s z o r, Chrzescijanie w Cesarstwie
Rzymskim II i III wieku. Wybrane zagadnienia zycia spolecznego, Katowice 2005, s. 78, 107-110.

¢ Przytoczony przez autora rozprawy argument za rola kobiet w Kosciele na wzér domowy s. 256
i przypis 40 nie dotyczy Konstytucji apostolskich!

7 Por. W. My s zor, Chrzescijanie w Cesarstwie Rzymskim..., s. 161.

8 Por. jak tatwo urzednik panstwowy z euergetyzmu cywilnego przechodzit do dziatalnosci kos-
cielnej — Markus Julius Eugenius, w: Chrzescijanie w Cesarstwie Rzymskim...,s. 101; W.Myszor,
Inskrypcja biskupa Juliusa Eugeniusa. Przyczynek do historii spolecznej chrzescijanstwa na poczqtku
1V wieku, [In Honorem W. Zdaniewicz] Kosciol — Rodzina — Wychowanie, Warszawa 1998, s. 35-40.
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zenie: ,,monarchizacji duchowienstwa i to przede wszystkim wyzszego” — chyba chodzi-
fo o0 ,,klerykalizacjg”? Nawiasem mowiac, te uogdlnienia w VI rozdziale warto koniecznie
podbudowac jakimi$ argumentami zrédtowymi!).

Ze wzgledu na przyjete zalozenie pracy, ukazanie biskupa jako ojca i udowodnienie
tego na podstawie badan zrédtowych, rozprawe habilitacyjna uwazam za udana. Autor na
podstawie analizy danych zrodtowych oraz odpowiedniej literatury przedmiotu przekonat,
ze obraz biskupa w Konstytucjach apostolskich tak w warstwie teologicznej, jak i spolecz-
nej ksztattowat si¢ wedlug modelu ojca. Wykazat si¢ znajomoscia literatury naukowej te-
ologicznej i historycznej. Wnidst tym samym bardzo wiele nowych tresci teologicznych
do wczesnochrzescijanskiej eklezjologii z kregu antiochenskiego. Rozprawa habilitacyjna
ks. dra Jana Zelaznego jest synteza teologiczna roli biskupa w Konstytucjach apostolskich
i dobrym punktem oparcia w dalszych studiach eklezjologii antiochenskiej IV wieku.

Ks. Wincenty Myszor

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 477479

Waclaw Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja. U podstaw chrzescijanskiego uniwersalizmu,
Warszawa, Wydawnictwo Ksigzy Werbistow ,,Verbinum” 2006, 340 s.

W Wydawnictwie Ksigzy Werbistow ,,Verbinum” ukazata si¢ kolejna ksigzka ks. prof.
Wactawa Hryniewicza Teraz trwa nadzieja. U podstaw chrzescijanskiego uniwersalizmu.
Jest to ksiazka o nadziei, o stowie $wiadectwa, o teologii bliskiej zyciu. Autor podejmu-
je temat powszechnego zbawienia, ktoéry w ostatnim czasie budzi ogromne zainteresowa-
nie. Refleksja na temat uniwersalizmu zbawienia rozpoczeta w historii mysli teologicznej
trwa po dzien dzisiejszy, wnoszac wiele nowych punktéw w temacie nadziei powszechne-
go zbawienia. Hryniewicz stwierdza, ze w odniesieniu do uniwersalizmu zbawienia nalezy
postugiwac sig okresleniem ,,artykut nadziei”. Zrodtem tej nadziei jest wydarzenie Paschy.
Wielkanoc zwiastuje ostateczna Pasch¢ $wiata. Uniwersalizm chrzescijanski, w odréznieniu
od uniwersalizmu doktrynalnego, gtoszacego pewno$¢ powszechnego zbawienia (w XX w.
jego zwolennikiem byt Sergij Butgakow), ktadzie akcent na nadziei. Glosi, ze powszech-
nos¢ zbawienia jest rzeczywistoscia, ktorej mozna sig spodziewac i modli¢ si¢ o nia. Istnieje
wiele §wiadkow eschatologicznego uniwersalizmu w chrze$cijanstwie.

Nadzieja powszechnego zbawienia znalazta najbardziej podatny grunt w chrzescijan-
stwie wschodnim. Kosciol prawostawny, w przeciwienstwie do katolickiego, nie dogma-
tyzowat prawd dotyczacych ostatecznego losu cztowieka. Szczegdlny wpltyw na rozwoj
eschatologicznego uniwersalizmu miata mysl patrystyczna Klemensa Aleksandryjskiego,
Orygenesa, Grzegorza z Nyssy. Glowng inspiracja biblijna patrystycznego uniwersalizmu
byty teksty $w. Pawta z listu do Koryntian (1 Kor 15,28) oraz Filipian (Flp 2,10). Ponadto
na rozwoj mysli teologicznej Kosciota wschodniego wpltyw wywarta metoda interpretacji
Pisma Swietego i poglady Orygenesa. Jego nastgpcy byli jednak bardziej radykalni w swo-
ich pogladach. Wszystko to doprowadzito do potgpienia apokatastazy najpierw przez ce-
sarza Justyniana na lokalnym synodzie (543 r.), a potem na soborze w Konstantynopolu
w 553 r. Hryniewicz stwierdza, ze wérod wielu teologéw panuje dzi$ przekonanie, ze po-
wodem potgpienia idei powszechnego zbawienia byto powiazanie jej z idea preegzystencji
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dusz oraz rozumienie apokatastazy jako wiecznego powrotu. Model myslenia o apokata-
stazie jako niekonczacym si¢ nawrocie do poczatku, bez celu i konca réoznego od poczat-
ku, zostat stusznie wykluczony z mysli chrzescijanskiej. Umiarkowane stanowisko w kwe-
stii apokatastazy przyjat $w. Maksym Wyznawca. W swoich pismach podkreslat, ze Bog
chce zbawi¢ wszystkich ludzi. Na koncu wiekoéw Stworca przeniknie wszystkich swoimi
energiami i zjednoczy si¢ ze wszystkimi ludzmi, lecz nie wszyscy beda godni tego zjed-
noczenia i nie beda do§wiadcza¢ Boga w ten sam sposob. Stad dla godnych bedzie ono
szczesciem, a dla niegodnych cierpieniem. Z jednej strony, zgodnie z Pismem Swigtym,
Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28), a z drugiej zas, nie wszyscy zo-
stana przebostwieni i dostapia szczg§liwosci wiecznej. Maksym odrzuca teori¢ apokata-
stazy, pojetej jako powszechne zbawienie i przebdstwienie, ktore byloby narzucone przez
Boga wszystkim ludziom. Wedlug Hyniewicza, aby wlasciwie zrozumie¢ mysl Maksyma
Wyznawcy, trzeba mie¢ na uwadze rozréznienie mi¢dzy natura a osoba. Przez swoje wcie-
lenie Syn Bozy przebostwil w sobie cata ludzka nature, co nie oznacza jednak osobistego
przeobrazenia wszystkich ludzi. Przebostwienie wymaga wspotdziatania z taska ze strony
kazdej osoby, dobrowolnego zjednoczenia z Chrystusem przez wiarg, wypetniania przy-
kazan, praktykowania cndt, szczegdlnie mito$ci oraz poznawania Boga.

W $wiadomosci chrzeécijanstwa zachodniego przez wieki panowatla pesymistyczna es-
chatologia Augustyna, gloszaca doktryng wiecznego piekta dla niepojednanych z Bogiem
grzesznikow. Sw. Augustyn przyczynit si¢ do tego, ze w zachodniej teologii odrzucano
przez wieki jakakolwiek mysl o eschatologii powszechnego zbawienia. Stad i pewne formy
uniwersalizmu pojawialy si¢ jedynie w skrajnych grupach, ktore odrzucaly takze autorytet
i wladzg KoSciota. Mniej lub bardziej zdecydowanie uniwersalizm zbawienia odrzucat pro-
testantyzm, chociaz i tu takze istniala pewna grupa teologdéw sympatyzujacych z koncepcja
nadziei powszechnego zbawienia. Zainteresowanie pogladami Orygenesa oraz dostgpnoscé
jego dziet spowodowaty wzrost zainteresowania uniwersalizmem w krggach wspolnot pro-
testanckich w Anglii, Niemczech i Holandii w XVII w. Cztonkowie wspolnoty londynskiej
glosili uniwersalizm zbawienia jako cech¢ wlasnej tozsamosci religijnej.

Ksiazka Wactawa Hryniewicza sklada si¢ z czternastu rozdzialow, w ktorych omawia-
ne sa najpierw dzieje chrzescijanskiego uniwersalizmu, jego istota, rodzaje i gtowne prob-
lemy. Autor publikacji przypomina, ze tradycyjna eschatologia uczy, ze niebo i piekto po-
zostaja rzeczywisto$cia wieczng i nieodwracalng. Jednakze pojecie wieczno$ci odnosi sig
w $cistlym sensie tylko do Boga. Tylko Bog jest wieczny, gdyz istnieje poza czasem i trwa
przez wieki. Wszystko inne moze by¢ wieczne w sensie drugorz¢dnym, jako rzeczywi-
sto$¢ majaca swoje przyczynowe zrodto w samym odwiecznym Bogu. Hryniewicz sta-
wia czytelnikowi pytania: czy kara w przyszlym $wiecie jest wieczna albo przemijajaca
i czy w aspekcie Bozego milosierdzia mozemy mowi¢ o istnieniu grzechow niewybaczal-
nych? Jak nalezy rozumie¢ powszechno$¢ zbawienia w odniesieniu do ludzkiej wolnosci?
Czy nie nalezy raczej mowic o ostatecznych losach cztowieka i $wiata w $wietle ostatecz-
nego zwycigstwa Boga? W $wietle eschatologii dualistycznej, pisze Hryniewicz, Bog ka-
rze grzech, ale nie niszczy go catkowicie, pozwalajac na jego trwanie w stanie wiecznego
zatracenia. Inaczej sprawa ma si¢ w eschatologii nadziei powszechnego zbawienia. Tutaj
koncepcja sprzeciwu Boga wobec grzechu jest o wiele bardziej radykalna. Przebacza on
grzech, uzdrawia i przemienia grzesznika. Catym swoim jestestwem sprawia, ze grzech,
jako stan duchowej $mierci oraz trwania w oddzieleniu od Boga i ludzi, przestaje w ogole
istnie¢ w dziejach stworzenia. Przeciwienistwem trwania w stanie grzechu jest pojednanie.
Poza przebaczeniem i pojednaniem nie ma innego sposobu na catkowite przezwyci¢zenie
zta. Bog przeciwstawia si¢ grzechowi najbardziej radykalnie, kiedy doprowadza grzezni-
ka do pojednania z soba i ludzmi (zob. s. 194). W koncowej cz¢sci ksiazki autor propo-
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nuje zatem przyja¢ mentalnosc¢ ,,zdobywcow” nieba i zy¢ nadzieja, ktora pozwala pogod-
niej mysle¢ o cztowieku.

Niewatpliwie nadzieja powszechnego zbawienia i uniwersalizm eschatologiczny to dzie-
dzina refleksji teologicznej, ktéra wymaga dalszych badan i studiéw. Dyskusja na ten te-
mat si¢gga bowiem najglebszych wymiaréw antropologii, soteriologii i eschatologii. Nowy
Testament méwi o sadzie ostatecznym oraz o jego definitywnym i niezmiennym wyroku.
Po sadzie ostatecznym nie istnieje mozliwos¢ nawrdcenia i zmiany wyroku. Jesli bytoby
bowiem inaczej, to sad ostateczny w rzeczywistosci nie bytby prawdziwie ostatecznym.
Trudno uwierzy¢, pisze Autor, aby mitujacy Bog, ktory pragnie zbawienia wszystkich,
moglby ponies¢ porazkg w swoim zbawczym planie. Jego mitos¢, dobro¢ i mitosierdzie nie
moga by¢ udaremnione na zawsze. Eschatologiczne teksty Nowego Testamentu wymagaja
gruntowne;j reinterpretacji. Moze wtasnie nasz ekskluzywizm sprawia, ze bardzo szybko
wylaczamy innych z Bozego planu zbawienia i postugujemy si¢ pedagogia strachu w od-
niesieniu do wydarzen ostatecznych cztowieka. Wyznacza¢ granice mitosci Boga, pisze au-
tor, to po prostu zuchwato$¢ ze strony cztowieka. Kolejna ksiazka Wactawa Hryniewicza
o nadziei powszechnego zbawienia Teraz trwa nadzieja zmusza czytelnika do zastano-
wienia si¢ nad wlasciwym ujeciem wydarzen ostatecznych cztowieka i $wiata. Kreuje ona
optymistyczng antropologi¢, w ktdrej wolnos¢ cztowieka w perspektywie Bozej mitosci,
uwolniona od wszelkich wplywow zewngetrznych, potrafi ostatecznie wyzwoli¢ si¢ z za-
mknig¢cia w samym sobie. Bog zawsze zwycigza.

Ks. Grzegorz Kucza

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, 5. 479-481

Wierzy¢ w tego samego i tak samo. Ekumeniczna dogmatyka Dietricha Bonhoeffera, red.
Jarostaw M. Lipniak, Swidnik 2006, 161 s.

W ramach serii wydawniczej Biblioteka Diecezji Swidnickiej, ukazata sig praca zbiorowa
pod redakcja ks. Jarostawa M. Lipniaka pt. Wierzy¢ w tego samego i tak samo. Ekumeniczna
dogmatyka Dietricha Bonhoeffera. Mozna sadzi¢, ze inspiracja do napisania ksiazki by-
ta przypadajaca w minionym roku setna rocznica urodzin tego wybitnego teologa luteran-
skiego oraz zorganizowany we Wroctawiu w dniach od 3 do 8 II 2006 r. Migdzynarodowy
Kongres Bonhoefferowski. Wsérod autorow artykulow sktadajacych sig na powstanie ksiazki
znajduja si¢ teologowie z Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, Papieskiej
Akademii Teologicznej z Krakowa, Wyzszego Seminarium Duchownego z Lomzy, a tak-
ze biskup Regensburga prof. G. L. Muller. Calos¢ dziela zostala podzielona na trzy czgsci:
1. Wierz¢ w Boga Ojca Wszechmogacego..., 2. ...i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedy-
nego, Pana naszego..., 3. Wierzg¢ w Ducha Swietego... Taka struktura przypomina wyzna-
nie wiary zawarte w Duzym katechizmie Marcina Lutra. Autorzy artykutow ukazuja eku-
meniczny wymiar teologii Bonhoeffera. On sam za$ czgsto podkreslat, ze droga Kosciota
i droga dziatalno$ci ekumenicznej tacza si¢ z soba przez wezwanie do nawrocenia. Dietrich
Bonhoeffer (1906-1945) nalezy do tych teologéw luteranskich minionego wieku, ktorzy
z cala pewnoscia ze wzgledu na swoja tworczos¢ oraz postawe zyciowa zastuguja na uwa-
g¢. Jego teologia jest bowiem przedmiotem zainteresowania nie tylko teologéw protestan-
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ckich, ale réwniez katolickich i prawostawnych. Ten fakt uzasadnia uzycie w stosunku do
jego refleks;ji teologicznej okreslenia ,,ekumeniczna dogmatyka”. Swoja tworczoscia wy-
warl on wplyw na takich teologdw, jak: J. Robinson, J. Moltmann, J. B. Metz.

Bonhoeffer urodzit si¢ we Wroctawiu, w zamoznej rodzinie znanego profesora psychia-
trii i neurologii Karla Bonhoeffera, z przekonania agnostyka. Jako mtody student (studia
rozpoczat, majac zaledwie 17 lat) uniwersytetu w Tybindze i Berlinie zetknal si¢ z kregiem
teologii liberalnej. Studiowat u A. von Harnacka i Reinholda Seeberga. Odbyt takze dodat-
kowe studia w Union Theological Seminary w Nowym Jorku. W 1927 r. pod kierunkiem
prof. Reinholda Seeberga napisal rozprawe doktorska Sanctorum Communio. Eine dogma-
tische Unterschung zur Soziologie der Kirche. Wedhug niego, cztowiek jest istota stworzo-
na do zycia we wspolnocie. Przez swoje zycie oddziatuje na innych. Rowniez w rozprawie
habilitacyjnej Akt und Sein. Transzendendentalphilosophie und Ontologie in der systema-
tischen Theologie, wydanej w 1931 r., Bonhoeffer widzi istote zycia chrzescijanskiego
jednostki w religijnym zyciu wspdlnoty widzialnego Kosciota. Jego zdaniem, chrzescija-
nin, uczestniczac w zyciu wspolnoty Kosciota, uczestniczy niejako w zyciu samego Boga.
Niewatpliwie na osobowos¢ Bonhoeffera wielki wptyw wywart fakt dojscia Hitlera do
wiadzy oraz zwiagzany poniekad z tym wydarzeniem kryzys osobowosci chrzescijanskie;j.
Po opublikowaniu rozprawy habilitacyjnej Akt und Sein..., dokonuje si¢ u Bonhoeffera
przemiana. Od tej chwili nie Ko$ciot, lecz sam Jezus Chrystus staje si¢ dla niego central-
nym punktem chrzeécijanstwa. Bonhoeffer uwazany jest za inicjatora kierunkow teologicz-
nych lat pi¢édziesiatych i szes¢dziesiatych ubieglego stulecia, okreslanych jako ,,chrzesci-
janstwo bezreligijne” lub ,,chrzescijanstwo swieckie”. Podstaw tej koncepcji nalezy szuka¢
w kryzysie niemieckiego Kosciota okresu II wojny §wiatowej. Nie chodzi jednak o pro-
pagowanie chrzescijanstwa bez dogmatéw, bez Boga, bez sakramentdéw, bez Kosciota.
Zdaniem Bonhoeffera, cztowiek powinien szukac spotkania z Bogiem nie na granicy do-
czesnosci i poza doczesnoscia, ale w centrum doczesnosci. To wiasnie Swiat ze §wieckimi
ludzmi i ich problemami staje si¢ miejscem obecnosci i dziatania Boga. W tym $wiecie po-
winni by¢ obecni chrzescijanie zaangazowani w przekazywanie Ewangelii. W ten sposob
proklamowat on epoke chrzescijanstwa ,,bezreligijnego”, albo inaczej ,,$wieckiego”, kto-
ra bedzie w nowy sposob przekazywac zeswiecczonemu czlowiekowi prawde Ewangelii.
Miarg takiego chrze$cijanstwa nie bedzie jedynie wyznanie wiary, ale przede wszystkim
nasladowanie Chrystusa poprzez zaangazowanie w najwazniejsze, ,,swieckie” dziedziny
zycia spoleczenstwa. W pewien sposob bonhoefferowska teologia laikatu znalazta swoje
miejsce w kilkadziesiat lat pdzniej na Soborze Watykanskim II (zob. dekret o apostolstwie
swieckich Apostolicam Actuositatem), a w czasach nam blizszych w posynodalnej adhor-
tacji apostolskiej Jana Pawta 11 Christifideles laici. Mozemy powiedzieé¢, ze Bonhoeffer
odrzuca dominujace w teologii chrzescijanskiej podejscie ontologiczne, natomiast wpro-
wadza skrajna postaé¢ podejscia etyczno-egzystencjalnego. Zgodnie z Ewangelia, chrzes-
cijanin jest zobowiazany do wzigcia swojego krzyza i nas§ladowania Chrystusa w stuzbie
dla drugiego cztowieka.

Na polskim rynku wydawniczym ukazaty si¢ polskie thumaczenia niektoérych prac
Bonhoeffera, a takze szereg pozycji po§wigconych jego teologii. Na uwage zastuguje po-
zycja E. Bethge, Dietrich Bonhoeffer. Swiadek Ewangelii w trudnych czasach, (Bielsko-
-Biata 2003, s. 142), w ktorej znajdujemy bogata bibliografi¢ Bonhoeffera, zarowno teks-
ty opublikowane za jego zycia, jak i jego teksty zebrane i opublikowane wspoélczesnie.
Mamy tu takze bogaty zestaw literatury poswigconej Bonhoefferowi (dzieta biograficzne,
monografie: interpretacje i badania oraz prace zbiorowe). Z ostatnich pozycji nalezy wy-
mieni¢ ponadto: ks. Bogustaw Milerski, Dierich Bonhoeffer. Teolog chrzescijanstwa Swie-
ckiego, [w:] Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, red. J. Majewski i J. Makowski,
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Warszawa, Biblioteka ,,WIEZI” 2003, [30-39], s. 38-39); ks. Andrzej Napiorkowski,
Dietrich Bonhoeffer i jego wizja Kosciola, Krakow, Wyd. PAT 2004; Werner Milstein, Mieé
miejsce w swiecie. Dietrich Bonhoeffer na nowo odczytany, Warszawa, Wyd. Verbinum
2006. Do grona publikacji poswigconych teologii i postaci tego wielkiego teologa lute-
ranskiego 1 ekumenisty zaliczy¢ nalezy takze prace zbiorowa pod redakcja ks. Jarostawa
M. Lipniaka, Wierzy¢ w tego samego i tak samo. Ekumeniczna dogmatyka Dietricha
Bonhoeffera. Publikacja przybliza nam zaré6wno jego postac, jak i bogactwo refleksji teo-
logicznej. Pozwala nam rowniez odnalez¢ ekumeniczne wspotbrzmienie wybranych wat-
kow uprawianej przez niego teologii z katolicka dogmatyka.

Ks. Grzegorz Kucza

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 481485

Michal Paluch, Traktat o zbawieniu, [w:] Dogmatyka, t. 3, red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, Warszawa 2006, s. 233-507.

Kolejny, trzeci tom Dogmatyki przynosi dwa traktaty, ktore od razu zaskakuja swoim za-
kresem. Pierwszy z nich to nauka o Bogu Jedynym, autorstwa J. Szymika, drugi zas to sote-
riologia zredagowana przez M. Palucha. W obu przypadkach mamy do czynienia z ,,niekla-
sycznym” raczej — na tle wspotczesnych rozwigzan — ujeciem zakresu tresci. Wspotczesnie
przedstawia si¢ raczej nauke¢ o Bogu w calo$ciowym wyktadzie wraz z trynitologia, wy-
chodzac z zatozenia, ze chrzeécijanska mowa o Bogu nie moze radykalnie abstrahowaé od
samoobjawienia Boga jako Trojcy. To zagadnienie domagatoby si¢ dalszej dyskusji. Nasza
uwaga kieruje si¢ natomiast ku drugiemu traktatowi w tym tomie. Soteriologia na ogoét by-
wa przedstawiana w tacznosci z chrystologia. Fakt, ze tym razem zostala wydzielona jako
samodzielny temat, zastuguje na szczegdlna uwagg. Wskazmy krotko na walory takiego
zamyshu redaktoréw serii. Soteriologia przedstawiana osobno moze by¢ ujgta szerzej niz
tylko w $cistym zwiazku z chrystologia (ktory oczywiscie nie moze by¢ usuwany na dal-
szy plan). Nie musi to by¢ ulatwienie dla napisania podrgcznika, bo potrzebne jest przeciez
jasne stwierdzenie zakresu danej dziedziny przedstawianej jako fragment pracy zbiorowe;j.
Jednak jawi sig tutaj szansa na ukazanie powiazan mi¢dzy rozmaitymi zagadnieniami teo-
logicznymi rozsianymi w r6znych traktatach, powiazan, ktore wystgpuja wlasnie w obrg-
bie problematyki soteriologicznej. Ponadto taka wzgledna odrgbnos¢ traktatu pozwala na
bardziej wnikliwe i wyczerpujace omowienie stosownego materialu. Autor traktatu o zba-
wieniu otrzymuje wigc szans¢ na napisanie pracy, ktorej poprzedniczka (jako podregczni-
kowy traktat, pordéwnywalny pod wzglgdem objgtosci) na naszym polskim rynku literatury
teologicznej jest dopiero soteriologia W. Granata z roku 1960 (a i tamta byta w specyficz-
ny sposob potaczona z eklezjologia)!

Catosciowa prezentacja soteriologii od czasu odejs$cia od uje¢ neoscholastycznych nie
posiada jasnych wzorcow. Podstawa tego faktu jest wspominana przez autora juz we wstegpie
(s. 237) wielo$¢ motywow przedstawiajacych zbawienie, niesprowadzalna do jednego sche-
matu. Wobec tego interesujaca jest juz sama propozycja struktury traktatu. Michat Paluch
tylko w pewnej mierze bazuje na typowym schemacie: podstawy biblijne — rozwdj histo-
ryczny — rozwazana systematyczne. W rzeczywisto$ci zagadnienia biblijne przewijaja si¢
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przez cala pracg, podobnie mysl poszczegolnych teologdw. Samo przedstawienie przypo-
mina wykres paraboli: pierwsza, stosunkowo nieduza czg$¢, zatytutowana ,,Szkic histo-
rii soteriologii” (s. 256-286), obejmujaca takze podstawy biblijne, wprowadza w cate za-
gadnienie i thumaczy, dlaczego w centrum uwagi znajdzie si¢ za chwil¢ Krzyz Chrystusa
(;,,Modele wyjasniania zbawienia zwigzane ze $miercig Chrystusa”, s. 287-378). Po tym
punkcie szczytowym nastepuje dalsza czg$¢: niezbedne dopowiedzenie do koncentracji
na zbawczej roli Krzyza, czyli uwzglgdnienie catosci zycia oraz catej Paschy Chrystusa
(s. 379-434). Czgsc¢ ostatnia (,,Jezus Chrystus — jedyny Posrednik Nowego Przymierza”,
s. 435—-445) stanowi podsumowujace spojrzenie na przebyta droge, oparte na podstawowym
przekonaniu wiary Kosciota o Chrystusie, jedynym Posredniku zbawienia. Tak rysuje sig
zasadnicza struktura traktatu. Autor uzyskuje przez nia wazna koncentracj¢ na tematyce,
ktora dla teologii facinskiej i dziedziczacej ja wspotczesnej europejskiej mysli teologicz-
nej ma znaczenie podstawowe, czyli na teologii Krzyza. Zaznajomienie si¢ z treScia pracy
pokaze, ze autor nie tylko chce solidnie przekazaé poszczegédlne watki tej wieloksztaltnej
konstrukeji teologicznej, ale tez mocno angazuje si¢ w pigtnowanie naduzy¢, prowadza-
cych do szkodliwych zgota wnioskéw, Zyjacych albo podejrzewanych nadal — jesli nie w te-
ologii, to w poboznosci czgsci chrzedcijan.

Wypada teraz blizej przyjrze¢ si¢ strukturze i tresciom tego ,,parabolicznego” wyktadu.
W ,,Zagadnieniach wstepnych” (s. 235-255) autor rysuje na czterech plaszczyznach hory-
zont rozwazan: 1) zastanawia si¢ nad zakresem i miejscem soteriologii w cato$ci dogma-
tyki; 2) probuje w ciekawym ujgciu umiejscowi¢ pytania wspotczesnego cztowieka o zba-
wienie, do ktorych winna odnies¢ sig soteriologia (szkoda, ze nie wraca pod koniec pracy
do tych pytan wstegpnych); 3) szkicuje specyfike chrzescijanskiego rozumienia zbawienia
w spotkaniu z innymi religiami; 4) daje przeglad ,,Gléwnych wypowiedzi Magisterium
Ko$ciota”. Potem nast¢puje wspomniany ,,Szkic historii soteriologii”. W pierwszej czg-
$ci, obejmujacej omdwienie tresci soteriologicznych ST i NT, autor w usystematyzowa-
ny, skondensowany, a przede wszystkim kompetentny sposéb referuje zreby nauki biblij-
nej. Druga czgs$¢ jest prezentacja rozwoju historycznego refleksji nad zbawieniem. Wobec
bogactwa mysli, ktore czekaja na przedstawienie, a ktorych wielo§¢ mogtaby czytelnika
wprowadzi¢ w zamet, autor od razu sugeruje inne rozwiazanie: Prezentacja historyczno-
dogmatyczna pozostaje na etapie szkicu opartego na ukazaniu kilku znaczacych czy nawet
przetomowych koncepcji, by cigzar szczegdtowej analizy pogladow z przesztosci przerzu-
ci¢ na dalszy ciag ksiazki, obejmujacy juz refleksjg systematyczna. W tym miejscu autor
zdazy jednak zarysowac istotne uzasadnienie dalszego sposobu ujgcia tresci. Pokazuje bo-
wiem, jak przetomowa dla Zachodu koncepcja §w. Anzelma z Canterbury ulegata znie-
ksztalceniom i jak konieczne jest dzi$ oczyszczenie podstawowych kategorii soteriologicz-
nych z niewtasciwych skojarzen.

Tak w naturalny sposob otwiera si¢ najwazniejszy dziat ,,Modele wyjasniania zbawie-
nia zwiazane ze $miercia Chrystusa”. Konstrukcja przedstawienia zostaje oparta na czte-
rech podstawowych motywach: ,,ofiara”, ,,odkupienie”, ,,zado§¢uczynienie”, ,,zastgpstwo”.
Wyraznie daje si¢ dostrzec wazna intencja autora: wprowadzenie w §wiat pojec¢ pokry-
tych patyna czasu i obarczonych nieporozumieniami domaga si¢ pobudzenia mysli, po-
kazania, ze tematy te sg aktualne takze dzis. Stad caty blok tych rozwazan zaczyna si¢ od
zarysowania koncepcji R. Girarda, dotyczacej ofiary i postawienia pytan, domagajacych
si¢ uwaznej teologicznej analizy. Po takim wprowadzeniu autor przechodzi do analizy ro-
zumienia ofiary w ST i NT. Ta czg$¢ wyktadu, cho¢ jest nadal podrecznikowa synteza,
przynosi znakomite wyjasnienie biblijnego rozumienia ofiary. Nastgpujacy dalej prze-
glad danych z Tradycji zostaje oparty na mysli $w. Augustyna oraz na stosownych wyjat-
kach dokumentoéw soboru trydenckiego. Warto podkresli¢, Ze autor tutaj umiejetnie zwra-
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ca uwagg na potrzebg kontekstualizacji wypowiedzi Tridentinum, bowiem pozostawienie
jej bez wyjasnien pozostawia dwuznacznosci. W drugim motywie — ,,odkupienie” — autor
wyjasnia jego sens biblijny, a potem przede wszystkim pokazuje histori¢ zmagan z ,,te-
orig praw szatana”. Dzial po§wigcony zado§éuczynieniu wypetia syntetyczne omowie-
nie koncepcji §w. Anzelma i wywazona proba jej oceny. Motyw zastegpstwa stuzy autoro-
wi przede wszystkim do przedstawienia zrgbo6w mysli reformatoréow, skoncentrowanych
na karnej substytucji. To omoéwienie prowadzi sita rzeczy do krytyki i wyjasnien w rozu-
mieniu zastgpstwa. Ostatecznie autor proponuje rozumie¢ zastgpstwo jako ,,wstawienni-
cza reprezentacjg” (s. 365).

Czgs¢ skoncentrowana na teologii Krzyza konczy si¢ dopowiedzeniem na temat ,,ko-
nieczno$ci” $mierci Chrystusa. Wyktad opiera si¢ na Tomaszowym rozréznieniu migdzy
przyczyna pierwsza a wtora.

Nastepna cz¢$¢ uzupetnia omoéwiona czg$¢ gtdwna. Pod nagtéwkiem ,,Modele wyjas-
niania zbawienia zwiazane z calym zyciem (i zmartwychwstaniem) Chrystusa” autor mie-
Sci szereg koncepcji, ktore systematyzuje w trzy nurty: ,,objawienie”, ,,przebostwienie”,
»rekapitulacja”. Pierwszy z nich obejmuje szerokim tukiem mysl biblijna i najnowsze wy-
powiedzi Kosciota (KDK 22, RH 10). Dopiero nastgpne odwoluja si¢ do spodziewanych
tutaj watkow teologii greckiej. W przedstawieniu idei przebostwienia daje si¢ zauwazy¢
shuszna koncentracja na odsunigciu niebezpieczenstwa soteriologicznego monofizytyzmu
i niedocenienia ludzkiej wolnosci.

Swoisty zabieg redaktorski stanowi ,,Dodatek” pomieszczony na kolejnych stronach.
Zawiera on krotkie oméwienie soteriologii §w. Tomasza z Akwinu, ukazanej tu jako synteza
wielu omowionych watkow. Autor przypomina wigc zagadnienie motywu wcielenia, oma-
wia sam problem umiejscowienia soteriologii w Summie teologicznej, by w koncu z typo-
wych czterech motywow Tomaszowych oméwi¢ jeden, ktory pozostat jeszcze niewspomnia-
ny, to jest ,,zastuge”, a takze koncepcjg, ktdra tu zyskuje miano modelu: ,,Przyczynowos¢
sprawcza narzedna cztowieczenstwa Chrystusa”.

W ostatniej gldwnej czgsci autor pokazuje, jak wszystkie motywy w nauce o zbawie-
niu spotykaja si¢ w idei Chrystusa Jedynego Posrednika. Jest to wigc wazny integrujacy
moment w prezentacji, ktora wielo§¢ motywow stara si¢ okresli¢ jako ,,polifoni¢” praw-
dy (s. 237).

Po krotkim zakonczeniu nastgpuja jeszcze dwa ,,Dodatki”. Pierwszy dotyczy rozbudzo-
nej przez R. Girarda kontrowersji wokot wlasciwego pojmowania idei ,,kozta ofiarnego”,
wspieranej na starotestamentowym rycie (Kpt 16) (s. 448—458). Drugi przynosi omowie-
nie istotnej wspodtczesnej kontrowersji dotyczacej ,,zbawczej funkcji innych religii”, kto-
ra mozna w skrocie okresli¢ jako implementacj¢ Deklaracji ,,Dominus Jesus” do dyskus;ji
z tezami J. Dupuisa (s. 459—466).

Zgodnie z przyjeta forma catej serii podrecznika, tres¢ wyktadu uzupetniona jest o pro-
pozycje ¢wiczen oraz o teksty zrodtowe. Te ostatnie daja wglad w kluczowe motywy so-
teriologiczne omdéwione przez autora. Cato$¢ zamykaja pomocne indeksy o0sob i rzeczy
oraz stowniczek podstawowych pojec.

W powyzszym do$¢ obszernym przedstawieniu struktury tre$ci podrgcznika zamies-
ciliSmy juz pewne sugestie dotyczace jego oceny. Wydaje si¢, ze Michat Paluch wybrat
sposob prezentacji materialu, ktory w odpowiedni sposob godzi punkt cigzkosci myslenia
»cztowieka Zachodu” (w naszym kraju na og6ét mocno zwigzanego z poboznoscia ludo-
wa, podkreslajaca elementy pasyjne), a wigc koncentracj¢ na teologii Krzyza, z potrzeba
ukazania mozliwie kompletnej panoramy idei soteriologicznych. Skoncentrowat sig przy
tym na usuwaniu btedow i niepoprawnych skojarzen, charakterystycznych dla staurocen-
trycznej soteriologii. Podkresli¢ tu trzeba zwlaszcza nalezyte poglebienie biblijno-teolo-
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giczne, umozliwiajace usunigcie fatalnego kojarzenia ofiary z agresja, ,,soteriologiczne-
go zwarcia” (wyladowanie gniewu Bozego na Chrystusie), pojmowania odkupienia jako
,handlu” i innych. Ta czg$¢ podrecznika bedzie nie tylko zrodtem wiedzy dla poszukuja-
cego wiedzy studenta, ale zapewne bgdzie tez pomocna dla wszystkich 0séb poszukuja-
cych w podrecznikowych syntezach punktéw odniesienia na rozlegtym polu dyskusji so-
teriologicznych.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na podejscie autora, ktory jest dominikaninem,
do mysli $w. Tomasza. Juz w czg$ci poswigconej Krzyzowi mozna byto domyslac sig klu-
czowego znaczenia mysli Akwinaty: trzy z czterech pojg¢ stanowiacych osnowg wyktadu
pochodza z Tomaszowego ujgcia zbawczego znaczenia Mgki Chrystusa (zado$¢uczynie-
nie, ofiara, odkupienie). W ,,Dodatku”, ktory w jakiej$ mierze stawia my$l Tomasza jako
syntezujaca rozne nurty, bedzie miejsce na omowienie czwartego pojecia, czyli zastugi.
Zatem z jednej strony autor przedstawia my$l Tomasza w punkcie spotkania réznych ,,tra-
dycji” soteriologicznych, stusznie stwierdzajac, ze to ona zostala przyjeta jako synteza,
,.ktora przez wieki prowadzita katolickich teologdw” (s. 417). Z drugiej jednak strony za-
mieszczona dopiero w ,,Dodatku” teologia Tomasza nie zabiera wtasnego gtosu innym te-
ologom i rozwijanym przez nich modelom (co bylo czgsto problemem przedstawien neo-
scholastycznych). To cenny walor tej pracy, pokazujacy, jak autor w omawianiu materiatu
petnego napigc stara si¢ o zachowanie rownowagi, takze dotyczacej wielo$ci zrodet.

Silng strong pracy jest tez zdecydowana systematyka. W omowionym podziale na po-
szczegolne nurty myslowe autor wychwytuje niemal wszystkie zasadnicze ujgcia soterio-
logii. Dzigki tej systematyce czytelnik zapoznajacy si¢ z materialem moze odnalez¢é w na-
gromadzeniu motywow poszukiwang ,,polifoni¢ prawdy”.

Przy wprowadzaniu w nowe tematy daje si¢ rozpoznaé charakterystyczny sposob pode;j-
$Scia autora: odwotuje si¢ on czgsto do wspotczesnych problemoéw interpretacyjnych zwia-
zanych z danym motywem soteriologicznym, stawia pytania, by potem dopiero, niejako
wciagnawszy czytelnika w potrzebe poszukiwan, wrdci¢ do systematycznego wyktadu.

Dodac¢ trzeba, ze praca napisana jest komunikatywnym jezykiem, w wielu miejscach autor
stosuje figury stylistyczne, zapraszajace do dyskusji albo do chwili wlasnego namyshu.

Proba podrgcznikowego przedstawienia (obarczona $cistym rezimem objetosciowym
pracy) calej obszernej panoramy soteriologii zawsze bedzie nosita ryzyko dokonywania
wyborow i skrotow. Sprobujmy wige bez doszukiwania si¢ spraw o drugorzednym zna-
czeniu podsunac¢ tylko kwestie najistotniejsze, ktore pozostawiaja pewien niedosyt. Przede
wszystkim zabraklo tu szerszego nawiazania do wspotczesnie nosnych zagadnien teologii
wyzwolenia, charakterystyki wybranych watkow, zaréwno zdecydowanie watpliwych czy
btednych, poddanych krytyce przez Kongregacj¢ Nauki Wiary, jak i tych, ktére — w odrdz-
nieniu od koncepcji staurocentrycznej czy inkarnacyjnej — rozwijaja si¢ nadal w réoznych
czeSciach §wiata w koncentracji na Jezusowym przepowiadaniu krolestwa Bozego. Ten prob-
lem spotyka si¢ z pewna ogdlniejsza powsciagliwoscia autora w omawianiu wspotczes-
nych ujg¢ soteriologii. Wydaje sig, ze praca zyskalaby jeszcze bardziej na walorach dzieta
wspoélczesnego, gdyby przy prezentacji poszczegdlnych motywoéw soteriologicznych do-
da¢ poglady nowszych autoréw, by¢ moze pojawityby si¢ tez wowczas dalsze precyzacje
zagadnien. Trzeba to podkresli¢ szczegodlnie w odniesieniu do brakujacej mysli H. U. von
Balthasara. Pozwolitaby ona sporo wnie§¢ w szereg omawianych watkow, na przyktad
w zagadnienie zastgpstwa, ktore w podrgczniku stusznie zostalo omoéwione w kontekscie
kontrowersyjnej idei zastgpstwa w karze, ale nie zostalo uzupetnione o wspoétczesna dys-
kusj¢, w ktorej gtos Balthasara wydaje si¢ juz naleze¢ do klasyki. Mys$l K. Rahnera mo-
glaby zosta¢ dodana do tematyki staurologicznej, ale przede wszystkim nadataby wspot-
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czesne znamig soteriologii inkarnacyjnej, odwolujacej si¢ chociazby do zarysowanej idei
objawienia (pelni cztowieczenstwa).

Wydaje sig tez, ze prezentacja mysli R. Girarda godna jest polemiki. Badacz ten, wcho-
dzac w dziedzing teologii od strony antropologii kultury, a zatem poréwnawczych badan
religii jako zjawisk kulturowych, dochodzi do tez, ktére zadaja ktam jego strukturalistycz-
nemu punktowi wyjscia i stawiaja przekaz biblijny ST i NT w opozycji do zatozen teorii
mimetycznej. W omawianym podrgczniku poglady Girarda stuza wlasciwie jedynie zain-
trygowaniu shuchacza koncepcja ofiary. Tymczasem warto byloby pokazaé takze, ze mysla
Girarda zajgli sig blizej teolodzy, zwtaszcza R. Schwager, ktory konsekwentnie budowat
projekt soteriologii, niosacej przestanie o chrzescijanskim sprzeciwie wobec przemocy.

Koncentracja na klasycznych ujgciach soteriologii przestonita takze epoke debat po-
o$wieceniowych. Wspomniany jest E. Kant z jego teza o nieprzekazywalnosci winy, a dzie-
wigtnastowieczna krytyka religii, bedaca faktycznie krytyka soteriologii, znajduje jedynie
skromny oddzwigk we wstgpnym zarysowaniu sytuacji wspotczesnego cztowieka pytaja-
cego o zbawienie. Tu do$¢ uzasadniona jawi si¢ jednak watpliwos¢, czy zamierzony na
okreslona objetosé podrecznik moglby unies$¢ cigzar zagadnien odsytajacych juz w obsza-
ry teologii fundamentalnej. Pozostawiamy ja wigc otwarta.

Nasze uwagi krytyczne koncentruja si¢ zatem na swoistym wyciszeniu wspolczesnej
debaty soteriologicznej. Nie umniejsza to jednak istotnie waloréw podrecznika. Pozostaje
on wyktadem wspotczesnym, skoncentrowanym gtéwnie na ,,uwspotcze$nieniu” klasycz-
nych watkow soteriologicznych. Czytelnik znajdzie tu wigc przemyslany, dobrze usyste-
matyzowany wyktad bogatej doktryny, w ktérym miesci si¢ spora liczba odwotan do zro-
det z bogatej Tradycji Kosciota i solidne przepracowanie zrodet biblijnych. Autor madrze
przeprowadza czytelnika przez meandry dwuznacznych modeli, rzucajacych cien nieraz
takze na wspolczesna teologi¢ i pobozno§é. Wszystko to czyni jezykiem komunikatyw-
nym, dajac duza rados¢ zglebiania tresci jakze istotnych. Po niemal poétwieczu od soterio-
logii W. Granata otrzymujemy cenna praceg, ktora — zgodnie z intencja jej autora — pobu-
dzi zapewne w czytelnikach zachwyt polifonia prawdy o zbawieniu.

Ks. Jacek Kempa

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 485-488

Paul Oskamp, Rudolf Geel, Gut predigen. Ein Grundkurs. Aus dem Niederladnidischen
iibersetzt von Klaus Blomer, Giitersloh, Giitersloher Verlagshaus 2001, 176 s.

Paul Oskamp, byty rektor Teologicznego Seminarium ,,Hydepark” Holenderskiego
Kosciota Reformowanego w Dorn, zajmuje si¢ doksztatlcaniem proboszczéw. Pisze wige
w tej publikacji gtéwnie z pozycji homilety. Natomiast Rudolf Geel pracuje jako docent
komunikacji jgzykowej i retoryki na Uniwersytecie w Amsterdamie, jest autorem podrgcz-
nikow 1 powieéci (s. 9). Pisze w tym podreczniku gtéwnie na tematy zwiazane z retory-
ka. Dzigki tej wspotpracy problemy homiletyczne i retoryczne wzajemnie si¢ przenikaja,
co tworzy interesujace opracowanie, ktore z jezyka holenderskiego na niemiecki przettu-
maczyt Klaus Blomer.
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Celem tej publikacji jest pomdc kaznodziejom w przygotowaniu i wygloszeniu kazania
(s. 9). Przez kaznodziejow rozumieja autorzy wszystkich, ktorzy w chrzescijanskiej wspol-
nocie wiary powotani sa do gloszenia stowa Bozego. Ksiazke podzielono na osiem roz-
dziatow, zawierajacych istotne zatozenia sztuki kaznodziejskiej. Zagadnienia teoretyczne
ilustruja autorzy za pomoca wybranych cytatoéw z kazan, co utatwia czytelnikowi §ledze-
nie problemoéw. Chociaz ksiazke t¢ napisano z pozycji protestanckiej, to jednak uwzgled-
niono w niej rowniez niektore publikacje z homiletyki katolickiej (np. R. Zerfass), czym
zajal si¢ Jan Besemer z Niemiec (s. 9-10).

W rozdziale I autorzy wprowadzaja w zagadnienia homiletyczne, ukazujac kaznodziej-
stwo jako rzemiosto (s. 11-18). Punktem wyjscia sa wzajemne relacje pomigdzy retoryka
i teorig kazania. Problem ten sigga refleksji §w. Augustyna, ktory wyktadat Pismo Swigte
jasnym 1 pigknym jg¢zykiem, postugiwat sig retorycznymi sposobami wyrazania mysli, ale
nie ulegat retoryce kosztem stowa Bozego (s. 11). Kazanie musi by¢ interesujace, istotne
i wiarygodne, odznaczac si¢ przejrzysta budowa i zywym wyktadem tresci. I przeciwne, nie-
wlasciwoscia kazania jest nadmiar asocjacji myslowych, pomijanie problemow wspotczes-
nego $wiata i doswiadczen stuchaczy (s. 13). Kto chce kompetentnie mowi¢ o Bogu i by¢
shuchanym, ten powinien réwniez ¢wiczy¢ si¢ w sztuce wymowy, ktdrej stuzy retoryka.

Rozdziat IT dotyczy procesu tworzenia kazania (s. 19—-38), a punktem wyjscia jest tzw.
cyrkiel retoryczny opracowany przez Gerta Otto z Niemiec. W mysl tego autora w tworze-
niu kazania nalezy uwzglednia¢ tekst bliblijny, sytuacje egzystencjalng stuchaczy, liturgie,
literaturg kaznodziejska, jgzyk i styl oraz kompozycj¢ mowy (s. 20-21). Praca ta odbywa
si¢ wedlug pigciu etapow znanych ze starozytnej retoryki: 1) wynajdywanie tresci biblij-
nych, liturgicznych i egzystencjalnych (inventio); 2) ustalanie kompozycji kazania (dispo-
sitio); 3) opracowanie jezykowe (elocutio); 4) przyswajanie tresci (memoria); 5) wygto-
szenie mowy (actio/pronuntiatio).

Wchodzac glebiej w sekrety mowy zywej, w rozdziale III autorzy zwracaja uwage na
znaczenie narracji w gloszeniu kazan (s. 39—76). Narracja bowiem funkcjonuje w Zyciu
codziennym, wyraza ludzkie przezycia i dazenia, pobudza do refleks;ji i dzialania. Narracja
odgrywa rowniez wazng role w przekazie kerygmatu, tkwi bowiem swoimi korzeniami
w Pi$mie Swietym. Kaznodzieja winien zatem umiejetnie taczy¢ narracje z objasnieniem
i opisem, wiernie cytowa¢ i uwydatnia¢ dialogi. Musi jednak wystrzegac¢ si¢ sformutowan
populistycznych i akademickich. W rozwijaniu narracji moga pomoc obrazowe opowiada-
nia, anegdoty i legendy. Jezyk narracyjny znajdzie zastosowanie zar6wno w gloszeniu ho-
milii (s. 55-62), jak i kazan do dzieci, ktore nalezy traktowa¢ jako normalnych ludzi. Nie
nalezy jednak nasladowac jezyka dziecigcego lub méwi¢ w sposob infantylny (s. 72—76).

Kolejne rozdziaty zawieraja omowienie poszczeg6lnych retorycznych i komunikacyj-
nych aspektow pracy kaznodziei, a w szczegdlnosci kompozycji i formy kazania, kontaktu
kaznodziei ze stuchaczami, pisania i stylu kazania oraz jego wygloszenia. Charakterystyczne
jest okreslenie kazania mianem mowy pouczajaco-przekonywujacej (rozdz. IV, s. 77-94),
ktéra w mysl starozytnej retoryki powinna zawiera¢ wprowadzenie, opowiadanie, tezg,
podzialy, dowodzenie, obrong prawdy, podsumowanie i zakonczenie (s. 77-78). Podobne
elementy zawiera pierwsze kazanie Piotra (Dz 2,14-41) i sa one aktualne we wspolczesnej
postudze stowa. Dlatego w kazaniu nalezy wyktadaé prawdy wiary, solidnie argumento-
wac i przekonywaé, czemu shuzy budowa kazania zaczerpnigta z psychologii uczenia sig,
pomocna w nauczaniu problemowym, opartym na stawianiu i rozwiazywaniu problemow
(s. 88). Nalezy zatem jasno i jednoznacznie wyrazi¢ oredzie, pamigtajac, ze kazanie nie
jest podobne do strzelania ze $rutu, ale do kuli na wigkszego zwierza (s. 89). Opowiadanie
i wyktad wzajemnie si¢ uzupetniaja i przenikaja.
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Istotny jest kontakt kaznodziei ze stuchaczami (rozdz. V), w czym wazna rolg odgry-
waja zalozenia teorii komunikacji interpersonalnej (s. 95-115). Nalezy zatem mowic rze-
czowo, jasno, wptywacé na sferg intelektualna i uczuciowa stuchaczy, apelowac i zachecac.
Pomaga w tym postugiwanie si¢ bogatym stownictwem o znaczeniu poznawczym, uczu-
ciowym i motywacyjnym, mowienie oparte na osobistych przezyciach i §wiadectwie wiary,
W sposob sugestywny i ujmujacy stuchacza, m.in. przez umiejgtne uzywanie form osobo-
wych czasownika (s. 101-111). Kaznodzieja winien pamigtac, ze jezyk jest nie tylko for-
ma komunikacji, ale narz¢dziem wiadzy, srodkiem wywierania wptywu na drugiego czto-
wieka, kazanie jest zarbwno mowa, jak i ,,namowa”, czyli zachgta.

Podobnie jak w starozytnej retoryce, tak i we wspotczesnej homiletyce akcentuje sig
znaczenie pisania przeméwienia (rozdz. VI, s. 116—-128). Kaznodzieja moze postugiwaé
si¢ dwoma rodzajami pisania: pierwsze polega na gruntownym opracowaniu danego tema-
tu, wedtug ustalonego planu, drugie — na przelewaniu na papier swoich mysli i pomystow,
bardziej na zasadzie asocjacji. Obydwie metody pisania moga pomdc, ale druga wydaje
si¢ by¢ nicodzowna w pracy tworczej opartej na asocjacji. W pisaniu wazna role odgry-
wa przygotowanie materiatu na okreslony temat i ustalenie celu kazania, redagowanie tre-
$ci 1 korekta tekstu, ktora wymaga gigtkosci myslenia i jest ciagle mozliwa na papierze,
a jeszcze bardziej w komputerze (s. 119-127). Niewtasciwy jest perfekcjonizm w popra-
wianiu tekstu.

Z problemem pisania i gloszenia kazania wiaze si¢ zagadnienie jego jezyka i stylu
(rozdz. VII, s. 129-159). Kazdy cztowiek ma swoj styl, a w przypadku kaznodziei powi-
nien to by¢ jezyk konkretny, nieabstrakcyjny i naukowy (s. 153—154) — czasowniki sa bar-
dziej konkretne niz rzeczowniki (s. 154—155), obrazowy, zawierajacy porownania i dialogi
(s. 130-133). Dlatego kazania nalezy pisac jezykiem potocznym na odpowiednim pozio-
mie, unika¢ nadmiaru zdan wtraconych, w opowiadaniu uzywac czasu przesztego, a w ar-
gumentacji — terazniejszego (s. 140—146). Na szczegdlng uwage zastuguje staranne przy-
gotowanie wstepu kazania, ktory powinien budzi¢ u stuchaczy zainteresowanie tematem
i zaufanie do kaznodziei, musi by¢ urozmaicany, a nie szablonowy (s. 133—139). Podobnej
staranno$ci wymaga zakonczenie kazania, ktore jako szczyt i zwornik jego tresci utrwala
glowna mysl i w cieptym apelu kieruje spojrzenie stuchaczy w przysztosé (s. 139-140).

W koncowym rozdziale autorzy pisza o wygloszeniu kazania (s. 160—170). Nalezy je
glosi¢ jezykiem zywym i z pamigci, co nie oznacza uczenia si¢ na pamig¢, ale rzeczowe za-
pamigtywanie tresci, za pomoca stow kluczowych i blokow mysli (s. 160—-161). Czynnikami
procesu wygloszenia sa: swobodna postawa ciata, bez napig¢, wlasciwe oddychanie i uzy-
wanie glosu, dobra artykulacja, odpowiedni ton mowy i zréznicowane tempo, wlasciwa
mimika i gestykulacja oraz obserwowanie reakcji stuchaczy (s. 162-167). Koncowa re-
fleksje poswigcono kaznodziei, ktory zgodnie z zalozeniami retoryki Arystotelesa, powi-
nien dysponowac trzema $rodkami: 1) stowem przyblizanym logicznie i rzeczowo argu-
mentowanym (logos); 2) mowié wiarygodnie i budzi¢ zaufanie (ethos); 3) odznacza¢ si¢
umiejetnoscia wplywu na uczucia i postawy stuchaczy (pathos). Wymaga to intelektual-
nej, moralnej i emocjonalnej dojrzatosci kaznodziei. Nie jest on aktorem, ktory gra okre-
$lona role, identyfikuje si¢ z kims, ale jest §wiadkiem wiary, ktory jednoznacznie i zdecy-
dowanie staje po stronie gloszonej prawdy (s. 168—170).

W zataczniku zamieszczono kwestionariusz z 22 grupami pytan do analizy kazania,
ktére dotycza recepcji jego tresci i formy przez shuchaczy. Podano réwniez objasnienie 25
pojec¢ fachowych zwiazanych z homiletyka i gloszeniem kazan. Podrgeznik zamyka biblio-
grafia zawierajaca 73 pozycje (z homiletyki, retoryki i teorii komunikacji), z tego 55 w jg-
zyku holenderskim, 15 w jezyku niemieckim (13 protestanckie, 2 katolickie), 2 po angiel-
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sku i 1 po francusku. Mozna wigc méwic o czg§ciowym wptywie homiletyki niemieckiej
na holenderska, co wynika takze z tresci podrecznika.

Widzimy wige, ze jest to typowy podrecznik z zakresu homiletyki formalnej i pracy
tworczej kaznodziei. Ma on charakter interdyscyplinarny, taczy bowiem wiedzg z trzech
dziedzin nauki: homiletyki, retoryki i teorii komunikacji, ktore to dyscypliny przenikaja
si¢ wzajemnie. Po okresie krytycznego traktowania retoryki przez homiletow nastapit wy-
razny do niej powrdt. Stato si¢ to dzigki wspolpracy fachowcow z dziedziny retoryki i ho-
miletyki, a szkoda, ze nie zaznaczono doktadnie, co ktory autor napisat. Podr¢cznik mo-
ze by¢ przydatny homiletom katolickim, tym bardziej ze w homiletyce formalnej nie ma
specjalnych réznic pomigdzy protestantami i katolikami. Podrgcznik jest zrodlowy, przej-
rzysty, praktyczny, zawiera cytaty z kaznodziejstwa. Sledzenie probleméw utatwiaja jas-
no wypunktowane podzialy tresci, wgztowe zdania na marginesie oraz trzy schematy i jed-
na ilustracja. W polskiej homiletyce przydatby si¢ podobny podrecznik, ktory utatwiatby
duszpasterzom i studentom kontakt z teoria. Za mato mamy uje¢ catosciowych, syntetycz-
nych i praktycznych. Dlatego nasi homileci powinni bardziej popularyzowac zatozenia po-
shugi stowa oraz ilustrowa¢ je przyktadami z praktyki kaznodziejskie;j.

Ks. Jan Twardy

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 488-490

James J. Bacik, Kevin E. Anderson, 4 Light Unto My Path. Crafting Effective Homilies,
New York, Paulist Press/Mahwah 2006, 181 s.

Ksiazka powstata przy wspolpracy duchownego i $wieckiego. James J. Bacik jest ka-
ptanem, teologiem, znanym duszpasterzem i kaznodzieja w uniwersyteckiej parafii Corpus
Christi w stanie Ohio w USA. Natomiast jego przyjaciel Kevin E. Anderson jest psycho-
logiem klinicznym i badaczem naukowym, znawca duchowosci zycia codziennego. Tytut
ksiazki: Swiatlo na mojej sciezce zostal zaczerpnigty z Psalmu 119,105 (,,Twoje stowo jest
lampa dla moich krokéw i §wiatlem na mojej $ciezce™), a podtytut przettumaczony jako
Sztuka przygotowywania dobrych homilii wskazuje na prace tworcza kaznodziei.

Ksiazka, ktora zadedykowano teologowi — moraliscie Richardowi McCormicowi SJ
(1922-2000), zawiera sze$¢ rozdzialow, aneks i literaturg poszerzajaca. Rozdziat I dotyczy
natury i celu kazania (s. 9-21). James J. Bacik wskazuje na kontekst teologiczny i historig
kaznodziejstwa, z nawiazaniem do nauki II Soboru Watykanskiego (s. 13). W odpowie-
dzi na to Kevin E. Anderson pisze, ze kazanie jest owocem pracy tworczej, przekazywa-
niem madro$ci w formie $§wiadectwa i udzielaniem si¢ taski (s. 20-21). Z kolei J. Bacik
zwraca uwagg na znaczenie w postudze stowa osobistych opowiadan, np. w kazaniu po-
grzebowym (s. 21).

W rozdziale II uwydatniono znaczenie kazania dla rozwoju osobowosciowego jego glo-
siciela i stuchacza (s. 21-43). J. Bacik pisze, ze warunkiem dobrego przygotowania ka-
zania jest intelektualny, emocjonalny, moralny i fachowy rozwoj osobowosci kaznodziei.
Powinien on dobrze znaé teologi¢ i posiadaé nastawienie zyciowe, praktyczne (s. 23-25).
W zwiazku z tym Anderson pisze o znaczeniu rozwoju osobowosci kaznodziei w relacji
do bliznich w rodzinie i spoteczenstwie, a takze postuluje jego zrownowazenie pod wzgle-



RECENZIJE 489

dem seksualnym i kompetentne petnienie postugi stowa (s. 40—41). Stad tez Bacik wnio-
skuje, ze psychologia pomaga kaznodziei poznac¢ siebie i stuchaczy.

W rozdziale III zwrdcono uwage na potrzebg znajomosci wspolnoty stuchaczy stowa
(s. 44-64). Wedtug Bacika kaznodzieja powinien zna¢ cztowieka, ktory zyje w §wiecie
postmodernistycznym, pozostaje pod wplywem mediow elektronicznych, doznaje poku-
sy relatywizmu moralnego, konsumpcyjnego stylu zycia i problemoéw zwiazanych z r6z-
nicami migedzypokoleniowymi (s. 57-59). Natomiast Anderson wskazuje na makro- i mi-
krodoswiadczenia wspolnoty (s. 59—61), uwydatnia problemy shuchaczy, a szczegodlnie te,
ktore wiaza si¢ z sytuacjami granicznymi. W zwiazku z tym Bacik dzieli si¢ spostrzezenia-
mi z rozmow ze studentami, ktorzy oczekuja od kaznodziei odpowiedzi na aktualne, czg-
sto ktopotliwe pytania (s. 62—64).

Rozdziat IV dotyczy interpretacji Pisma Swigtego (s. 65 n.), ktora ze swej natury jest
trudna, gdyz wymaga nie tylko otwartego serca, ale i wiedzy kaznodziei (s. 65). W pozna-
waniu przestania tekstu biblijnego nalezy m. in. uwzgledniac sens literalny i petniejszy, co
Bacik uwydatnia na przyktadzie przypowiesci oraz innych wybranych tekstow biblijnych,
ktére nasuwaja problemy: Ef 5, 22 1 Mt 27, 25 (s. 70). Istotne jest przy tym osobiste zaan-
gazowanie kaznodziei w rozumienie tekstu. W nawiazaniu do refleksji kerygmatycznych,
Anderson wskazuje na gloéd duchowy dzisiejszego czlowieka i znaczenie psychologii gte-
bi, co uwydatnia za pomoca pracy w grupie nad tekstem o mito$ci i pokorze Syna Bozego
(J 13,1-15). Z punktu widzenia psychologa wazne jest docenianie dialektycznej i norma-
tywnej funkcji Pisma Swigtego (s. 82).

Rozdziat V poswigcono tresci i funkcji homilii (s. 83—108). Jej przygotowaniu stuzy
tematyczne podejsécie do tekstu biblijnego, polegajace na uchwyceniu jego gtownej mysli
i odniesieniu jej do doswiadczen wspolnoty, w ktorej wazng role odgrywaja: napigcia eg-
zystencjalne, seksualno$é, pieniadz, problemy spoteczne. Dzigki temu powstaje dialog po-
migdzy tekstem biblijnym a sytuacja egzystencjalna stuchaczy. Kaznodzieja winien takze
uwzglednia¢ znaczenie okresu liturgicznego, w ramach ktoérego glosi homili¢. W odpowie-
dzi na to psycholog podkresla, ze homilia winna ksztattowaé sumienia stluchaczy 1 wpty-
wac na ich zycie (s. 103-106).

W rozdziale VI autorzy zajeli si¢ kompozycja i wygloszeniem homilii (s. 109-147).
J. Bacik pisze, ze staranne przygotowanie do niej nalezy rozpoczyna¢ mozliwie wcze$nie,
aby dobrze wnikna¢ w czytania biblijne, uwydatnia¢ temat gtowny, dzieli¢ si¢ przemysle-
niami w grupie, a przy tym od zwyktych ludzi uczy¢ si¢ spojrzenia na zycie i jego prob-
lemy. W postudze stowa trzeba postugiwac sig¢ opisem i narracja, korzysta¢ z opowiadan
z zycia §wigtych i zwyktych ludzi, co ilustruja tzw. wspolne sytuacje pastoralne zwiaza-
ne z gltoszeniem homilii §lubnej i pogrzebowe;j (s. 137-138). Wazna rolg w tej pracy spet-
nia postugiwanie si¢ do§wiadczeniami ptynacymi ze sprz¢zenia zwrotnego (feedback).
Psycholog natomiast zwraca uwage na znaczenie pracy wedlug etapow procesu tworcze-
g0, W czym pomaga rozwijajaca si¢ psychologia tworczos$ci. Postuluje on, by w przygoto-
waniu kazania kierowa¢ sig jasno postawionym celem, gdyz to dziatanie publiczne winno
by¢ celowe, taczy¢ tres¢, forme i proces tworzenia. Nalezy w nim uwzglednia¢ aktual-
ne problemy parafian, wnika¢ w problemy spoleczne i interpretowac je w $wietle stowa
Bozego (s. 140-147).

Obszerny aneks zawiera wyniki przebadania 2000 stuchaczy, inspirowanych przez 136
réznych kaznodziejow. Badania te przeprowadzono pod katem jgzyka oraz réznych rodza-
jow kaznodziejow i grup shuchaczy, a wyniki ilustruja zamieszczone tabele i zestawienia
(s. 148-175). Na koncu autorzy uwydatnili perspektywy i sugestie prowadzenia dalszych
badan w dziedzinie kaznodziejstwa (s. 175—178).
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Mozna powiedzie¢, ze tego rodzaju ujecie homiletyki jest pouczajace, bo taczy wy-
ktad zasad i postulatow z wynikami z badan empirycznych. Autorzy podrgcznika wskazu-
ja teoretykom i praktykom postugi stowa na glosy stuchaczy, co uczy kaznodziejow po-
kory i samokrytyki oraz utwierdza ich w przekonaniu o stuszno$ci stosowanych metod.
Charakterystyczne dla homiletyki amerykanskiej jest przystgpne, konkretne i praktyczne
przyblizanie zagadnien, bez nadmiernego teoretyzowania, ktore niejednokrotnie wyste-
puje w homiletyce niemieckoje¢zycznej. Zataczona na koncu ksiazki bibliografia zawiera
publikacje podzielone na 6 grup, z zakresu: teorii postugi stowa, teologii i wprowadzenia
do Pisma Swietego, stownikow i komentarzy biblijnych, komentarzy do tekstow z lekcjo-
narza, czasopism teologicznych i kaznodziejskich. Wszystkie publikacje podane sa w jg-
zyku angielskim, a wérod nich jest 7 thumaczen dziet pigciu autoréw piszacych w jezyku
niemieckim: H. U. von Balthasar, K. Barth, H. Kiing, K. Rahner, P. Tillich (s. 179-180).
W ten sposdb autorzy podrecznika ukazuja pracg kaznodziei na ptaszczyznie hermeneu-
tycznej, teologicznej i aktualizacyjnej. Wydaje sig, ze tego rodzaju publikacje celowe by-
lyby réwniez w jezyku polskim, bowiem i nasi kaznodzieje potrzebuja konkretnych i jas-
nych wskazan homiletdéw, a takze powinni lepiej poznawa¢ problemy swoich stuchaczy.
Chcac skutecznie glosi¢ stowo Boze, trzeba wshuchiwac¢ si¢ w glosy wiernych. Celowe jest
zatem rozwijanie konkretnych form wspotpracy duchownych ze §wieckim w ramach przy-
gotowywania jednostki kaznodziejskiej, a szczegdlnie w dziedzinie aktualizacji kerygma-
tu. Wierzacy psycholog mogtby wydatnie pomdc kaznodziei w poznawaniu i rozwiazywa-
niu zawitych problemow egzystencjalnych. Homiletyka jest bowiem dyscypling pastoralna
o charakterze interdyscyplinarnym: teologicznym i antropologicznym.

Ks. Jan Twardy

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 490495

Anna Mroczek, Arcybiskup Wincenty Kluczynski (1847—-1917), zycie i dziatalnosé, Kato-
wice 2004, 247 s.

Wisrod wielu prac traktujacych o dziejach Kosciota katolickiego na terenach bytego ce-
sarstwa rosyjskiego oraz ZSRR, powstatych i wydanych w ostatnich latach w wielu roz-
nych osrodkach!, na uwage zastuguje niewatpliwie dzieto Anny Mroczek o arcybiskupie
mohylewskim Wincentym Kluczynskim. Biografia tego hierarchy wydana zostata w ra-
mach Biblioteki Teologicznej, serii wydawniczej Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach, prezentujacej dorobek pracownikéw naukowych i doktorantow
owego wydziatu. Niewatpliwie ciekawa jest geneza tego dzieta, wyjasniona nam przez je-
go autorkg we wstgpie. Faktu powstania biografii arcybiskupa Kluczynskiego nie nalezy
wiazac tylko z zaobserwowanym w ostatnich latach wzrostem zainteresowania uczonych

' B.Czaplicki, Ks. Konstanty Budkiewicz (1867-1923), Zycie i dziatalnosé, Katowice 2003;
R.Dzwonkowski, Kosciot katolicki w ZSRR 1917-1939, Lublin 1997; tenze, Losy duchowien-
stwa katolickiego w ZSRR 1917-1939. Martyrologium, Lublin 1998; A. Ko zyrska, Arcybiskup
Edward Ropp. Zycie i dziatalnos¢ (1851-1939), Lublin 2004; K. R. Pro k o p, Pasterze i rzqdcy die-
cezji minskiej, pinskiej i drohiczynskiej, Drohiczyn 2006.
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dziejami Kosciota w Europie Wschodniej, zwigzanym z wielkimi przemianami politycz-
no-spotecznymi w tej czeéci naszego kontynentu. Motywem podjecia dziatan majacych
na celu opracowanie biografii arcybiskupa byly przede wszystkim, jak pisze autorka, po-
jawiajace si¢ z kregu Zgromadzenia Siostr od Anioldw sygnaty o potrzebie i chgci pozna-
nia przez siostry zyciorysu zalozyciela ich zgromadzenia, ktorym byt ks. Kluczynski, pdz-
niejszy metropolita mohylewski. Nie chodzilo przy tym o dzielo hagiograficzne, mimo iz
w 2001 r. rozpoczgto starania o beatyfikacjg arcybiskupa. Dobra pamig¢, jaka zachowa-
ta si¢ w zgromadzeniu o jego zatozycielu, pielggnowany niemal od poczatku przez ksig-
dza Franciszka Rutkowskiego kult pamigci arcypasterza, z ktorym jako jego kapelan byt
on blisko zwiazany, przy jednoczesnym istnieniu skrajnie roznych opinii o tym hierarsze,
byly wystarczajacym powodem, aby jego zycie i dzialalnos$¢ staty si¢ tematem dyserta-
cji naukowej. Misji napisania biografii owego hierarchy, bo tak nalezy nazwaé w tym wy-
padku prace nad stworzeniem owego dzieta, podjela si¢ jedna z czlonkin zatozonego przez
Kluczynskiego zgromadzenia, Anna Mroczek, i od razu trzeba zaznaczy¢, iz pod okiem
swoich mistrz6w wykonata to zadanie bardzo dobrze.

Praca zostata oparta na zréznicowanym i bogatym materiale zrédlowym pochodza-
cym z réznych archiwow, przede wszystkim archiwow watykanskich, rosyjskich, litew-
skich oraz polskich, wielu r6znorodnych zrédtach drukowanych, a takze wielu opracowa-
niach. Oprdécz ogromu zgromadzonych w ten sposob informacji, znaczna trudno$¢ w ich
opracowaniu, jak stwierdza autorka, stanowito zréznicowanie jezykowe wielu zwlaszcza
zrodet, ktore wystgpuja nie tylko w jezyku polskim i rosyjskim, ale takze w jezykach: li-
tewskim, wloskim, francuskim i niemieckim. Dodatkowym utrudnieniem byt niewatpliwie
fakt, iz zrodla te czgsto, o czym mozna przekonaé si¢ w trakcie lektury pracy, podawaty
skrajnie sprzeczne sady, opinie, a nawet czasem fakty dotyczace zycia i dziatalnosci me-
tropolity, ktory — jak to juz zostato wspomniane i niewatpliwie wspomniane jeszcze zosta-
nie — byt dla wielu postacia kontrowersyjna. Materiat zrodlowy, z ktorego korzystata au-
torka, byt wigc nie tylez ré6znorodny, co trudny do opracowania.

Praca poswigcona abp. Kluczynskiemu zbudowana zostata zgodnie z regutami typo-
wej biografii i ma konstrukcje chronologiczno-problemowa. Sktada si¢ z szesciu rozdzia-
16w ukazujacych poszczegolne etapy zycia i dziatalnosci Kluczynskiego na tle niezwykle
skomplikowanych dziejow Kosciota pod bertem Romanowéw. Tak wige pierwszy rozdziat
pracy, noszacy tytut , Kaptan, duszpasterz i wyktadowca teologii”, przedstawia na poczatku
w wielkim skrocie histori¢ Kosciota katolickiego w Rosji od momentu powstania struktur
diecezjalnych, co nastapito po dokonaniu przez Katarzyng II pierwszego rozbioru Polski.
Zapoznanie czytelnika z dziejami Kosciota katolickiego, od poczatku silnie uzaleznio-
nego od prawostawnych wladcow imperium, niewatpliwie utatwia zrozumienie postawy
Kluczynskiego w jego postudze kaptana i biskupa. Dalej 6w pierwszy rozdziat pracy uka-
zuje najmtodsze lata zycia Kluczynskiego, jego droge do kaptanstwa, w dalszej kolejnos-
ci prace w charakterze profesora i wychowawcy seminarium duchownego w Wilnie, a na-
stgpnie asesora Kolegium Duchownego w Petersburgu.

Rozdziat drugi prezentuje dziatalnos¢ ks. Kluczynskiego jako zatozyciela i kierownika
duchowego Zgromadzenia Siostr od Aniotdw, siostr bezhabitowych, ktére — w dobie ka-
sat klasztorow i ograniczania dziatalnosci zakonéw na terenie nieprzyjaznego katolikom
panstwa — mogly lepiej niz inne zgromadzenia spetnia¢ swoja misj¢, docierajac do rozma-
itych srodowisk i przeciwdziata¢ dechrystianizacji. Warto zauwazy¢, jak wiele trudu kosz-
towato Kluczynskiego stworzenie takiego zgromadzenia. Obok ogromnego wysitku orga-
nizacyjnego ponosit on wielka odpowiedzialnos¢ jako jego kierownik duchowy. Powotanie
zgromadzenia poprzedzit dtugi okres modlitwy, przemyslen, watpliwosci. Z kolei kiero-
wanie nim to dla Kluczynskiego nicustanne starania o wprowadzenie w zycie jego regu-
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1y i uksztattowanie go zgodnie ze swoja wizja. Ostatecznie jednak powstajace w trudnych
warunkach zgromadzenie okazato si¢ by¢ najtrwalszym osiagnigciem przyszilego metro-
polity. Dzietem, ktore przetrwato po dzi$ dzien i nadal przynosi owoce.

Kolejne trzy rozdziaty nalezy potraktowac tacznie, gdyz przedstawiaja one poshuge pa-
sterska Kluczynskiego jako metropolity mohylewskiego, ktoremu przyszto na stanowisku
glowy Kosciota katolickiego w Rosji zmagac¢ si¢ z ogromnymi trudno$ciami natury orga-
nizacyjnej, politycznej oraz spotecznej. Powotany na urzad metropolity w kwietniu 1910 r.,
petnil swoja postuge do przyjecia przez papieza jego rezygnacji z urzedu w lipcu 1914 r.
Oczywiscie tak jak dwa wczesniej omowione rozdziaty, tak i cz¢§¢ pracy poswigcona pra-
cy Kluczynskiego w archidiecezji mohylewskiej poprzedzona zostata krotkim nakresle-
niem przez autorke historii archidiecezji i sytuacji Ko$ciota na terenie Rosji, a takze ogol-
nej sytuacji Kosciota za pontyfikatu sw. Piusa X. Bylo to konieczne z uwagi na fakt, iz
Kluczynski, jako metropolita mohylewski, stat si¢ w Kosciele nie tylko postacia o znacze-
niu lokalnym. Z chwila otrzymania nominacji na tak wazny urzad stawat si¢ wspétodpo-
wiedzialny za dzieje Kosciota w wymiarze powszechnym. Jako metropolita musiat utrzy-
mywac stale relacje ze Stolica Apostolska, a na owe relacje z kolei wplyw miala 6wczesna
sytuacja spoteczno-polityczna na $wiecie i stosunek papiestwa do gwaltownie zmieniaja-
cej si¢ wowczas rzeczywistosci.

Cieszacy si¢ w teorii wieloma przywilejami zwierzchnik Ko$ciota katolickiego w Rosji
byt w istocie gleboko uzalezniony od wladzy panstwowej i w swoich poczynaniach silnie
kontrolowany. Uznawany za obcy, w odroznieniu od zwiazanej z panstwem Cerkwi pra-
woslawnej, Kosciot katolicki byt traktowany w sposob szczegdlny, poddany licznym re-
presjom i szykanom. Utrudnienia administracyjne zwiazane z budowa ko$ciolow, ograni-
czenia w dziatalno$ci r6znych instytucji koscielnych, wreszcie utrudnienia w swobodnym
sprawowaniu praktyk religijnych przez wiernych sprawiaty, ze kierowanie archidiecezja
mohylewska i catym Koéciotem w Rosji nie bylo zadaniem tatwym. Do wyzej wymienio-
nych trudnosci dochodzit jeszcze fakt rozproszenia wiernych na catym obszarze panstwa,
brak ksigzy, czy tez takie kwestie, jak mieszane matzenstwa katolicko-prawostawne, spra-
wa zmiany wyznania, problem Kos$ciota unickiego, czy wreszcie duze zréznicowanie na-
rodowosciowe mieszkajacych w Rosji katolikdw. Brak woli porozumienia ze strony wtadz,
przy jednoczesnym braku zrozumienia dla trudnej i ztozonej sytuacji katolicyzmu w Rosji
ze strony Kurii Rzymskiej, powodowaty pigtrzenie si¢ trudnosci i powstawanie wciaz no-
wych konfliktoéw migdzy panstwem a Kosciotem.

W tej skomplikowanej sytuacji nie potrafit si¢ Kluczynski jako metropolita odnalez¢,
mimo iz poczatkowo energicznie zabral si¢ za rzady powierzona mu owczarnia. Mozna
jednak stwierdzi¢ na podstawie przedstawionych nam przez autorke faktow, ze w decy-
dujacych momentach owej energii nowemu arcybiskupowi brakowato, za$ jego doswiad-
czenia w kierowaniu ludzmi okazaty si¢ niewystarczajace. Stabe od poczatku objgcia sta-
nowiska zdrowie, nadwatlone dolegliwosciami reumatycznymi, oraz czgsto powtarzajace
si¢ zatamania nerwowe dopetnily klgski. Zniechecony trudnos$ciami rzadéw archidiecezja,
a zwlaszcza problemem zwiazanym z kwestia zmiany wyznania przez prawostawnych i ich
przechodzenia na katolicyzm, postanowil Kluczynski w koncu zrezygnowa¢ z funkcji me-
tropolity po zaledwie czterech latach rzadow, po czym, schorowany, wyjechat na Krym,
gdzie po trzech latach zmart. Ostatnim latom jego zycia po$wigca autorka szosty i konco-
wy rozdzial swojej pracy.

Dzigki dzietu Anny Mroczek mozemy poznac¢ nie tylko koleje Zycia oraz przebieg stuz-
by kaptanskiej Kluczynskiego jako wyktadowcy, wychowawcy, kierownika duchowego,
a wreszcie metropolity mohylewskiego. Praca ta jest proba glgbszej analizy osobowo-
$ci Kluczynskiego. Proby autorki zmierzenia si¢ z zasygnalizowanym wyzej problemem
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niejednoznacznych i sprzecznych opinii o arcybiskupie, a takze niewatpliwa klgska, jaka
z ludzkiego punktu widzenia ponidst on jako zwierzchnik Kosciota katolickiego w Rosji,
staty si¢ pretekstem dla podjgcia staran o naszkicowanie portretu charakterologicznego opi-
sywanego przez autorke bohatera. Tylko bowiem takie ujecie postaci Kluczynskiego dato
mozliwie pelny i kompletny obraz jego zycia i dzialalno$ci oraz pozwolito sformutowac
mozliwie doktadna oceng jego postaci.

Tu warto zaznaczy¢, ze — jak pisze autorka — juz na poczatku dziatalnosci Kluczynskiego
w pelni ujawnily si¢ cechy charakteru pdzniejszego metropolity, jak i sposob jego poste-
powania. Wspotczesni, zwlaszcza klerycy, ale takze wspotpracownicy Kluczynskiego
w czasach jego pracy w seminarium podkreslali jego pracowitos¢, kompetencje i oddanie
petnionej misji, wielka ascezg, ale i swoista zagadkowosé. Wzorowemu wypehianiu po-
wierzonych mu obowiazkow wyktadowcy i wychowawcy towarzyszyto specyficzne zaan-
gazowanie patriotyczne. Opierato si¢ ono przede wszystkim na wykorzystywaniu swojego
autorytetu wsrdd klerykow dla propagowania ojczystego jezyka, literatury oraz budzenia
niecheci do zaborey. Dziatalno$¢ tg, opierajac si¢ na wspomnieniach jednego z wychowan-
kéw Kluczynskiego, scharakteryzowata autorka jako wykorzystywanie srodkdéw bezpraw-
nych, ale nieuchwytnych przez rzad. Postgpowanie przysztego metropolity w tej kwestii
byto wigc nacechowane niezwykla ostroznoscia. Tak miato pozosta¢ na zawsze. Tego ro-
dzaju dziatalnos¢, o ile przynosita efekty w pracy z klerykami, nie mogla jednak w zad-
nym razie przynie$¢ pozytywnych rezultatéw na stanowisku glowy Kosciota katolickiego
w Rosji. Ostroznos¢ metropolity w stosunku do wtadz i jego proby utozenia poprawnych
relacji migdzy wtadzami a Kosciotem staty si¢ podstawa do zarzucania metropolicie ugo-
dowosci, a nawet bojazliwosci wobec rzadu. Skrytos¢ charakteru posunigta nawet do ukry-
wania jego dobrych cech, takich jak cierpliwos¢ i mitosiernos$¢, rodzita podejrzliwos¢ wérod
duchowienstwa i wiernych. Brak umiej¢tnosci zjednywania sobie ludzi oraz proby samo-
dzielnego rozwiazania skomplikowanych problemoéw, przy naiwnosci arcybiskupa, mysla-
cego, ze uda mu si¢ przechytrzy¢ przebiegtosé 1 — by uzy¢ okreslenia autorki — ,,podtos$¢”
przeciwnika, doprowadzity do klgski proby prowadzenia przez Kluczynskiego polityki ro-
mantycznego Wallenroda. Owa klegska przystania niewatpliwie wielkie dokonania metropo-
lity. Zdaniem autorki, posiadat on ,,wyczucie potrzeb Kosciota tamtych czaséw”, dostrze-
gal potrzebe zaangazowania si¢ w sprawy mtodziezy, co w jego epoce bylo spojrzeniem
nowatorskim. Zamierzenia te zreszta realizowat. Podejmowat takze réznorodne akcje spo-
feczne na rzecz najbiedniejszych, organizujac kolonie, wspierajac dziatalno$¢ sierocincow,
przytulkow i innych zaktadéw wychowawczych. Troszczyt sig takze o wyksztatcenie i for-
macje kaptanow. Owczesny Kosciot katolicki w Rosji potrzebowat jednak nie tylko gorli-
wego duszpasterza, ale w rownym stopniu takze energicznego, otwartego, a jednoczesnie
odwaznego przywoddey. Kluczynski nie byt w stanie w ten sposob sprawowac swojej mi-
sji. Tymczasem, zgodnie ze stowami autorki, problemow, ktore doprowadzity do rezygna-
¢ji metropolity z urzedu, nie udato si¢ rozwiazaé, byly one ze wzgledu na postawe wiadz
problemami nie do rozwigzania. Ko$ciot jednak musial trwac i niestety nadchodzily dla
niego jeszcze cigzsze czasy.

Praca autorstwa A. Mroczek, w tak doglebny i szczegdtowy sposdb analizujaca zycie
i dziatalno$¢ metropolity Kluczynskiego, nie jest wolna od pewnych do$¢ drobnych zresz-
ta niedociagnigC. Z bledéw merytorycznych nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, iz bp Nowak
nie byt biskupem krakowskim, jak go okreslita autorka (s. 110). Pdzniejszy ordynariusz
przemyski Anatol Nowak w omawianym przez autorkg czasie byl biskupem sufraganem
w Krakowie. Stosowanie tego rodzaju uproszczen nie powinno mie¢ miejsca, zwlaszcza
w pracy naukowej z dziedziny historii Kosciota, gdyz biskupom pomocniczym nie przy-
shuguje tytut biskupa diecezji, w ktorej nie sg ordynariuszami. W kontekscie osoby wyzej
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wspomnianego hierarchy, warto zwroci¢ uwagg na uciazliwy fakt pomijania przez autorke
imion wigkszosci postaci. Podawanie samych tylko nazwisk w wielu wypadkach mija si¢
z celem. Informacja, iz wielu z arystokratow stato si¢ w Rosji apostatami ,,jak np. ksiaze
Radziwill, ksiazg Drucki-Lubecki, Mirscy, Zenonowicz, Wojnitowicz, Bielinski” (s. 23),
ma do$¢ ograniczong wartos¢, gdyz wskazuje jedynie na fakt ulegania przez t¢ okreslo-
na warstwe propagandzie antykatolickiej, ale nie precyzuje, ktorych cztonkéw wymienio-
nych rodow 6w problem dotyczyl. Kim byli i jakie funkcje petnili? Rezygnacja autorki
z podawania imion wielu postaci skutkuje tymczasem nie tylko obnizeniem wartosci po-
dawanych w pracy niektorych informacji, moze takze wprowadza¢ pewne nieporozumie-
nia. Pierwszy arcybiskup metropolita mohylewski to Stanistaw Bohusz-Siestrzencewicz.
Bohusz — to pierwszy czton nazwiska, nie za$ imig, tak wigc nie powinien on na kartach
ksiazki figurowac jako B. Siestrzencewicz. To samo dotyczy biskupa ptockiego, pozniej-
szego metropolity warszawskiego Wincentego Chosciaka-Popiela. Ow hierarcha, postu-
gujacy sig rowniez dwucztonowym nazwiskiem, wystgpuje w pracy jako biskup Popiel,
arcybiskup Popiel lub W. Popiel, i moze by¢ mylony z unickim biskupem chetmskim
Marcelim Popielem, zwlaszcza ze brak imion w zamieszczonym na koncu pracy indek-
sie powoduje, ze obaj ci dostojnicy wystepuja jako jedna osoba. Nie wszyscy wystepu-
jacy w pracy hierarchowie posiadaja tez odpowiednie tytuly. Przywilej ten stal si¢ udzia-
fem nielicznych. Tymczasem nie wszyscy pewnie wiedza, kim byt abp H. Lisowski, czy
bp Benistawski. Zapewne po prace o metropolicie Kluczynskim siggna gtownie specjali-
$ci, ktorzy wiedza, iz Lisowski to unicki arcybiskup Polocka, zas Benistawski to koadiutor
Siestrzencewicza w Mohylewie, jednakze nie wszyscy czytelnicy, przystgpujac do lektu-
ry biografii Kluczynskiego, musza posiada¢ tak szczegotowa wiedzg o obsadzie wszyst-
kich diecezji Kosciota katolickiego w Rosji w tym czasie. Problem pomytek zwiazanych
z nazwiskami i tytutami poszczegolnych hierarchoéw i brakiem imion postaci nie wyczer-
puje si¢ jednak w poruszonych wyzej przyktadach. Tak wiec nie wiadomo, o kogo autor-
ce chodzi, kiedy piszac o niektorych biskupach ordynariuszach, okresla ich w nastepuja-
cy sposob: ,,bp ptocki Popiel i Borowski” (s. 51). Zauwazy¢ trzeba, ze obaj hierarchowie,
wspomniany wyzej Wincenty Chosciak-Popiel oraz Kasper Borowski byli ordynariusza-
mi ptockimi, pierwszy w latach 1863—1875, drugi 1883—85. Nie sprawowali jednak w tej
diecezji postugi réwnoczesnie. Wigcej, ich pontyfikaty przedzielat kilkuletni okres wakatu
diecezji. Zastanawia¢ moze, co sktonito autorke do zastosowania tak drastycznych wrecz
skrotow, ktore w tak niekorzystny sposob odbily sig na tresci dzieta. Wprowadzenie do pra-
cy imion postaci, ktore w jaki$ sposob wpisuja si¢ w zycie i dziatalnos¢ Kluczynskiego lub
w epoke, w ktorej zyl, nie zwigkszyloby chyba w sposob dramatyczny rozmiaroéw dzieta.
Oszczednosci ostatecznie mozna bytoby poszuka¢ we wspomnianym juz indeksie, po za-
stosowaniu tam dwuszpaltowego uktadu tekstu. To zreszta uwaga o charakterze technicz-
nym, skierowana raczej do wydawcy niz do autorki. W owym indeksie, ktory oczywiscie
bardzo utatwia korzystanie z pracy, mozna byto z powodzeniem pominaé¢ zajmujace duzo
miejsca hasto: Wincenty Kluczynski. Zamykajac listg potknig¢ i pomylek zwigzanych z na-
zwiskami i tytulatura, warto moze jeszcze zwroci¢ uwage na bledna nazwe unickiej diece-
zji ,,chetminskiej” (s. 19). Oczywiscie chodzi o diecezjg chetmska. Pojawiajacy si¢ w pracy
kardynal Mathien (s. 87) to arcybiskup Tuluzy kardynal Frangois Mathieu. Nie wiadomo
takze, dlaczego autorka w przypadku jednego z najbardziej znanych ksigzy archidiecezji
w tym okresie stosuje w pracy formg nazwiska Okoto-Kulak zamiast Okoto-Kutak.
Wracajac jednak do sprawy skrotow, warto zauwazy¢, ze znamiona skrotowosci nosza
takze pewne partie i konkretne fragmenty pracy. Trudno dociekac, w jakiej mierze sa one
wynikiem autorskiej kompozycji, a w jakiej nastgpstwem dokonanych skrotow przed wy-
drukowaniem dzieta. Nie dociekajac, w jaki sposob znalazty si¢ one w pracy, warto zwro-
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ci¢ uwagge na sam fakt ich istnienia i stwierdzi¢, iz utrudniaja lekturg ksiazki, zmuszajac do
szukania w innych zrédtach i pracach, kim byt ,ten” i ,,0w” biskup, ksiazg, ksiadz, ktory
nagle pojawia si¢ na kartach pracy. Moze we fragmencie dotyczacym instytucji Kolegium
Duchownego, napisanym zreszta do$¢ chaotycznie, warto byto wyjasni¢ blizej, co stato sig
powodem ekskomunikowania bpa Staniewskiego przez Stolicg Apostolska. To tylko nie-
ktére z przyktadow usterek wspomnianego wyzej rodzaju.

Pewne zastrzezenia moze budzi¢ takze jezyk pracy. Autorce zdarza si¢ bowiem uzy-
wac okre$len, ktore stanowia dziedzictwo poprzedniej juz chyba epoki. Wyrazenia takie,
jak ,,masy ludowe” (s. 90), czy ,,obszarnicy” (s. 91), powinny by¢ zastapione innymi, nie
przywolujacymi wiadomych wspomnien okresleniami. Nie uzywa si¢ takze terminu ,,ab-
dykacja” (s. 118), na okreslenia rezygnacji biskupa z rzadoéw diecezja, zas wyrazenie ,,po-
znajomil” (s. 46), nalezy uzna¢ za rusycyzm.

Mozna takze zarzucié autorce, iz za bardzo w niektdrych przypadkach broni swojego
bohatera, nie posiadajac ku temu odpowiednich argumentdw. Za przyktad moze postuzy¢
sprawa ,,szydzenia” metropolity z jgzyka litewskiego 1 litewskich piesni. Argumenty, iz ta-
kie zachowanie jedynie ,,zdarzalo si¢” Kluczynskiemu i ze czynit to ,,tak, zeby nie rzuca-
lo sig to w oczy” (s. 41, 42), stanowia do§¢ osobliwa probe obrony hierarchy i jego nega-
tywnego przeciez zachowania.

Nie miejsce to jednak, aby wylicza¢ wszystkie wady omawianej pracy. Nie jest to celem
autora niniejszych stow. Zasygnalizowane wyzej przypadki pojawienia si¢ pewnych bte-
dow nie sg nagminne, a cigzar gatunkowy owych usterek nalezy uzna¢ za niewielki. Z ca-
Ia pewnoscia na koniec trzeba stwierdzi¢, ze dobrze sig stato, iz dysertacja o metropolicie
Kluczynskim zostata wydana i udostgpniona szerszemu gronu odbiorcow. Niewatpliwie
bowiem godnie wypelnia ona luke, jaka stanowi ciagly brak opracowan dotyczacych dzie-
jow Kosciota na Wschodzie oraz zycia i dzialalnosci poszczeg6lnych jego pasterzy.

Roman Kawecki



S P R A W O Z D A N I A

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 2, s. 496-498

BOGUMILA WARZACHOWSKA

IX Forum Sekcji Bibliotek Szkol Wyzszych Stowarzyszenia
Bibliotekarzy Polskich w Katowicach na temat: Problematyka
ksiggozbiorow klasztornych i koscielnych

15 I1 2007 r. w siedzibie Biblioteki Teologicznej Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach
odbylo si¢ IX Forum Sekcji Bibliotek Szkét Wyzszych Stowarzyszenia Bibliotekarzy
Polskich w Katowicach. Problematyka ksiggozbiorow klasztornych i koscielnych przyciag-
n¢la bibliotekarzy szkot wyzszych catego srodowiska $laskiego, a nawet zdecydowanie wy-
kroczyla poza to sSrodowisko. W forum uczestniczyli bowiem, obok bibliotekarzy praktykow
réznych typow bibliotek, bibliotekoznawcey z Instytutu Bibliotekoznawstwa i Naukowej
Uniwersytetu Slaskiego, przedstawiciele Federacji Bibliotek Koscielnych FIDES, osoby
z instytucji pokrewnych bibliotekom — archiwow, muzeow i instytutow naukowo-badaw-
czych oraz ksigza profesorowie z macierzystego Wydzialu Teologicznego.

Zebranych gosci powitala kierownik Biblioteki Teologicznej, mgr Bogumita Warzachow-
ska, a uroczystej inauguracji dokonat prodziekan Wydziatu Teologicznego prof. dr hab.
Antoni Reginek, ktory przyblizyt znaczenie ksiggozbioréw koscielnych w strukturze ist-
niejacych bibliotek wydzialow teologicznych w Polsce. Oficjalne otwarcie forum przypad-
o w udziale Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Arcybiskupowi Damianowi
Zimoniowi, ktory odniost si¢ do potrzeby istnienia nauk teologicznych wérdd innych nauk
akademickich, podkres$lajac rownoczesnie istotny wklad ksiggozbioru teologicznego w sy-
stemie biblioteczno-informacyjnym uniwersytetu.

,Biblioteka jest prawdziwym skarbem klasztoru. Bez niej jest on jak kuchnia bez kot-
fa, stol bez potraw, rzeka bez ryb, ogrod bez kwiatow, sakiewka bez pienigdzy, winnica
bez winogron, wieza bez straznika, dom bez sprz¢tow” — w tak plomiennym stylu wicku
XIV rozwijano tacinska sentencj¢ ,,Monasterium sine armario est quasi castrum sine ar-
mamentario — klasztor bez biblioteki jest jak armia bez broni”. Tymi stowami rozpoczg-
fa swoje wystapienie dr Jolanta Gwiozdzik z Instytutu Bibliotekoznawstwa i Informacji
Naukowej US. W referacie zatytulowanym ,,Historyczne ksiegozbiory klasztorne i kos-
cielne” prelegentka wprowadzita stuchaczy w problematyke powstania i rozwoju biblio-
tek klasztornych oraz w organizacj¢ zycia zakonnego. Jest oczywiste, ze o charakterze
analiz historycznych ksiegozbioréw klasztornych przesadza ich specyfika. Miejsce biblio-
teki w klasztorze precyzowaly obowiazujace zakonne reguly, okreslajace funkcje ksiazki
i czytelnictwa w zyciu wspolnoty zakonnej. W dalszej czgéci wystapienia dr J. Gwiozdzik
stwierdzita, ze ,,w klasztorze lekturg traktowano jako tak wazne ¢wiczenie w rozwoju du-
chowym, ze obwarowano je sankcjami: wyznaczono zakonnice, ktoreby w ten czas, kiedy
si¢ Siostry czytaniem bawia, klasztor obiegaly i wypatrywaly, Zeby si¢ snadz siostra ospa-
Ia nie nalazta, ktoraby abo proznowata, abo gadki stroila, i ktéraby czytania zaniedbaw-
szy, nie tylko sama sobie, ale i inszych turbujaca byta. Takowa jesli si¢ (czego Boze nie
daj) najdzie, niech raz i drugi szukaja i napomna, a jesli si¢ nie polepszy, karaniu z Reguty
postanowionemu tak podlega, aby si¢ insze baty”. Stuchajac tych stéw, nasuwa si¢ jedno
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stwierdzenie, ze w klasztorach nie tylko gromadzono zbiory, ale skutecznie je wykorzy-
stywano na pozytek zgromadzenia.

Z monumentalnych bibliotek klasztornych przenosimy si¢ w §wiat ksiazki koscielne;j,
zwlaszcza w bogate XIX- i XX-wieczne kolekcje kaptanskie. Wiele jest ogdlnych opra-
cowan dotyczacych bibliotek koscielnych, jednak niewiele prac poswigconych prywat-
nym bibliotekom kaptanow, tym bardziej cieszy fakt, ze swoimi spostrzezeniami na temat
,Ksiggozbiorow kaptanskich na Slasku w XIX i XX wieku” podzielita si¢ dr Weronika
Pawlowicz z Biblioteki Slaskiej. Wiadomo, ze wielu kaptanéw zbierato ksiazki, a moty-
wowaly ich do tego potrzeby, zainteresowania czytelnicze, naukowe, studia podejmowane
w uniwersytetach polskich badz zagranicznych. Przejrzenie cho¢by Stownika pracowni-
kow ksiqzki polskiej pozwala dostrzec, ze olbrzymia grupa kaptanéw na przestrzeni dzie-
jow Polski, a tym samym i Slaska, posiadata znaczace ksiggozbiory. Z wystapienia dr W.
Pawlowicz wynika, Ze niektorzy proboszczowie zachgcali nawet swoich nastgpcow w pa-
rafii, aby i oni wzbogacali wlasne zbiory, przekazujac posiadane woluminy ,,przetoz kaz-
dy swoje, co mie¢ bedziesz, zapisz je tu w ten regestr, zostaw, a wigcej bedzie; lepiej ze
stad zdadza si¢ komu na co, nizeli po $mierci od ladakogo i nieznajacego si¢ na nich roze-
brane, i baby karty wydzierajac nieznajace si¢ na tym, do pieprzu schowania lub czego in-
nego zazywaja, czego napatrzyltem sig”.

Prelegentka stwierdzita, ze w zbiorach Biblioteki Wyzszego Slaskiego Seminarium
Duchownego oraz Biblioteki Kurii Archidiecezjalnej w Katowicach znajduje si¢ wiele ksia-
zek nalezacych niegdys do $laskich kaptanow. Przeprowadzita takze kwerendg w Bibliotece
Slaskiej, bowiem i tam trafiaty fragmenty ksiggozbiorow ksigzy.

Wygloszone referaty daty znakomita okazj¢ do postawienia wielu pytan i pobudzity
shuchajacych do dyskus;ji, ktora ze wzgledu na ograniczenia czasowe nalezato polaczy¢
7 przerwa na kawe.

Ze $wiata bibliotek klasztornych i ksiggozbiorow kaptanskich, po przerwie, przenieslismy
si¢ w $wiat bibliotek wirtualnych. ,,Dziatalno$¢ Federacji Bibliotek Ko$cielnych FIDES”
przedstawita mgr Gabriela Lacka. Z wypowiedzi prelegentki wynikato, ze Federacjg powo-
fata do zycia Konferencja Episkopatu Polski w 1995 r. Obecnie FIDES zrzesza 88 biblio-
tek; w wigkszosci sa to ksiaznice wydziatow teologicznych, wyzszych seminariéw duchow-
nych, biblioteki zakonne i parafialne. Celem, jaki wyznaczyta sobie Federacja, zgodnie ze
statutem, ,,stato si¢ popieranie chrzescijanskiej doktryny podejmowania poczynan zgod-
nych z ewangelizacja oraz ozywienie duchem chrzescijanskim porzadku doczesnego przez
usprawnienie dziatalno$ci polskich bibliotek koscielnych, wdrozenie postgpu technicznego,
a w szczegolnosci komputeryzacjg prac bibliotecznych”. Mgr G. Lacka zwrdcita takze uwa-
ge, ze ,,cztonkiem zwyczajnym Federacji moze by¢ osoba fizyczna reprezentujaca biblio-
teke koScielng w Polsce, posiadajaca osobowos¢ prawna lub biblioteka na terenie Polski,
nalezaca do koscielnej osoby prawnej, a takze biblioteka uczelni lub innej instytucji po-
zostajacej w catosci lub w czgéci pod nadzorem Kosciota Katolickiego”. Ukoronowaniem
15-letniej dziatalno$ci Federacji byto utworzenie w 2006 r. biblioteki cyfrowe;.

Zagadnienie ,,Ksiggozbioru Wirtualnego Federacji Bibliotek Koscielnych FIDES” przy-
blizyta stuchaczom mgr Agata Muc. Referentka zasygnalizowata, ze ,,Biblioteka Wirtualna
Federacji FIDES powstata dzigki pomocy finansowej Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego RP oraz dzigki merytorycznemu wsparciu NASK. Jednak gtownym inicjato-
rem, a obecnie jednostka zajmujaca si¢ konfiguracja i administracja projektu, jest Biuro
ds. Rozwoju i Komputeryzacji Federacji Bibliotek Koscielnych FIDES, ksiggozbior nato-
miast jest umieszczony na serwerze specjalnie przeznaczonym dla tego serwisu i obstugi-
wany przez polski program «dLibray», stworzony do budowy Bibliotek Cyfrowych przez
specjalistow z Poznanskiego Centrum Superkomputerowo-Sieciowego”. Narzedzie to po-
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zwala na umieszczenie zeskanowanych tekstow ksiazek i czasopism w postaci cyfrowej
w przestrzeni Internetu. Obecnie teologiczny ksiggozbidr wirtualny liczy zaledwie 85 po-
zycji, ale jest stale uzupetniany.

Ostatnie wystapienie podczas forum przygotowane zostato przez mgr. inz. Andrzeja
Jurka, informatyka Wydziatu Teologicznego. Tematem pokazu byt ,,FIDKAR — nowe na-
rzgdzie internetowe dla bibliotekarzy”.

Zwienczeniem forum byta ozywiona dyskusja, podsumowanie obrad i wnioski. Zastana-
wiano si¢ zatem nad digitalizacja cennych XIX- i XX-wiecznych kolekcji kaptanskich oraz
pokaznych zasobow bibliotek klasztornych. Podzielono si¢ uwagami i spostrzezeniami do-
tyczacymi cyfryzacji wlasnych zbiorow bibliotecznych. Nie brakto takze gtoséw zwiaza-
nych z pracami nad Slaska Biblioteka Cyfrowa.

IX forum towarzyszyta interesujaca wystawa zagranicznej literatury naukowe;j, przygo-
towanej przez IPS — International Publishing Service — dla catego $rodowiska biblioteczne-
go. Na ekspozycji zaprezentowano szerokie spektrum ksiazki naukowej z uwzglednieniem
publikacji z dziedziny nauk humanistycznych, w tym oczywiscie teologicznych.
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Sprawozdanie z konferencji: ,,Filozofia a Smier¢”
(Katowice, 23 111 2007 r.)

23 I11 2007 r. odbyta si¢ na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowi-
cach konferencja naukowa pt. ,,Filozofia a Smier¢”. Byta to pierwsza konferencja zorgani-
zowana przez Zaktad Filozofii Chrzescijanskiej tego Wydziatu. Ks. dr hab. Antoni Reginek,
prodziekan Wydziatu Teologicznego, przywital, w imieniu organizatoréw, wszystkich przy-
bytych gosci. Wérdd imiennie powitanych gosci znalezli si¢: Wielki Kanclerz Wydziatu
Teologicznego, ks. abp dr Damian Zimon, prof. dr hab. Krzysztof Wieczorek (US), ktory
prowadzit panelowa cze$¢ konferencji, oraz prelegenci: ks. dr hab. Mieczystaw Bombik —
prof. UKSW (Warszawa), dr hab. Bogdan Dembiniski — prof. US (Katowice), ks. dr hab.
Jan Krokos — prof. UKSW (Warszawa), dr hab. Ireneusz Zieminski — prof. US (Szczecin).
Nastegpnie glos zabrat ks. abp dr Damian Zimon, ktory wyrazajac rado$¢ z faktu zorgani-
zowania konferencji przez Zaktad Filozofii Chrze$cijanskiej, wskazal na ogromne zna-
czenie filozofii w studium teologii oraz na wagg refleksji nad Smiercia w realiach wspot-
czesnego §wiata.

Po wystapieniu Wielkiego Kanclerza rozpoczeta sig czg$¢ panelowa konferencji. Pierwszy
referat, zatytutowany ,,Filozoficzne pojgcia Smierci”, wygtlosit ks. M. Bombik. Referent
stwierdzit najpierw we wstgpie, ze jesli nie wszyscy filozofowie odnotowani w historii po-
dejmowali wprost czy posrednio problematyke zwiazana ze §miercia zywych organizmow,
a przede wszystkim cztowieka, to robita to olbrzymia ich wigkszo$¢. Problematyke t¢ moz-
na porzadkowac, grupowac i systematyzowac ze wzgledu na wyrdzniane aspekty czy kry-
teria. Pojecia $mierci, ktore tworza ludzie, oparte sa na charakterystycznej dla cztowie-
ka czynnosci intelektualnej zwanej negacja. Nastgpnie ks. Bombik stwierdzit, ze tematu
,Filozoficzne pojecia $mierci” nie mozna dobrze omowié bez wczesniejszego, chocby tyl-
ko ramowego uwzglednienia biologicznego pojgcia $mierci, charakterystyki ktorego do-
konat w kontek$cie punktow: biologiczna definicja $mierci, kryteria ustalania nastagpienia
zgonu i empiryczne testy sprawdzajace spetnienie kryteriow. Z kolei przy opisach filozo-
ficznych pojeé $mierci trzeba uwzgledni¢ nastgpujace stanowiska: Smier¢ jako roztacze-
nie ciata i duszy, brak tego rodzaju roztaczenia, paralelizm — aspektywizm. W stanowisku
pierwszym wyroznia sig jeszcze trzy modyfikacje: po roztaczeniu dusza przestaje natych-
miast istnie¢, po roztaczeniu dusza moze jeszcze dhugo istnie¢ (ale nie wiecznie) i po roz-
laczeniu dusza istnieje wiecznie

Drugi referat, wygloszony przez B. Dembinskiego, nosit tytut , Kilka uwag o warun-
kach filozoficznego dyskutowania o $mierci”. Referent analizowat problem dotyczacy usta-
lenia wlasciwych warunkéw dyskutowania o fenomenie $mierci. Zaproponowal przeciw-
stawienie si¢ dwom powszechnie akceptowanym stanowiskom w tym wzgledzie. W mysl
pierwszego z nich $mier¢ jest kresem egzystencji. Tymczasem $mier¢ jest rOwnie realna jak
ludzka egzystencja, poniewaz $mieré moze si¢ pojawi¢ w kazdej chwili, zazwyczaj nagle
i niespodziewanie. Zatem $mier¢ jest integralnym sktadnikiem egzystencji, jest nasza sta-
Ia i niezbywalna mozliwos$cia. Przy takim podejsciu zasadniczo zmienia si¢ zardwno ro-
zumienie $mierci, jak i rozumienie egzystencji. Majac bowiem §wiadomo$¢ statej mozli-
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wosci nie-bycia, uzyskujemy dopiero wlasciwa perspektywe rozumienia samego bycia,
ktore jawi si¢ wtedy jako najwspanialszy dar. Stata mozliwo$¢ $§mierci rodzi w nas przede
wszystkim postawe pokory wobec nas samych, swiata, Boga oraz innych ludzi. Drugim
stanowiskiem, ktoremu, zdaniem Dembinskiego, nalezy si¢ przeciwstawic, jest przekona-
nie, ze wieczno$¢ nie moze si¢ pojawic i nie pojawia si¢ w horyzoncie realnej ludzkiej eg-
zystencji. Poniewaz egzystencja jest naznaczona czasowoscig, Smier¢ zas — wiecznoscia,
zatem skoro wiecznos$¢ ujawnia si¢ dopiero w momencie $mierci, to w sposob oczywisty
nie moze ona dotyczy¢ i nigdy nie dotyczy naszego zycia. Tymczasem nalezy sadzic, ze
jest inaczej. Obecny stan nauk pozwala zasadnie twierdzi¢, ze ostateczny wymiar konsty-
tuujacy bycie tego, co nazywamy $wiatem, jest wymiarem aczasowym i aprzestrzennym.
Wolno wigc wnosié, ze nazywajac ten bezczasowy i nieprzestrzenny wymiar wiecznoscia,
rozumiemy go jako niezbywalna i ostateczna podstawe tego, co rzeczywiste. W tym kon-
teks$cie wiecznos$¢ jawi si¢ zatem jako stata obecnosc¢, przystugujaca z istoty wszystkiemu,
co w jakikolwiek sposob jest. Jesli uznaé taka mozliwosc¢, ludzka egzystencja nie okaze si¢
zmierzaniem w strong wiecznos$ci, lecz trwaniem w wiecznoSci, stala w niej obecnoscia.
Smieré za$ nie moze byé rozumiana jako kres czy koniec zycia. Stanowi ona jedynie ot-
warcie na wlasna podstawe, powrdt do zrodta, ziszczenie sig istoty samej egzystencji.

Po kroétkiej przerwie kolejny referat wygtosit ks. J. Krokos, ktéry probowat odpowie-
dzie¢ na pytanie: Czy $mier¢ jest przedmiotem filozofii? Juz na wstepie zauwazyl, ze jest
faktem, iz problematyka $§mierci uobecnita si¢ w pracach filozofow wszystkich czasow.
Nierozerwalnie wpisata si¢ ona w kulturg i jest jej wyznacznikiem. Wagg tej problematy-
ki dla filozofii podkresla to, ze filozofia byta utozsamiana z meditatio mortis. Tymczasem
podczas analizy definicji $mierci okazuje si¢, ze jest ona okres§lana jako negacja zycia.
Problematyka $mierci w filozofii jest zatem zawsze problematyka zycia, ktore petniej ob-
jawia swoja osobliwo$¢ w obliczu $mierci. Obecno$¢ problematyki $§mierci w pismach fi-
lozofow nie oznacza jednak twierdzacej odpowiedzi na tytutlowe pytanie. Aby cokolwiek
moglo by¢ przedmiotem klasycznie pojetej filozofii, musi to by¢ w punkcie wyjscia do-
stgpne jakiemu$ do$wiadczeniu. Tymczasem $mier¢ jest niedostgpna ludzkiemu przezy-
ciu, poniewaz cztowiek nigdy swojej $mierci nie do§wiadcza. Nie doswiadczamy roéwniez
$mierci drugiego. Przeciez doswiadczenie drugiego jako drugiego stanowi zawsze do-
$wiadczenie kogos zyjacego. To, czego doswiadczamy po zgonie drugiego, takze nie jest
$miercia, lecz doswiadczeniem jego ciata jako martwego. Tok wywodu doprowadzit refe-
renta do konkluzji, ze $§mier¢ nie moze by¢ przedmiotem filozofii w jej punkcie wyjscia,
bowiem nie jest i nie moze by¢ przedmiotem do$wiadczenia. Nie wydaje si¢ takze, aby
$mier¢ byta przedmiotem filozofii jako okre§lonego ukonstytuowanego systemu czy teorii.
Tezy filozofii dotyczace Smierci nie denotuja przeciez zadnego przedmiotu ani stanu rze-
czy, a sa jedynie negacja zycia. Przedmiotem filozofii moze by¢ jedynie zycie. Natomiast
$mier¢, ktora jest antyteza zycia, jako taka nie posiada wtasnej istoty, ale pozwala uchwy-
ci¢ osobliwos¢ zycia. W obliczu $mierci cztowiek odkrywa sens wlasnego istnienia, a jed-
noczesnie jego krucho$¢.

Ostatni referat w czg$ci panelowej nosit tytut ,,Twoja §mier¢: proba eksplikacji do-
$wiadczenia $mierci”. Autorem referatu byt I. Zieminski, ktory wskazat najpierw na pigé
paradoksow zwiazanych ze §miercia. Owe paradoksy zostaty czg¢Sciowo ukazane w znanej
tezie Epikura, iz dopoki jestesmy my, nie ma $mierci, odkad zas$ jest §mier¢, nie ma juz nas.
Paradoks epistemologiczny polega na tym, iz $mier¢ jako unicestwienie podmiotu nie moze
by¢ przedmiotem doswiadczenia, chociaz jest nieuchronna i pewna. Paradoks ontologiczny
ukazuje, ze chociaz $mier¢ jawi si¢ jako nico$¢, to jednak jest rzeczywista. Paradoks ak-
sjologiczny wyrasta z przekonania, iz $§mier¢, chociaz nie jest dostgpna w doswiadczeniu,
to jednak stanowi absolutne zto dla cztowieka. Paradoks moralny ukazuje ludzki egoizm:
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dowiadujac si¢ o $mierci innych ludzi, odczuwamy ulge, ze sami pozostajemy przy zyciu,
kiedy natomiast sami umieramy, zazdroScimy innym dalszego zycia. Paradoks eschatolo-
giczny wyrasta z przekonania, iz $mier¢, jawiac sig¢ jako nico$¢, nie wyklucza nadziei na
nie$miertelno$¢. Referent postawit tezg, ze rozwigzaniem tych paradoksow jest opis $mier-
ci z perspektywy drugiej osoby (Twoja $mier¢). Taka perspektywa umozliwia — wbrew
Epikurowi — do§wiadczenie $mierci jako realnej nico$ci i absolutnego zta. W cztowieku
istnieje tez gotowos$¢ do poswigcenia zycia za innych. Ta gotowos¢ podwaza tezg o egoi-
zmie. Wreszcie po $mierci najblizszych dane jest nam do§wiadczenie ich dalszej obecnos-
ci, co budzi nadziej¢ na zycie wieczne. Doswiadczenie Twojej obecnosci pomimo $mier-
ci nie jest negacja Twojej $mierci, lecz uznaniem narzucajacej si¢ oczywistosci, ze nadal
jestes. Kluczowym problemem pozostaje, czy ta oczywistos¢ ma charakter obiektywny.
Referent stwierdzit, Ze nie da si¢ rozstrzygnac tej kwestii bezdyskusyjnie, poniewaz nie
dysponujemy zadnymi $wiadectwami niezaleznymi od naszych przezy¢. Chociaz jednak
moje doswiadczenie Twojej obecnos$ci nie gwarantuje Twego rzeczywistego istnienia, nie
musi ono by¢ ztudzeniem. Mogg na nim polegac, poniewaz wskazuje ono na Ciebie jako
przedmiot mojej niegasnacej mitosci.

Czes$¢ panelowa konferencji zakonczyta si¢ dyskusja i podsumowaniem obrad, doko-
nanym przez prof. K. Wieczorka. W czgséci popotudniowej uczestnicy konferencji spotka-
li si¢ w czterech grupach problemowych.

Obrady w pierwszej grupie ,,Smier¢ w tradycji filozoficznej” prowadzit B. Dembinski.
Pierwszym referentem byl mgr Rafat Kur (UJ), ktéry postawit pytanie: Smier¢ Sokratesa
czy samobojstwo Sokratesa? Nastgpnie ks. dr hab. Mirostaw Mréz, prof. UMK, rozwa-
zyt problem ,,Do$wiadczenie $mierci a egzemplaryzm Chrystusa. Kilka uwag na kanwie
mysli $w. Tomasza z Akwinu”. W kregu filozofii tomistycznej pozostawatl rowniez referat
,»Tomasza z Akwinu koncepcja cztowieka a problem Smierci w Swietle wspotczesnej es-
chatologii”, wygtoszony przez dr. Aleksandra Banke (US). Z kolei mgr Anna Gasz (US),
opierajac si¢ na antropologii Friedricha Nietzschego, przedstawita referat ,,Cztowiek apo-
retyczny. Nieuchronno$¢ $§mierci w doswiadczeniu egzystencjalnym”. Koncepcj¢ Maxa
Schelera uczynili przedmiotem analizy mgr Katarzyna Czg$cik (UWr), ktéra wygtosita
referat ,,Metodologia granic” i mgr Krzysztof Duda (PAT), omawiajacy ,,Smier¢ w uje-
ciu Maxa Schelera”.

Obradom w drugiej grupie ,,Wspolczesni filozofowie o §mierci” przewodniczyt 1. Zie-
minski. Pierwszym referentem byt dr Marek Woéjtowicz (US), ktory przedstawit ,,Mikotaja
Bierdiajewa koncepcjg przezwycigzania $mierci”. Dr Elzbieta Kotkowska (UAM) wygtlosita
referat ,,«Tak trzeba» — analiza egzystencjalnego wyboru ku $mierci Dietricha Bonhoeffera
i Pawta Florenskiego w perspektywie filozofii Simone Weil”. Dwa kolejne referaty dotyczyty
rozumienia istoty kresu ludzkiego zycia w interpretacji przedstawicieli filozofii spotkania.
Dr hab. Jozef L. Krakowiak (UW) zaprezentowat tekst ,,Filozofia spotkania wobec $mier-
ci”, a dr Andrzej Gielarowski (Ignatianum) — ,,Mig¢dzy samobojstwem a darem: Smier¢ za
innego w filozofii Emmanuela Levinasa i J6zefa Tischnera”. Ks. dr Witold Dorsz (UMK)
oméwit ,,Smieré w perspektywie biograficznej w filozofii Juliana Mariasa”, a 0. dr Roman
Tomanek (UKSW) zaprezentowat tekst ,,J6zef M. Bochenski a §mier¢”.

W trzeciej grupie ,,Antropologiczne aspekty Smierci” prowadzacym byt ks. M. Bombik.
Referat ,,Zagadnienie §mierci cztowieka a megaparadygmat ewolucjonistyczny” wyglosit ks.
dr Adam Swiezynski (UKSW), a ks. dr Jacek Tomczyk (UKSW) oméwit ,,Fenomen $mier-
ci Homo sapiens”. Nastgpnie mgr Stanistaw Wroblewski (UAM) przedstawit ,,Fundamenty
ambiwalentnej postawy filozofii wobec czynu samobdjczego”. Przedmiotem wystapienia
dr Korduli Swigtorzeckiej (UKSW) byta ,,Proba formalizacji arystotelesowskiego pojecia
zmiany substancjalnej”. Z kolei ,,Analiza logiczna poj¢cia $mierci w naukach medycznych”
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zostata przedstawiona przez dr Marig Gizdon (Laziska Grn.) i ks. mgr. Marka Porwolika.
Ks. dr Witold Kania (US) oméwit ,,Problemy wokét definicji $mierci”.

Ks. J. Krokos prowadzit obrady w grupie ,,.Smier¢ w wymiarach psychologicznym i spo-
tecznym”. Jako pierwsi wystapili: mgr Jarostaw Jastrzebski (UKSW) i dr Stawomir Slaski
(UKSW), ktorzy wyglosili referat ,,Smier¢ a psychologiczne aspekty funkcjonowania czto-
wieka”. Dr Antonina Sebesta (AP Krakow) przedstawita problematyke $mierci gorskiej
w wystapieniu ,,Migdzy mitem i absurdem — fenomen $mierci gorskiej”, a dr Arkadiusz
Sottysiak (UW) przedstawit temat ,,Ofiara z czlowieka we wspotczesnym satanizmie”.
O ,,Tabu $mierci. Dlaczego powstato? Dlaczego gasnie?” mowil dr Jacek Kwasniewski
(Warszawa). Problematyke ,, Wspolczesna zatoba miejska — zatoba marginalizowana” omo-
wit mgr Jakub Myszkorowski (UW). Ostatnim referentem byta s. dr Wiestawa Tomaszewska
(UKSW), ktora przedstawita ,,Umieranie i $mier¢ jako wydarzenia egzystencjalne (na przy-
ktadach z literatury europejskiej)”.

Przed konferencja zostata wydana monografia: Marek Wojtowicz, Witold Kania (red.),
Filozofia a smieré, Katowice: FHU Kopalnia Skarbow s.c. 2007. W monografii zostaty za-
mieszczone pelne wersje referatdow wygloszonych w ramach Konferencji.
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