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TERESA STANEK

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
PRZESLANIE TORY W PERSPEKTYWIE SYNCHRONICZNEJ

Zadaniem artykutu jest proba takiego spojrzenia na Pigcioksiag Mojzesza, kto-
re pozwoli zapytac o przestanie teologiczne stojace za kompozycja, ktora pod wie-
loma wzgledami zdaje si¢ zaprzeczaé treSci. Poniewaz motywem przenikajacym
cato$¢ tego zbioru jest obietnica ziemi, nalezaloby spodziewac sig, ze jego zakon-
czeniem bedzie wejscie do Kanaanu, tymczasem tekst konczy si¢ obrazem Izraela
stojacego nad brzegiem Jordanu w Moabie! Pigcioksiag rozpoczyna si¢ opisem na-
rodzin $wiata, a konczy opisem $mierci Mojzesza! Rodzi si¢ zatem pytanie, dla-
czego w tradycji zydowskiej zostat potraktowany jako zbior w petni samodzielny,
niewymagajacy dalszego dopowiedzenia na plaszczyznie narracyjnej?

Zaprezentowane uj¢cie jest hipoteza badawcza i stanowi jedynie szkic zamyshu
interpretacyjnego, wymagajacego dalszych badan. Inspiracje do takiego postawie-
nia problemu sa dwie. Pierwsza sa prace z zakresu retoryki, ukazujace kunsztow-
na strukture tekstow Biblii Hebrajskiej! i tym samym dajace podstawy do stwier-
dzenia, ze proces redakcji nie polegat jedynie na utozeniu posiadanego materiatu
w porzadku chronologicznym, ale byl dokonany przez biegtych w swym rzemio-
$le pisarzy, dla okre§lonego z gory celu?; druga jest — pomijany czgsto w bada-
niach — zwiazek przestania tekstu z wierzeniami wspolnoty, ktéra go przyjeta za
swoj tekst kanoniczny.

! W badaniach nad retoryka Biblii szczegdlne zastugi potozyli: R. Alter, Y. Amit, S. Balentine,
M. Douglas, M. Fishbane, J. Fokkelmann, C. J. Labuschagne, R. Meynet, R. Polzin, J. Sassone,
B. Uffenheimer. Wymienione nazwiska reprezentuja roézne kierunki i metody badawcze, ukazujac
skal¢ mozliwosci.

2 Podejmowane s3 proby opisania zamystu kompozycyjnego Biblii Hebrajskiej [dalej: BH], zarow-
no na poziomie catego kodeksu, jak tez poszczegdlnych Ksiag. S. Demp ster, “Torah and Temple”
and the Contours of the Hebrew Canon, part. I: Tyn 48.1 (1997), s. 23-56, part. II: Tyn 48.2 (1997),
s. 191-218; D. N. Freed man, The Unity of the Hebrew Bible, Michigan 1993; One Scripture or
Many. Canon from Biblical, Theological, and Philosophical Perspectives, Oxford 2004; M.Douglas,
Leviticus as Literature, Oxford 1999; tenze, In the Wilderness. The Doctrine of Defilement in the Book
of Numbers, Oxford 2001. W zakresie badan nad Pigcioksiggiem nalezy wymieni¢: M. H. Segal,
The Pentateuch, its Composition and its Authorship, and other Biblical Studies, Jerusalem 1967; D. J.
A. Clines, The Theme of the Pentateuch, Sheffield 1978; J. H. Sailhamer, The Pentateuch as
Narrative. A Biblical-Theological Commentary, Grand Rapids 1992; J. W. Watts, Rhetorical Strategy
in the Composition of the Pentateuch, ,,Journal for the Study of the Old Testament” 1995, 68, s. 3—
22; T. E. Fretheim, The Pentateuch, Nashville 1996; G. J. Wenham, Story as Torah. Reading the
Old Testament Ethically, Edinburgh 2000.
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Pytanie o cel uktadu materiatu i zakresu tresciowego Pigcioksiggu stawiane
bywa z roznych perspektyw, odzwierciedlajac zarowno zainteresowania badaczy,
jak tez mozliwosci wybranej metody. Analiza historyczno-krytyczna pokazata, ze
Pigcioksiag nosi wyrazne §lady dlugiego okresu powstawania i istnienia w mniej-
szych jednostkach, potaczonych ostatecznie w procesie redakcji, pomija jednakze
problem celu, dla ktérego ten wtasnie material znalazt si¢ w opowiesciach, oraz pyta-
nie o zasad¢ kompozycyjna®. Zachodnia tradycja egzegetyczna, zwiazana z chrzes-
cijanstwem, nie przywiazuje takze wigkszej wagi do wyodrebnienia Pigcioksiggu
jako zbioru samodzielnego i cato$ciowego, i dlatego podejmowane byly proby wy-
odrebnienia innych zbiorow: SzeScioksiag*, Czteroksiag?, Trojksiag®.

Toczaca si¢ dyskusja ukazuje, ze wyodrebnienie zbioru (Ksiggi lub czgsci ko-
deksu) jako zamknigtej catosci dokonuje si¢ na podstawie kryterium celu, kto-
ry moze by¢ postawiony przez badacza z perspektywy przyjetej wizji teologicz-
nej’. Przyjeta tutaj perspektywa odwoluje si¢ do tradycji zydowskiej, dla ktorej
Pigcioksiag jest jednym (obok Miszny) z filarow wiary®, a jej celem jest pro-
ba ukazania wizji teologicznej stojacej za taka wtasnie kompozycja. Rozpoznanie
idei teologicznej, stojacej za kompozycja Pigcioksiggu, moze by¢ pomocne w roz-
poznaniu wizji teologicznej judaizmu.

3 Tradycja badan Pigcioksiegu w aspekcie historii redakcji jest ogdlnie dostepna we Wprowadze-
niach do Starego Testamentu. Najnowsze trendy w badaniach: J. Blenkins o p p, The Pentateuch.
An Introduction to the First Five Books of the Bible, London 1992; E. T. Jr. M ullen, Ethnic Myths
and Pentateuchal Foundations. A new Approach to the Formation of the Pentateuch, Atlanta 1997,
E. W.Nicholson, The Pentateuch in the Twentieth Century. The Legacy of Julius Wellhausen,
Oxford 1998; J. van Seters, Torah, [w:] The Hebrew Bible Today. An Introduction to Critical
Issues, Louisville 1998, F. M. Cros s, From Epic to Canon. History and Literature in Ancient Israel,
Baltimore 1998; A. Rofe, Introduction to the Pentateuch, Sheffield 1999; J. W. Watts, Reading Law.
The Rhetorical Shaping Of The Pentateuch, Sheffield 1999.

* Hipoteza po raz pierwszy zaproponowana przez H. Ewalda w 1831 r., a nastepnie dyskutowa-
na przez A. Kuenena (1886 r.) i G. von Rada (1938 r.). Interpreter’s Bible Dictionary (1962 1.) po-
$wigca zagadnieniu dhugi artykul, ale w Anchor Bible Dictionary (1992 r.) brak w ogoéle. Por. tak-
ze Th. C. Roemer, Deuteronomy 34 and the Case for a Persian Hexateuch, ,,Journal of Biblical
Literature” 2000, 119/3, s. 401-419.

5 M. Noth, odkrywszy podobiefistwa pomigdzy zbiorem Prorokéw Pierwszych a Ksigga Powtorzo-
nego Prawa, uzyskuje taki schemat przez oderwanie tej ostatniej od Pigcioksiggu. R. P. Knierim do-
strzega jedno$¢ Wj — Pwt, wylaczajac tym samym Ksigge Rodzaju.

¢ Mayes wyodrebnia Trojksiag: Rdz, Wj, Lb, ktory — wedtug niego — stanowi wstep do Ksiegi
Powtoérzonego Prawa. (A. D. H. M ayes, The Story of Israel between Settlement and Exile.
A Redactional Study of the Deuteronomistic History. London 1983).

7 Przyjeta przez von Rada teza, ze podstawowym tematem ST jest historia ,,wyprowadzenia Ludu
Wybranego z niewoli i nadanie im ziemi” miala swoje logiczne konsekwencje w dopetnieniu opi-
sanych w Pigcioksiggu dziejow Ksigga Jozuego jako jej logicznym domknigciem. Analogicznie —
ukierunkowana na analizg tekstu — koncepcja Notha w naturalny sposéb musiala wylaczy¢ Ksigge
Powtdrzonego Prawa ze zbioru tego, w ktorym zostat on umieszczony przez Tradycje, i wlaczy¢ go
do innego, do ktorego rzeczywiscie lepiej pasuje ze wzglgdu na swoj styl.

8 Bardzo zwiezte przedstawienie (z bogata bibliografia) znaczenia Piecioksigegu i Miszny w judai-
zmie: B. D. S ommer, Unity and Plurality in Jewish Canons. The Case of Oral and Written Torahs,
[w:] One Scripture or Many. Canon from Biblical, Theological, and Philosophical Perspectives,
Oxford 2004, s. 108—150. Opisujac ,.kanon” w judaizmie, Sommer ustala nastgpujaca (dwupozio-
mowa) hierarchig: Tora — Miszna; Prorocy — Pisma — Gemara.
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Wprowadzenie

Weczesne interpretacje Biblii (okres patrystyczny i §redniowiecze) koncentro-
waty si¢ wokot rozumienia tekstu na ptaszczyznie przestania®. Takie ujecie, wy-
nikajace z rozpoznania jego sakralnego charakteru, uwzgledniato kryterium wia-
ry wspdlnoty jako podstawowy wyznacznik hermeneutyki. Nowozytna postawa
badawcza w naukach biblijnych, ktoéra powstata w klimacie o$wieceniowego po-
zytywizmu ', skoncentrowata si¢ bardziej na zagadnieniach krytyki tekstu oraz
historycznej wartosci przekazanych przez tekst Biblii opowiesci. Wptyneto to na
powstanie roznorodnych nurtéw interpretacji, czgsto uwarunkowanych kryteriami
historyczno-intelektualnymi epok, w ktérych powstawaty. Powyzsze stwierdzenie
odnosi si¢ w szczegolny sposdb do zagadnienia historii Izraela oraz historii religii
Izraela!, ale takie podejscie do tekstu miato takze wplyw na teologig biblijna 2.

Niezaprzeczalna wartos$¢ takich badan pozwolita na ujawnienie problemow po-
wstawania i transmisji tekstu, gatunkow literackich, a takze stojacych za narracja-
mi wydarzen, zagubita jednak rozumienie tekstu Biblii jako swiadectwa wiary
wspodlnoty, a co za tym idzie, konieczno$¢ objasniania go w obrebie herme-
neutyki symboli. W wielu najnowszych pracach pojawia si¢ postulat koniecznosci
wypracowania takiej hermeneutyki, ktoéra pozwoli na zrozumienie samego teks-
tu (jego wewnetrznego przestania), bez odnoszenia si¢ do czynnikéw opisujacych
jego powstawanie . W obrebie tego nurtu pojawilo si¢ wiele r6znorodnych ujec
z perspektywy synchronicznej, jednakze ich znaczenie dla teologii jest takze zroz-

° Por. G.R. Evans, The Language and Logic of the Bible. The Earlier Middle Ages, Cambridge
1987; Hebrew Bible / Old Testament. The History of Interpretation, vol. I. From the Beginning to the
Middle Ages (until 1300), Goettingen 1996.

10 Tradycyjnie wiaze sig to z programowym wystapieniem J. P. Gablera w 1787 r. na Uniwersytecie
w Altdorf: De justo discrimine theologiae biblicae et dogmaticae regundisque recte utriusque fini-
bus. Rozwdj nauk biblijnych omawiaja: J. H. Hayes, F. C. Prussner, Old Testament Theology.
Its History and Development, London 1985; Biblical Studies and the Shifting Paradigms, 1850—1914,
Sheftield 1995.

" Wplyw warunkéw historyczno-kulturowych na powstawanie historii Izraela: K. Whitelam,
Invention of Ancient Israel. A Silencing Palestinian History, London 2002 (praca dos¢ tendencyjna,
ale przez to jeszcze bardziej uwypuklajaca zwiazek srodowiska naukowego z koncepcja interpreta-
cji). Zagadnienie posrednio porusza takze K. A. D. Smelik, Converting the Past. Studies in Ancient
Israelite and Moabite Historiography, Leiden 1992.

12 Rézne zasady interpretacji Biblii, prowadzace do powstawania roznych szkot teologii biblij-
nej, omawiaja nastgpujace prace: J. Barton, Reading the Old Testament. Method in Biblical Study,
Louisville 1996; The Face of Old Testament Studies. A Survey of Contemporary Approaches, Grand
Rapids 1999; J. B arr, The Concept of Biblical Theology. An Old Testament Perspective, Minneapolis
1999; E.S. Gersternberger, Theologies in the Old Testament, Minneapolis 2002.

13 Por. Synchronic or Diachronic. A Debate on Method in the Old Testament Exegesis, Leiden
1995; R. P. Knierim, The Task of Old Testament Theology. Substance, Method, and Cases, Grand
Rapids 1995; J. Barton, Reading the Old Testament...; W.Brue g ge mann, Theology of the Old
Testament. Testimony, Dispute, Advocacy, Minneapolis, 1997; S. Dempster, “Torah and Temple”...;
I. W. Provan, In the Stable with the Dwarves. Testimony, Interpretation, Faith and the History of
Israel, [w:] VTS Congress Volume, Oslo 1988, Leiden 2000; D. H. A aron, Biblical Ambiguities.
Metaphor, Semantics, and Divine Imagery, Leiden 2002. Wymienione prace podejmuja problem her-
meneutyki biblijnej teoretycznie, ilustrujac go przyktadami. Nie wymieniam tutaj ogromnej liczby
prac prezentujacych czysto praktyczne podejscie do tekstu metodami synchronicznymi.
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nicowane. Sama metoda daje mozliwos$¢ odczytania zastosowanej symboliki, jed-
nak interpretacja symboli powinna uwzgledniac tradycjg interpretacji, dokonywa-
na we wspoélnocie wiary 4.

Fakt, ze Pigcioksiag zostat zachowany jako nienaruszony (i nienaruszalny) zbior
przez wspolnotg zydowska az do wspolczesnosci, wskazuje na jego teologiczne
znaczenie dla judaizmu. Swiadomos¢ specyficznej struktury Pigcioksiegu — ktory
w wierze zydoéw jest nazywany Tora'*, czyli pouczeniem, droga i zasada zycia,
i pojmowany jako dzieto Mojzesza ' — zostata przechowana w tradycji rabinicz-
nej, sformutowanej w formie tezy: ,,sekcje Tory nie sa dane w porzadku [chrono-
logicznym] oraz nie ma wczesniejszej i poézniejszej Tory” . W mysli rabinicznej
oznacza to wezwanie do synchronicznej interpretacji tekstu, domagajacej si¢ ob-
jasniania wewnatrz niego samego, jak tez aplikacji jego sensu do aktualnej sytua-
cji wspodlnoty. Takie spojrzenie pozwala na postawienie pytania o zasadg kompo-
zycyjna. Skoro chronologia dziejow nie stanowi o rozumieniu tekstu w wymiarze
sakralnym, to stwierdzenie, ze warstwa narracyjna faktycznie odzwierciedla prze-
stanie teologiczne, mozna postawi¢ pod znakiem zapytania!

Uwazam, ze struktura chronologiczna, jakkolwiek jest zapisem wydarzen
zgodnie z prawami narracji, nie stanowi zasady kompozycji w zakresie przesta-
nia Pigcioksiggu. W koncepcjiteologicznej w centrum stoi wydarze-
nie Synaju Wj 19,1 — Lb 10,10, bedace w istocie kolekcja réznych tekstow litera-
ckich, potaczonych wspolna koncepcja synajskiego pochodzenia . Wydarzenia na

14 Teoretyczne podstawy: H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficz-
nej, Warszawa 2004 [oryg. 1960]; P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o me-
todzie, Warszawa 1975; O. F. Bollnow, Religionswissenschaft als hermeneutische Disziplin.
Methodenprobleme der Religionswissenschaft, die Welt der Symbole, [w:] Symbolon. Jahrbuch fiir
Symbolforschung, Neue Folge, Bd. 4, K6ln 1978, s. 23-48; G. D. Kaufman, The Theological
Imagination. Constructing the Concept of God, Philadelphia 1981; D. Crystal, Generating the
Theological Language, [w:] Theolingusitics, Brussel 1981; J. M. S o sk i ¢ e, Metaphor and Religious
Language, Oxford 1985; D. Hervieu-Leger, Religia jako pamieé, Krakow 1999; K. M.
Woschitz, Mythe, Wort und Kultus als Religiése Grundkategorien. Eine Hermeneutik vom Sehen
und Héren, Bild und Wort, Raum und Zeit, [w:] The Interpretation of the Bible. The International
Symposium in Slovenia, Sheffield 1998, s. 1447-1463.

15" Termin: Tora zwykle wyprowadzany jest od rdzenia ary — lgkaé sig, pouczaé, stucha¢ naboznie.
The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, vol. 1V, ed. L. Koehler, W. Baumgartner [et
al.], Leiden 1999, s. 1710-1712; The Anchor Bible Dictionary, vol. VI, ed. D. N. Freedman, New
York 1962, s. 605-621; Encyclopaedia Judaica, XV, Jerusalem 1978, s. 1237-1254. Josephus i wczes-
ne pisma zydowskie mowia nie tylko o Prawie, ale takze o dziejach od stworzenia Adama do $mier-
ci Mojzesza. Dopiero Hieronim podaje, ze Pigciu Ksiggom Mojzesza stusznie nadano nazwe Tora,
tj. Prawo. Cata tradycja po Hieronimie akcentuje legalistyczny charakter Pigcioksiggu.

16 Kiedy i jak taka wiara powstata, nie wiemy, ale mozna powiedzie¢, ze w okresie rzymskim Tora
tak wlasnie byta postrzegana: LXX, Syrach, Ewangelie. Kwestia badawcza jest rowniez cel, dla kto-
rego przypisano jednemu autorowi cato$¢ tak zréznicowanej kompozycji.

7 Uwagi za N. S arn a, Exodus, The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1991, s. 91. Pierwszy
z nich to ostatnia z 32 zasad interpretacji Tory R. Yose ben Eleazara z Galilei.

18 Inspiracja do takiego ujecia byta praca R. P. K nierim a, The Task of Old Testament Theology.
Substance, Method, and Cases, Grand Rapids 1995. Jako przedmiot analizy autor postuluje wyod-
rebnienie jednostek narracyjnych na postawie motywow (obrazow, stownictwa). Dla omawiane-
go tekstu Knierim wprowadza termin: Events at Sinai, do ktorego zalicza fragment: Wj 19,1-Lb
10,10. Do tego dodaje: Migration to Sinai (Wj 1-18) i Migration to Moab (Lb 10,11-36,13). Catos¢
jednak opiera na czterech Ksiggach: Wj—Pwt, ktore dzieli: From Egipt to Sinai oraz From Sinai to
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Synaju — ujete w klamre¢ przez obecnos¢ tescia Mojzesza (W] 18,1-27; Lb 10,29-
33) ¥ — zostaty umieszczone w bezposrednim kontekscie drogi: drogi na Synaj
(Wj 15,27-17,16) i drogi z Synaju (Lb 10,11-21,33), a w kontekscie dalszym, w re-
lacji do ziemi i Przymierza (Rdz i Pwt) ®. Caly materiat zostal podzielony na pigé
ksiag?!, przy czym trzy Srodkowe obejmuja motyw Synaju oraz drogi (do ... i od
...), a dwie zewngtrzne motyw obietnicy. Mozna powiedzie¢ inaczej, ze Ksiggi:
Wyjscia, Kaptanska i Liczb przedstawiaja zbawcze dzieta Boga, a ich dopelnie-
niem sa Ksiggi: Rodzaju i Powtorzonego Prawa, wskazujace na obietnicg trwatej
1 nienaruszalnej wigzi Boga z ludzmi.

Zapis dziejow od stworzenia $wiata do przyjscia Izraela nad brzeg Jordanu — ale
bez mozliwosci wejscia do Kanaanu — nie jest niedokonczonym obrazem pierwsze-
go etapu jego dziejow, ale forma, w jakiej Izrael opisat swoje wierzenia. Pytanie
zatem brzmi: ,,Jaka wizja Boga i $wiata kryje si¢ za takim tekstem?”. Odpowiedz
wymaga badan przekraczajacych miarg artykutu, totez zadanie, ktore tutaj stawiam,
polega na naszkicowaniu struktury retorycznej kompozycji oraz ukazaniu punk-
tow kierujacych ku temu pytaniu.

Doswiadczenie Synaju

Ta nazwa okreslam najwigkszy objetosciowo blok materialu, zwiazany z poby-
tem Izraela pod gora Synaj Wj 18,1 — Lb 10,34. Granice jednostki wyznaczam na
podstawie dwu kryteriow. Pierwszym jest motyw stylistyczny — obecno$¢ ,.tescia
Mojzesza” wsrod Izraelitdéw — spinajacy niby klamra cato§¢ materiatu (Wj 18,1-27;
Lb 10,34), drugim — podziat tekstu masoreckiego (TM) na jednostki przeznaczone
do czytan synagogalnych: od Wj 18,1 rozpoczyna si¢ nowa sekcja (Paraszat Jetro);
Lb 10,34 konczy piata czes¢ (berakha) sekcji Beha’alotekha. Materiat ten zwyk-
le stanowi przedmiot réznorodnych monografii ujmujacych tematycznie mniejsze
jednostki: zawarcie Przymierza (Wj 19 1 Wj 24), Dekalog (W] 20,1-15), Ksigge
Przymierza (Wj 20,22-23,33), budowe Przybytku (Wj 25-31.34-40), poswigce-
nie Przybytku (Lb 7,1-10,10), epizod batwochwalstwa i odnowienie Przymierza
(Wj 32-33) oraz (zwykle osobno omawiang) Ksigge Kaptanska. Taki podziat wska-

Moab. Zaproponowany przeze mnie podziat wynika z uwzglednienia calego Pigcioksiggu jako jed-
nosci. Za centrum kompozycyjne tej sekcji (jak i catego Pigcioksiegu) przyjmuje Ksiege Kaptanska,
tak jak np. R. Rendtorff, Leviticus, Neukirchen 1980; B. A. Levine, Leviticus, The JPS Torah
Commentary, Philadelphia 1989; M. Dou glas, Leviticus as Literature, Oxford 1999.

19 Motyw ,,tecia Mojzesza™ jako element ,teologii Przymierza™: T. Stan ek, Jahwe i jego lud.
Analiza retoryczna Wj 18,1-20,23, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 2007, 21, s. 13-17.

20 W egzegezie te Ksiggi rzadko sa z soba laczone i zwykle kazdej z nich przypisuje sig inny temat
wiodacy lub nawet wyprowadza si¢ kilka tematow. Zaproponowane wyzej spojrzenie na Pigcioksiag
jako jednolite dzieto o chiastycznej strukturze domaga sig ich porownania. Zestawienie Ksiag Rodzaju
i Powtorzonego Prawa omawiaja: w perspektywie zagadnienia ziemi — D.J. A. Clines, The Theme
of the Pentateuch. Sheffield 2001, w perspektywie zagadnienia Przymierza — C. Westermann,
Elements of Old Testament Theology, Atlanta 1982.

21 Warto takze zwrdci¢ uwage na symboliczne znaczenie liczb, zaréwno wybranych do opisania
tego fragmentu dziejow, jak i w samym tekscie.
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zuje, jak wieloplaszczyznowe jest ujgcie tego, co okreslam mianem doswiadczenie
Synaju, a jednoczes$nie na jego charakter w religii 1 zyciu Izraela®.

Omawiany fragment — stanowiacy polaczenie tekstow przynalezacych do roz-
nych gatunkow literackich: prawo, przykazania, narracje — dotyczy zasad kultu,
zycia spotecznego, rodzinnego i prawa kryminalnego, w ktore wpisane sa opowie-
$ci o ludzkich doswiadczeniach i przezyciach. Zestawienie tak r6znorodnych ga-
tunkéw sprawia trudno$ci na ptaszczyznie wyodrebnienia jednostki egzegetycznej
oraz interpretacyjne, sktania jednak do postawienia pytania o cel takiego wtasnie
uktadu, ktory odrdznia si¢ od jakiegokolwiek zbioru pism religii ludéw o$ciennych.
W poréwnaniu z pismami sakralnymi religii orientalnych, jego unikalng cecha jest
potaczenie formy pozytywnej i apodyktycznej w zakresie prawodawstwa? oraz
potaczenie tekstow o orientacji legalistycznej z narracjami .

Cechy wspolne tego, dos¢ zréznicowanego materiatu, mozna okresli¢: 1* od
strony redakcyjnej — calo$¢ zostata umieszczona w czasie pobytu Izraela pod go-
ra Synaj; 2* od strony tresciowej — dotycza organizacji zycia wspolnotowego oraz
kultu, stanowiac zwienczenie dzieta Jahwe, jakim byto uwolnienie Izraela z niewo-
li egipskiej. Wyodrebnione dwa aspekty omawianego tekstu wskazuja na central-
ne znaczenie doswiadczenia Synaju w wierze Izraela oraz na koniecznos$¢ rytual-
nego ujecia szczegolnej wigzi taczacej Jahwe 1 Izraela. Zaistnienie tej wigzi, ktora
zostala opisana jako wybranie Abrahama, potwierdzone w wyprowadzeniu Izraela
z Egiptu, domagato si¢ ustanowienia kultu, gwarantujacego zachowanie ciaglosci
relacji. W analogii do tradycji religijnej Regionu, ustanowienie kultu i zasad two-
rzacych spotecznos¢ zostato ujgte jako dane przez bostwo, objawiajace siebie wy-
branym ludziom >, totez najistotniejsza cz¢$¢ stanowia regulacje dotyczace kultu
i zasad zycia wspolnoty wiary. Zaktadam nastgpujacy podziat tekstu, wynikajacy
z jego struktury literackie;j:

22 R. P. Knierim, badajac znaczenie Przymierza w tekscie BH, poréwnuje ilo$¢ informacji o wy-
darzeniach na Synaju, zawarta w poszczegdlnych odcinkach Tory, i ujmuje je procentowo: Wj 1-19
(droga do Synaju) — 11,5%; Wj 20-Lb 10,10 (pobyt na Synaju) —42%; Lb 10,11 (droga ze Synaju)
— 19%. Wiaczajac jeszcze Pwt, uzyskuje si¢ w Torze 68,5% tekstu poswigconego wydarzeniom na
Synaju. Znaczenie motywu Wyjscie-Przymierze w religii Izraela oraz sposob, w jaki to do§wiadcze-
nie jest przywolywane w tekstach biblijnych zob. T. S tan e k, Dzieje jako teofania. Wewnqtrzbiblijna
lnterpretaqa i jej teologiczne konsekwencje, Poznan 2005, s. 56-81.

3 M. Weinfeld, Israelite Religion, [w:] The Encyclopedza of Religion, ed. M. Eliade, New York
1993, s. 487-488. Schemat JA-TY nie tylko nie znajduje sig nigdzie w dokumentach prawnych sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu, ale stanowitby curiosum w literaturze prawniczej. W taki sposob mo-
ze zwraca¢ si¢ mistrz do swego ucznia, czy pan do podwladnego, ale nie prawodawca, zaintereso-
wany wypekieniem pewnej powinnosci.

24°J. H. Walton, Ancient Israelite Literature in its Cultural Context. A Survey of Parallels be-
tween Biblical and Ancient Near Eastern Texts, Grand Raplds 1990, s. 69-92.

% Por. M. Eliade, Sacrum. Mit. Historia. Wybor esejéw, Warszawa 1970; B. Albrektson,
History and the Gods. An Essay on the Idea of Historical Events as Divine Mamfestanons in the
Ancient Near East and in Israel, Lund 1967; H. W. F. Saggs, The Encounter with the Divine in
Mesopotamia and Israel, London 1978; T. Jacobsen, The Treasures of Darkness. A History of
Mesopotamian Religion, New Haven 1976; K. van der T o o rn, Family Religion in Babylonia, Syria
and Israel. Continuity and Change in Forms of Religious Life, Leiden 1996; S. Cinal, Ba’al z Ugarit
a inni bogowie burzy starozytnej Syrii i Palestyny, Krakow 1997.
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e W;j 20,1-14 — Dekalog — zbioér pouczen, ujety w opisy nadzwyczajnego zjawi-
ska (Wj 19,16-20; 20,15), jakim byt wyglad gory Synaj.

e Wj 21,1-23,33 — Prawo Przymierza — szerszy tresSciowo i tematycznie zbior
pouczen, ujety w opisy nadzwyczajnych zjawisk, przedstawionych w aspekcie
kultowym (Wj 20,15-23; 24,1-19).

o Ksigga Kaptanska — zbior pouczen dotyczacych rytuatow, ujetych w opisy: bu-
dowania Przybytku (W] 25,1-40,38) i jego po$wigcenia (Lb 7,1-10,10).
Zarysowujacy si¢ schemat ukazuje zamyst stylistyczny. Pouczenia i prawa (to-

rot, miszpatim), dane na Synaju, zostaty ujete w trzy zbiory w taki sposob, ze kaz-

dy z nich — niby klamra — jest objety opisem doswiadczenia teofanijnego. W mia-
r¢ posuwania sig¢ w glab opowiesci sekcje zawierajace pouczenia i sformutowania
prawne sa coraz bardziej rozbudowane, a w opisie ,,pojawiania si¢”’ Boga nastepu-
je stopniowe i konsekwentne przesuwanie akcentu z fenomenow przyrody na fe-
nomena kultowe. Sercem tego wydarzenia sg pouczenia, czyli forot*. Pouczenia
te zostaty wpisane w rzeczywisto$¢ kultowa, ujeta w jej podwojnym aspekceie: po-
jawienia si¢ bostwa i budowania $wiatyni?’, spigte fraza: ,,Ja jestem Jahwe twoj

Bog” (Wj 20,2) oraz: ,,Ja jestem Jahwe wasz Bog” (Lb 10,10)2.

W tym miejscu pojawia si¢ pytanie, czy we wszystkie trzy ,,kodeksy” zosta-
la wpisana ta sama idea teologiczna®. Z perspektywy przestania tekstu nalezy
zauwazy¢, ze wszystkie zostaly przedstawione jako: 1* dane przez Boga; 2* na
Synaju; 3* zwiazane z Przymierzem; 4* ich celem jest §wigtos¢ ludu, ujawniaja-
ca si¢ w codziennym zyciu i w odniesieniach do tego $wiata, z ktérego zostaty za-
czerpnigte. Wszystkie opisane sprawy przynaleza do dwu porzadkéw: kultowego
1 spolecznego, ale sa z soba zwiazane w sposob nierozerwalny. Cecha charaktery-
styczna wyodrgbnionych zbioréw pouczen jest ich fragmentarycznosé¢ co do przed-
miotu regulacji; szczegétowe opracowanie jednych przepiséw znajduje si¢ obok

26 Por. przypis 4, 5, 6. Th. C. Roemer (Deuteronomy 34 and the Case...), analizujac debate na te-
mat Pigcio- czy Szescioksiggu, wskazuje, ze pytanie takie jawi si¢ w kontekscie niezrozumienia ter-
minu: Tora.

27 W religiach starozytnego Bliskiego Wschodu kult $wigtynny byt normalnym miejscem obja-
wienia, i wlasnie z tym wiazano wyrocznie oraz proroctwa. Por. E. Hammershaib, History and
Cult in Old Testament, [w:] Near Eastern Studies in honor of Wiliam Foxwell Albright, Baltimore
1971; Cult, [w:] Civilisation of the Ancient Near East — vol. IV: Religion & Science, New York 1995;
S. M. Olyan, Rites and Ranks. Hierarchy in Biblical Representation of Cult, New Jersey 2000;
I. Gruenwald, Rituals and Ritual Theory in Ancient Israel, Leiden 2003. Paralele pomigdzy gora
Synaj a Przybytkiem zob. N. S arn a, Exodus, The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1991; S. E.
Balentine, Torah’s Vision of Worship, Minneapolis 1999, s. 121-147. Dotyczy to przede wszy-
stkim trzyczg§ciowego podzialu przestrzeni sakralnej, wraz z odpowiadajacymi im postaciami, okre-
$lenia zasad czystosci rytualnej i wymogow wewngtrznych w dostgpie do poszczegdlnych przestrze-
ni sakralnych, a takze wielu analogii na plaszczyznie terminologicznej: ciemna chmura, ogien, dym,
dzwigk rogu, glosy. Balentine wskazuje takze na odniesienia do opisu stworzenia $wiata.

28 Taka samoprezentacja Boga jest do$¢ powszechna w Biblii, ale zawsze zwiazana z kwestiami
nalwyiszej wagi; najczesciej wystgpuje w Ksiedze Powtdrzonego Prawa oraz u prorokow.

? To zagadnienie zostalo juz podjete w badaniach, ale tylko fragmentarycznie: o relacji Wj 20,2-
141 W;j21,1-23,19-S.Balentine, Torah s Vision..., s. 125-126; o relacji Wj 20,2-14 i Kpt 19 —
B.Levine, Leviticus..., (Introduction). Przedstawione dalej analogie pomigdzy omawianymi teks-
tami wyprowadzam na podstawie kryteriow zaproponowanychzez Balentine i Levine.
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calkowitej luki dotyczacej innych, czasami znacznie wazniejszych dla zycia spraw.
Zaden z nich nie stanowi takiego cato$ciowego zbioru praw, przez ktéry mozna by-
loby rozpozna¢ ksztatt spotecznosci postugujacej si¢ takim zbiorem tylko na pod-
stawie omawianych zagadnien®. Glgbsza analiza pokazuje, ze tworza one cato-
sciowy obraz stylu zycia, ktorego zasada jest ,,Swigto$¢” 3.

Zaproponowane ujecie, wyodrebniajace wydarzenia Synaju jako samodzielna
i w pelni koherentna jednostke tematyczna, pozwala na okre§lenie jej przestania
jako ustanowienie relacji pomigdzy Bogiem i ludzmi. W re-
ligiach ludow o$ciennych miejscem tej relacji byt kult, uksztattowany zawsze na
podstawie objawionych przez bostwo zasad zbudowania §wiatyni i ustanowie-
nia rytualow. W tym przypadku rowniez relacja zostata zainicjowana przez Boga
1 opierala si¢ na instrukcji danej przez Niego samego — Torze, czyli zasadzie
zycia religijnego, osobistego i wspdlnotowego. Zasada ta — wpisana w porzadek
kultowy — zostata powtorzona trzykrotnie, za kazdym razem w kontekscie szcze-
g6lnej Bozej obecnosci (gora Synaj i Przybytek), i jako przez Boga ukazana moz-
liwos¢ zycia w wolnosci. Ale tekst ukazuje jeszcze jeden istotny aspekt tej relacji
— Izrael osobiscie i z wlasnej woli przyjmuje Tore Jahwe (Wj 19,8; 24,7). Bozy dar
Przymierza oraz ludzka odpowiedz staly si¢ podstawa religii, opartej
na pojeciu dynamicznej relacji pomigdzy Bogiem a ludzmi 2.

Unikalno$¢ wierzen Izraela ujawnila si¢ w tym, ze wprowadzony motyw nad-
Zwyczajnego pojawienia si¢ bostwa (Wj 19,16-20; 20,15-18) — zwykle pojmowany
jako akt fundamentalny dla ustanowienia miejsca kultu i zasad rytuatéw * — docze-

3% To samo mozna by powiedzie¢ o zbiorach praw ludéw Mezopotamii, ale takie porownywanie
wydaje si¢ problematyczne dlatego, ze prawa tamtych ludow nie dotarty do nas jako wyodrgbnione
przez nich samych zbiory, a jedynie jako przypadkowo odnalezione fragmenty, znajdujace si¢ w roz-
nych miejscach. Kanon biblijny wyraznie nosi $lady kompleksowego opracowania oraz pieczotowi-
te%o przekazywania w nadanej formie.

! Termin ten nalezy rozumie¢ w dwojakim znaczeniu: 1) zgodnie z jego starozytnym rozumie-
niem jako ,,oddzielenie” — wprowadzone zasady zycia maja oddziela¢ Izraela od ludéw oSciennych,
nadajac rytualny bias Zyciu codziennemu; 2) w nowozytnym rozumieniu — wspolnota Izraela oraz
kazdy cztowiek staje wobec wymogoéw moralnych, okreslajacych relacje do otaczajacego $wiata.
Badania w tym aspekcie zob. R. Rendtor ff, Leviticus, Neukirchen 1980; M. Douglas, Leviticus
as Literature, Oxford 1999; A. R o f ¢, Deuteronomy. Issues and Interpretation, London 2002; T. E.
Fretheim, Law in the Service of Life. A Dynamic Understanding of the Law in Deuteronomy, [w:]
A God so Near. Essays on Old Testament Theology in Honour of Patrick D. Miller, Winona Lake
2003, s. 183-200.

32 Przymierze na gorze Synaj jest trzecim aktem ujetym za pomoca terminu tyrb (Rdz 6,18-9,17;
15,18; 17,1-21). W obydwu pierwszych Przymierzach (Noe, Abraham) brak jest odpowiedzi ze stro-
ny wezwanej postaci; odpowiedz pada dopiero na Synaju (Izrael). O znaczeniu tego ,,doswiadcze-
nia” jako zrodta religii: T. S tan ek, Dzieje jako teofania..., s. 54-136.

3 Pochodzenie najstarszych miejsc kultu jest oslonigte tajemnica; najprawdopodobniej byty to
miejsca zwiazane z pochéwkami waznych dla wspdlnoty oséb — swiadectwa takiego pochodzenia
miejsc sakralnych mozna znalez¢ w religii Egiptu (por. K. M. Ciatowicz, Poczqtki cywiliza-
¢ji egipskiej, Warszawa 1999), ale wskazuje na to rowniez rozpowszechniony kult przodkow (T. J.
Lewis, Cults of the Dead in Ancient Israel and Ugarit, Atlanta 1989; K. van der To orn, Family
Religion in Babylonia, Syria and Israel. Continuity and Change in Forms of Religious Life, Leiden
1996). Na zwiazek miejsc sakralnych z pojawianiem si¢ bostwa wskazuja teksty biblijne (Rdz 13,4.18;
16,14; 21,23; 28,18; 31,45-46.54; Joz 24,25-26; Sdz 2,1-5; 6,22-24; 13,8-19; 2 Sam 24,16-25). Por.
takze: M. M. Haran, Temples and Temple Service in Ancient Israel. An Inquiry into the Character
of Cult Phenomena and the Historical Setting of the Priestly School, Oxford 1978, s. 14-42; R. de
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kat si¢ utrwalenia nie w postaciswiatyni icelebrowanego w niej kultu, ale
w pouczeniach, wymagajacych: stuchania, zapamigtania, prze-
kazywaniaiwypetnienia w zyciu ludzi. Relacja Boga i ludzi, ktéra w re-
ligiach ludow starozytnego Bliskiego Wschodu byta jednoznacznie ujeta w system
celebracji rytualow w kulcie, w religii Izraela znalazta swoje analogie w postaci
quasi-rytualnej organizacji spotecznosci. W konsekwencji spowodowato to prze-
sunigcie medium relacji — z posagoéw kultowych i wiazacych si¢ z nimi zasad ry-
tualow, na stowo — stuchane, zapamigtywane i przekazywane w opowiesciach.

Droga na Synaj

W analogii do poprzedniego paragrafu, jednostke¢ wyodrgbniam na plaszczyz-
nie stylistycznej — opis ucieczki z Egiptu i drogi przez pustynig (Wj 6,2-13,16)
oraz wprowadzenie (Wj 1,1-6,1) — uwzgledniajac wewngtrzny podziat TM. W ta-
kim ujgciu Droga na Synaj dzieli si¢ na dwa etapy: 1* zmagania w Egipcie o moz-
liwo$¢ wyjscia; 2* droga z ziemi Goszen do Gory Boga. Droga z ziemi Goszen do
Gory Boga dzieli si¢ jeszcze na dwa odcinki: A* przejscie przez morze Trzcin; B*
wedrowka przez pustynig.

Etap pierwszy (Wj 6,2-13,16) obrazuje przygotowania do opuszczenia Egiptu,
ktorych inicjatorem jest Jahwe — bostwo opiekuncze Izraela. Przygotowania te
rozpoczynaja si¢ wybraniem lidera / lideréw, a kulminacj¢ osiagaja w konfronta-
cji Jahwe i faraona — boga Egiptu®. Opis ,,przygotowan” do wyjscia z Egiptu ter-
minologicznie zostal oparty na stowach od rdzenia: T712Y (stuzy¢)*, po raz pierw-
szy pojawiajacego si¢ w opisie sytuacji, w jakiej znalazt si¢ Izrael (Wj 1,13-14),
gdzie zostal powtorzony 5-krotnie¢. W znamienny sposob rdzen ten pojawia si¢
w ,,dyskusji”” Mojzesza z faraonem (W] 7,1-10,29), gdzie cel wyjscia zostal okre-
$lony terminami U (odesta¢) i 2T (zlozy¢ ofiarg), aby ostatecznie pojawié sig
jako T12Y (stuzy¢). Retoryka tekstu wskazuje zatem, ze kwestig fundamentalna
jest pytanie: ,,Komu Izrael ma stuzy¢?”. Doswiadczenie Synaju pokazato, na czym
owa stuzba ma polegac.

Droga z Egiptu na Synaj (Wj 13,17-17,16), podzielona na dwa odcinki, obrazu-
je opieke Jahwe nad Izraelem. Odcinek pierwszy (Wj 13,17-15,21) opisuje przej-
$cie przez morze — przestrzen niedostgpna i mozliwa do przebycia jedynie dzigki

Vaux, Ancient Israel. Its Life and Institutions, Darton 1994 [oryg.: 1961], s. 271-330; Temples and
High Places in Biblical Times. Proceedings of the Colloquium in Honour of the Centennial of Hebrew
Union College — Jewish Institute of Religion, Jerusalem March 1977, Jerusalem 1981; Temples of
Ancient Egypt, London 1998.

3% Szerzej: T. Stanek, Kto jest bogiem w Egipcie. Analiza retoryczna Wj 6,2-9,35, ,,Poznanskie
Studia Teologiczne” 2005, 19, s. 9-26.

35 Termin zawiera t¢ sama dwuznaczno$¢, ktora jest obecna w jezykach zachodnich, od taciny po-
czawszy: 1) speliania postug domowych; 2) celebracji kultu. W Ksigdze Wyjscia powtorzony zostat
75 (5 x 15) razy, przy czym 73 razy w Wj 1,1-23,33, a 2 razy w zwiazku z motywem zlotego cielca
(Wj 32,131 34,21).

3 Rdzen ten pojawit sie 5-krotnie w Dekalogu.
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cudownej interwencji Jahwe — i konczy si¢ pie$nia wychwalajaca potgzne czyny

Boga. Opis przej$cia przez morze, utrzymany w poetyce wlasciwej mitom ludow

osciennych, ukazuje Boga jako stajacego do zwycigskiej walki z wroga potega ¥.

Konczaca go piesn jeszcze silniej wydobywa te mityczne motywy, a jednoczes-

nie wskazuje na oryginalny watek mysli Izraela — Bog walczacy w obronie swego

ludu, prowadzi go do swego przybytku (Wj 15,17). Drugi odcinek drugiego eta-

pu (Wj 15,22—-17,16), naznaczony czterema kryzysami, ukazuje obraz ludzi, kto-

rych oczekiwania i nadzieje zostaty poddane konfrontacji z realizmem drogi, po

ktorej prowadzi ich Jahwe, ich Bog. Wyodregbnione kryzysy ukazuja ,,materialne”

podtoze narzekan ludu oraz przestrzen, w ktorej zarysowuje sig relacja Boga i lu-

du; kazdy kryzys zostat przedstawiony jako proba i zwigzany z darem natury oraz

darem Bozego slowa.

e 15,22-27 — spragnieni ludzie napotykaja zrodto gorzkiej wody; Jahwe uzdra-
wia wode i probuje Izraela, dajac im prawa (2 2UR)3*;

e 16,1-36 — zgtodniali dopominaja si¢ o chleb; Jahwe, zsylajac manng i przepior-
ki, probuje Izraela, dajac im szabat;

e 17,1-7 — ponownie pragna i nie widza perspektyw na napotkanie wody; Izrael
prébuje Jahwe, ktory sprawil, ze trysto zrodio ze skaty;

e 17,8-16 — zaatakowani przez Amalekitow; dzigki wstawiennictwu Mojzesza

Jahwe ratuje Izraela, pokazujac, ze nie ma Go probowac*.

Zaden z buntéw nie zostat ukarany przez Boga, jakkolwiek wobec pierwszych
dwodch Jahwe wyraznie wyrazatl swoja dezaprobatg; czwarty — czasami tradycja
zydowska traktuje jako karg, ale rowniez tutaj nikt nie zostal dotknigty $miercia.
Opisy wydarzen przedstawiaja obraz takiego dziatania Jahwe na rzecz Izraela,
w ktoérym uczestniczy caty lud Izraela, ale nicomal wylacznie jako bierny $wia-
dek. ,,Aktywnosc¢” Izraela sprowadza si¢ do: 1* jeczenia pod uciskiem w Egipcie;
2* narzekania na pustyni; 3* oraz dwukrotnego zawierzenia Jahwe i Mojzeszowi
(Wj 4,31; 14,31).

Droga z Synaju

Przedstawiona w Ksigdze Liczb droga z Synaju do brzegéw Jordanu (Lb 11,1—
36,13) jawi si¢ w strukturze retorycznej jako swoista analogia do drogi na Synaj %,

37 Motyw ten analizuja: F. M. C r o s s, Canaanite Myth and Hebrew Epic. Essays in the History of
the Religion of Israel, Cambridge, Massch. 1973; H. W. F. Sa g g s, The Encounter with the Divine
in Mesopotamia and Israel, London 1978; B. F. Batto, Slying the Dragon. Mythmaking in the
Biblical Tradition, Louisville 1992; N. Wy a tt, Myths of Power. A Study of Royal Myth and Ideology
in Ugaritic and Biblical Tradition, Miinster 1996.

3 Por. N. L o h fink, God the Creator and the Stability of Heaven and Earth. The Old Testament
and the Connection between Creation and Salvation, [w:] Theology of the Pentateuch, London 1994,
s. 116-135.

39 Tak passus o Amaleku interpretuje tradycja zydowska; por. Chumash with Rashi’s Commentary,
vol. II, Shemoth, ed. Rabbi A. M. Silbermann, Jerusalem 1984, s. 89 (przypis do Wj 17,8).

40 Analogie omawia komentarz Rambana: Za: N. S arn a, Exodus, The JPS Torah Commentary,
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przy czym kolejnos¢ etapdw jest odwrocona (chiasm: A B — B’ A”). Podobnie jak
powyzsza, zostata ujgta w dwa etapy: 1* droga od Bozej Gory do Moabu; 2* zma-
gania z zagrozeniami w Moabie. Pierwszy z etapow dzieli si¢ takze na dwa odcin-
ki: A* wedrowka przez pustynig; B* przejscie przez wrogie terytoria. Analogia do
wprowadzenia (Wj 1,1-6,1) jest tutaj zakonczenie (Lb 26,5-36,13); kazdy z tych
tekstow przedstawia Izraela w nowych dla nich okolicznosciach.

Pierwszy odcinek pierwszego etapu — opis wedrowki od Synaju do Kadesz
Barnea (Lb 11,1-20,21) — ponownie ukazuje konfrontacjg oczekiwan i wyobrazen
ludzi z realiami drogi, charakteryzowany tym razem przez kolejne bunty. Opis ten
podejmuje takze motywy szemrania, znane juz z opisow drogi od morza Trzcin
do Synaju (Wj 15,22-17,16), ale w nowym kontekscie narracyjnym — jest nim fakt
zawartego Przymierza. Okazuje si¢ takze, ze Izraelici zmienili si¢ na tyle, ze nie
pozostaja juz catkiem bierni.

e 11,1-3 — lud po prostu byt niezadowolony; w odpowiedzi Jahwe zeslat ogien,
ktory pochtonat czesé obozu;

e 11,4-35 — lud narzeka z powodu jedzenia; Jahwe dal przepiorki i zestat po-
mor;

e 15,32-36 — spotkano cztowieka zbierajacego drewno w szabat; Jahwe rozkazu-
je ukamienowac go;

o 12,1-15;13,25-14,38; 16,1-17,26 — wewnatrz spotecznosci wybucha bunt prze-
ciwko Mojzeszowi jako przywddcy; Jahwe potwierdza przywddztwo Mojzesza,
karzac buntownikéw $miercia;

e 20,1-13 —umiera Miriam, a lud ponownie pragnie wody; Jahwe postal Mojzesza
1 Aarona, by wyprowadzili ze skaty, ale ukarat ich, wyznaczajac termin ich
$mierci przed wejsciem do Kanaanu.

Podjgcie — znanych z drogi na Synaj — motywow niezadowolenia ludu przez uka-
zanie ich odmiennego potraktowania pozwolilo na ukazanie znaczenia Przymierza
w zyciu Izraela. Odtad relacja Jahwe / Izrael opiera¢ si¢ ma nie tylko na dobro-
ci Boga, ale takze na odpowiedzialno$ci ludzi*. Kazdy z incydentéw w drodze
z Synaju zostat surowo ukarany, ukazujac, ze doswiadczenie Synaju jest wyraz-
na cezura w relacji Jahwe i ludu Izraela, zobowiazujaca kazdego z partneréow do
przestrzegania podjgtego — i wyrazonego werbalnie — zobowigzania. Radykalna no-
wos¢ tego fragmentu to szemranie pojedynczych osob: Miriam i Aarona Lb 12,1-2;

1991; F. M. Cross, Canaanite Myth... Poszczegdlne wydarzenia na obu odcinkach drogi maja swo-
je analogie. Oprocz motywu buntdéw, w kazdej z czgSci powtarza si¢ szeSciokrotnie formuta: wy-
szli z X — zatozyli oboz w Y. Takze wybdr siedemdziesigeiu (Lb 11,16-17.24-30) ma swoje analogie
w ustanowieniu struktury sadowniczej przez posrednictwo Jetry (Wj 18,21-26).

4 Motyw odpowiedzialno$ci zostat takze wpisany w strukture retoryczna poprzez zastosowanie
terminu: tyrb, oznaczajacego kontrakt. Termin po raz pierwszy pojawia si¢ w zwiazku z potopem, ja-
ko Przymierze z Noem (Rdz 6,18; 9,1-17; 1+7 razy), nastgpnie w opowiadaniach o Abrahamie (Rdz
15,18; 17,1-21; 1+10 razy), a po raz trzeci juz w zwiazku z Izraelem — wpierw jako wspomnienie
Przymierza z Abrahamem (Wj 2,24; 6,4.5), a potem juz jako proklamacja szczegolnej wigzi z Izraelem
(Wj 24,7.8; 34,10.12.15.27.28; oraz w retrospekcji Pwt 5,2.3; 9,9.11.15; 28,69). Elementem wyréz-
niajacym ten ostatni akt jest — wyrazona werbalnie — zgoda Izraela.
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szpiegobw Lb 13,27-33; Koraha i jego ludzi 16,1-35*. Bunty, podobnie jak przed
Synajem, skierowane sa przeciwko Mojzeszowi, brakuje tutaj jednak frazy ,,uwie-
rzyli Jahwe i Jego studze Mojzeszowi”, ktora padta w kulminacyjnym momen-
cie drogi na Synaj — Wj 14,31. Przybycie do Kadesz Barnea wiaze si¢ ze Smiercia
Miriam i ponownym brakiem wody; rado$¢ Synaju tutaj osiagneta swoje antypo-
dy. Zyciodajne prawo zostato tutaj przeciwstawione $mierci — fizycznej $mierci
Miriam, metaforycznej $mierci, jaka obrazuje brak wody, moralnej $§mierci w nie-
postuszenstwie Mojzesza i Aarona — to wtasnie oni w kulminacyjnym momencie
,hie uwierzyli Jahwe” (Lb 20,12).

Drugi odcinek drogi, z Kadesz Barnea do Moabu (Lb 20,22-21,35) — rozpoczg-
ty $miercig Aarona na gorze Chor i przejgciem jego funkcji przez Eleazara, zna-
czony kara jadowitych wezy za szemranie ludu, od ktérych ,,umarto bardzo wie-
lu” (Lb 21,6) — zdradza analogie do przejscia przez morze Trzcin. Tym razem na
drodze Izraela staja wrogie ludy, wsrod ktorych musza przechodzié, ale takze ich
wlasna niewiara i niecierpliwo$¢. Podobnie jak podczas przechodzenia przez mo-
rze Trzcin (Wj 13,10-29), Jahwe prowadzi swoj lud zwycigsko, postugujac si¢ zna-
kami — tym razem jest to miedziany waz* i dar wody w Beer. Konczy si¢ zwy-
cigskimi bitwami o Heszbon i Baszan i zaj¢ciem tych ziem, ale tym razem to juz
Izraelici osobiscie staja do walki*. Opis walk takze konczy sig piesnia, ktora tym
razem opiewa klgske Cheszbonu (Lb 21,27-30).

Etap drugi to pobyt w Moabie (Lb 22,1-26,4), stanowiacy analogi¢ do poby-
tu w Egipcie. Opowies¢ ukazuje Izraela zagrozonego przez wroga potege (Balak,
krol Moabu), ktorej zamiary zostaty zniweczone przez Jahwe, stajacego w obro-
nie swego ludu. Wygtaszane przez Balaama blogostawienstwa dla Izraela moz-
na zrozumie¢ jako krzywe zwierciadlo plag nawiedzajacych Egipt na wezwanie
Mojzesza; ponownie jest to konfrontacja dwu bogow — Jahwe (boga Izraela) oraz
bezimiennego boga Moabu, reprezentowanego przez krola jako swojego rzeczni-
ka*. Nastepujace po tym spis i regulacje rytualne (Lb 26,5-30,17) znajduja swo-
je paralele w ustanowieniu rytuatu Paschy (Wj 12,1-13,16) i poprzedzaja opis bi-
twy z Madianitami (Lb 31,1-54). Bitwa ta, w ktérej Izraelici ztupili Madianitow
(por. Wj 12,35-36), wienczy zwycigski pochdd Izraela. Opowies¢ konczy sig opi-
sem sytuacji [zraela w Zajordaniu (Lb 32,1-36,13), tak jak zaczgta si¢ opisem sy-
tuacji w Egipcie (Wj 1,1-2,25).

42 Czy mozna w tym widzie¢ zapowiedz — oryginalnej dla mysli Izraela — koncepcji odpowiedzial-
nosci osobowej? To zagadnienie wymagatoby znacznie dokladniejszych studiow, tutaj jedynie zwra-
cam uwagg na istnienie takiego motywu.

4 W tradycji zydowskiej postawione zostalo pytanie: ,,dlaczego miedziany”. Wytlumaczeniem
moze by¢ paranomazja: vxn — tvxn; waz znajdujacy si¢ w $wiatyni jerozolimskiej nazywat sig !tvxn.
J. Milgrom dopatruje sig¢ znaczenia, jakie semicka mentalnos$¢ przypisuje stowom i w ten sposob gra
stow miataby by¢ dzialaniem leczacym (por. J. Mil gr o m, Numbers, The JPS Torah Commentary...,
s. 174-175). Wydaje sig, ze znaczenie powinna mie¢ takze inna gra stow: W, 770 WM, H70.

4 Warto zauwazy¢, ze Mojzesz nie byt tam obecny.

45 Rowniez faraon — bog konfrontowany przez Jahwe w Egipcie — byt bez imienia.
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Przymierze dla Ojcow i Przymierze dla Synow

Druga ,,warstwa” okalajaca wydarzenie Synaju sa Ksiggi: Rodzaju i Powtorzone-
go Prawa, przedstawiajace ide¢ Przymierza dla Ojcow i dla Synow. Wspolnym
tematem dla obydwu Ksiag jest zawarte Przymierze oraz obietnica
z1iemi, przyrzeczonej Izraelowi przez Boga“.

Przymierze dla Ojcow — Ksigga Rodzaju

O ile temat Przymierza w Ksigedze Powtorzonego Prawa jest przyjmowany ja-
ko oczywistos¢, o tyle Ksigga Rodzaju bywa interpretowana na rdézne sposoby.
Poniewaz ma ona charakter narracji, czesto w egzegezie bywa odczytywana przez
pryzmat historii i traktowana jako swoiste zwierciadto wczesnej fazy dziejow lzraela
ijego religii¥. W takim ujeciu rozpada si¢ na dwie cze$ci — narracj¢ Rdz 1-11, opi-
sujaca epoke prehistoryczna, oraz Rdz 12-50, czyli opowiadania o Patriarchach .
Czg$¢ pierwsza — napisana jako dzieje $wiata od poczatku, z wyraznie okreslona
chronologia (i po cze$ci geografia) — zwykle bywa traktowana jako wstep o cha-
rakterze etiologicznym. Druga czes$¢ traktuje si¢ jako wazny przyczynek do histo-
rii Syro-Palestyny i wprowadzenie do dziejow Izraela.

Taki podzial nie ma jednak uzasadnienia na plaszczyznie analizy holistyczne;.
Argumentem przemawiajacym na rzecz interpretacji poszukujacej jednolitego
przestania dla catej Ksiggi jest zarowno jej pozycja w Kanonie, jak i sama struktu-
ra narracji, ktora charakteryzuje wyszukana retoryka®. Pozorna wielowatkowos¢

4 Tak np. E. Noort, ‘Land’ and the Deuteronomistic Tradition. Gen 15. The Historical and
Theological Necessity of a Diachronic Approach, [w:] Synchronic or Diachronic. A Debate on Method
in the Old Testament Exegesis, Leiden 1995, s. 129-144. G. J. Wenham (Story as Torah. Reading the
Old Testament Ethically, Edinburgh 2000) rozpatruje genealogie Ksiggi Rodzaju pod katem Piesni
Mojzesza (Pwt 33). T. E. Fretheim (The Pentateuch, Nashville 1996) zaktada wigz pomigdzy Ksigga
Powtérzonego Prawa a opisem stworzenia §wiata w Rdz 1-3. D. J. A. Clines (The Theme of the
Pentateuch. Sheffield 2001) jako centralny dla obydwu Ksigg widzi motyw ziemi; takze przestanie
Pigcioksiggu — ktore okresla: 1) ,,the concept of a promise, which imports an element of expectation
into the Pentateuchal material”; 2) ,,the concept of non-fulfillment, or more exactly only partial ful-
fillment, of the patriarchal promises” — w szczegolny sposob jest akcentowane w tych wlasnie dwu
Ksiggach.

47 Por. np. M. N o th, The History of Israel, London 1959; J. Bri g ht, Historia Izraela, Warszawa
1994 [oryg. 1965]; G. F o hrer, History of Israelite Religion, London 1973; W. H. Schmidt, The
Faith of the Old Testament. A History, Philadelphia 1983; R. Albertz, A History of Israelite Religion
in the Old Testament Period, vol. 1 (2): From the Beginnings to the End of the Monarchy, Louisville
1994.

8 Tak temat ujmuje znakomita wigkszo$¢ dostepnej literatury. Por. Wprowadzenia do Piecioksiegu;
D. E. Gowan, From Eden to Babel. A Commentary on the Book of Genesis 1-11, Grand Rapids
(Mich.) 1988; E. J. van Wo lde, Words become Worlds. Semantic Studies of Genesis 1-11, Leiden
1994; C. Westermann, Genesis 1-11. A Continental Commentary, Minneapolis (Minn.) 1994.

4 J.P.Fokkelman, Genesis, [w:] The Literary Guide to the Bible, Cambridge, Massch. 1987,
s. 36-55; D. Damrosch, The Narrative Covenant. Transformations of Genre in the Growth of
Biblical Literature, San Francisco 1987; J. P. F ok k e | m ann, Narrative Art in Genesis, Sheffield
1991; V. P. Lon g, The Art of Biblical History, Grand Rapids 1994; D. Patrick, The Rhetoric of
Revelation in the Hebrew Bible, Minneapolis 1999; S. E. Balentine, Torah's Vision of Worship,
Minneapolis MN 1999.
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Ksiggi oraz roznorodnos¢ zgromadzonego materiatu idzie w parze ze $cistym po-
wigzaniem wszystkich, czasami bardzo odleglych, watkow. Sposdb przedstawia-
nia postaci i wydarzen jest niezwykle wybiorczy i1 sprawia wrazenie, ze albo zo-
staty one zestawione przypadkowo, albo kryje si¢ za tym jaki$ glgbszy zamyst.
Opisane postacie i wydarzenia osadzone sa w szczegotach historycznych w taki
sposob, ze nie ma watpliwosci, ze dotycza one ludzkiego §wiata, ale tak napraw-
de, to na podstawie tych opowiadan nie tylko nie mozna zrekonstruowac ich dzie-
jow, ale nawet trudno osadzi¢ opisane w nich wydarzenia w konkretnej epoce hi-
storycznej *°.

Opowies¢, rozpoczynajaca si¢ opisem narodzin $wiata i konczaca opisem $mier-
ci ojca Izraela (ktory pozostawil swoim synom blogostawienstwo) oraz brata-do-
broczyncy (ktory pozostawit swoim braciom nadziej¢ i wyzwanie), prowadzi po-
przez cykle narodzin i §mierci tak, aby nade wszystko ukaza¢ dzieje
ludzi z Bogiem; czy moze wrgcz — Boga z ludzmi. Struktura opowie$ci oparta jest
na tradycyjnych wzorcach epiki starozytnego Bliskiego Wschodu — zmaganiu po-
migdzy bohaterem a jego przeciwnikiem*' — odrzucony zostat jednak klasyczny
schemat, umieszczajacy takie zmagania w realiach poza§wiatowych, na rzecz uka-
zania relacji pomiedzy ludzmi tak, aby w tych relacjach ukaza¢ obecnos¢ i moc
ich Boga. Zmagania bohaterow wiaza si¢ z problemami dziedzictwa (potomstwo
1 ziemia) wobec przeciwnosci natury.

Opis stworzenia Swiata, pomijajacy wlasciwe ludom os$ciennym pytania o tad
niebianski, koncentruje si¢ na obrazie $wiata przyrody, w ktoérego centrum zostat
umieszczony adam, jako mgzczyzna i kobieta. Podwdjne btogostawienstwo: p o -
tomstwa i ziemi —ktore otrzymali na poczatku (Rdz 1,28) i ktore przez nich
samych zostato zniweczone — ponownie zostato ztozone Ojcom Izraela; wpierw
w osobie Noego, w obrazie odnowienia catego stworzenia (Rdz 9,1-7), a potem
dla Abrahama, Izaaka i Jakuba (Rdz 13,14-17; 15,18-21; 17,1-8; 22,16-18; 25,3-5;
28,13-14; 35,11-12; 46,3-4). W rozwoju narracji jedno lub drugie bywa zagrozo-
ne i spotyka si¢ zawsze z obecnoscia i interwencjg Boga. Ksigga Rodzaju ujawnia
obraz Jahwe jako Boga, ktory — suwerenny wobec natury — w relacji do stworzo-
nego $wiata zwigzal si¢ catkowicie z ludzmi tak, Ze ich poczynania maja realny
wplyw na tad kosmiczny — natura, ktora z rgki Boga wyszta jako dobra, przez ludzi

' W.T.Pitard, The Oxford History of the Biblical World, Oxford 1998, s. 3—77 (Przynosza one
niewiele informacji historycznych o sposobie, w jaki Izrael stat si¢ narodem, za to bardzo wiele te-
ologicznych i doskonale spetniaja swoja funkcje); Th. T h o m p s o n, The Historicity of Patriarchal
Narratives, Berlin 1974; W. Harrels on, Life, Faith, and the Emergence of Tradition, [w:] Tradition
and Theology in the OT, London 1977, s. 11-30; B. S. J. Isserlin, The Israelites, London 1998;
Th. Thompson, Early History of Israelite People, Leiden 1992.

SUA.Berlin, Ethnopoetry and the Enmerkar Epics, [w:] Studies in the Literature of the Ancient
Near East, New Haven 1984, s. 17-24. Biblijne analogie do motywu walki bostwa z sitami chao-
su podejmuja: U. Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis, part I: From Adam to Noah.
Gen I-V1,8, Jerusalem 1961; tenze, A Commentary on the Book of Genesis, part 1I: From Noah to
Abraham. Gen VI,9-XI,32. with an Appendix: a Fragment of Part II1, Jerusalem 1964; tenze, Biblical
and Oriental Studies, vol. 11, Jerusalem 1973, s. 16-109; A. S o g gin, Old Testament and Oriental
Studies, Rome 1975.
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zostala poddana marnosci (por. Rdz 3,14-19; Rz 8,20). Naprawianie tego zmarno-
wanego swiata Bog podejmuje wespot z ludzmi. Dzieje Patriarchow to obraz po-
stuszenstwa (por. Rdz 12,1-3.7; 15,18-21; 17,1-8), wymaganego od ludzi od sa-
mego poczatku (Rdz 2,16-17) i niedotrzymanego (Rdz 3,6).

Motyw potomstwa — wprowadzony na poczatku jako przykazanie (Rdz 1,28),
w Rdz 1-11 kontynuowany poprzez termin foledot i stanowiacy swoista kanwe te-
go odcinka®? — w historii Patriarchow zostaje przedtuzony tak, aby ujawni¢ Boza
moc: trzy matki sa bezplodne, czwarta, ktora jest plodna, nie jest kochana przez
meza >, Zamierzone przez Boga dzieto, aby ,,z Abrahama uczyni¢ lud wielki”, do-
znaje zagrozen ze strony natury (bezptodno$¢ matek), ze strony ludzi (Abimelech
i faraon) i ostatecznie ze strony bostwa (zadajacego ofiary z Izaaka)>*. Motyw
ziemi — wprowadzony na poczatku jako dar (Rdz 1,26; 2,15) oraz wygnanie (Rdz
3,23-24) — podjety w opisach przemieszczania si¢ bohateréw (Kain, Noe, Abraham,
Jakub i jego synowie), kulminacj¢ osiaga w obrazie Izraela w obcej ziemi (Rdz
46,1-47,27)%. Ksigga ukazuje ludzi, ktérzy poprzez wlasne niepostuszenstwo
zniszczyli wigz z Bogiem i w konsekwencji stali si¢ niezdolnymi do pokojowej
1 tworczej egzystencji, oraz Boga, ktory poprzez ustanawianie wigzi z wybranymi
ludzmi przywraca t¢ zniweczona relacje, umozliwiajaca takze tworzenie wspol-
noty mig¢dzy ludzmi.

Konczace Ksigge stowa nadziei zostaly wplecione w realia, ktore wydaja sig
by¢ jej zaprzeczeniem — Jozef (roztaczajacy nad swymi braémi opieke) zapewnia
ich, ze Bog wprowadzi ich ,,do kraju, ktory przysiagt da¢ Abrahamowi, [zaakowi
i Jakubowi”, po czym umiera (Rdz 50,24-26). Dlatego sens tej opowie$ci mozna
opisa¢ jako obietnice Bogaiwiareg ludzi®*. Opowies¢ Ksiggi Rodzaju to
jedna wielka zapowiedZ odnowy naruszonego tadu stworzenia, ale nie tyle
w aspekcie przywrocenia naturze doskonalosci poczatku ¥, ile w aspekcie odno-

52 Wyrazenie to powtorzone jest 11 razy. O symbolicznym znaczeniu liczby 11: C. J. Labu-
schagne, Numerical Secrets of the Bible. Rediscovering the Biblical Codes, N. Richland Hills
2000.

33 Motyw narodzin w Rdz 1-11 przedstawiany jest poprzez stowo: zrodzit, odnoszace sig do ojca,
po czym wymieniane jest imi¢ syna pierworodnego; inne imiona sa zwykle niepotrzebne. W dzie-
jach Patriarchéw narodziny potomka nie wiaza si¢ z osoba ojca, lecz wlasnie z osoba matki, i prze-
kazywane sa przez stwierdzenie: Jahwe otworzyt jej tono. Por. J. P. F ok k e I m an, Genesis..., s. 42—

3% W tradycji zydowskiej akeda oznacza zwiazanie ofiary przed jej zabiciem. Przez nadanie typicz-
nego sensu wobec $mierci Jezusa, tradycja zachodnia zagubila tajemniczy watek niejasnosci tekstu,
dobrze wydobyty przez tradycj¢ zydowska: Abraham schodzi z gory sam, wraca bez [zaaka do Beer
Szewy, a bezposrednim nastgpstwem jest Smier¢ Sary. W takim ujgciu widaé, ze konsekwencje sig-
gaja dalej niz szczgsliwe rozwiazanie. Warto takze zwroci¢ uwagg na wystgpujace w Rdz 22 imiona
Boga: tym, ktory oczekuje od Abrahama ofiary z jego syna, jest haElohim, a tym, ktory nie pozwa-
la go zabi¢, 1 tym, ktory sktada obietnicg, jest postaniec Jahwe.

> Motyw ziemi w strukturze literackiej Ksiegi Rodzaju: 1. Hart, Genesis 1,1-2,3 as a Prologue
to the Book of Genesis, ,,Tyndale Bulletin” 1995, 46.2, s. 315 nn.

% Charakterystyczna cecha ksiag biblijnych (szczegolnie tych koficzacych zbiory w BH) jest za-
konczenie wskazujace na oczekiwanie na przyszla interwencj¢ Boga, a jednak przedmiot oczekiwa-
nia nigdy nie jest sprecyzowany. Element ten mozna po czgsci dostrzec takze w podziale TM na jed-
nostki czytan liturgicznych.

57 Motyw doskonato$ci poczatku pojawia sie zwykle w religiach jako fundamentalny punkt odnie-
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wieniawigzi pomigdzy Bogiem a ludzmi . Mozliwos¢ ta—jako obietnica
ze strony Jahweipostuszenstwo ze strony ludzi — zostata wyrazona mianem
Przymierza i stanowi kanwe ideowa, na ktorej zbudowana zostata narracja .

Badania pokazaty, ze Przymierza z Patriarchami ujgte zostaly w strukturg for-
malna, znang z tradycji ludow starozytnego Bliskiego Wschodu jako Land Grant .
Poniewaz istotg tej wigzi jest taskawos¢ ,,moznego” partnera, nadajacego swoje-
mu ,,poddanemu” ziemig, ktéra odtad ma stanowic jego dziedziczna wlasnosc, dla-
tego takie pojgcie Przymierza mozna przypisa¢ wszystkim obrazom relacji Boga
1 ludzi w Ksiedze Rodzaju, od Adama poczawszy (Rdz 1,28b; 2,8). Novum my-
$lenia biblijnego przejawia si¢ w drugim darze — darze ptodnosci; dla tego aspek-
tu Przymierza nie ma analogii w mysli pozabiblijne;j.

Przymierze dla synoéw — Ksigga Powtorzonego Prawa

W sposob rownie oryginalny zostat podjety motyw Przymierza w Ksigedze
Powtdrzonego Prawa, rowniez w obydwu aspektach — potomstwa i ziemi. W egze-
gezie historyczno-krytycznej Ksigga Powtorzonego Prawa bywa traktowana jako
sformutowanie tradycyjnego Prawa, stanowiacego podstawe reformy Jozjasza®'.
Metody synchroniczne wydobywaja wielkie bogactwo zaréwno na ptaszczyznie
tresci, jak 1 formy literackiej, ukazujac, ze Ksigga Powtorzonego Prawa przedsta-
wia wszystkie najwazniejsze zagadnienia religii Izraela: monoteizm, anikonizm,
pamig¢ o ucieczce z Egiptu i zawarciu Przymierza na Synaju, pamig¢ o przodkach,
znaczenie pamigtania i opowiadania, zobowiazania Izraela, a w tym wszystkim —
obraz Boga nieugigtego w realizowaniu swego dzieta ®.

Temat Przymierza w Ksigdze Powtorzonego Prawa jest tym, ktory zbiera i ta-
czy w sobie wszystkie te watki, podejmujac jednoczesnie refleksje nad realizacja

sienia. Por. M. E liad e, Historia wierzen i idei religijnych, t. I-111: Od epoki kamiennej do misteriow
eleuzynskich, Warszawa 1997; D.Leeming Adams,M.Leeming A dams, Encyclopedia of
Creation Myths, Santa Barbara 1994.

8 Szerzej: T. Stanek, Failure and suffering of God, [w:] Phenomena of Crisis. The Paschal
Dimension of Suffer, Poznan 2006.

¥ T.J. Prewitt, The Elusive Covenant. A Structural-Semiotic Reading of Genesis, Bloomington
1990; P. R. Williamson, Abraham, Israel and the Nations. The Patriarchal Promise and its
Covenantal Development in Genesis, Sheffield 2000.

 Por. T. He g g, The Covenant Grant and Abrahamic Covenant: http://www.torahresource.com/
English%20Articles/Grant%20Treaty.pdf z dnia 22 XI1 2006 r.; P. R. Williams o n, Abraham, Israel
and the Nations. The Patriarchal Promise and its Covenantal Development in Genesis, Sheffield
2000; S. Hahn, Covenant in the Old and New Testaments. Some Current Research (1994-2004),
,,Currents in Biblical Research” 2005, vol. 3, no. 2, s. 263-292.

1 Np. E. W.Nicholson, Deuteronomy and Tradition, Oxford 1967; M. Fishbane, Biblical
Interpretation, Oxford 1988; B. M. L e vins on, Deuteronomy and the Hermeneutics of Legal
Innovation, Oxford 1997; R. D. N el s o n, Deuteronomy. A Commentary, Louisville 2002; A. R o f¢,
Deuteronomy. Issues and Interpretation, London 2002.

62 Characteristic is the view that God’s election and covenant forms the basis of the meaning of
history. Furthermore, humans can receive grace which is greater than they deserve”. J. Krasovec,
Reward, Punishement, and Forgiveness. The Thinking and Beliefs of Ancient Israel in the Light of
Greek and Modern Views, Leiden 1999, s. 18. Takze R. D. N els o n, Deuteronomy...; J.H.Tigay,
Deuteronomy. The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1996.
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obietnicy danej Abrahamowi (Pwt 26,5-11). Niektorzy badacze uwazaja, ze cala
Ksigga ma strukturg oparta na schemacie przymierzy wasalnych®. Takie ujgcie
nadaje jej zdecydowanie legalistyczny charakter i pozwala postawi¢ pytanie o re-
lacj¢ do Przymierza / Przymierzy w Ksigedze Rodzaju. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
zadne z nich nie bylo ,,przymierzem bezwarunkowym” ¢, gdyz miaty swoj aspekt
etyczny (Rdz 2,16-17; 6,9+9,1-7; 17,1-2.10-14), i kazde zostato wpisane w kon-
tekst rytualny ©. Oba te nakazy zostaly przeniesione i wypowiedziane w przy-
mierzu w Moabie. Rowniez i w tym przypadku aspekt etyczny jest nierozerwalnie
zwiazany z rytualnym. Wymaganie petnienia sprawiedliwosci (czyli poddania si¢
prawom ,tadu stworzenia” %) zostato poddane aktowi kultowemu, ale jego war-
tos¢ plynie nie tyle z samego aktu, ale ma by¢ §wiadectwem $wigtosci Izraela i je-
go przynaleznos$ci do Jahwe. Zagadnienie postuszenstwa, stanowiace istotny ele-
ment Przymierza z Abrahamem (Rdz 17,1b-2), w Przymierzu w Moabie zostato
podniesione do warunku zycia i $§mierci (Pwt 30,15-20)%, tak jak to byto na po-
czatku (Rdz 2,17).

Perspektywa, jaka przyjmuje Ksigga Powtorzonego Prawa, to ,,wypelienie”
obietnicy danej Ojcom. Izrael, stojacy na granicy ziemi obiecanej przez Jahwe im
1 ich Ojcom, doswiadcza wiernosci i prawdomownos$ci Boga. Oto sa juz ludem
wielkim (Pwt 4,6), tak jak to obiecal Bog Abrahamowi (Rdz 12,2), i przygotowu-
ja sig, aby wejs¢ do ziemi, ktora zostata Abrahamowi obiecana (Rdz 15,18); jed-
nakze do tej ziemi nie wchodza! Ksigga konczy si¢ obrazem $mierci Mojzesza
oraz retrospektywnym spojrzeniem na jego postac, a pomigdzy jednym a drugim
opisem przywotana zostala posta¢ Jozuego — nastgpcy Mojzesza. Podobnie zatem
jak w Ksiedze Rodzaju, realia (Smier¢ Mojzesza) zdaja si¢ przeczy¢ wypetnieniu

% Np. M. G. Kline, The Use of the Treaty Format in the Mosaic Covenant: http://www.upper-
register.com/intro/treaty format.doc; z dnia 22 XII 2006 r. T. L. Constable, Notes on Deuteronomy:
httg)://www.soniclight.com/constable/notes/pdf/deuteronomy.pdf z dnia 22 XII 2006 r.

* Tak wiasnie czesto okresla sig je w literaturze przedmiotu, przeciwstawiajac przymierzu syna-
ickiemu.

% W literaturze przedmiotu zazwyczaj méwi sie wyltacznie o Przymierzu z Abrahamem; odnie-
sienia struktury tegoz do wczesniejszych postaci (Adama i Noego) sa moja propozycja. Kontekst
rytualny Przymierza z Noem jest oczywisty, natomiast w Przymierzu z prarodzicami wpisany zo-
stal w strukturg retoryczna, poprzez zastosowanie czasownika lka. Zagadnienie to wymaga jeszcze
doktadniejszych studidw. Zob. takze G. Wenham, Grace and Law in the Old Testament: http://
www.the-highway.com/lawl_Wenham.html; z dnia 22 XII 2006 r. E. C. Lucas, Covenant, Treaty,
and Prophecy, ,,Themelios” 8.1 (September 1982), s. 19-23; T. E. Fretheim, Law in the Service
of Life. A Dynamic Understanding of the Law in Deuteronomy, [w:] A God so Near. Essays on Old
Testament Theology in Honour of Patrick D. Miller, Winona Lake 2003, s. 183-200.

% Hebrajskie qdc zdradza analogie do egipskiego ,,maat”. Postuszenstwo wymagane od ludzi na
poczatku oznacza zatem ich uczestnictwo w calym tadzie kosmicznym, poprzez podporzadkowa-
nie si¢ temuz. Motyw niepostuszenstwa lub buntu znany jest z religii kosmicznych, z tym, ze w tych
ostatnich zostat przypisany bostwom nizszych generacji (Annunaki, Marduk, Mot, Set), podczas gdy
w religii Izraela zostato przesunigte na cztowieka. Szerzej: T. S tan e k, Failure and Suffering of God,
[w:] Phenomena of Crisis. The Paschal Dimension of Suffer, red. E. Kotkowska [i in.], Poznan 2006,
s. 269-289.

7 J.G.Mc Conville, Law and Theology in Deuteronomy, Sheffield 1984;J. G.McConville,
J. G.Millar, Time and Place in Deuteronomy, Sheffield 1994; W. Bru e g g e m a n, Deuteronomy.
A Commentary, Nashville 2001.
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obietnicy, ale narrator przywotuje jeden, pozornie drobny, epizod — Jozue jest na-
pelniony duchem madrosci i Izraelici stuchaja go, pelniac wszystko, co Jahwe na-
kazat Mojzeszowi. Przenikajacy Przymierze synajskie motyw shuchania, ponownie
przywotany w Przymierzu w Moabie, zamyka Ksigge, a wraz z nig cala Torg.

Obraz ten wskazuje na dwie rzeczywistosci: obietnice Bogaiwiarg
Izraela. Obie sa nierozdzielne, obie zwiazane z Przymierzem i jako takie zalez-
ne — w réznym stopniu — od kazdej ze stron®. Ziemia, bgdaca miejscem, gdzie
Izrael bez przeszkod bedzie mogh stuzy¢ swemu Bogu (por. Wj 4,22-23), staje
si¢ realnoscia, ale wciaz jeszcze nie jest empirycznie dostgpna; wciaz pozostaje
w sferze obietnicy, ogladanej w wierze. Przymierze dla synéw, bedace rea-
lizacja Przymierza dla Ojcow, wypelnia si¢ nie tyle w otrzymaniu dobr, jakimi sa
potomstwo i ziemia, ale w otrzymaniu jednego jedynego d o br a, jakim jest wiez
z Bogiem, poprzez stuchanie oraz wypetnianie wszystkiego, co Jahwe
nakazat Mojzeszowi. Jakby niedomknigte zakonczenie pokazuje, ze mysla prze-
wodnia Tory jest wiara oparta na wspomnieniu tego, co Bég uczynit dla nas,
orazna oczekiwaniu nato, co Boguczyni dla nas.

Podsumowanie

Przeprowadzona analiza pokazata, ze Pigcioksiag Mojzesza mozna uzna¢ za dzie-
lo skonczone, zamknigte wokot wlasnego przestania, ktorym jest idea relacji Boga
i ludzi, Stworcy i stworzenia. Relacja ta zostala ugruntowana na danej przez Boga
torze (zasadzie dobrego zycia) oraz wierze ludzi, przy czym nie sa to dwie
odrebne rzeczywistosci, ale dwa, nierozerwalnie z soba potaczone aspekty obec-
nosci Boga w ludzkich dziejach. Idea ta zostala ujgta w jezyku i obrazach wiasci-
wych kulturze ludow starozytnego Bliskiego Wschodu jako relacja Pana i podda-
nego, Suzerena i wasala, i wypowiedziana jako przymierze. Niesymetrycznosc¢ tej
wigzi, wynikajaca z nierdwnej pozycji stron przymierza, ale nadajacej zobowiaza-
nia kazdej z nich, doskonale nadawata si¢ do ukazania Boga wiary Izraela.

Osia kompozycyjna Tory jest idea przymierza, przejawiajaca si¢ w dwu aspek-
tach — daru 1 zobowiazania. Pierwszy z nich wynika z taskawos$ci Boga, drugi do-
tyczy obydwu stron i odwoluje si¢ do wolnosci cztowieka. Takie ujecie — zbudo-
wane wokot obrazu cztowieka jako istoty wolnej (zdolnej do niepostuszenstwa
i postuszenstwa) oraz obrazu Boga, ktory ,,liczy si¢” ze swoim (nie zawsze odpo-
wiedzialnym) partnerem — pozwolito refleks;ji religijnej Izraela zar6wno na sfor-
mutowanie ludzkich do§wiadczen w kategoriach nagrody i kary, jak i na przekro-
czenie tych kategorii, poprzez odniesienie do taskawosci Boga (przebaczenia).
Napigcie wpisane pomi¢dzy te dwa porzadki relacji jest niemozliwe do zniesie-

% 0 ile Ksigga Rodzaju jako warunek relacji do Boga podaje postuszefistwo nakazom, o tyle
w Ksigdze Powtorzonego Prawa akcent pada na odpowiedzialnos¢ za przestrzeganie prawa. Akcent
zostal zatem przesunigty z podporzadkowania ku odpowiedzialno$ci. Wspoétzalezno$¢ obydwu ksztal-
tow relacji — Abrahamowej i synaickiej — zostala wypowiedziana poprzez termin tyrb.
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nia, i naznacza mysl biblijna (oraz wywodzace si¢ z niej religie — chrzescijanstwo
i judaizm) znamieniem zmagania pomigdzy wszechwtadza Boga-Stworcy a wol-
noscig cztowieka-stworzenia.

Przestanie Tory wskazuje nie tylko i nie tyle na nieusuwalno$¢ tego napigcia,
ile kieruje myslenie religijne ku oczekiwaniu na dalsze dziatanie Boga, ujawniaja-
ce nowe aspekty Jego daru, jako ksztattowanie relacji. Kategoria obietnicy, po-
chodzacej od Boga ,,poteznego w czynach”, pozwolila na wprowadzenie idei wia-
ry, jako postawy czlowieka odpowiadajacego temu Bogu, ale wprowadzita takze
element przysztosci takiej, jakiej cztowiek sam nie moze przewidzie¢, a na ktora
ma wplyw poprzez shuchanie tego, co Bég mowi. Oryginalnos¢ mysli Izraela na
tle religii ludow osciennych ujawnia si¢ w szczegolny sposob wilasnie w postawie
wiary, opartej na stuchaniu.

THE MESSAGE OF THE TORAH IN A SYNCHRONIC
PERSPECTIVE

Summary

In view of a synchronic analysis the Torah appears as a coherent and complete work,
organized around its own message — the relationship between God and man, expressed as
the Covenant. The composition involves two levels: 1) the concentric arch (the events on
har Sinai; the road to Sinai and from Sinai; making the covenant in Gen and Deuteronomy)
that underlines the multifaceted understanding of the Covenant as a gift and an obligation;
2) the narration (the story from the beginning of the world to the death of Moses) that al-
lows to present human history as a place of epiphany of God. As a consequence the Torah
introduced faith as a basic attitude towards God, an outstanding feature of the religion of
Israel.
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ZAGADNIENIE ZASTEPCZOSCI W SOTERIOLOGII
ANZELMA Z CANTERBURY I JEJ WSPOLCZESNEJ
RECEPCJI

Problem, ktory w niniejszym artykule chcemy przedstawi¢ i poddaé probie dysku-
sji, nalezy do centralnych zagadnien soteriologicznych. Idzie o rozumienie zastgpcze-
go charakteru zbawczego dzieta Chrystusa. ! Wyrazem powszechnego przekonania
wiary Kosciota o zastgpczym dziataniu zbawczym Chrystusa jest zgodnie wyznawane
,»pro nobis” Jego zbawczego dzieta. Ale sformutowanie to nie jest pozbawione wielo-
znacznosci. 2 Podstawowa niejasno$¢ dotyczy wiasnie blizszego rozumienia, w jakiej
mierze i ,,na jakiej zasadzie” mozna tu moéwic o zastapieniu ,,wielu” przez ,,jednego”.

Polski termin ,,zastgpstwo” 3 w zastosowaniach soteriologicznych moze z jed-
nej strony opisywacé wyobrazenia, w ktorych Chrystus wykonuje zamiast ludz-
kosci pewne dzielo, naprawiajace pewien niewlasciwy stan obiektywny, umiesz-
czany czy to w ludzkosci samej, czy to w sferze pozapersonalnej, czy to nawet
w Bogu samym. W tym skrajnym rozumieniu czlowiek sam moze by¢ tylko bier-
nym odbiorca gotowego daru, Chrystus — zastgpca wyrecza go catkowicie w dzia-
faniu, ktore bylo jego powinnos$cia. Z przeciwnej strony okreslenie ,,zastgpstwo”
moze zosta¢ odniesione do sytuacji, w ktorej Chrystus dokonuje wprawdzie w na-
szym imieniu pewnego dziela, ale nie wylacza tym samym nikogo z obowiazku
osobistego zaangazowania. Skrajno$¢ tego ujecia pojawi si¢ wowczas, gdy pod-
kresli sig, ze jedynos¢ zbawczego dzieta Chrystusa polega wylacznie na daniu
przyktadu badz boskim pouczeniu. Jesli jest tu mowa o niepowtarzalno$ci faktu,
ze w Chrystusie to Bég sam przynosi nam zbawcze pouczenie etyczne, a przede

! H. U. von Balthasar nazwatl go osia wszystkich wypowiedzi soteriologicznych Nowego
Testamentu; por. H. U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. 3: Die Handlung, Einsiedeln 1980, s. 11.

2 Analize znaczenia formuty ,,pro nobis” mozna znalezé u W. Kaspera (Jezus Chrystus, przet.
J. Biatecki, Warszawa 1983, s. 221 nn.); por. tez K. L e hm ann, ,, Er wurde fiir uns gekreuzigt“. Eine
Skizze zur Neubesinnung in der Soteriologie, ,,Theologische Quartalschrift 1982, Nr. 162, s. 298-317.

3 Oile ten termin jest znaczeniowo zblizony do niemieckiego ,,Stellvertretung”, to dyskusja ostat-
nich lat, ktora zaowocowata szeregiem monografii na ten temat, pokazuje cata palete jego odcieni
znaczeniowych. Zob. D. S 6 11 e, Stellvertretung, Ein Kapitel Theologie nach dem ,, Tode Gottes “, 2.
Aufl., Stuttgart 1982; K.-H. M e nk e, Stellvertretung. Schliisselbegriff christlichen Lebens und the-
ologische Grundkategorie, 2. Aufl., Einsiedeln, Freiburg 1997; Ch. Gestrich, Christentum und
Stellvertretung. Religionsphilosophische Untersuchungen zum Heilsverstdndnis und zur Grundlegung
der Theologie, Tiibingen 2001; S. Schaede, Stellvertretung: Begriffsgeschichtliche Studien zur
Soteriologie, Tiibingen 2004.
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wszystkim podkresla si¢ wagg faktu, Ze ,,jest z nami”, swa obecnoscia rozswietlajac
wszystkie obszary ludzkiego zycia, to w takim przypadku ,,zastgpstwo” zamienia sig
juz w ,,solidarno$¢”: Bég Wceielony jako ,,jeden z nas™ dziala nie tyle ,,za nas”, ile
,»dla nas” —jako ,,pierwszy z nas” — poruszajac nas do autonomicznego zaangazo-
wania. Pomigdzy tymi skrajnymi ujgciami jest miejsce na inne jeszcze rozwiazania.

Aby nie zagubi¢ si¢ w obfitej argumentacji, ktérej omowienie jest niemozliwe
w jednym artykule, dyskusj¢ problemu zastgpstwa ograniczymy do jednego zna-
czacego przyktadu, ktérym jest soteriologiczna koncepcja Anzelma z Canterbury,
zwana niekiedy teorig zado§¢uczynienia zastepczego. Juz na poczatku mozna po-
wiedzie¢, ze w odniesieniu do wyzej wymienionych sposobow rozumienia zastep-
stwa nauka ojca scholastyki o odkupieniu zdecydowanie blizsza wydaje sig pierw-
szemu typowi, a nawet moze uchodzi¢ za modelowe jego rozwinigcie.

Jak wiadomo, wokot teorii Anzelma narosty spore nieporozumienia interpreta-
cyjne, ktore przerzucity na nig ci¢zar winy za dramatyczne znieksztalcenia obrazu
Boga. Dyskusje na ten temat w duzej mierze przestonity inne niejednoznacznosci
w interpretacji mysli soteriologicznej ojca scholastyki. Na te pozornie drugorzed-
ne elementy trzeba jednak takze zwrdci¢ uwagg, jako ze my$l Anzelma, porzad-
kujac na progu scholastyki tzw. zachodni spos6b myslenia o odkupieniu, stala si¢
zrodtem inspiracji badz tez negatywnym punktem odniesienia dla wielu p6zniej-
szych autoréw. Do takich zagadnien stojacych poniekad w drugim szeregu recepcji,
a faktycznie istotnych dla samej mys$li Anzelma, ktére domagaja si¢ precyzyjne-
go opisu, nalezy wlasnie idea zastepstwa. Jak wazne jest to zagadnienie, pokazuje
historia recepcji Anzelmowego modelu. W nastgpnych wiekach rozumienie zasta-
pienia grzesznej ludzkosci przez Chrystusa w dziele odkupienia przeszto burzli-
we przemiany. Dos¢ wspomnie¢ dwie istotne sprawy dla rozwoju tego zagadnie-
nia: najpierw nauka reformatoréw przynosi radykalne podkreslenie wytacznego
zbawczego dziatania Chrystusa wobec calkowitej bezsilnosci grzesznika; potem
mys$] nowozytna rozwija ideg¢ autonomii jednostki i zwiazana z nia mys$l o niemoz-
nosci zastapienia czlowieka w obszarach istotowo zwigzanych z jego tozsamoscia.
Ten moment nowozytnego mys$lenia byt szczegdlnym wyzwaniem i zapewne na
dtugo takim pozostanie dla nauki o odkupieniu, tradycyjnie podtrzymujacej wia-
r¢ w odkupienie dokonane przez Chrystusa ,,za nas”. Stad i we wspolczesnej teo-
logii trwa spor o znaczenie i rozumienie owego ,,za nas”.

Na tle tej toczacej si¢ wspodtczesnie dyskusji mozna na nowo zobaczy¢, jak
w poglebiony sposob jawi sig idea zastgpstwa, ktora przedstawit Anzelm, 1 jakie
mogla ona mie¢ teologiczne konsekwencje.

1. Istotne dla rozumienia zastgpstwa zalozenia koncepcji Anzelma

Anzelm pisze swoje dzieto Cur deus homo, poswigcone refleksji nad odkupie-
niem cztowieka, w swoiscie apologetycznym zamiarze. Chce bowiem wykazac
»racjonalno$¢” chrzescijanskiego dogmatu Weielenia. Okre$lenie ,,racjonalno$¢”
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musi by¢ odczytywane catkowicie w takiej perspektywie, jaka roztacza sam ojciec
scholastyki. * Idzie wigc caly czas o teologiczny punkt widzenia, w ktorym rozum
1 wiara nie znajduja si¢ na niezaleznych pozycjach ani tym bardziej nie mogtyby
by¢ widziane we wzajemnej opozycji, lecz w ktérym rozum przynalezy do tego
samego porzadku stworzonej rzeczywistosci, o ktorym mowi wiara, 1 zarazem mo-
ze on poza t¢ sfer¢ stworzona, do Boga, przenikaé, jako ze to Bog sam jest daw-
ca 1 miara racjonalnosci. W dziedzinie Bozej jednak w pelni okazuje sig, ze ludz-
kie poznanie szybko dociera do swoich granic i dlatego potrzebuje $wiatla wiary,
cho¢ jest to zawsze wiara szukajaca rozumienia.

Swiadomo$¢ takiej perspektywy ,.teologicznej” racjonalnosci pozwala lepiej
rozumie¢ Anzelma, gdy szuka on rationes necessariae Bozego dziatania. Nie pro-
buje on bowiem — jak czesto mu si¢ zarzuca — ograniczy¢ swoja koncepcja wolno-
sci Boga. Ujmujac rzecz najkrocej, racje koniecznosciowe to ,,argumenty ze sto-
sownosci”, pokazujace racjonalno$¢ Bozego dziatania. Bog nie jest niewolnikiem
,»Wyzszych koniecznosci”, cho¢ zachowuje sig¢ tak, jak wskazuje na to stosowno$¢
racjonalna. R6znica migdzy stosownoscia a koniecznoscia w dziataniu Bozym ma
charakter logiczny, jednak nie ma ona znaczenia dla przebiegu Bozego zaangazo-
wania w historig.

Anzelm szuka zatem w swoim dziele ,, Cur deus homo” rationes necessariae
Wocielenia Boga, ktore nie abstrahuja od zatozen danych w do$wiadczeniu wia-
ry. Takim podstawowym pewnikiem jest teologalna wizja czlowieka jako istoty
nie tylko stworzonej przez Boga, ale i powotanej do wiecznego szczgsécia. Za tym
idzie inny pewnik, mowiacy o utracie mozliwosci osiagnigcia celu tego powolania
wskutek grzechu, ktory dotyka wszystkich ludzi.> Z tej to perspektywy Anzelm
moze rozpocza¢ konstruowanie swojej nauki. Przypomnijmy krotko, ze poddaje
on analizie sytuacjg¢ cztowieka po grzechu, drogi mozliwos$ci naprawienia stanu
grzechu i niemozliwo$¢ ich realizacji przez samego czlowieka, z drugiej strony
rozwaza racjonalne podstawy dziatania Boga, w ktorym podkresla rownocze$nie
dwa przymioty: sprawiedliwos$¢ 1 milosierdzie. Istotny wniosek czastkowy, jaki
trzeba tu podnies¢, brzmi: konieczne jest zados¢uczynienie, nikt nie moze go dac
poza Bogiem i nikt nie powinien poza cztowiekiem, i dlatego trzeba, aby dal je
Bog-cztowiek. ¢

Ta formuta domaga si¢ tutaj przynajmniej krotkiego wyjasnienia. Zgodnie
z uprzednio rozwijang przez Anzelma argumentacja, cztowiek sam, chociaz zobo-
wiazany do zado$¢uczynienia, nie jest w stanie go da¢ ze wzgledu na niemoznos¢
ofiarowania czegokolwiek Bogu ponad to, co jest juz i tak winien, a w dodatku
wielkos¢ daru, jaki istota stworzona miataby ztozy¢ Bogu, w obliczu nieskonczo-

* Por. analize tego zagadnienia K. K i e nz1er, Glauben und Denken bei Anselm von Canterbury,
Freiburg, Basel, Wien 1981; por. takze H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische
Asthetik, Zweiter Band: Fdcher der Stile, s. 217-263.

5 Por. Cur deus homo [dalej: CDH] 1,10. Cytaty pochodza z wydania: S. Anselmi Cantuariensis
Archiepiscopi Opera Omnia, wyd. F. S. Schmitt, Stuttgart-Bad Canstatt 1968.

¢, satisfactio, quam nec potest facere nisi deus nec debet nisi homo: necesse es ut eam faciat deus-
homo” (CDH I1,6).
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nej szkody wyrzadzonej przez grzech Bozej chwale bytaby i tak niewystarczajaca.
Zado$c¢uczynienie przez dar odpowiedni wobec wielkosci grzechu moze da¢ tylko
sam Bég.” Zarazem zobowiazany do zados¢uczynienia jest cztowiek. Stad to je-
dynie ,,postulowany” Bog-cztowiek moze dokonac zadoscuczynienia.

Ten szkic argumentacji Anzelma przyprowadzit nas do punktu kluczowego dla
naszych rozwazan. Jak mozna rozumie¢ fakt zado$¢uczynienia dokonanego przez
Boga-cztowieka, ktore okazuje si¢ owocne dla wszystkich ludzi? W jakim $cisle
znaczeniu mozna tu uzywac okre$lenia ,,zastgpstwo”?

2. Blizsza charakterystyka pojecia zastgpstwa u Anzelma

Przy probie doktadniejszego okreslenia zastgpczego charakteru zadoscuczynie-
nia, o ktéorym méwi Anzelm, mozna podja¢ probg wyrdznienia dwoch plaszczyzn
tego problemu. Pierwsza mozna opisa¢ jako formalna rame¢ zagadnienia i wyra-
zi¢ pytaniami: na czym polega zwiazek jednego z wieloma (z uwzglednieniem
szczegolnosci przypadku Chrystusa jako Boga-cztowieka), w jaki sposob jeden
moze zastapi¢ wielu, w jaki sposdb osobiste dziatanie jednego za innych staje si¢
ich udziatem. Druga ptaszczyzna jest juz w pelni tre§ciowo zwiazana ze specyfika
Anzelmowego rozumienia zado§¢uczynienia (jakie moze da¢ jedynie Bog) i brzmi:
w jaki sposob Chrystus moze zado$¢uczyni¢ za wszystkich ludzi. Nie da si¢ jed-
nak omawiac tych ptaszczyzn z osobna, raczej trzeba zauwazy¢, ze pierwsza, cho¢
stanowi ona pewne ogdlne postawienie problemu, mozna u Anzelma wyjasni¢ tyl-
ko przez odwotanie do szczeg6tow jego koncepciji zado$¢uczynienia. Nasz autor
nie rozwaza bowiem jeszcze z osobna problemu, ktory z cala sita pojawit si¢ do-
piero w nowozytno$ci: w jaki sposob w ogole moze jedna osoba ludzka zastapic
inng w dziataniach najglebiej zwiazanych z jej tozsamoscia.

Anzelm poszukujacy racji konieczno$ciowych w odkupieniu cztowieka przeno-
si, przynajmniej po czgsci, logikg migdzyosobowych relacji migdzy czlowiekiem
a Bogiem na plaszczyzne zobowiazan o charakterze rzeczowym. ® Relacje miedzy
Bogiem a grzesznym cztowiekiem opisuje jako obowiazek poddania woli Bozej, °
ktory utozsamia si¢ z oddaniem Bogu chwaty, a takze z zachowaniem porzadku
(ordo) stworzenia. '° Tego debitum cztowiek po grzechu, z racji nieskonczonosci
winy, sam nie jest w stanie zrealizowa¢, a jednak tylko on powinien to uczynic.
Owo debitum jest wigc wlasciwe cztowiekowi, postuluje wiasny akt cztowieka.
Anzelm podkresla to zdecydowanie, gdy analizuje (i odrzuca) postulat przebacze-
nia cztowiekowi przez Boga z samego nieskonczonego mitosierdzia Bozego. !

7 Por. CDH IL6.

8 Fakt ten jest zrodtem wielu glosow krytyki jak i prob interpretacji o charakterze personalnym.
W nastgpnym punkcie zajmiemy sig blizej kilkoma takimi ujgciami.

° ,,Omnis voluntas rationalis creaturae subiecta debet esse volutati dei” (CDH I,11).

10" Hic est solus et totus honor, quem debemus deo et a nobis exigit deus” (tamze).

' Por. CDH I,12.
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Réwnoczesnie jednak tak pojmowana powinnos¢ jest czyms zewngtrznym w sto-
sunku do pojedynczej osoby. Wprawdzie idzie w niej o oddanie ,,z nadwyzka”
chwaty Bogu przez cztowieka, ale nieokreslonego jednostkowo. To zobowiazanie
bowiem — zdaniem Anzelma — spoczywa nie tyle na pojedynczym czlowieku, ile
na ,,rodzaju ludzkim” (genus humanum): naprawy potrzebuje bowiem ludzka na-
tura, nie za$ tylko pojedynczy cztowiek.'> W obrebie takiej logiki nietrudno juz
Anzelmowi zatozy¢, ze Odkupiciel powinien posiada¢ ludzka naturg, by¢ jednym
z genus humanum, a doktadniej z rodu Adamowego, ,,bo inaczej ani Adam, ani je-
go rodzaj nie czynitby zado$¢ za siebie” 1%, a przeciez to wlasnie ludzkos¢ grzesz-
na winna jest zado§¢éuczynienie.

Tego typu argumentacja, przesuwajaca kwesti¢ zado§¢uczynienia z osoby na
ludzka nature, wzmacnia znaczenie kategorii rzeczowych; tatwiej jest moéwié tu
o0 ,,dlugu” spoczywajacym na catej ludzkosci, ktory jakikolwiek z ludzi winien ,,za-
placi¢”. Jako taka kieruje ona mys$l o zastgpstwie w strong idei substytucji, prostego
zastapienia, polegajacego na spetnieniu przez jednego cztowieka zadania ciazacego
w zasadzie na nieokreslonym jednostkowo ogdle ludzkos$ci. Nieistotna bytaby tu-
taj kwestia personalnego zaangazowania osob zastgpowanych, wystarczyloby bo-
wiem wypetnienie przez jednego przedstawiciela ludzkosci debitum lezacego na
zewnatrz konkretnych zadan poszczegdlnej ludzkiej osoby, by moc odtworzy¢ stan
sprawiedliwosci sprzed grzechu dla wszystkich uczestnikow ludzkiej natury.

Jednak koncepcja Anzelma nie zatrzymuje si¢ tak jednostronnie na rzeczowym
wymiarze zados¢uczynienia. Bytoby to ogromne uproszczenie wobec dzieta, kto-
rego autor zadaje sobie bardzo wiele trudu, by wyjasni¢ odkupienie nie tylko jako
przywrocenie chwaty Bogu, ale i zarazem przywrécenie Scisle z nig skorelowane;j
godnosci czlowieka i jego wolnosci. W tym wlasnie zwiazku chwaty Boga i god-
nosci cztowieka swa logikg ujawnia Anzelmowa koncepcja pojednania sprawiedli-
wosci i mitosierdzia Boga, w ktoérej dopiero, zdaniem biskupa z Canterbury, wizja
cztowieka odnajduje swoja rzeczywista glebig: cztowiek dochodzi do swej btogo-
stawionej petni, gdy jego zycie realizuje si¢ zgodnie z wymogami sprawiedliwo-
sci Boga; skoro zas$ tak trzeba, Bog sam w swym mitosierdziu realizuje wymogi
tejze sprawiedliwosci. Wrazliwo$¢ na godno$¢ i wolno$¢ cztowieka, dostrzegalna
w calej tworczosci Anzelma, kaze doceni¢ kategorie osobowe takze w tym przed-
stawieniu zbawczego dzieta Chrystusa. Podstawowym problemem jest tu natomiast
przemieszanie plaszczyzn rzeczowej i osobowej, ktore sprawia, ze wielu komen-
tatorow krytykuje Anzelma za ,,jurydyzm”, podczas gdy inni znajduja w nim nie-
mal nowoczesne ujecie problematyki wolnosci. Dyskusja na ten temat rozgorzata
ze szczegblng moca w ostatnich dziesiatkach lat. Jej efekty maja kluczowe zna-
czenie dla poglgbionego rozumienia prezentowanej przez Anzelma koncepcji za-
stepstwa Chrystusowego. Rozumienie to bowiem zalezy wprost od tego, w jakiej
mierze komentatorzy i interpretatorzy podkreslaja w niej kategorie rzeczowe badz

12 [...] per victum tota humana natura corrupta et quasi fermentata est peccato...” (CDH [,23).
3 CDH LS.
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osobowe. Dlatego ponizsza mata panorama pogladow na ten temat pozwoli pogle-
bi¢ nasz zasadniczy temat refleksji.

3. Spor o interpretacje

Zacznijmy od przedstawiciela krytykow. Od czasow A. Harnacka i A. Ritschla
krytyka ta miesci si¢ w podstawowym pojeciu ,,jurydyzm”. Taka drogg krytyczne-
g0 wyjasniania teorii Anzelma obrat tez katolicki teolog, H. Kessler. '* I on uwa-
za, ze jest to nauka przeniknigta mys$leniem jurydycznym, skoncentrowanym na
sprawiedliwo$ci wymiennej, na rzeczowych zobowigzaniach cztowieka wobec
Boga, ale tez Boga wobec $wiata, cho¢ odrzuca radykalnie krytyczna oceng teo-
rii Anzelma, dokonang przez Harnacka, skoncentrowana na rzekomo catkowicie
nieewangelicznym obrazie Boga. Wysuwajac na pierwszy plan kategorie rzeczo-
we teorii ojca scholastyki, Kessler wytyka caty szereg istotnych niekonsekwenc;ji,
ktore dodatkowo podwazaja jej warto$¢. Migdzy innymi zarzuca on Anzelmowi,
ze sprowadza Boga do poziomu stworzef, gdy domaga sig, aby Bog i cztowiek
byli na jednym poziomie partnerami prawnego porzadku.'* Gdy za$ docenia od-
rzucenie przez Anzelma patrystycznej koncepcji wykupu z niewoli diabta, to row-
noczesnie zarzuca, ze Anzelm faktycznie do niej powraca, bo zmusza go do tego
,,skostniaty schemat sprawiedliwosci”'®. W teorii, w ktorej rzadzi ,,schematyzm
ekwiwalencji: wina i ekspiacja, dzialanie i odwzajemnienie, szkoda i jej naprawa
(Schade und Schadenersatz)” ', Chrystus moze jawic si¢ tylko jako osoba, kto-
ra zamiast winnych ludzi naprawia zepsuty stan rzeczowy. Nie liczy si¢ tu w 0go-
le osobowa relacja migdzy Odkupicielem a osoba odkupiona. Ta ostatnia korzysta
zwyczajnie ze ,,stanu posiadania”, jaki uzyskuje dzigki odkupieniu. W takim ujg-
ciu zastepstwo Chrystusa w minimalnym stopniu wiaze Go z ludzmi. Zasada spra-
wiedliwo$ci wymiennej domaga sig jedynie, by zado$éczyniacym byt kto$ z lu-
dzi, z rodu Adama, nie ma jednak ponadto Zadnego znaczenia, w jakiej osobowej
relacji do innych ludzi miatby ten czlowiek pozostawaé. W jego tozsamosci istot-
ne jest jedynie to, Ze jest on cztowiekiem i Bogiem, w swoim czlowieczenstwie
bezgrzesznym.

W nowszej refleksji teologicznej daje si¢ jednak dostrzec raczej odwrotny trend
w analizie mysli biskupa z Canterbury, niz to prezentuje praca Kesslera. To zna-
mienne, ze wielu wspolczesnych badaczy soteriologii Anzelma zwraca uwagg na
jej pozytywne aspekty i stara si¢ wydoby¢ z niej dla wspodtczesnej wrazliwosci
istotne wnioski. Podejmiemy tu wybrane przyktady.

4 Por. H. K e s sler, Die theologische Bedeutung des Todes Jesu. Eine traditionsgeschichtliche
Untersuchung, Diisseldorf 1970.

15 Por. tamze, s. 135.

16 Tamze, s. 134.

17 Tamze.
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H. U. von Balthasar ktadzie akcent na to, ze Anzelm w wigkszos$ci swoich pism
krazy wokot zagadnienia wolno$ci, a w Cur deus homo cata dynamike grzechu
1 wyzwolenia od niego przedstawia odpowiednio jako dramat utraty wolnosci i jej
przywracania. Tak tez podkresla on, ze wedlug Anzelma zado$cuczynienie jako
wypehienie ciazacego na cztowieku debitum nie jest mozliwe bez catkowitego za-
angazowania wolnosci cztowieka, a wigc dziatania w pelni osobowego. Zatem za-
doscuczynienie nie mogloby si¢ dokonac, gdyby nie byto w petni wolne — dokonane
sponte.'® Tej wolnosci nie miat za$§ czlowiek obciazony nieskonczonym zobowia-
zaniem wobec Boga, wyniktym z winy obciazajacej cata ludzkos$¢. Wolno$¢ te po-
siadal natomiast Chrystus w nienaleznym akcie ofiarowania swego zycia Bogu.

Ten moment interpretacji dokonanej przez Balthasara pokazuje juz, ze zastgp-
stwo Chrystusa wobec ludzi w akcie zado$¢uczynienia domagato si¢ catkowitego
zaangazowania Jego ludzkiej wolnosci. Obowiazujaca, wspomniana wyzej teza
Anzelma ,,tylko czlowiek powinien, tylko Bog mogl dokona¢ zado$¢uczynienia”
ujawnita tu zapewne najdalej idaca chrystologiczna konsekwencje. Dla zbawienia
ludzkosci Bog nie tylko staje sig czlowiekiem w sensie przyjgcia integralnej natury
ludzkiej, ale takze, co jest dla tego zbawienia konieczne, dokonuje aktu w najwyz-
szym stopniu angazujacego ludzka wolnos¢. Dla zbawienia czlowieka ludzka natu-
ra Chrystusa musi wigc nie tylko istnie¢, ale 1 dziata¢ w sposob w pei ludzki. *°

Zwrocenie uwagi na ten wymiar zado$¢czyniacego dzialania Chrystusa otwiera
mozliwo$¢ odnalezienia nowych elementéw w pojeciu zastepstwa. Z jednej strony
nadal mozna mowi¢ o prostym zastapieniu, majacym charakter zewngtrzny w sto-
sunku do os6b zastgpowanych: wolno$¢ Boga-cztowieka byla niezbedna do na-
prawy wyrzadzonej szkody w zamian za tych, ktdrzy nie sa w stanie tego zrobic.
Z drugiej strony odkrywamy tu wymiar personalny: Chrystus w doskonale wol-
ny sposob, angazujac siebie za innych, nie naprawia jedynie zepsutego obiektyw-
nego stanu rzeczy, znajdujacego si¢ poza cztowiekiem, ale uzdalnia ludzkos$¢ na
powrot do oddawania chwaty Bogu, czyli — w ujgciu Anzelmowym — do wolno-
$ci. Pod powtloka ,,jurydycznego” jezyka pojawia si¢ my$l o oddziatywaniu oso-
bowym. Chrystus uzdalnia kazdego cztowieka do takich dziatan, ktore przyniosa
mu zbawienie. Niezbgdne jest Jego wolne zaangazowanie, ale konieczne jest tak-
ze dzialanie konkretnego cztowieka, mozliwe dzigki jego juz wyzwolonej wolno-
sci. Specyficzny bieg tej mysli znajduje wyrazne zwienczenie w podsumowujacych
poniekad stowach z Cur deus homo ,,[...] Syn [méwi]: weZ mnie 1 zbaw siebie”. 2
Mozna interpretowac ten tekst nadal w kategoriach tylko rzeczowych, wrgez ja-
ko ich potwierdzenie: dtug zostaje sptacony, odtad cztowiek sam, autonomicznie,
zndéw moze zashugiwac na wlasne zbawienie. W takiej sytuacji odkupiencze dzia-
fanie Chrystusa pozostaje dziataniem zewngtrznym w stosunku do grzesznika,
Lwyreczeniem” go w obszarze, w ktérym sam jest bezradny, by dalej mogt samo-

8 Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. 3: Die Handlung..., s. 238.
19 Tutaj na marginesie warto zauwazy¢, ze Anzelm w ten sposéb uchwycit soteriologiczna donio-
Sloz(é)é ludzkiej wolnosci Chrystusa, o ktorej uczyt sobor konstantynopolitanski II1.
CDH IL,20.
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dzielnie dziata¢. Z drugiej jednak strony mozna wiasnie tutaj jeszcze raz zauwa-
zy¢ intensywnie wyrazong trosk¢ Anzelma o to, by nie przedstawiaé grzesznika
jako wytaczonego z procesu odkupienia, ale zobowiazanego do wlasnych dzialan,
w lacznosci z dzietlem Chrystusa. Takie ujgcie moze by¢ jednak wyinterpretowa-
ne tylko wowczas, gdy — jak to czyni H. U. von Balthasar — w mys$li Anzelma ka-
tegorie osobowe zostang wysunigte na plan pierwszy.

Ciekawe wyjasnienie rozumienia zastgpstwa przez Anzelma proponuje R. Schwa-
ger. Trzeba tu zaznaczy¢, ze w swoich badaniach nad soteriologia r6znych auto-
row koncentruje si¢ on na weryfikacji wlasnej koncepcji okreslanej w skrécie jako
soteriologia dramatyczna. Oznacza to, Zze u Anzelma zwraca on szczeg6lng uwa-
g¢ na kategorie osobowe w procesie odkupienia.?' Réwnoczesnie interesuje go
w Anzelmowym ujeciu potrzeby odkupienia akcent, jaki ten ktadzie na zepsucie
catej natury ludzkiej 1 pierwszorzedna potrzebg jej naprawienia. Akcent ten, ktory
wydaje si¢ raczej oddala¢ od interpretacji personalnej, Schwager bierze za przed-
miot uwaznej analizy. Stad wtasnie wyprowadza swoje spostrzezenie o podwdjnym
wymiarze grzechu i wynikajacym z tego rozréznieniu w samej woli, ,,mianowicie
migdzy ta wola, ktora okreslona jest przez osobista decyzjg, i ta, ktora przynale-
zy do natury”?2. Stad tez wynika podwdjny charakter zobowiazania wobec Boga:
osobistego, a takze ptynacego z natury.? Za koncepcja ta nietrudno doszukac si¢
idei grzechu pierworodnego. Na nig tez zwraca uwagg Schwager. > W ten sposob
staje w centrum uwagi trudna prawda chrzescijanska, ktéra znacznie kompliku-
je rozumienie odkupienia i Chrystusowego zastgpstwa. Czym innym bowiem jest
wyjasnianie odkupienia z grzechow osobistych, gdzie tatwo jest postawi¢ problem
relacji osobistej odpowiedzialnosci grzesznika do zastepczego przejecia win przez
Zbawiciela, czym innym za$ okre$lenie zbawczego dziatania Chrystusa wobec ze-
psutej przez grzech pierworodny natury ludzkiej, gdzie znana trudnos$¢ z wyjasnie-
niem braku powigzania winy z osobista odpowiedzialnoscig implikuje takze problem
z nazwaniem zastgpczego charakteru odkupienczego (zado$éczyniacego) dziata-
nia Chrystusa. Bowiem kogo zastgpuje tu Chrystus? Naturg? Zatem nie konkretna
jednostke. W takim razie idea zastepstwa w ujeciu Anzelma zmierzataby radykal-
nie w strong specyficznie ujmowanej solidarnos$ci i reprezentacji ludzkosci przed
Bogiem. Jeden z rodzaju ludzkiego w imieniu tego catego rodzaju (natury) doko-
nuje dziela, z ktorym odtad moze identyfikowac si¢ kazdy uczestnik ludzkiej na-
tury. Schwager jednak chce dostrzec w postulowanej ,,woli natury”, potrzebujacej
uzdrowienia, elementy $cistych powiazan z wolno$cia jednostki, wlasnie dlatego,

2l Por. na ten temat artykul autora niniejszej publikacji: J. K e m p a, Soteriologia dramatyczna wo-
bec teorii zadoscuczynienia Anzelma z Canterbury, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2006,
t.39,z. 1,s. 68-81.

22 R. Schwager, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erlosungslehre,
Miinchen 1986. s. 170.

2 Por. tamze, s. 171.

24 Sam Anzelm tylko rzadko, w zasadzie marginalnie, postuguje si¢ w Cur deus homo wyraze-
niem peccatum originale. Schwager odwotuje si¢ tu do dzieta Anzelma De conceptu virginali et de
originali peccato.
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ze w odkupieniu to w koncu jednostkowa wola osoby (Boga-cztowieka) przynosi
naprawg calej natury. Stad rozroznienie migdzy tymi ptaszczyznami musi i$¢ w pa-
rze z uwzglednieniem ich powiazan. Schwager dostrzega takie staranie u Anzelma:
,Ze pojmuje on ludzka nature nie tylko wedle jej istoty, ale w jej egzystencjalnym
splocie, pokazuje jego podkreslenie, ze Bog-cztowiek, ktory dokonuje ekspiacji,
musi by¢ nie tylko po prostu prawdziwym cztowiekiem, ale takze jednym z rodu
Adama”?. Dla Schwagera takie podkreslenie zwigzku obu plaszczyzn wolnosci
(i winy) jest waznym rozpoznaniem, pozwalajacym na poglgbiona interpretacjg na-
uki o grzechu pierworodnym. Mozna i nalezy mowic o osobistej wolnosci i odpo-
wiedzialnosci za wlasng wing, a zarazem o stanie przynaleznym naturze, uprzedza-
jacym osobowa ludzka decyzj¢. Anzelm podtrzymuje mysl o woli natury, ale ma
trudnosci z blizszym jej wyjasnieniem. Schwager widzi w tym problem charaktery-
styczny juz dla mysli patrystycznej, zywiacej si¢ platonskimi wyobrazeniami o na-
turze.? On sam proponuje rozwigzanie idace w kierunku uznania historycznego
zaposredniczenia ,,woli natury”, czyli wspoétokreslajacego wptywu jednych oséb na
inne, ktory jednak nie usuwa w zaden sposdb osobowej wolnosci i odpowiedzial-
nosci.?” W takim ujeciu teoria Anzelma odslanialaby jeszcze inne rozumienie za-
stepczego charakteru zados¢uczynienia dokonanego przez Chrystusa. Bog, ktory
stat si¢ cztowiekiem, wszedt catkowicie w negatywnie naznaczong histori¢ wol-
nosci. Sam poprzez swoje ,,wolne, ludzkie postuszenstwo, ptynace z wolnosci, od
wewnatrz rozbit negatywna histori¢ wolnosci”, i to ,,raz na zawsze”.* O ile moz-
na w tym wyjasnieniu uznac jeszcze zrodtowo nieprzetworzong mys$l Anzelma, to
tutaj rozumienie zastgpstwa podlega znaczacej korekturze. Chrystus bowiem sta-
je tu na miejscu ludzi, identyfikuje si¢ z nimi w pelni, biorac na siebie dynamike
grzechu innych (negatywnej historii wolnos$ci), ale nie poddajac sig jej, dla nas ot-
wiera nowy ksztalt zycia w wolnosci, a wigc umozliwia nam jej ,,nowe” realizo-
wanie, jesli pozostajemy z nim w osobowej relacji.?

Jeszcze dalej w tego typu nurcie myslowym podaza G. Greshake, przedstawiaja-
cy juz nie tyle wyjasnienia teorii Anzelma, ile jej wlasng interpretacjg. * Greshake
rozwinat w szeregu artykutéw refleksje nad chrzescijanska nauka o zbawieniu,
szczegolnie podkreslajac w niej moment obdarzenia cztowieka wolnoscia i szczg$-
ciem.’! Ten tez watek wolnosci wysuwa na czoto w refleksji nad myslag Anzelma.

R. Schwager, Der wunderbare Tausch..., s. 173.
Por. tamze, s. 189.
27 Tamze, s. 187—189.
Tamze, s. 188.
To okreslenie ,,osobowa relacja” zawiera w sobie szereg dalszych pytan, streszczajacych
si¢ w problemie, jaka jest natura statlego, wyzwalajacego oddziatywania Chrystusa na czlowieka.
Odpowiedz na to pytanie domagataby si¢ przedstawienia Schwagerowej koncepcji soteriologii dra-
matycznej, inspirowanej mysla R. Girarda, a réwnocze$nie uwaznie analizujace]j przekaz nowote-
stamentowy.

3% Por. G. Greshake, Erldsung und Freiheit. Zur Neuinterpretation der Erlosungslehre Anselms
von Canterbury, ,,Theologische Quartalschrift 1973, Nr. 153, s. 323-345.

31 Por. tenze, Gottes Heil — Gliick des Menschen. Theologische Perspektiven, Freiburg, Basel, Wien
1983.
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Pozwala mu to najpierw na uwolnienie soteriologii Anzelma od znieksztatconej
interpretacji, znanej gtéwnie z przekazu A. Harnacka. Idac $ciezka dyskusji z jego
pogladem, ze Anzelm wprowadza nieewangeliczny obraz Boga domagajacego si¢
pomsty, pogltebia stosowane przez Anzelma pojecie chwaty Bozej, by dojs¢ w kon-
cu do nastgpujacego, skrajnie jednoznacznego wniosku: ,,Jezeli Bog zada naprawy
swojej chwaly przez satisfactio, to nie idzie tu o Boga, ale jedynie o cztowieka” 2,
Bodg sam nie potrzebuje ,,satysfakcji”. To cztowiek potrzebuje naprawy swego sta-
nu, w jakim znalazt si¢ wskutek grzechu, stanu, ktéry wyraza si¢ w braku wolnosci.
Jak Greshake interpretuje to zagadnienie, jak rozumie tu wolnos¢ sama? Za klu-
czowe mozna uzna¢ nastgpujace stwierdzenie: ,,Na bazie stworzenia czlowiek po-
winien by¢ samodzielny (Stand in sich selbst haben), niezalezny i jedynie Bogu
winien podporzadkowac swa wolnos$¢, owszem, w tym jedynym podporzadkowa-
niu odnalez¢ swoja prawdziwa wolno$¢” *. Grzech prowadzi do utraty tej wolno-
$ci 1 niemoznosci jej samodzielnego odzyskania, bo odwraca czlowieka od jego
wlasciwego celu (tym samym zaburza porzadek stworzenia), czyli stuzenia jedy-
nie Bogu. Naprawienie tego stanu jest mozliwe tylko przez radykalne zwrdcenie
si¢ ku Bogu w catkowitej wolno$ci, przez doskonala mitos¢; to za$ jest niemozli-
we dla grzesznika. Greshake wie, ze Anzelm w tym momencie wykazywania ko-
niecznosci i zarazem niemoznos$ci zados¢uczynienia postuguje sig jezykiem wybit-
nie urzeczowionych relacji, jednak thumaczy, ze jest to tylko zewngtrzna powtoka,
a Anzelmowi przyswieca idea wskazujaca na nieskonczona glebi¢ osobowego wy-
darzenia odkupienia.** W efekcie mocno podkresla znalezione u niego stwierdze-
nie, poswiadczajace personalny charakter zado$¢uczynienia jako wyzwolenia: tylko
Bog-cztowiek moze przywrodci¢ cztowiekowi wolnos¢, gdyz gdyby dokonat tego
inny ,,zwykty” cztowiek, to grzesznik pozostatby mu zobowiazany i w ten sposob
nie bytby wolny — przeciez wolnos$¢ gwarantuje stuzba jedynie Bogu. %

Za taka konsekwentnie personalistyczng interpretacja nauki Anzelma idzie spe-
cyficzne zrozumienie zastgpstwa Chrystusowego. Chrystus odtwarza porzadek
stworzenia — ,,czyni zado$¢” — przez akt doskonatej wolnosci, tozsamej z bezgra-
nicznym postuszenstwem wobec Ojca. W ten sposob uzdalnia cztowieka do sa-
modzielnej odpowiedzialnosci za wlasna wolno$¢ i odkupienie (tolle me et redime
te!). Jak nalezy blizej rozumiec¢ to ,,uzdolnienie? ,,W jego $mierci zostata otwar-
ta przestrzen pojednania i prawdziwej wolnosci, w ktora ludzko§¢ moze (darf und
kann) wejsc ... przez nasladowanie”*. W tym rozumieniu dziatanie Chrystusa nie
zwalnia cztowieka z jego samodzielnego dzialania. Zarazem to dziatanie cztowie-
ka nie jest w tym sensie autonomiczne, ze korzysta on z rzeczowo pojmowanych

32 G. Greshake, Erlosung und Freiheit..., s. 334.
3 Tamze, s. 339.

Por. tamze, s. 335 n.

35 Tamze; por. CDH L,5.

3 G. Greshake, Erlosung und Freiheit..., s. 339.
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,»owocow”, zastug Chrystusa. Raczej Chrystus ,,daje udzial w drodze, ktora sam
otworzyt, a ktérej celem jest petnia zycia”*".

Przedstawiona mys$l Greshakego zastuguje w istocie na tytut ,,nowa interpre-
tacja” (taki tytul swojemu opracowaniu nadaje sam Greshake). Pozostaje bowiem
pytanie, czy tak dalece ,,zyczliwe”, personalistyczne odczytanie nauki Anzelma
odpowiada w peni intencji jego dzieta. Nasuwa si¢ tu szereg watpliwosci, a jedna
z nich wiaze si¢ wlasnie z rozumieniem zastgpstwa. Greshake powie, ze Chrystus
tutaj prezentowany jest jako ,,Stellvertreter”, a nie ,,Ersatzmann”.3® To znaczy,
Chrystus nie wykonuje za nas ,,bez reszty” dzieta odkupienia, ale otwiera miej-
sce, na ktorym znajdujemy na nowo swoja tozsamos$¢ — w ten sposob uzdalnia nas
do ,,samoodkupienia”.

W ciagu ostatnich lat wsrod niemieckich teologdw wzrosto zainteresowanie ter-
minem ,,Stellvertretung”, ktory tylko w przyblizeniu moze by¢ thumaczony jako
,»Zastgpczos¢” badz ,,reprezentacja”. W kilku opublikowanych na ten temat ksigz-
kach pojawia si¢ tez uwazna analiza teorii Anzelma i proby odniesienia jej do po-
jecia , Stellvertretung”. Prace te przedstawiaja gruntowna analiz¢ interesujacego
nas tu zagadnienia.

Tak wtasnie teolog z kregu wspotpracownikow G. Greshakego, K.-H. Menke,
stawia o wiele bardziej umiarkowana diagnoz¢ pojecia zastgpstwa u Anzelma.
Odnoszac si¢ do cytowanej juz formuty z dzieta Anzelma ,,wez mnie i zbaw sie-
bie”, stwierdza: ,,Wedtug tej wypowiedzi wydany Syn jest »$rodkiem ptatniczym,
przy pomocy ktorego dtuznik wyréwnuje zalegly rachunek. W kazdym badz razie
wedlug Anzelmowego przedstawienia grzesznik nie zostaje wlaczony w akt od-
kupienczego wydania przez Ojca lub samowydania Syna” . Dlatego tak ujgte-
go wydarzenia odkupienia Menke nie chce nazwacé ,,eigentliche Stellvertretung”,
czyli wstapieniem na miejsce 0sob zastgpowanych, ktore ich nie wyklucza, lecz
wlacza w proces dziatania Chrystusa, pozwalajac w pehni ,,by¢ soba”.*' Nie chce
go jednak tez nazwac ,,Ersatzleistung”, a wigc zastapieniem, ktore catkowicie eli-
minuje warto$¢ zaangazowania osob zastgpowanych. Proponuje okreslenie ,,unei-
gentliche Stellvertretung”, ktére thumaczy jako wstapienie na miejsce grzeszni-
kéw w sensie zewngtrznym, prawnym.“ Co to blizej znaczy, thumaczy Menke
nastgpujaco: ,,Wydanie lub samowydanie Syna jest tylko zewngtrznym zatoze-
niem albo prawnym s$rodkiem, lecz nie konstytutywna podstawa tego, co czyni
sam grzesznik”*.

Zblizona do powyzszej diagnozg¢ podaje S. Schaede, cho¢ w swojej monogra-
fii o pojeciu ,,Stellvertretung” przede wszystkim podejmuje dyskusje z koncep-

37 G. Greshake, Erlosung und Freiheit..., s. 345.

38 To rozroznienie podejmuje Greshake w swoim dzietku Erlést in einer unerlésten Welt?, Mainz
1987. Inspiruje si¢ tutaj mysla D. Solle (Stellvertretung...).

3 Por. G. Greshake, Erldsung und Freiheit..., s. 345.

40 K.-H.Menke, Stellvertretung..., s. 71.

41 Por. tamze. Pojecie ,,eigentliche Stellvertretung” thumaczy Menke wstepnie na s. 18-20.

42 Por. tamze.

4 Tamze, s. 72,
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cja K.-H. Menkego*. Przypisuje on przede wszystkim duzo wigksza rolg my$-
li Anzelma w ksztaltowaniu si¢ analizowanego pojgcia, stad tez o wiele uwazniej
analizuje jego dzieto. Odkrywa w nim zalazki dalszego rozwoju, wyraznie ujaw-
niajacego si¢ w nauce reformatorow, ale tez i w teologii katolickiej. W podsumo-
waniu analizy wymienia cztery motywy, dzigki ktorym soteriologia Anzelma moze
by¢ dopiero rozwini¢ta w strong nauki o ,,stellvertretende Genugtuung”: 1) Anzelm
mowi o wyzwoleniu z winy przez inng osobg niz sam grzesznik, zachowujac przy
tym perspektywe ludzkiej godnosci; 2) warunkiem sine qua non odkupienczego
dziatania Chrystusa jest jego dobrowolnos¢; 3) ,,Bog zacheca grzesznika, aby ten
w swoim affectus fidei podchwycit zados¢czyniace dzieto Chrystusa”; 4) Bog sam
zaangazowatl si¢ w Chrystusie dla wyzwolenia cztowieka z grzechu. #

Jest rzecza charakterystyczna, ze wskazane cztery motywy zwracaja uwage
na osobowy charakter odkupienia. Schaede odnajduje je jednak u Anzelma tylko
w postaci niepelnej, by nie powiedzie¢: zalazkowej. Stwierdza bowiem, ze dzie-
o Chrystusa jest tu jednak ujete nade wszystko w kategorie rzeczowe. ,,Policzone
zostaje co$ za cos. To nie kto§ wstepuje na miejsce kogos”*. W ten sposob, zda-
niem Schaedego, motyw zado$¢uczynienia, preferujacy jezyk wymiany rzeczowe;j,
pracuje przeciwko motywowi podkres§lajacemu wstapienie jednej osoby w miej-
sce innych 0sob.

Zarysowana panorama pogladow na temat Anzelmowej koncepcji zastgpcze-
go charakteru Chrystusowego zado$¢uczynienia moze budzi¢ konfuzj¢ w zwiaz-
ku z niemoznos$cia dokonania jednoznacznej interpretacji. Jednak zauwazy¢ trze-
ba, ze niemal wszyscy omawiani tu autorzy, roznie rozktadajac akcenty, podnosza
fakt, ze Anzelm rozwija koncepcje¢ odkupienia, w ktdrej ujecie osobowe miesza
si¢ z ujeciem rzeczowym. Stad interpretacja skrajnie krytyczna, denuncjujaca do-
mniemany jurydyzm teorii nie jest uzasadniona. Stluszna wydaje si¢ raczej intui-
cja (najwyrazniej w ten sposob obecna w analizie dokonanej przez R. Schwagera),
ze narzucajacy si¢ Anzelmowi ze wzgledu na jego éwczesny horyzont wyobrazen
o relacji Bog — cztowiek obraz rzeczowo-prawnych zaleznosci jest tylko punktem
wyjs$cia dla staran o przedstawienie osobowe;j glebi tej relacji i dziejacego sie w jej
ramach odkupienia dokonanego przez Chrystusa.

Wrocmy teraz do naszej tezy, ze istnieje korelacja migdzy rozumieniem zastgp-
stwa a stopniem uj¢cia rzeczowego badz osobowego charakteru odkupienia. Anzelm,
bazujac na jezyku urzeczowionej relacji Bog — cztowiek, na pierwszy plan wysu-
wa mys$l, ze Chrystus zamiast nas sptaca ,,dug” wobec Bozej chwaty (lub wobec
ordo stworzenia). Ta podstawowa idea jednak jest w wielu miejscach ,,przerwana”
glebsza argumentacja, ze ani dzieto Chrystusa nie jest czyms$ oddzielonym od Jego
najglebszego ludzkiego, osobowego zaangazowania, ani dar Chrystusa dla czto-
wieka nie pozostaje dla tego drugiego zewngtrzny. Chrystus dokonuje dzieta, kto-

“ S Schaede, Stellvertretung...
4 Tamze, s. 307 n.
46 Tamze, s. 309.
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re dla grzesznika jest nieosiagalne, cho¢ konieczne do zbawienia. Te dwie cechy
zbawienia cztowieka: niemoznos$¢ samozbawienia dla grzesznika i konieczno$¢ za-
do$¢uczynienia zostaja przez ojca scholastyki systemowo wyrazone w §wietle rze-
czowych zaleznosci migdzy osobami. Rownoczesnie Anzelm otwiera przynajmnie;j
drzwi do dostrzezenia faktu, ze tenze zado§¢czyniacy zastepca pozostaje w pewnej
trwatej relacji z grzesznikiem, je$li ten zechce korzysta¢ z Jego daru.

4. Konsekwencje dla integralnosci rozumienia odkupienia

Wspomniana dwuznaczno$¢ rozumienia przez Anzelma zastgpczego charakteru
Chrystusowego zado$cuczynienia, bedaca czescia szerszej dwuznacznosci zwia-
zanej ze wspolistnieniem w tej koncepcji elementow typowo rzeczowych i osobo-
wych, wiedzie do aporii pojawiajacej si¢ juz w obszarze, ktory pozniejszy rozwoj
teologii zakwalifikuje do charytologii. Mozna ja stresci¢ pytaniem: jak grzesznik
korzysta z daru zado$¢uczynienia, ktorego dokonat Chrystus? Anzelm postuguje
si¢ tu znowu kwantytatywnymi kategoriami, opisujacymi stosunek mig¢dzy oso-
bami na ptaszczyznie rzeczowej. W stosunku do poczatkowego stanu grzesznika,
w ktorym ten winien jest Bogu wszystko, sytuacja si¢ odwraca: dzigki doskona-
femu zados$c¢uczynieniu Chrystusa teraz Bog jest zobowiazany wynagrodzi¢ Jemu
Jego dzieto. Poniewaz jednak On sam nie potrzebuje takiej nagrody (merces), mo-
ze przekazac ja innym, to jest grzesznikom.* Ten jezyk nie pozwala dostrzec oso-
bowego charakteru oddziatywania Chrystusa na grzesznika. Refleksja nad tym, jak
cztowiek sam moze przyja¢ i wykorzysta¢ dar zado$¢uczynienia, moze by¢ cat-
kowicie odizolowana od refleksji nad dzietem Chrystusa. W ten sposob umacnia
si¢ badz potwierdza rozpoczgta przez $w. Augustyna tendencja do radykalnego
oddzielania Chrystusowego dziatania zbawczego od losu zbawianej jednostki. *
Z drugiej strony, zdaniem niektérych komentatorow (szczegdlnie Greshake), do-
strzec nalezy wspomniane elementy osobowego oddziatywania Chrystusa na czto-
wieka: nie tylko Chrystus staje na miejscu grzesznikodw, dokonujac za nich wyma-
ganego zado$¢uczynienia, ale takze grzesznik zostaje wlaczony w stan Chrystusa,
w Jego wolno$¢, i w ten sposob moze — samodzielnie, cho¢ zarazem koniecznie
,,W Chrystusie” — realizowa¢ swoja droge do zbawienia.

Pokazana na przyktadzie dyskusji nad interpretacja teorii Anzelma problema-
tyka rozumienia zastgpczo$ci Chrystusa odstania w ten sposob problem zwiazku
soteriologii z charytologia, a doktadniej, zwiazku miedzy tzw. odkupieniem obiek-
tywnym a odkupieniem subiektywnym. Przedstawiajac swoja koncepcje zados¢-
uczynienia, Anzelm zasadniczo umocnit augustynski trend do oddzielania charyto-
logii od zbawczego wydarzenia Chrystusa, ktory stat si¢ na dlugie wieki trwatym

47 Por. CDH 1L, 19.
% Por. K.-H. M enk e, Das Kriterium des Christseins. Grundriss der Gnadenlehre, Regensburg
2003, s. 52.
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rysem charakterystycznym teologii tacinskiej. W teologii katolickiej dopiero sto-
sunkowo niedawno rozpoczgto starania o pojednanie nazbyt oddzielonych od siebie
traktatow. W tym nurcie mozna widzie¢ tez omawiane przez nas nowe interpreta-
cje dzieta Anzelma. Wiasciwie wszyscy przedstawiani tu teologowie, podejmuja-
cy zagadnienie nauki Anzelma i r6znie ja oceniajacy, zmierzaja — zasadniczo na
roznych drogach — do podkreslenia $cistego zwiazku migdzy dzietem zbawczym
Chrystusa a zbawieniem jednostki. Ktada wigc nacisk na klarowne przedstawie-
nie chrystologicznego zaposredniczenia faski. Innymi stowy, staraja si¢ oni o to,
by dzieto Chrystusa, dokonane ,,raz na zawsze”, nie bylo tak przedstawiane, by
mowa w nim byta wylacznie o zaoferowaniu ludzkos$ci pewnego dobra, ktoére ma
by¢ potem samodzielnie przez poszczegolne osoby wykorzystane. Idzie natomiast
o to, by pokaza¢ facznos¢ jednorazowego, historycznego dzieta Chrystusa z uswig-
cajacym dziataniem taski w cztowieku.

Rysuja si¢ tu dwie zasadnicze mozliwosci, korespondujace ze sposobem od-
czytywania koncepcji Anzelma. Jedna z nich wybiera wspomniany wyzej krytyk
mys$li anzelmianskiej, H. Kessler. W pewnej mierze relatywizuje on wartos¢ ab-
solutnego charakteru dzieta Chrystusa, gdy podkresla, ze Bog juz zawsze pragnie
zbawienia cztowieka; Chrystus nie zmienia niczego w Bogu samym (w Jego rela-
cji do cztowieka) ani w uniwersalnym ordo, a jedynie objawia wyzwalajaca czto-
wieka, juz zawsze istniejaca mito$¢ Boga, pozostajac solidarnym z ludzkoscia az
po krzyz. Nauka Anzelma jest wigc tu poddana krytyce nie tylko za jej ,,jurydyzm”.
Anzelm podtrzymuje bowiem jasno mysl o niemoznos$ci naprawy stanu grzesz-
nikow przed Bogiem bez specjalnej ingerencji Boga-cztowieka. U Kesslera nato-
miast kategoria zastepstwa przemienia si¢ w kategorig solidarno$ci. Chrystus, be-
dac solidarnym z grzesznikami, nie zastepuje ich przed Bogiem, lecz wprowadza
w $wiat uzdrowionych relacji, wolnych od skr¢powania egoizmem, ztem grzechu.
Nie jest to dziatanie, ktore zmieniatoby co$ poza samym czltowiekiem. Zmienia
ono tylko samego cztowieka. Zmiang t¢ sprawia samo radykalne objawienie si¢
Boga, ktory juz zawsze jest mitoscia nieskonczong. Czltowiek jest wige o tyle zba-
wiony, o ile pozostaje w tej zaoferowanej wigzi z Bogiem przychodzacym i daru-
jacym siebie w Chrystusie. ¥

Dla H. U. von Balthasara taka diagnoza odkupienczej roli Chrystusa jest nie-
wystarczajaca. Chrystus nie jest tylko ,,Bogiem z nami”, ale takze naszym zastep-
ca przed Bogiem (Stellvertreter), ktory wyzwala z niewoli grzechu, niszczacej po-
nickad obiektywnie relacj¢ migdzy grzesznikiem a Bogiem. Wtasnie ze wzglgdu
na ten uporczywy charakter grzechu oddzielajacego cztowieka od Boga koniecz-
ny jest odkupiciel, naprawiajacy tg relacje, a nie tylko objawiajacy odwieczna mi-

4 W swojej w roku 1992 opublikowane;j chrystologii Kessler méwi, prébujac jedna¢ skrajnosci,
o ,,solidarische Stellvertretung” Syna Bozego. Zwraca tu uwagg, ze Bég w Chrystusie potwierdzit
swoja nicodwotalna mitos¢ do cztowieka (solidarnos¢), a zarazem w historycznym wydarzeniu $mierci
i zmartwychwstania dokonuje si¢ realna przemiana relacji cztowieka z Bogiem, gdyz Chrystus, prze-
chodzac przez $mier¢ do zycia w Bogu, zasypuje przepas¢ wyobcowania cztowieka od Boga (zastep-
stwo!), ktorej grzeszny cztowiek nie byl w stanie sam przekroczy¢ (por. H. K e s s 1 e r, Christologie,
[w:] Handbuch der Dogmatik, Red. Th. Schneider, Bd. 1, Diisseldorf 1992, s. 422 nn.).
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1os¢ Boga. Tu jednak od razu podkreslenie historycznie jednorazowego zbawcze-
go czynu Chrystusa kryje w sobie wspominang tendencj¢ do traktowania go jako
izolowanego momentu, stanowiacego zalozenie odkupienia cztowieka. Ta tenden-
cja bedzie powstrzymywana zarowno przez Balthasara, jak i przez Greshakego
i Menkego dzigki poglgbionej analizie pojgcia zastgpstwa. Zostanie w nim pod-
kreslona — zgodnie z podstawowa intuicja Anzelma — konieczno$¢ dziatania jedy-
nego zbawiciela, ale tez zarazem uzdalniajace wlaczenie w jego dziatanie kazdego
cztowieka, przyjmujacego ofertg zbawienia. W ten sposob autorzy ci podkreslaja,
ze dziatanie zbawcze Chrystusa nie zatrzymuje si¢ w czasie Jego ziemskiego zy-
cia. Pojgcie taski za$ nie zostaje zamknigte do wymiaru rzeczowego, ale jako te-
ologiczne okreslenie osobowego samoudzielania si¢ Boga uwzglg¢dnia aktualng
zbawcza obecnos¢ Chrystusa.

Podsumujmy: w soteriologii $w. Anzelma z Canterbury pojecie zastgpstwa sta-
nowi niewatpliwie nieodzowna kategori¢ myslowa. Mozna w niej jednak odnalez¢
rézne warstwy rozumienia zbawczego zastepstwa Chrystusa. Zrozumienie to za-
lezy przede wszystkim od sposobu interpretacji mysli Anzelma, wyrazajacego si¢
w akcentowaniu badz to plaszczyzny osobowej, badz to rzeczowej. Podejmowane
wspotczesnie analizy i interpretacje réznia si¢ w charakterystyce i w ocenie sto-
sowanego tu pojecia zastepstwa. Zmierzaja jednak wspoélnie do charakterystycz-
nego celu, jakim jest podkreslenie chrystologicznego zaposredniczenia taski lub,
inaczej mowiac, podkreslenie osobowego charakteru odkupienia, w ktorym ko-
nieczny jest zarazem Chrystus, jedyny Odkupiciel, i konkretna ludzka osoba w jej
ludzkim zaangazowaniu. Dlugo trwajacy brak jasnego podkreslenia tego faktu,
wyrazajacy si¢ w tendencji do radykalnego oddzielania odkupienia obiektywne-
go od subiektywnego, ma bowiem swoje korzenie nie tyle w koncepcji Anzelma
— jak to wciaz widza niektorzy jej wspotczesni krytycy — ile w jej niedostatecz-
nym zrozumieniu, nazbyt przywiazanym do wczesnosredniowiecznych wyobra-
zen, nie dostrzegajacym jej glebi, ktora staraja sig¢ wydoby¢ dopiero wspomniani
tu wspotczesni interpretatorzy.

DER GRUNDGEDANKE DER STELLVERTRETUNG
IN DER SOTERIOLOGIE ANSELMS VON CANTERBURY
UND IHRER HEUTIGEN REZEPTION

Zusammenfassung

Der Gedanke der Stellvertretung ist im soteriologischen Bereich mit der Satisfaktions-
lehre Anselms von Canterbury stark verbunden. Da der Begriff der Stellvertretung im all-
gemeinen und im Bezug auf die Lehre Anselms im speziellen viel diskutiert wird, wurde im
vorliegenden Beitrag die Gelegenheit aufgegriffen, zunichst die Positionen in der deutsch-
sprachigen Diskussion der letzten Jahre um das Verstindnis der Stellvertretung auf dem
Hintergrund des Anselmschen Konzeptes zu erortern. Es wird bemerkt, dass die hauptséch-
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lichen Unterschiede in der Interpretation dieses Themas davon abhidngen, inwiefern die
Autoren die personalen oder die sachhaften Kategorien in Anselms Satisfaktionslehre her-
vorheben. Dabei ist die Grundtendenz bemerkenswert, diese Lehre aus der zeitbedingten
Hiille der Vorstellungen herauszuholen und in die heute wichtigen Kategorien des perso-
nalen Freiheitsvollzugs einzufiigen.

Im zweiten Teil wird auf eine Konsequenz der Lehre Anselms, bzw. ihrer Interpretatio-
nen, hingewiesen: Die ,,augustinische* Trennung der subjektiven von der objektiven
Erlésung wurde ndmlich durch dieses Konzept gestérkt. Viele heutige Interpreten versu-
chen sie aufzuheben oder zu mildern, indem sie die Erlosungslehre Anselms auf der per-
sonalen Ebene deuten. Die entschiedenen Kritiker Anselms lehnen dagegen seine Lehre
als eine verdinglichte Vorstellung ab, um auf diese Weise den personalen Charakter der
Erlosung hervorzuheben und dabei auch die starke Trennung zwischen der objektiven und
subjektiven Erlosung zu relativieren. Selbst wenn sich also am Verstehen Anselms die
Geister scheiden, bleibt seine Lehre fiir viele ein Bezugspunkt fiir die Betonung, dass die
Erlésung und darin insbesondere die Stellvertretung Christi als ein personales Geschehen
zu deuten ist.



Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 4049

Ks. GRZEGORZ STRZELCZYK

Uniwersytet Slaski w Katowicach

HERMENEUTYCZNE TLO PEWNEJ CHRYSTOLOGII:
WOKOL SPRAWY ROGERA HAIGHTA

Dnia 13 XII 2004 r. podpisana zostata Nota' Kongregacji Nauki Wiary od-
noszaca si¢ do ksiazki Jesus Symbol of God?, amerykanskiego jezuity Rogera
Haighta. Na polskim gruncie wydarzenie nie spotkalto si¢ ze zbyt wielkim zainte-
resowaniem; poza tekstem w ,,Przegladzie Powszechnym”?, ktorego autorzy bar-
dzo ogdlnie referuja zawarto$¢ ksiazki i Noty Kongregacji, sprawa przeszta wtasci-
wie bez echa. Powodow braku zainteresowania nalezy szuka¢ zapewne w réznicy
pomigdzy kontekstem, w jakim rozwija si¢ teologia w Polsce, a kontekstem spe-
cyficznym dla teologii amerykanskiej. Ten drugi nacechowany jest ostrym, osta-
tecznie wyniszczajacym dla obu stron, starciem tradycji katolickiej z mys$la pono-
woczesng. Stad rodzi si¢ potrzeba szukania dialogu, a zatem i takiej reinterpretacji
tradycji katolickiej, ktéra by 6w dialog umozliwiala, czyniac tradycje te pojecio-
wo dostepna dla cztowieka uksztalttowanego przez ponowoczesna kulturg. W pol-
skim kontek$cie omawiana problematyka (nazbyt czgsto) postrzegana bywa jako
cokolwiek egzotyczna. Takze wspomniane omdwienie ,,sprawy Rogera Haighta”
zdaje si¢ koncentrowac bardziej na ,,politycznym”* wymiarze problemu, niz na
istotnych, postawionych w sporze pytaniach.

W ponizszym opracowaniu pragng nie tyle zaprezentowac zarys mysli amery-
kanskiego jezuity czy zarys jego sporu z Kongregacja Nauki Wiary, ile zmierzy¢ si¢
z niektorymi aspektami fundamentéw hermeneutyczno-metodologicznych chrysto-
logii Haighta. Ostatecznym impulsem do podjecia decyzji zabrania gtosu w dysku-
sji wokot Jesus Symbol of God byta dla mnie publikacja nowej ksiazki tegoz auto-
ra, noszacej tytut The Future of Christology?®, ktora, procz zbioru wczesniejszych

! Notificatio de opere “Jesus symbol of God” a patre Rogerio Haight S.J. edito, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 2005, nr 97, z. 2, s. 194-203.

2 Maryknoll-New York 1999, [do tej pozycji odsyta skrot JSG].

3 G.Bubel, A. Demkowicz, Sprawa Rogera Haighta SJ, ,,Przeglad Powszechny” 2005,
nr 122, z.5,s. 116-128.

* Swiadczy¢ moga o tym np. takie stwierdzenia: ,,Patrzac na caty przebieg ‘sprawy’ Haighta, trud-
no uzna¢ za zasadne tezy, ze mamy tu do czynienia z planowym dziataniem Kurii Rzymskiej, ma-
jacym na celu zmuszenie do milczenia teologow, ktorzy pracuja na rzecz dialogu z kultura postmo-
dernistyczng oraz z innymi religiami” (tamze, s. 127).

5 New York-London 2005, [do tej pozycji odsyta skrét FC].
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artykutow o charakterze hermeneutyczno-metodologicznym ¢, zawiera takze (roz-
czarowujaco krotka) odpowiedz na krytyke’, jaka wobec poprzedniej publikacji
z roznych stron podniesiono. Przebijajace z tych odpowiedzi niewzruszone przeko-
nanie o stlusznos$ci wlasnych tez kontrastuje mocno z dialogicznym nastawieniem
deklarowanym przez autora i prowokuje do ponownego zajgcia stanowiska.

Pluralizm i kryteria dla chrystologii

Pierwszy problem, na ktory nalezy zwroci¢ uwagg, nim podejmie si¢ kryty-
ke chrystologii Haighta, to sposob, w jaki zapewnit on sobie specyficzna ,,niety-
kalno$¢” wlasnych pozycji. Odpowiedzi Haighta na krytyke, udzielone w epilogu
The Future of Christology, $wiadcza o tym, iz autor jest przekonany, ze wigkszo$¢
zarzutow w ogole nie dotyka koncepcji przedstawionej w Jesus Symbol of God.
Na jakiej podstawie? Otdz wplywaja na to dwa elementy jego hermeneutyki chry-
stologicznej. Po pierwsze — zalozenie, Zze chrystologia z natury jest pluralistycz-
na, przy czym chodzi nie tylko o pluralizm na plaszczyznie jezyka, ale tez i mo-
deli interpretacyjnych®. W ramach pluralizmu jedna chrystologia nie moze by¢
atakowana z pozycji innej, bo sa one rownowazne i rownowartosciowe®. Po dru-
gie — ,,nietykalno$¢” zapewniaja kryteria przyjgte przez tworcg do wyznaczania
modelu aktualnej chrystologii, a ktére bynajmniej nie koliduja z pluralizmem '°.
Sa nimi: wierno$¢ tradycji, zrozumiatos¢ (intelligibility) we wspotczesnym Swie-
cie oraz umacnianie (empowerment) zycia chrzescijanskiego '.

Oba wymienione zatozenia metodologiczne chrystologii Haighta domagaja si¢
krytycznego komentarza. Zacznijmy od kwestii pluralizmu. Oczywiscie, mozna
i trzeba si¢ zgodzi¢, ze chrzescijanska refleksja teologiczna dopuszczata i dopusz-
cza pluralizm modeli interpretacyjnych. Wielo$¢ chrystologii Nowego Testamentu,
ktora Haight przywotuje jako zasadniczy argument za pluralizmem 12, rzeczywiscie
za tym przemawia. Nie sposob jednak zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze jedna kon-
cepcja chrystologiczna nie moze by¢ punktem wyjscia do krytyki innej. Dlaczego?
Bo uniemozliwiatoby to de facto istnienie jakiejkolwiek normatywnej tradycji chry-
stologicznej. Chrzescijanie za$ od samego poczatku najwyrazniej byli przekonani,
ze nie wszystko, co mozna powiedzie¢ o Chrystusie, mozna uzna¢ za prawdziwe
(czy jednakowo wartosciowe). Slady polemik z uznawanymi za bledne interpreta-

© Teksty te rzucaja dodatkowe $wiatlo na niektore aspekty mysli Haighta, mniej wyraznie przed-
stawione w JSG.

7 Por. FC, s. 196-214.

8 Por. JSG, s. 425-431; FC, s. 148-164.

® ,,The ‘othodoxy’ of a particular theological position cannot be another theology, because all
such interpretations are human projects, historically conditioned”. (JSG, s. 6, por. tez FC, s. 164).

10" They do not overcome pluralism, but admit a variety of positions”. (JSG, s. 47).

11 Por. jSG, s. 47-51.

12 Por. tamze, s. 181-184.
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cjami tozsamosci Jezusa odnajdujemy juz w Nowym Testamencie '* (czego Haight
zupehnie nie zauwaza). Pdzniej nastapilo zdystansowanie si¢ do apokryfow (kto-
rych istnienie Haight ignoruje), pierwsze orzeczenia synodalne, nastepnie sobo-
rowe itd., az po... Note Kongregacji Nauki Wiary dotyczaca chrystologii samego
Haighta. Ciekawe jest tez to, ze wielokrotnie powtarzane deklaracje o konieczno-
$ci pluralizmu w chrystologii nie zakldcaja autorowi nieustannej, wrecz obsesyj-
nej momentami krytyki klasycznej chrystologii. Ujawniaja si¢ tutaj — po raz pierw-
szy, aczkolwiek nie ostatni — niedostatki koherencji konstruowanej przez Haighta
koncepcji. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze kryteria, ktore, wedlug deklaracji autora,
nie maja usuwac pluralizmu chrystologii, w odniesieniu do tradycyjnej chrystolo-
gii dogmatycznej przybieraja posta¢ bardzo ostrych warunkow, zdolnych przesa-
dzi¢ o odrzuceniu wielowiekowej tradycji.

Wspomnianym kryteriom warto si¢ przyjrze¢ nieco blizej, jako ze decyduja one
tak o ksztalcie chrystologii amerykanskiego jezuity, jak i o jej totalnej odporno$ci
na krytyke. Kryterium pierwsze — wierno$¢ tradycji — na pierwszy rzut oka wydaje
si¢ jak najbardziej na miejscu i powinno gwarantowac¢ prawowiernos¢ opartej na
nim chrystologii. Problem w tym, ze Haight dos¢ specyficznie rozumie ,,tradycjg”.
Chodzi w istocie o trdjstopniowa wiernos$¢: wobec Jezusa z Nazaretu, wobec chry-
stologii (w liczbie mnogiej) Nowego Testamentu oraz wobec historii soteriologii
i chrystologii. Przy tym odwotanie do Jezusa z Nazaretu oznacza wedlug Haighta
odwotanie do badan nad historycznym Jezusem, ktérych wyniki moga stanowi¢ je-
dynie kryterium negatywne: chrystologia nie moze twierdzi¢ o Nim tego, co zostaje
wprost zaprzeczone poprzez consensus badaczy '. Jednak w badaniach nad histo-
rycznym Jezusem konsens dotyczy w istocie niewielu kwestii '°, a samo stwier-
dzenie, czy do takiego konsensu doszto, moze by¢ w duzej mierze subiektywne.
Podobnie rzecz ma sig z chrystologiami Nowego Testamentu: poszczegolne trady-
cje chrystologiczne otrzymuja wspotczesnie rozne, nieraz bardzo rozbiezne inter-
pretacje'° i nie zawsze istnieje interpretacja wyraznie wigkszosciowa. Ponownie
margines na arbitralne wybory pozostat — delikatnie moéwiac — spory . Trzeci po-
ziom wierno$ci odnosi si¢ do,,historii chrystologii”. Haight przyznaje wprawdzie,
ze decyzje soboréw maja wybitny autorytet (preeminent authority '), jednak nie

13 Wystarczy wspomnieé¢ o antydoketystycznej polemice w listach Janowych (por. np. 1 J 4,2;
27 1,7).

14 Por. JSG, s. 48.

15 Haight w innym miejscu dowodzi zreszta, ze jest tego $wiadom. Wtaénie dlatego potrzebna mu
bedzie kategoria ,,wyobrazni” jako elementu sprawiajacego niejako przyrost danych tradycji. Por.
FC,s. 13-23.

16 Wystarczy wspomnie¢ kwestie obecnoéci (badZ nieobecnosci) elementéw chrystologii odgor-
ne_i w hymnie z Listu do Filipian (2,6-11) czy spory wokdét pochodzenia Janowego Prologu.

7 Zwtaszcza ze Haight przyznaje, iz chrystolog-systematyk zasadniczo nie jest w stanie osiag-
na¢ odpowiedniego stopnia kompetencji w badaniach biblijnych, musi zatem odwotywac si¢ do au-
torytetow. Problem w tym, ze okreslenie, kto jest autorytetem, znowu nacechowane jest subiekty-
wizmem. Pozwala to jednak uchyli¢ si¢ od krytyki poprzez odestanie do innych autorow, co Haight
czyni bez zenady, preferujac wyraznie interpretacje wywodzace si¢ ze srodowiska Jesus Seminary
(J. D. Crossan) oraz zwiazane z teologiami wyzwolenia.

18 JSG, s. 49.
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tyle w stosunku do wspotczesnej chrystologii, lecz — 1 jest to bardzo charaktery-
styczne sformutowanie, doskonale oddajace stosunek autora do tradycji dogma-
tycznej — ,,w historii Kosciota i jego chrystologii”, gdyz aby decyzje mogly miec
znaczenie dla aktualnej chrystologii, musza najpierw przejs¢ przez proces odpo-
wiedniej interpretacji. Stwierdzenie to mozna by zinterpretowa¢ ortodoksyjnie,
ale sposob, w jaki w rozdziatach IX i X Jesus Symbol of God Haight reinterpre-
tuje tradycj¢ dogmatyczna, Swiadczy o tym, ze nalezy je rozumie¢ raczej w spo-
sob nastgpujacy: cho¢ decyzje soborowe mialy de facto wptyw na historyczne pe-
rypetie chrystologii, zatem nie mozna ich ignorowac, nie znaczy to, ze nalezy je
przyjmowac jako normatywne dla wspolczesnej refleksji. Albo inaczej — norma-
tywne w nich jest to, co wspotczesnie, na podstawie pozostatych kryteriow chry-
stologicznych (zrozumiato$¢, aktualnos¢ egzystencjalna), da si¢ z nich wyinter-
pretowac . Okazuje si¢ wigc w praktyce, ze Haight podporzadkowuje? trzeci
poziom kryterium wiernosci tradycji pozostatym dwom sformutowanym przez sie-
bie kryteriom chrystologicznym.

Sumujac: kryterium ,,wiernosci tradycji”, tak jak rozumie je i stosuje Haight,
pozostawia olbrzymie pole dziatania dla wszelkich przedzatozen postugujacego
si¢ nim autora. Wierno$¢ ,,tradycji” polega ostatecznie na wiernosci... wlasnym in-
tuicjom i przekonaniom. Niestety, pozostate kryteria w podobnym stopniu fawo-
ryzujq aprioryzm.

Z kryterium zrozumialo$ci na pierwszy rzut oka takze trudno si¢ nie zgodzi¢.
Jednym z podstawowych zadan teologii jest przeciez wlasnie reinterpretacja org-
dzia chrzescijanskiego w taki sposob, by bylo zrozumiale dla ludzi zyjacych
w danej kulturze. Haight wprawdzie deklaruje, ze chodzi mu o ,,zrozumiatos¢”,
w istocie jednak idzie znacznie dalej: chrystologiczne twierdzenia, argumentuje,
musza odpowiada¢ temu, jak w ramach danej kultury jest postrzegana rzeczywi-
stos¢ w ogole?'. Z tego za$ wynika, ze system pojeciowy danej kultury wyzna-
cza ramy, poza ktore chrystologia nie powinna badz wrgez nie moze wychodzié.
Co oznacza to w praktyce dla Haighta? Na przyktad, jesli w ponowoczesnej kul-
turze powszechnie panuje przekonanie, ze kazda wiedza dochodzi do cztowieka
poprzez historyczne doswiadczenie?, to... kazde doswiadczenie Boga musi od-
bywac si¢ za posrednictwem $wiata, a jakiekolwiek bezposrednie poznanie Boga
jest niemozliwe . W czasie lektury Jesus Symbol of God trudno oprzeé si¢ wra-
zeniu, ze role tradycyjnych dogmatoéw zajmuja zatozenia hermeneutyki wypraco-

19 Interpretacja danych historycznych zgodnie z ich oryginalnym kontekstem i intencjami auto-
roéw jest Haightowi raczej obca. Dokumentacja po§wigcona temu problemowi mogtaby zajac¢ osob-
ne studium.

20 Mimo ze otwarcie mowi raczej o sprzezeniu (conjunction) z pozostatymi normami. Por. JSG,
s. 49.

21 One’s christological faith should find expression in relief structures or ways of understanding
that fit or correspond with the way reality is understood generally in a given culture”. (JSG, s. 49).

22 To jeden z elementarnych aksjomatéw hermeneutyki Haighta, powtarzany bardzo czesto. Por.
np. JSG, s. 194, 195, 426, 427, FC, s. 19.

2 Por. JSG, s. 194.
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wanej we wspotczesnej zachodniej kulturze. Wydarzenie Chrystusa nie ma pra-
wa (!) doprowadzi¢ do kontestacji niektorych z przyjetych zatozen (jak chocby
przekonania o absolutnej transcendencji i z niej wynikajacej radykalnej niepozna-
walnos$ci Boga). Problematyczno$¢ takiego podejscia wzmacnia fakt, ze przeciez
»jakis$”, w peni obiektywny i przez to reprezentatywny, opis owego kulturowego
uktadu odniesienia nie istnieje. Teolog musi go wyinterpretowac z kultury, w kto-
rej albo dla ktorej tworzy. W konsekwencji ,,dogmatyczny” szkielet chrystologii
Haighta opiera si¢ — moim zdaniem — w duzej mierze na... jego wlasnej opinii co
do ksztattu wspotczesnej kultury zachodniego $wiata.

Trzecie kryterium — zdolnosci chrystologii do umacniania zycia chrzescijan-
skiego — bynajmniej nie poprawia sytuacji. Jego wysoce subiektywny charak-
ter tatwo zreszta dostrzec. Co bowiem oznacza ,,zycie chrzescijanskie”? Za tym
okresleniem kryje sig, rzecz jasna, zycie konkretnych oséb i wspdlnot chrzesci-
janskich. Czy dana chrystologia umocnita ich zwiazek z Jezusem da sig stwierdzi¢
tylko i wytacznie ,,po owocach”, a wiec a posteriori. Oczywiscie: zawsze mozna
(i by¢ moze nawet nalezy) probowac a priori zaktada¢, ze dany tekst ma w okre-
slonych okolicznosciach wywrze¢ okreslone skutki na okreslonych osobach. Czy
jednak w rownaniu takim nie ma zbyt wielu niewiadomych, by czyni¢ z niego ,,kry-
terium” w konstruowaniu modelu chrystologicznego? Mam co do tego powazne
watpliwosci. Podobne zalozenia zdecydowanie lepiej sprawdzaja si¢ w odniesie-
niu do jezyka, metaforyki, roztozenia akcentdéw, jednym stowem — sposobu przed-
stawienia chrystologii w formie danego tekstu niz w samej konstrukcji fundamen-
tow modelu interpretacyjnego.

Transcendencja Boga

Jednym z podstawowych zatozen chrystologii Haighta i — moim zdaniem —
glowne zrédlo problemow z jej ortodoksyjnoscia stanowi twierdzenie o transcen-
dencji Boga, ktory jest ,,absolutnym misterium” 2. Chociaz autor nie rozwija sze-
rzej whasnej koncepcji Boga, w wielu miejscach powraca do kwestii transcendencji,
wskazujac na jej konsekwencje — zwlaszcza hermeneutyczne. Mianowicie:

— objawienie rozumie si¢ jako ,,spotkanie w wierze z transcendentnym” %;

— kiedy objawienie ma miejsce, dokonuje si¢ zawsze za posrednictwem rzeczy-
wistosci immanentnych w ludzkiej historii ?°; Haight bedzie wprawdzie rozwijat
teori¢ objawienia w kategoriach ,,doswiadczenia”, jednak doswiadczenia wyklu-
czajacego de iure bezposredni kontakt z do§wiadczanym przedmiotem 7,

24 JSG, s. 199.

25 Tamze, s. 5.

26 Por. tamze, s. 7.

7 Haight unika wyraznego sprecyzowania terminu do§wiadczenia, ale rozwazania ze stron 153—
155 JSG wskazuja, ze — jego zdaniem — kazde doswiadczenie zaklada pewna mediacjg.
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— poznanie, do jakiego prowadzi objawienie, nie niesie wiedzy ,,w sensie zad-
nej z form wiedzy, jakie posiadamy w tym $wiecie” 2 — kategoryczne wyklucze-
nie przez Haighta poznawczych skutkow objawienia ze sfery ,,tego swiata” uwa-
zam za wielce problematyczne: do jakiego Swiata nalezataby zatem teologia, czy
jest w ogole mozliwa?

— kazda ludzka wypowiedz o Bogu ma jedynie symboliczny charakter?;

— uprawniona jest wyltacznie chrystologia ,,od dotu”, wychodzaca od historycz-
nej postaci Jezusa z Nazaretu,

— Jezus staje si¢ ,,symbolem Boga”, to znaczy istniejacym w tym §wiecie, stwo-
rzonym, podpadajacym pod zmystowe i historyczne poznanie ,,elementem”, ,,miej-
scem”, w ktorym ludzie moga spotka¢ Boga3’; jest ,,pos$rednictwem doswiadcze-
nia Boga w historii”*;

— Jezus to posrednik ,,specyficznie chrzescijanskiej wiary” 3 — taz precyzacja
jest dla Haighta istotna, jako ze wedle jego koncepcji objawienia medium ,,spot-
kania z transcendencja w wierze”, czyli objawienia, moze stanowi¢ cokolwiek, za-
tem obok Jezusa mozliwe sa inne, w istocie rownowazne posrednictwa 33,

— w konsekwencji takze tradycyjna doktryna Trojcy Swietej powinna by¢ ro-
zumiana i interpretowana w kategoriach symbolicznych *.

Czytajac Jesus Symbol of God, ma si¢ wrazenie, ze teza o absolutnej transcen-
dencji Boga — mimo podobiefistw — nie pochodzi z chrzescijanskiej tradycji apofa-
tycznej **, zostata natomiast $cisle skorelowana z ponowoczesnym postrzeganiem
$wiata. Haight wprawdzie nie zgadza si¢ z catkowita redukcja rzeczywistosci do
$wiata materialnego (jego Bog nie jest tylko konstrukcja myslowa), ale przyjmu-
je redukcje epistemologiczna. Wszelkie nasze poznanie rzeczywistosci pochodzi
z kontaktu z tym, co rejestruja zmysly — powyzsze twierdzenie dotyczy réwniez
poznania religijnego *¢, co wyjasnia specyficzng koncepcjg objawienia. Takiej te-
orii poznania ,,odpowiada” tylko absolutnie transcendentny Bog, ktory zatrzymu-
je sig niejako na granicy stworzonego $wiata, lecz nie dziata w nim w sposob pod-

28 JSG, s. 10, por. tez s. 5.

2 Por. tamze, s. 10-12, 199.

30 Stwierdzenie, ze ludzie spotykali Boga w Jezusie, pojawia sie w Jesus Symbol of God, czemu
wigcej miejsca poswigeg nizej. Por. JSG, s. 12—-15.

313G, s. 14.

32 Tamze.

3 Por. tamze, s. 395-423.

3 _[...] one may understand the doctrine of the trinity as religious language, as not affirming two
and then three distinct and coequal elements within Godhead, but as affirming a dramatic view of
a God who saves. God symbolized as Father, Son and Spirit is one God who is loving creator, and
who was present and active for the salvation of humankind in Jesus, and who is consistently pre-
sent in the Christian community, in individuals within it, and, indeed, in all human beings”. (JSG,
s. 485).

35 Potwierdza to zupelny brak do niej odwolan, ktore przeciez moglyby dopoméc w przerzuceniu
pomostow pomigdzy teologia Haighta a klasyczna tradycja teologiczna.

3 W Jesus Symbol of God twierdzenie to nie jest wyraznie wyeksplikowane. W The Future of
Christology pada jednak bardzo jasna deklaracja: ,,] am working within the framework of a theory
of knowledge and of religion that takes our contact with the sensible world as the starting point and
basis of all knowing, including religious knowing”. (FC, s. 19).
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padajacy pod ludzkie doswiadczenie. W efekcie fakt (?) obecnosci badz dziata-
nia Boga moze by¢ jedynie wyinterpretowany — tu Haight postuguje sig¢ kategoria
»wyobrazni” (imagination)® — a posteriori przez §wiadkow.

Zastosowanie tej teorii poznania w chrystologii prowadzi Haighta z konieczno-
$ci do wniosku, ze przekonanie, iz Jezus objawia Boga, nie jest — bo by¢ nie moze
— oparte w istocie na zadnego rodzaju bezposrednim do§wiadczeniu boskiej obec-
nosci i dziatania w Nim. Bierze sig za$ stad, Zze Jego osoba, dzialanie i nauczanie
tak ukierunkowaty uwarunkowana przez religijne pytania wyobraznig swiadkow
(przy ich czynnym wspoétudziale), ze zaczeli w Nim dostrzega¢ zrddto poznania
Boga*. Wyprowadzajac ekstremalne wnioski z takiej koncepcji, mozna zaryzy-
kowac¢ tezg, ze Jezus objawia Boga wobec tych, ktoérzy rozpoznaja w Jego oso-
bie, stowach badz czynach odpowiedz na swoje religijne pytania. Cho¢ Haight nie
stwierdza tego nigdy wyraznie, probujac obroni€ si¢ przez typowo egzystencjal-
ng interpretacjg chrystologii (ktorej stabosci pigtnuje u innych autorow *°), jednak
wyraznie zbliza si¢ do tego stanowiska .

Jezus symbolem Boga?

Haighta koncepcja radykalnej transcendencji Boga ma powazne konsekwen-
cje dla serca jego modelu chrystologicznego, jakim jest twierdzenie, ze Jezus jest
»symbolem Boga”. Gdyby zatozenie to wyizolowac z catosci dzieta amerykan-
skiego jezuity, mozna by — przy odpowiedniej dozie sympatii — zinterpretowac je
przychylnie. Wystarczytoby bowiem doprecyzowanie, ze chodzi o specyficzny ro-
dzaj symbolu, ktory nie tylko odsyta do symbolizowanej rzeczywistosci, ale czyni
ja obecna czy wrecz jest ta rzeczywistoécia. Ow specyficzny rodzaj symbolu tra-
dycja chrzesécijanska nazywa sakramentem*' i mowienie o Chrystusie za pomoca
tej kategorii jest jak najbardziej mozliwe i owocne. Droga ta poszedt z powodze-
niem wiele lat przed Haightem Edward Schillebeeckx w glosnej pracy Chrystus,

37 Por. JSG, s. X111 343, 344; FC, s. 16-28.

38 _[...] from the human side, despite Jesus’ actions of power, God’s presence to him not lie on
the surface; it is not an empirical quality of Jesus. Revelation only occurs in response to the religio-
us question and through an epistemology of faith. In this case it requires that one allow one’s imagi-
nation to be shaped by Jesus’ person and actions in such a way that he becomes a source for under-
standmg the what and the who of God”. (JSG, s. 359).

° Zwlaszcza R. Bultmanna — por. np. JSG, s. 34.

»[..-] encounter with God relies on God’s presence and power in those to whom God is reve-
aled” (SG, s. 359). W zdaniu tym ujawnia sig zreszta dos¢ zasadnicza niekonsekwencja Haighta
w stosowaniu zalozenia, ze Bog dziala wylacznie za posrednictwem historycznych rzeczywistosci.
Tu zdaje si¢ sugerowac bezpos’rednie dziatanie w pojedynczej osobie. Kontekst sugeruje jednak, ze
zdanie to wskazuje przede wszystkim, iz ,,przestrzenia” objawienia boskosci jest wierzacy podmiot,
a nie historyczna posta¢ Jezusa.

4 Oczyw1sc1e mowa 0 sensie szerokim, w ktorym zawiera si¢ wezsze rozumienie siedmiu sakra-
mentéw Kosciota. Ten szeroki (i do pewnego stopnia analogiczny) sens terminu ,,sakrament” zostat
usankcjonowany przez Sobor Watykanski II w stynnym zdaniu: ,,Ecclesia sit in Christo veluti sac-
ramentum seu signum et instrumentum intimae cum Deo unionis totiusque generis humani unitatis”
(Lumen gentium 1).

40
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Sakrament spotkania z Bogiem*; na nia zreszta amerykanski teolog explicite si¢
powoluje. Haight oczywiscie ma §wiadomo$¢, ze aby opisa¢ osobg i dzielo Jezusa,
nie wystarczy odwolanie do najprostszego rozumienia symbolu jako czego$ obec-
nego i konkretnego, co odsyta do czego$ innego — nicobecnego. Nie chce postu-
giwac si¢ terminem ,,sakrament”, gdyz uwaza go za zbyt uwiklany konfesyjnie,
aby stanowil podstawe dla interpretacji przeznaczonej nie jedynie dla katolikow;
wprowadza zatem pojecie ,,symbolu konkretnego”#, ktore na pierwszy rzut oka
wydaje si¢ by¢ bardzo zblizone, jesli nie wrecz tozsame pod wieloma wzgleda-
mi z pojeciem ,,sakrament”, zwlaszcza ze, wprowadzajac je, Haight postuguje
si¢ przyktadem relacji ludzkiego ciata do ludzkiego ducha*. Uwazniejsza jed-
nak analiza, uwzgledniajaca tto hermeneutyczne systemu Haighta, a w szczegol-
nosci jego koncepcje radykalnej transcendencji Boga, prowadzi do zgota innych
wnioskow. Pojecia zarowno ,,sakramentu”, jak i,,symbolu konkretnego” zaktada-
ja bowiem ontologiczna tozsamo$¢ rzeczywisto$ci oznaczajacej 1 oznaczanej, przy
czym mediacja oznaczajacej jest konieczna, poniewaz rzeczywisto$¢ oznaczana
nie podpada pod zmystowy oglad. To wszak nie wyklucza (lecz wrecz zaktada)
jej realnej, konkretnej obecnosci. Jak wigc pogodzi¢ owa tozsamos$¢ z twierdze-
niem o radykalnej transcendencji Boga? Jezeli Jezusa uznamy za konkretny sym-
bol Boga, uznamy zarazem, ze Bog staje si¢ przez Niego realnie obecny w ludzkiej
historii. W jaki sposob pogodzi¢ powyzszy wniosek z twierdzeniem o radykalnej
transcendencji Boga?

Innymi stowy, aby Jezus mogt by¢ przedstawiony jako konkretny symbol Boga,
konieczne jest uznanie, ze przynajmniej w jednym przypadku nastapilo wejscie
Boga w ludzka histori¢ (ktére klasyczna chrystologia nazywa wcieleniem), ze raz
przynajmniej Bog transcendowat swoja wlasna transcendencje, by si¢ udostepnic
cztowiekowi w Jezusie. Moim zdaniem, porazka chrystologii Haighta tu wtasnie
znajduje swoje przyczyny. Istot¢ doswiadczenia chrzescijanskiego stanowi bowiem
przekonanie, ze Bog dziata w historii, a w Jezusie ,,przettumaczy? si¢” na czlowie-
czenstwo, by zbawi¢ swoj Iud od jego grzechow (por. Mt 1,21). W ludzkiej histo-
rii jest miejsce dla Boga, w Bogu jest miejsce dla cztowieka, a boskos¢ i cztowie-
czenstwo nie sa radykalnie nickompatybilne. Oczywiscie: takie pojmowanie Boga
i cztowieka pociaga za soba daleko idace konsekwencje $wiatopogladowe, mozna
zatem spodziewac si¢, ze poglad spotka si¢ z kontestacja — Jezus byt i jest ,,zgor-
szeniem dla Zydow i ghupstwem dla pogan” (1 Kor 1,23). Haight niestety przed
ta kontestacja — mimo jak najlepszych, jak mozemy zaktada¢, intencji pojednania
chrzescijanstwa i ponowoczesnej kultury — rejteruje, przedktadajac pozycje kon-
testatoréw nad tradycje wlasnej wiary.

42 Krakéw 1966; oryginal: Christus, sacrament van de Godsontmoeting, Bilthoven 1959.

4 Por. JSG, s. 12 nn.; FC, s. 41.

4 For example, the human body mediates a presence of the human spirit on several levels: to
others by gesture and speech; to conscious self-awareness by reflection on one’s action; ontological-
ly, in different ways as construed in different metaphysical systems”. (JSG, s. 13).
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Przy lekturze pracy amerykanskiego jezuity czytelnik odnosi wrazenie, Ze ist-
nieje pewna analogia pomigdzy jego pozycjami a arianizmem. Intencje Ariusza —na
ile jesteSmy w stanie je odtworzy¢ — byly najprawdopodobniej podobne. Chodzito
o wypowiedzenie chrzescijanskiego doswiadczenia w kategoriach panujacej kul-
tury. Ariusz jednak przyjat, ze kategorie te sa nadrzgdnymi kryteriami interpreta-
cji. I tak neoplatonskie zatozenie, ze B6g nie moze stykac si¢ bezposrednio z ma-
teria, prowadzito go do heterodoksyjnego pojmowania tozsamosci Logosu, a tym
samym i misterium wcielenia. Glowny nurt chrze$cijanstwa uznal wszelako, opie-
rajac si¢ na doswiadczeniu wiary, ze w Jezusie takie wlasnie zetknigcie si¢ doko-
nalo. U Haighta dominuje przekonanie, ze Bog nie moze si¢ bezposrednio stykac
z ludzka historia. Czy prze$wiadczenie to nie jest w istocie nowozytna (a raczej
ponowoczesna) wersja starozytnej herezji? Metafizyczna dialektyka ducha i ma-
terii, doskonatego Boga i zdegenerowanego stworzenia zostaje zastapiona herme-
neutyczng dialektyka ponadhistorycznego Boga i historycznej przygodnosci, bo-
skiej transcendencji i ludzkiego kategorialnego poznania. W swym rdzeniu problem
jest ten sam i sprowadza si¢ do pytania, jaka jest ,,odlegto$¢” pomigdzy Bogiem
i cztowiekiem, czy mozliwy jest ich bliski, bezposredni zwiazek. Haight biedzi
si¢ z tym pytaniem, usitujac uniknaé putapki, w ktéra wpadt Ariusz, co niezupet-
nie mu si¢ udaje.

W konsekwencji takze soteriologia amerykanskiego teologa (t¢ zreszta w per-
spektywie historycznej, nie bez racji, uznaje za pierwotna w stosunku do chrysto-
logii) nie przekonuje. Jezeli bowiem zbawienie nie ma by¢ samozbawieniem czy
samousprawiedliwieniem, ktorego sam cztowiek — w taki czy inny sposob — jest
zrodlem, musi by¢ ,,0dgérne”*, musi by¢ obecnym i do§wiadczalnym w historii
skutkiem dziatania Boga. Bog absolutnie transcendentny nie zbawia, a przynaj-
mniej nie poprzez ludzka historig.

Na tej uwadze pragne zawiesic¢ * krytyke chrystologii Rogera Haighta. Konieczna
jest jeszcze uwaga pozytywna: idea zaadaptowania kategorii symbolu do interpre-
tacji osoby i dzieta Jezusa Chrystusa niekoniecznie musi by¢ $lepym zautkiem.
Haight ma racje, kiedy twierdzi, ze owa adaptacja nadaje si¢ do nawiazania dialo-
gu z ponowoczesng kultura. Od strony chrzescijanskiej kategoria symbolu obej-
muje jak najbardziej tradycyjna kategorig ,,sakramentu”, wspofczesna kultura za$
moze w niej odnalez¢ bliskie sobie akcenty, takie jak dialektyczne napigcie (czto-
wiek — Bog, historia — transcendencja) czy nieskonczone wrecz otwarcie na nowe
horyzonty, znaczenia, interpretacje. Wazne jednak, by kategoria ta byla nie tyle

45 Warto zauwazyé, Zze wlaénie na styku z soteriologia chrystologie ,,oddolne” popadaja w naj-
wigkszy kryzys. Jako ze zbawienie ze swej istoty jest ,,odgoérne”, domaga sig inicjatywy i interwen-
cji Boga, ta za§ moze by¢ jedynie ,,0dgorna” nawet wtedy, gdy manifestuje si¢ od poczatku do kon-
ca wewnatrz przygodnych wydarzen ludzkiej historii.

46 Sporo innych kwestii mozna by podja¢ — np. powierzchowno$¢, z jaka Haight dokonuje rein-
terpretacji danych historycznych odnoszacych si¢ do okresu ksztattowania si¢ dogmatéw chrysto-
logicznych; problematyczne stosowanie zasady, ze wszelki jgzyk o Bogu jest symboliczny, a zatem
niekonkluzywny (por. JSG, s. 457); czy wreszcie aprioryczno$¢ stwierdzenia, ze ,,ludzie spotykali
Boga w Chrystusie” (por. np. JSG, s. 14).
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punktem dojscia w chrystologii, lecz raczej punktem wyjscia do refleksji nad pod-
stawowymi zatozeniami hermeneutycznymi, warunkujacymi czy determinujacy-
mi oglad calej rzeczywistosci, a w szczegolnosci relacji pomiedzy Bogiem i czlo-
wiekiem ($wiatem).

SOTTOFONDO ERMENEUTICO DI UNA CRISTOLOGIA:
ATTORNO AL CASO ROGER HAIGHT

Riassunto

Lo studio ¢ dedicato alle questioni ermeneutiche che stanno alla base della cristolo-
gia di Roger Haight, come essa fu espressa nel libro Jesus Symbol of God che suscito la
reazione della Congregazione per la Dottrina della Fede (Notificazione del 13 XII 2004).
Dapprima vengono analizzati criticamente i criteri che Haight propone per la costruzione
di una cristologia “moderna” (della fedelta alla tradizione, dell’intelligibilita e della capa-
cita di rafforzare la vita cristiana) e che di fatto portano a una forte soggettivizzazione del
messaggio cristiano. In un secondo luogo viene affrontato il concetto della trascendenza
di Dio che presso Haight porta in pratica all’esclusione a priori di un agire diretto di Dio
nella storia umana. In terzo luogo viene analizzata 1’idea portante della cristologia del ge-
suita americano: che Gesu ¢ simbolo di Dio. Questa categoria, come viene presentata da
Haight, non basta per esprimere il mistero dell’incarnazione — il nucleo della fede e del-
I’esperienza cristiana.
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CHRYSTOCENTRYZM
W KAZNODZIEJSKIEJ POSLUDZE SLOWA

Kazdy kaznodzieja skupia swoja uwage na tresci, ktora powinien przekazac¢ shu-
chaczom. Dlatego pyta: Co glosi¢? Co akcentowac? W zwiazku z tym stoi przed
doborem tresci potrzebnych do zbudowania konkretnej jednostki kaznodziejskiej.
Pytania te sa w petni uzasadnione, gdyz glosiciel stowa Bozego ma do dyspozycji
obfite tresci zawarte w Pismie Swigtym, nauczaniu Ko$ciola i wiernej jemu teolo-
gii, a powinien takze czerpa¢ z r6znych dziedzin wiedzy o cztowieku i jego prob-
lemach. Celowe jest zatem pytanie o gtéwna zasadg doboru i akcentowania tresci
w kaznodziejskiej postudze stowa. Wokét czego powinna zatem skupiac si¢ cata
postuga stowa? Jezeli zapytamy, co nalezy glosi¢, odpowiedz nasza skoncentru-
je sig na tresci, tj. na stowie Bozym lub kerygmacie. Jezeli zapytamy, kogo nalezy
glosi¢, odpowiedz skupi si¢ na osobie Jezusa Chrystusa. Stad tez, pelniac kazno-
dziejska (lub katechetyczna) postuge stowa, nalezy przede wszystkim glosi¢ osobg
i dzielo, stowa i czyny zbawcze Jezusa Chrystusa. Wynika z tego, ze w doborze,
porzadkowaniu i akcentowaniu tresci kaznodzieja powinien kierowac si¢ zasada
chrystocentryzmu. Inaczej mowiac, obowigzuje go koncentracja chrystologicz-
na. Sprobujmy zatem wnikna¢ w genezg homiletycznej zasady chrystocentryzmu
1 przyblizy¢ jej zastosowanie w kaznodziejskiej postudze stowa Bozego.

1. Od teorii kazania o Chrystusie do zasady chrystocentryzmu
w homiletyce XX w.

Teologia pastoralna wywodzi swoja nazwe¢ od Jezusa Chrystusa Dobrego
Pasterza, ktory zna swoje owce, prowadzi je i za nie oddaje swe zycie (por. J 10,11-
18). Jako dyscyplina teologiczna ze swej natury oparta jest na mocnych podstawach
chrystologicznych, gdyz dotyczy urzeczywistniania si¢ Kosciota we wspdtczesnym
swiecie'. Nie zawsze jednak w ten sposob pojmowano t¢ dyscypling teologiczno-
praktyczna, bowiem przez dtugi okres byta ona pod wptywem antropocentryzmu?.

! Zob.R. K aminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Lublin 1992,s. 91-97; F. Woro -
now s ki, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Lublin 1972, s. 66-71.
2 A.L.Szafranski, Chrystologiczny aspekt teologii pastoralnej, [w:] Chrystocentryzm w te-
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Jako samodzielna dyscyplina uniwersytecka, wprowadzona w 1777 r. na uniwer-
sytetach monarchii austro-wegierskiej, miata przede wszystkim shuzy¢ ksztatceniu
1 wychowywaniu duszpasterzy postusznych wladzy panstwowej, a przez nich for-
mowaniu katolikow na wzorowych obywateli cesarstwa?. Byta wigc pod silnym
wplywem nurtow o§wieceniowych i czynnikow ludzkich, co decydowato o jej an-
tropocentrycznym nastawieniu, trwajacym do potowy XX w.* Miato to rowniez
wplyw na 6wczesna homiletyke.

Niemiecki homileta Anzelm Giinthor podkresla, ze w wieku XX w nauce i dzia-
lalnosci Kosciota oraz w teologii dokonat si¢ wyrazny zwrot ku Chrystusowi>.
Chrystocentryzm zainspirowany zostat bowiem nauczaniem papieskim, poczawszy
od Piusa X, ktory kierowat si¢ zawotaniem: ,,Instaurare omnia in Christo”, czyli
,Odnowi¢ wszystko w Chrystusie”. Pius XI, przez swoja encyklike Quas primas
o Chrystusie Krélu (11 XII 1925 r.), wprowadzit do liturgii uroczystos¢ Chrystusa
Krola. Natomiast przez encykliki Miserentissimus Redemptor (8 V 1928 1.) 1 Caritate
Christi (3 V 1932 r.) uwydatnil znaczenie kultu Najswigtszego Serca Pana Jezusa.
Papiez ten podkreslit wigc decydujaca role Chrystusa w Kosciele i swiecie. Z ko-
lei papiez Pius XII w encyklice o Pismie Swigtym — Divino Afflante Spiritu (30 IX
1943 r.) wezwal biskupéw i kaptandw do gloszenia Ewangelii Chrystusa. Tenze
papiez w czasie Il wojny $wiatowej, powodujacej $mier¢ i cierpienia miliondéw lu-
dzi, wydat encyklike Mystici Corporis, czyli O mistycznym Ciele Chrystusa (19 V1
1943 1.), wskazujac na chrystocentryczny aspekt eklezjologii. Po wojnie za$ w en-
cyklice Mediator Dei (20 X1 1947 r.) podkreslit obecnos¢ i dziatanie Chrystusa
w liturgii ®. W zwiazku z tym nurtem w Kosciele — takze i w teologii katolickiej —
coraz bardziej rozwijata si¢ chrystologia. Wywierato to rowniez wplyw na homi-
letyke, w ktorej coraz mocniej zarysowywatl si¢ nurt biblijny i liturgiczny.

Chcac uwydatni¢ homiletyczne przemiany w spojrzeniu na kazanie chrystolo-
giczne, cofnijmy si¢ do XIX w. Woéwczas homileci czeséciej zajmowali si¢ kaza-
niami dogmatycznymi i moralnymi, a niektorzy z nich zwracali uwagg na tresci
chrystologiczne, podajac wskazania dotyczace gloszenia kazan na uroczystosci
Jezusa Chrystusa’ i o mgce Panskiej®. Piszac na temat gloszenia tajemnic wiary,
zwracali takze uwagge na kazania ku czci Boskiego Zbawiciela®. Trudno jednak

ologii, red. E. Kope¢, Lublin 1977, s. 79, 80; A. Misiaszek, Teologia pastoralna (podrecznik),
Gdansk 1994, s. 23.

3 Zob. R. K aminski, Wprowadzenie do teologii..., s. 16-22.

4 F.X.Arnold, Wort des Heiles als Wort in die Zeit, Trier 1961, s. 13; F. Blachnicki, O ekle-
zjalnq koncepcje teologii pastoralnej, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”
1965, 8, nr 1, s. 63, 64; P. Por¢ba, Dzieje katechetyki, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce,
t. III, cz. 2, Lublin 1977, s. 139.

5 Die Predigt. Theoretische und praktische theologische Wegweisung, Freiburg 1963, s. 89-91.

6 Tamze, s. 90.

7 Zob. J. Kruk o w s ki, Teologia pasterska katolicka, t. I, Przemy$l 1869, s. 373-375.

8 Tamze, 384-389; J. Skidetl, Celniejsze prawidta homiletyki, Wilno 1835, s. 110-112;
J. Wilczek, Pastoralna o homiletyce, t. 1, Krakow 1864, s. 197, 198;J. Szpaderski, O zasa-
dach wymowy, t. 1, Krakow 1870, s. 237-238.

? J. Wilczek, Pastoralna o homiletyce..., s. 195, 196; A. Wazy sk i, Homiletyka, Krakow
1891, s.205-212; B. M arkie wic z, O wymowie kaznodziejskiej, Krakow 1898, s. 473—476. Zalicza
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mowic o zwartej 1 szerszej refleksji homiletycznej na temat kazan chrystologicz-
nych w XIX w. Podobnie jest w homiletyce polskiej pierwszego trzydziestolecia
XX w., o czym $§wiadcza przyktady podrecznikow Wiadystawa Krynickiego '
i Henryka Haducha .

Dopiero homileci okresu migdzywojennego rozwingli teori¢ kazania chrysto-
logicznego, postulujac, aby kaznodzieje wigcej moéwili o Chrystusie. Wyrazit to
w 1917 r. niemiecki benedyktyn Fortunat Ibscher, ktorego publikacja na temat
kazania o Chrystusie zostata przettumaczona na jezyk polski i wydana w 1918 r.
w Krakowie 2. W zamieszczonych na poczatku tej ksiazki dwu recenzjach, pt.
»Z glosow krytyki” czytamy najpierw wypowiedz ks. Klemensa Loenartza TJ:
»Streszczeniem i skroceniem Ewangelii jest osoba Jezusa Chrystusa. Stowo
Ewangelii w Jezusie Chrystusie stato si¢ ciatem [...] Ot6z musimy opowiadac
Chrystusa; musimy opowiada¢ o Jego osobie, Jego przyktadzie, Jego zyciu i cha-
rakterze, Jego dziataniu w Kosciele i w kazdej duszy ludzkiej. Bo w Chrystusie
wszystko inne si¢ miesci”’ . Dlatego autor ten bardzo zaleca gtoszenie kazan
chrystologicznych. Z kolei o. dr Thadddus Soiron OFM napisat: ,,Wywody za$
o tresci dochodza do postulatu, zeby kazde kazanie zbudowac chrystocentrycz-
nie, kazda prawde religijna i obyczajowa oprze¢ na Chrystusie i w Nim ja obra-
zowo 1 zywo przedstawi¢” ', Wspomniany homileta wskazuje wigc na potrzebe
kierowania si¢ chrystocentryzmem w gloszeniu kazan, co juz wowczas byto uza-
sadnione szukaniem jasnej zasady doboru i porzadkowania rozlegtych tresci ka-
znodziejskich.

Natomiast Fortunat Ibscher, przytaczajac motto: ,,[...] omni modo Christus an-
nuntietur” — ,[...] na wszelki sposob gtosi si¢ Chrystusa” (Flp 1,18), w przedmo-
wie pisze: ,,Zycie i dziatalno$¢ kaptana cala swoja tre$¢ zawdzieczaja temu, ze
kraza okoto stonca, ktérym jest Jezus Chrystus. Zadanie to, zastosowane do ka-
znodziei 1 kazania, brzmi tak: O tyle jeste$§ zwiastunem i postancem Boga, i two-
je stowo o tyle jest stowem Bozym, o ile glosisz Chrystusa i jestes kaznodzieja
Chrystusowym” 5. Stad autor ten w pierwszej czgsci swojej publikacji poswig-
ca sporo uwagi tresci kazania o Chrystusie, ktdre powinno przybliza¢ Boga Ojca,
a wigc to, co Bog objawit ludziom, czyli wolg Boza. Takie kazanie stanie sig dla
stuchaczy drogowskazem w dazeniu do zbawienia, przyniesie im pociechg ducho-

te kazania do panegirykow i nazywa je ,,mowami pochwalnymi na cze$¢ Boskiego Zbawiciela”, tam-
ze,s.473; ). Szpaderski, O zasadach wymowy..., s. 233-234.

10 Wymowa swieta, wyd. 11, Poznan 1921, s. VIII (pisze o kazaniach dogmatycznych i moralnych,
nie pisze na temat kazan o tajemnicach wiary §wigtej i o Chrystusie).

" Zasady wymowy ogélnej i koscielnej, Krakoéw 1927, s. 401, 402 (omawia kazania o tajemnicach
wiary $wigtej 1 kazania pasyjne).

12 Chrystusa opowiadajcie. Stowko w piekqcej sprawie, naktadem towarzystwa kaptanéw ,,Czytelnia
ksiezy” w Krakowie, Krakow 1918.

13 Chrysologus” 1917/18, 58, nr 5, s. 451. Podaje si¢ za: F. 1bs c her, Chrystusa opowiadajcie...,
s. 1.

14 Theologie und Glaube” 1917, 9, nr 8, s. 564. Podaje si¢ za: F. Ibs cher, Chrystusa opowia-
dajcie..., s. IV.

15 Chrystusa opowiadajcie..., s. VIL.



CHRYSTOCENTRYZM W KAZNODZIEJSKIEJ POSLUDZE SLOWA 53

wa, zainteresuje, bedzie praktyczne. Powinien wigc kaznodzieja obrazowo i pla-
styczne przedstawia¢ Chrystusa, pobudza¢ do nasladowania Go oraz jednoczenia
si¢ z Nim na modlitwie i w Eucharystii '. W cze¢sci drugiej Ibscher pisze, ze kazno-
dzieja powinien opowiada¢ Chrystusa na wzor §w. Pawta Apostota i $w. Franciszka
z Asyzu. Aby za$ glosiciel stowa mogt to przekonujaco czyni¢, powinien goraco
milowa¢ i ciagle poznawa¢ Chrystusa'’”. W koncowej czesci autor zamiescit 11
szkicow kazan o Chrystusie '*.

Tak wigc w dobie panowania neoscholastyki i propagowania kazan katechi-
zmowych Fortunat Ibscher zaproponowat skupianie tre$ci kaznodziejskich na oso-
bie i dziele zbawczym Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze stopniowo kierowato to
mys$l homiletyczna ku biblijnemu kerygmatowi, ktorego swiadectwem gloszenia
jest Nowy Testament .

W okresie migdzywojennym w Polsce, za homiletami niemieckimi, przepo-
wiadanie Chrystusa propagowal ks. Zygmunt Pilch?. Opublikowat on najpierw
artykut pt. Zblizanie Chrystusa w naszym przepowiadaniu®', a nastepnie w pod-
reczniku zbiorowym przyblizyt zalozenia kazan o Chrystusie 2. Zatozenia te wy-
razil nastgpujaco: ,,Cala praca kaznodziejska Kosciota jest w swej istocie przepo-
wiadaniem Chrystusa. Wszyscy kaznodzieje glosza tylko jego naukeg, jego dzieta
i jego Osobg. Do tej najwazniejszej postaci odnosi si¢ wszystko na ziemi, w niej
zesrodkowuja si¢ nawet dzieje catego §wiata”». Powinien wigc Chrystus by¢
w centrum kaznodziejskiego nauczania, w ktérym nalezy przyblizac: ,,Wszystko,
co shuzy do poznania Osoby, zycia, nauki i dzieta”. Kaznodzieja powinien ,,da-
wacé w przepowiadaniu petny obraz ziemskiego zycia i nauczania. Idac krok za
krokiem za Jezusem w ewangeliach, wyktada¢ etapami jego nauke, cuda, proroc-
twa, jego ofiarg i chwalg. Przedstawia¢ wiernym w Jezusie ideal do nasladowania
W zyciu i w cierpieniu” .

Wyrazem chrystologicznego kierunku w homiletyce migdzywojennej jest zawar-
ta w polskim podrgczniku z 1935 r. teoria kazan na uroczystosci Panskie, a w tym
kazan o sercu Jezusowym, Ciele mistycznym Chrystusa i Eucharystii%. Tak wigc

16" Chrystusa opowiadajcie..., s. 13-73.

17 Tamze, s. 76-90.

18 M.in. na temat: ,,Chrystus a pokd;j” (Boze Narodzenie); ,,Chrystus, Zbawiciel $wiata i krél naro-
dow” (Trzech Kroli); ,,Chrystus a bohaterstwo” (do mlodziezy w Niedzielg Palmowa, w czasie woj-
ny); ,,Krew Chrystusowa” (Wielki Piatek); ,,Milo$¢ Zbawiciela Zmartwychwstatego” (Wielkanoc).
Tamze, s. 93-105. Autor zamieécit m.in. szkic homilii o wskrzeszeniu mtodzienca z Naim na XV
niedzielg po Zestaniu Ducha Swigtego. Tamze, s. 120-122.

19 Zob. A. L. Szafranski, Chrystologiczny aspekt teologii..., s. 83.

20 Opart si¢ m.in. na autorach: C. K rie g, Homiletik oder Wissenschaft von der Verkiindigung
des Gotteswortes, Freiburg in Br. 1915, s. 122-125; G. Kie ffer, Predigt und Prediger, Paderborn
1924, s. 100-103; Th. S oir o n, Die Christuspredigt, ,,Kirche und Kanzel” 1926, s. 15-37.

21 Przeglad Homiletyczny” 1935, 13, s. 97-116; Z. Pilch, Zblizanie Chrystusa w koscielnym
przepowiadaniu, Kielce 1935.

22 Przepowiadanie Chrystusa, [w:] Homiletyka duszpasterska [dalej: HDp], Kielce 1935, s. 315~
320.

2 Tamze, s. 315.

2 Tamze, s. 317. .

% 7. Pilch, Kazania Pasyjne, [w:] HDp, s. 320-322; S. Zuk o wsk i, Kazania eucharystycz-
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w poréwnaniu z podrecznikami homiletyki XIX w. 1 pierwszego trzydziestolecia
XX w., w podreczniku zbiorowym homileci o wiele wigcej miejsca poswigcili ka-
zaniom chrystologicznym, przez co stopniowo dojrzewat kierunek chrystocen-
tryczny 2. W okresie migdzywojennym ukazato sig tez wiele zbioréw kazan o te-
matyce chrystologicznej?’.

W 1936 1. z postulatem chrystocentryzmu w gloszeniu kazan zwrécit si¢ profe-
sor uniwersytetu w Innsbrucku jezuita Josef Andreas Jungmann w swojej stynnej
ksiazce pt. Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung?. Inspirujac ke-
rygmatyczng odnowe koscielnego przepowiadania, wskazywal na potrzebe skupia-
nia gloszonych tresci wokot osoby i dzieta zbawczego Chrystusa. Chrystusa bowiem
glosili Apostolowie i takie kazanie konieczne jest do odnowy zycia Kosciota®.

Ks. Marian Rzeszewski w 1957 r. napisat: ,,Osrodkiem objawienia jest Chrystus.
Dlatego kaznodziejstwo nasze musi by¢ chrystocentryczne. W Chrystusie Panu
wypehito si¢ objawienie. Wyjasniamy Chrystusa ukazujac, jak przyniost zbawie-
nie i jak je kontynuuje (sakramenty, Koscidl). Wowczas prawdy wiary biora od
Chrystusa wartos$¢ 1 glebi¢” 3, Natomiast w podre¢czniku pt. Wyktad zasad kos-
cielnej wymowy?3! ks. Zygmunt Pilch, chociaz nie omawia osobno typologii ka-
zan, podkresla jednak, ze Ko$ciol jest mistycznym Ciatem Chrystusa i uwydatnia
znaczenie kazania o mszy §w., liturgii i roku koscielnym32, Tego rodzaju akcen-
ty plynace z migdzywojennego nurtu liturgicznego w homiletyce torowaly row-
niez droge do chrystocentrycznego traktowania liturgii, co w pelni dojdzie do glo-
su pod wptywem nauki Il Soboru Watykanskiego.

Kaznodzieja powinien wiernie glosi¢ stowo Boze, a przez to przyblizac¢ stucha-
czom wole Boza i uczy¢ jej wypetniania. Nie moze zatem obchodzi¢ si¢ ze sto-
wem Bozym w sposob dowolny, ale musi je dobrze poznaé, nalezycie wytozy¢
i odpowiednio akcentowac. Kierujac si¢ za$ dobrem shuchaczy, bedzie poznawat
takze ich potrzeby, co pozwoli mu wyj$¢ im naprzeciw i spetni¢ ich oczekiwania.
Dlatego ztota reguta doboru i akcentowania tresci teologicznych jest zasada chry-
stocentryzmu.

ne, [w:] HDp, s. 322-326; J. Jaroszewicz, Kazania o Kosciele, [w:] HDp, s. 335-337; tenze,
Kazania o Ciele mistycznym Chrystusa, [w:] HDp, s. 337-339.

26 Ks. Kazimierz Bieszk wskazywal na znaczenie liturgii jako zrédta kazan, pisat na temat kazan
o mszy $w., roku koscielnym, sakramentach i sakramentaliach, co torowato rowniez drogg do chry-
stocentryzmu. Zob. HDp, s. 225-273.

27 Zob. np. J. S. A damski, Kazania o Najsw. Sercu Jezusowym, Wioctawek 1920; 1. Bobicz,
Jezus Chrystus Syn Bozy. Wyktad Ewangelii sw. Marka w 65 homiliach, Lwow 1938; F. Bodzanow-
sk i, Kazania. Jezus Chrystus, t. I: Odkupiciel, Owinska 1934; W. Staich, Krél w cierniowej koronie.
Kazania i szkice o Chrystusie Krolu, Krakow 1926; Serce Jezusa. Kazania i szkice ksiezy Towarzystwa
Jezusowego, wyd. 2, Krakoéw 1928; T. To th, Triumf Chrystusa. Kazania, Krakow 1947.

28 Regensburg 1936, s. 20-27. 30-44.

2 A.Jungmann, Die Frohbotschaft...,s. 29 n., 119 n.

30 Kaznodziejstwo, Warszawa 1957, s. 60.

31 Poznan 1958.

32 Wyklad zasad koscielnej wymowy..., s. 370 n. Nie rozwinat teorii kazania chrystologicznego
w swoim podreczniku: ks. Jan Czuj, Wymowa koscielna, Warszawa 1955, s. 85.
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Z pomoca homiletom i kaznodziejom $pieszy wspotczesna teologia, w ktorej re-
fleksja rozwija si¢ pod katem chrystologicznym i chrystocentrycznym . Swiadczy
o tym historiozbawcze ujecie teologii dogmatycznej wyrazone migdzy innymi
w wydaniu zbiorowym Misterium zbawienia*. Podobnie chrystocentryzm akcen-
towany jest w teologii pastoralnej ogélnej*. Ks. Alfons Nossol zaznacza, ze do-
piero od potowy XX w. w teologii praktycznej miejsce antropocentryzmu zajmuje
chrystocentryzm. Wedtug tego teologa wspotczesna ,,teologia pastoralna koncen-
truje wszystkie zagadnienia chrystocentrycznie”*. Réwniez w takich jej dyscy-
plinach szczegotowych, jak liturgika i katechetyka .

Podobnie i we wspotczesnej homiletyce obowiazuje zasada chrystocentry-
zmu, na co wskazuje szereg publikacji®, a wsrdd nich ksiazka Josefa Andreasa
Jungmanna®. Wspdtczes$ni homileci postuluja, aby refleksje na temat kaznodziej-
skiej postugi stowa rozwija¢ wokot Osoby i dzieta zbawczego Jezusa Chrystusa.
Nalezy zatem przyblizy¢ definicjg chrystocentryzmu, a nastgpnie uwydatni¢ gtow-
ne przestanki i motywy zajmowania si¢ nim w teorii i praktyce kaznodziejskiej.

Ks. Romuald Lukaszyk podat nastepujaca definicje: ,,Chrystocentryzm, poglad
lub postawa, zgodnie z ktérymi Jezus Chrystus jako Bog-Czlowiek jest punktem
centralnym calej rzeczywistos$ci §wiata rozumnego, przede wszystkim cztowieka,
jego dziatania; w sensie przedmiotowym — polega na zesrodkowaniu przez Boga
w Chrystusie, jako centrum historii zbawienia, dzieta stworzenia, objawienia, od-
kupienia, zbawienia i pelni eschatycznej cztowieka; w sensie formalnym polega
na koncentracji wszystkich zagadnien teologicznych, antropologicznych i kosmo-

3 Zob.R.Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 111, Lublin
1979, k. 296-301; Chrystocentryzm w teologii, red. E. Kope¢, Lublin 1977; A. Noss o1, Teologia
na ustugach wiary. Wokot zagadnien odnowionej teologii, Opole 1978 (Chrystocentryczny cha-
rakter teologii, s. 25-40); A. Zuberbier, Teologia dzisiaj, Katowice 1975, s. 11 n. Zob. takze:
P.Goralczyk, Chrystocentryzm ewangeliczny, [w:] Jan Pawet 11, Encyklopedia nauczania moral-
nego, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 98-104; M. Chmielewski, Chrystocentryzm,
[w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin—Krakéw, 2002, s. 121-123;
T. Dola, Chrystocentryzm, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, Lublin—Krakow
2002, s. 192-198; H. K iin g, Christozentrik, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 11, Freiburg
1958, k. 1169-1174; A. S chils o n, Christozentrik, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 11,
Freiburg 1994, k. 1176-1177.

3 T. 111, Poznan 1967-1969. Zob. A. Noss o1, Nowe préby ujmowania tajemnicy Chrystusa
w teologii dogmatycznej, [w:] Chrystocentryzm w teologii, red. E. Kope¢, Lublin 1977, s. 41-49.

3 A. Nossol, Chrystocentryzm w teologii praktycznej, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 11I...,
k.299; A. L. Szafranski, Chrystologiczny aspekt teologii..., s. 79-96. (Chrystocentryzm w prze-
powiadaniu Kosciola, s. 83-85).

3% A.Nossol, Chrystocentryzm..., k. 299.

37 A.L.Szafranski, Chrystologiczny aspekt teologii..., s. 85-89.

¥ H.Pagiewski, Zbawcze posrednictwo stowa, [w.] Teologia przepowiadania stowa Bozego,
red. L. Kuc, H. Pagiewski, J. Nalaskowski, Warszawa 1971, s. 38-59; S. M oy s a, Sfowo zbawie-
nia, Krakow 1974, s. 99-115.; P. E. Du d a, Teologiczna koncepcja przepowiadania wedlug Tadeusza
Soirona OFM. Studium historyczno-systematyczne, Katowice 1990, s. 135-146; A. Lewek,
Wspotczesna odnowa kaznodziejstwa, z. 2, Warszawa 1980, s. 13; J. Ratzinger, Christozentrik
in der Verkiindigung, ,, Trierer Theologische Zeitschrift” 1961, 70, Nr. 1, s. 1-14; A. Glinth 6, Die
Predigt...,s. 76-164; L. Sche ffczyk, Von der Heilsmacht des Wortes. Grundziige einer Theologie
des Wortes., Miinchen 1966, s. 22, 117-123; T. Lubarto w s ki, Zasada chrystocentryzmu we wspot-
czesnym przepowiadaniu stowa Bozego, Krakow 1980 [mps pracy magisterskiej XX Misjonarzy].

3 Glaubensverkiindigung im Lichte der Frohbotschaft, Innsbruck 1963, s. 67-75.
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logicznych wokot idei Boga objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie, zgodnie z za-
sada Jego dziatania w historii zbawienia[...]; w sensie podmiotowym — jest pod-
stawa egzystencjalna, charakteryzujaca si¢ tzw. chrystoksztaltng formacja zycia
osobistego 1 wspolnotowego [...]” .

W tym znaczeniu wspolczesni teologowie skupiaja swoja refleksje na Chrystusie.
Cata bowiem historia zbawienia ma wymiar chrystocentryczny. Podobnie zy-
cie chrzescijanskie powinno by¢ $ci§le zwiazane z Jezusem Chrystusem, a przez
Niego z Bogiem Ojcem i Duchem Swietym, czyli wtaczone w zycie Trojcy Swietej.
Kaznodzieja powinien zatem glosi¢ Chrystusa, poniewaz ,,nie ma w zadnym innym
zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem Zadnego innego imienia, przez kto-
re mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4,12). Zwr6¢my wigc uwagg na znaczenie i za-
stosowanie chrystocentryzmu w kaznodziejskiej postudze stowa.

2. Znaczenie i zastosowanie chrystocentryzmu w postudze stowa

a. Biblijny fundament i Zrédlo chrystocentryzmu

Zasada chrystocentryzmu lub koncentracji chrystologicznej ma swoje podsta-
wy w Nowym Testamencie*. Ks. bp Alfons Nossol napisat: ,,Przez Chrystusa,
w Chrystusie i z Chrystusem nadeszlo i zaczelo si¢ w catej pelni realizowac za-
powiedziane w Starym Testamencie krolestwo Boze, czyli «nowe niebiosa i nowa
ziemiay» (Iz 65,17)” . Stary Testament zmierza bowiem ku Chrystusowi, a Nowy
wyptywa od Chrystusa i zmierza ku ostatecznemu wypetnieniu w paruzji. Wskazuje
na to jedno$é catego Pisma Swictego, a w nim perspektywa zapowiedzi i przygoto-
wania w Starym Testamencie — wypehienia i realizacji w Chrystusie — oraz pehi
eschatycznej w paruzji. Z zasadgq wypehnienia i kontynuacji wiaze si¢ interpretacja
typologiczna. Biblia ze swej natury jest chrystocentryczna i w tym aspekcie moze
by¢ nalezycie rozumiana. Kaznodzieja moze wigc uktadac teksty biblijne w per-
spektywie historiozbawczej, na co wskazuje miedzy innymi Kurt Fror .

Pismo Swicte Nowego Testamentu jest gldownym $wiadectwem chrystocentrycz-
nego gloszenia stowa Bozego: Chrystus glosit siebie, objawiat, kim jest, mowit, ze
w Nim nadeszlo krolestwo Boze. ,,Tak bowiem Bog umilowat $wiat, ze Syna swe-
go Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale mial zycie
wieczne” (J 3,16). Znakami mesjanskiego postannictwa Jezusa i obecnosci krole-
stwa Bozego sa cuda ewangeliczne, a szczeg6lnie meka, $mier¢, zmartwychwsta-
nie i zestanie Ducha Swigtego.

40 Chrystocentryzm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 111..., k. 296.

' H.Langkammer, Upodstaw idei chrystologicznych w Nowym Testamencie, [w:] Chrystocen-
tryzm w teologii, red. E. Kope¢, Lublin 1977, s. 25-35.

2 Chrystocentryzm..., k. 296.

4 Tamze, k. 296; J. Tw ar dy, Gloszenie cudéw Jezusa dzisiaj, Kielce 2001, s. 50-64; K. Fror,
Wege zur Schriftauslegung. Biblische Hermeneutik fiir Unterricht und Predigt, 3. Aufl., Diisseldorf
1967, s. 337-339.
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Chrystocentryczny charakter miato gtoszenie stowa Bozego w Kosciele pierwot-
nym. Glowna trescig kerygmatu apostolskiego byto swiadectwo o Chrystusie ukrzy-
zowanym i zmartwychwstatym. Swiadcza o tym Dzieje Apostolskie, poczawszy od
kazania Piotra w dniu Pig¢dziesiatnicy (Dz 2,32-36). Wymowne sa teksty z listow
$w. Pawla Apostota: ,,My glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem
dla Zydéw, a glupstwem dla pogan...” (1 Kor 1,23); ,, Nie glosimy bowiem siebie sa-
mych, lecz Chrystusa Jezusa jako Pana, a nas — jako stugi wasze przez Jezusa” (2 Kor
4,5); ,,Biada mi bowiem, gdybym nie gtosit Ewangelii!” (1 Kor 9,16). Apostotowie
zadali od stuchaczy wiary w Chrystusa — Mesjasza i Zbawiciela, stawiali ich przed
decyzja, wzywali do nawrocenia i chrztu w imi¢ Jezusa (Dz 2,38; 3,19; 4,12)%.

Pismo Swigte Nowego Testamentu stanowi $wiadectwo gloszenia Jezusa jako
Mesjasza i Pana, jest Swiadectwem ukierunkowanej i postgpujace;j refleksji chrysto-
logicznej. Na przyktad w Ewangelii Janowej chrystologia jest juz bardzo rozwinig-
ta i skupia sie miedzy innymi na symbolach wskazujacych na Jezusa*. Swiadczy
o tym rowniez refleksja chrystologiczna zawarta w listach apostolskich. Sw. Pawet
Apostot moéwi o Chrystusie, ze jest ,,pierworodnym wobec kazdego stworzenia”
(Kol 1,16), ,,posrednikiem migdzy Bogiem i ludzmi” (1 Tm 2,5)*.

W mysl zasady chrystocentryzmu utozone zostaty czytania liturgiczne, w kto-
rych tekst ze Starego Testamentu wiaze si¢ z Ewangelia na zasadzie historiozbaw-
czej, a czytanie drugie uwydatnia realizacj¢ stowa Bozego w Kosciele . Taki za$
uktad czytan rzutuje na chrystologiczne ukierunkowanie tre$ci homilii.

Na wzor Apostotow powinniSmy w dalszym ciagu glosi¢ Chrystusa ukrzyzowa-
nego i zmartwychwstalego. Kazde chrzescijanskie kazanie ze swej natury powinno
by¢ zatem chrystocentryczne. Mozna powiedzieé, ze zasada chrystocentryzmu sta-
nowi kryterium oceny kaznodziejskiej (i katechetycznej) postugi stowa. Nie moze
by¢ zatem kazania, ktore w pewien sposob nie kierowatoby si¢ ku Chrystusowi,
nie budowalo wspolnoty Kosciola, ktérego gtowa jest Chrystus.

b. Nauka Kosciota Zrédlem chrystocentryzmu

Nauke Kosciota o Chrystusie zawieraja symbole wiary, a wérdd nich Sktad
Apostolski i Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski. Tres¢ tych tekstow w du-
zym stopniu ma charakter chrystologiczny i powinna stuzy¢ kaznodziejom w na-
uce o Chrystusie.

Na potrzebg stosowania zasady chrystocentryzmu w kaznodziejskiej postu-
dze stowa wskazuje wspolczesne nauczanie Kosciota. Chrystocentrycznie ukie-
runkowana zostata nauka Il Soboru Watykanskiego, czego wyrazem jest m.in.

“ A.Giinthor, Die Predigt..., s. 76-88.

4 A.Lidpple, Die Botschaft der Evangelien — heute. Ein Handbuch fiir die Schriftlesung und
Verkiindigung, 4. Aufl., Miinchen 1968, s. 190; L. Langkammer, U podstaw idei chrystologicz-
nych..., s. 25-26.

% A.Nossol, Chrystocentryzm..., k. 296.

47 Lekcjonarz mszalny, t. 1, Poznan 1972, s. 10.
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Konstytucja o swietej liturgii (KL 5-13; 47-58; 102—-111), Konstytucja dogmatycz-
na o Kosciele (KK rozdz. 1 1 VII), Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym
(KO rozdz. 1. 1 V) i Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczes-
nym (KDK 11.32.45). Chrystologicznie ukierunkowane jest takze nauczanie pa-
piezy okresu posoborowego.

Szczegbdlna za§ wymowe nabrato inauguracyjne wotanie Jana Pawta II: , Nie
bojcie sig, otwdrzcie, otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi i jego zbawczej
wladzy! [...] Nie Igkajcie sig! Chrystus wie, co nosi w swoim wnetrzu czlowiek.
On jeden wie![...] Pozwodlcie Chrystusowi méwi¢ do cztowieka! On jeden ma sto-
wa zycia, tak, zycia wiecznego” . Chrystocentryzm wyrazaja encykliki Jana
Pawta II: Redemptor hominis, Dives in misericordia, Dominum et Vivificantem,
Redemptoris Mater, Redemptoris missio, Ecclesia de Eucharistia. Podobnie adhor-
tacje: Reconciliatio et poenitentia, Redemptoris custos. W tych 1 innych dokumen-
tach® oraz w rozlicznych przemowieniach Papiez wykazywal, Zze cztowieka nie
mozna zrozumie¢ bez Chrystusa®. Szczegdlna okoliczno$cia chrystocentrycznego
nauczania Papieza stat si¢ jubileusz roku 2000 pod zawotaniem stow Pawlowych:
»Jezus Chrystus — wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13,8). Podobnie
chrystocentryczna byla inauguracja trzeciego tysiaclecia, podczas ktorej Papiez
wezwat chrzescijan do kontemplowania oblicza Zbawiciela .

Realizujac zasadg chrystocentryzmu, kaznodzieja powinien czerpaé takze
z Katechizmu Kosciota katolickiego, ktéry w wielu miejscach moéwi o Chrystusie
i jego dziele zbawczym 2. Podobnie chrystocentryzm uwydatnia deklaracja Kon-
gregacji Nauki Wiary Dominus Jesus*. Objawienie Boze zawarte w PisSmie
Swietym i Tradycji Ko$ciola wyktadaja i interpretuja wspotczesni teologowie.
Niektorzy z nich méwia o potrzebie chrystologicznej koncentracji we wspot-
czesnej teologii, co rowniez oznacza kierowanie si¢ zasada chrystocentryzmu .
Kaznodzieja powinien zatem ciagle poglebia¢ wiedze teologiczna i czerpac z niej
podczas gloszenia stowa Bozego.

c. Inspiracje plynace z historii kaznodziejstwa

Chrystocentrycznie ukierunkowane byto nauczanie ojcéw Kosciota. Ich teologia
stanowita niejako komentarz do Pisma Swigtego w mysl zasady: ,,Sacra doctrina

* Kazanie Ojca $w. Jana Pawla Il — 22 X 1978 r. podczas inauguracji swego pontyfikatu na pla-
cu $w. Piotra, ,Kronika Diecezji Przemyskiej” 1978, 64, z. 6. s. 125.

4 Np. List apostolski ,, Salvifici doloris . O chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia (11 lute-
go 1984), Wroctaw 2001, nr 14-27.
% Zob. L. Tokarczuk, XX lat pontyfikatu papieza Jana Pawta 11, [w:] XX lat pontyfikatu Ojca
Swietego Jana Pawla II, red. S. Budzynski [i in.], Warszawa 1998, s. 19-31.

51 List apostolski ,, Novo millennio ineunte”” na zakoniczenie wielkiego jubileuszu roku 2000, Poznan
2001, nr 24-28.

52 Zob. Indeks tematyczny, s. 712.

330 jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Krakow 2000, nr 5-15.

% B.K o p e ¢, Znaczenie chrystologicznej koncentracji w teologii wspdiczesnej, [w:] Chrystocen-
tryzm w teologii, red. E. Kope¢, Lublin 1977, s. 7-16.
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— Sacra Pagina”, czyli ,,Swigta nauka to $wigta stronica”**. Przeniknigte Pismem
Swietym i zarazem chrystocentryczne bylo kaznodziejstwo ojcow Kosciota, kto-
rzy $cisle taczyli chrystologie z soteriologia, akcentowali Wcielenie i Misterium
Paschalne Chrystusa . Nie odrywali bowiem mg¢ki od zmartwychwstania, co na-
stapito w $redniowiecznym doloryzmie ¥’

Podobnie wielcy 1 wybitni kaznodzieje w ciagu wiekdéw kierowali si¢ zasada
chrystocentryzmu, przez co przyczyniali si¢ do odrodzenia postugi stowa i odno-
wy zycia religijnego. Kazania o Chrystusie, Jego nauce i dziele zbawczym zajmu-
ja bowiem wazne miejsce w historii kaznodziejskiego przepowiadania . Kazania
te mogtyby by¢ przedmiotem osobnych badan homiletycznych.

Warto zaznaczy¢, ze tworcy reformacji oparli si¢ na Biblii i w gloszeniu sto-
wa Bozego potaczyli problem hermeneutyczny z homiletycznym. Kierujac si¢ za-
sada ,,sola scriptura” — ,,jedynie Pismo” ¥, ukazywali Chrystusa jako glowna po-
sta¢ Pisma Swietego (Mitte der Schrift)®. Kaznodzieja powinien zatem glosi¢
Chrystusa, méwiac o Nim nie tylko w aspekcie Jego istoty, ale takze o Jego dzia-
aniu dla nas®'. Dobitnie wyrazit to niemiecki homileta J. B. Schneyer, piszac, ze
glowna ,treécia Pisma Swietego [...] i kazania jest Chrystus dla nas, czyli pro no-
bis” 2. Natomiast baptystowski homileta Charles Haddon Spurgeon apelowat:
,Bracia moi, gloscie Chrystusa, ciagle gloscie Chrystusa! On jest cala ewangelia.
Jego osoba, postanie i1 dzielo musi by¢ naszym wszystko obejmujacym tematem.
Swiatu musi si¢ ciagle glosi¢ Zbawiciela i ukazywa¢ droge do Niego” . Widzimy
wigc, ze protestanci, przyjawszy biblijna zasad¢ w homiletyce, opieraja sig na sto-

55 J.Kudasiewicz, Pismo Swiete w teologii i duszpasterstwie. Rys historyczno-metodologicz-
ny, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijanskim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 18.

% A.Jungmann, Die Frohbotschaft..., s. 45-52; W. Lydka, A. Zuberbier, Chrystologia,
[w:] Encyklopedia katolicka, t. 111, Lublin 1979, k. 306-307; A. Nossol, Chrystocentryzm..., k.
297.

57J. 1. Kope¢, Nurt pasyjny w sredniowiecznej religijnosci polskiej, [w:] Meka Chrystusa
wezoraj i dzis, red. H. D. Wojtyska, J. J. Kope¢, Lublin 1981, s. 44-53; S. Witek, Doloryzm, [w:]
En%yklopedia katolicka, t. IV, Lublin 1983, k. 46-47.

8 J.B. Schneyer, Geschichte der katholischen Predigt, Freiburg 1969, s. 383.

% M. U glorz, Od samoswiadomosci do swiadectwa wiary. Wprowadzenie do dogmatyki ewan-
gelickiej, Warszawa 1995 s. 88-89; tenze, Sola Scriptura, [w:] Veritati et caritati. W stuzbie teologii
pojednania. Prace dedykowane ks. bp. A. Nossolowi z okazji 70. rocznicy urodzin i 15-lecia Swiecen
biskupich, red. P. Jaskota, Opole 1992, s. 82-90.

60 Die Reformation verkniipft das homiletische mit dem hermeneutischen Problem und lehrt,
Christus die Mitte der Schrift zu erkennen [...]” A. Niebergall, Homiletik, [w:] Evangelisches
Kirchenlexikon, Bd. 11, Gottingen 1958, k. 198. A. N o s s o1, Chrystologia. III W teologii protestan-
ckie}j, [w:] Encyklopedia katolicka, t. IV, Lublin 1983, k. 318-322.

61" Zu predigen ist Christus nicht nur «an sich», sondern «fiir mich», der zwischen Gesetz
und Evangelium zugunsten Evangeliums scheidet [...]”. Th. Sorg, P. B. Sch 611, Predigt, [w:]
Evangelisches Lexikon fiir Theologie und Gemeinde, Bd. 111, Wuppertal 1994, s. 1597.

62 Inhalt der Schrift [...] und der Predigt ist der Christus pro nobis [...]” Predigt. V. Die protestan-
tische Predigt, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. VIII, Freiburg 1963, k. 712.

6 Meine Briider, predigt Christus und immer wieder Christus! Er ist das ganze Evangelium. Seine
Person, sein Amt, sein Werk muss unser grosses, alles umfassendes Thema sein. Der Welt muss immer
noch ihr Heiland und der Weg zu ihm verkiindet werden.” Ratschldge fiir Prediger. 21 Vorlesungen,
Wauppertal 1975, s. 32.
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wie Bozym, akcentuja zasade chrystologiczna w kaznodziejstwie, koncentruja swo-
ja uwagg na gloszeniu Chrystusa .

Odchodzenie od Pisma Swietego w gloszeniu kazan prowadzito niejednokrot-
nie do niedoceniania, a nawet pomijania niektorych tresci chrystologicznych na
ambonie. Tacy kaznodzieje przyblizali wiernym niepelng chrystologie, a przez to
zaciemniali obraz Chrystusa. Systematyzowanie tresci teologicznych w okresie
scholastyki i neoscholastyki wywieralo z jednej strony swoj pozytywny wplyw na
przejrzystos¢ kaznodziejstwa, a z drugiej prowadzilo do przeakcentowania sfery
intelektualnej w kazaniu, ktére stawato si¢ gtoszeniem systemu prawd i stuzyto
propagowaniu ideologii religijnej. Kaznodzieje gloszacy kazania katechizmowe
przekazywali wiernym kompendium wiedzy religijnej, skrot teologii systematycz-
nej zawarty w katechizmie Soboru Trydenckiego. Jedna z cech tych kazan byt dok-
trynalizm i historycyzm . Natomiast w dobie o$wiecenia przeniknat do gltoszenia
kazan antropocentryzm, naturalizm i $wiecki humanitaryzm, stuzacy wychowaniu
cztowieka na uczciwego i wzorowego obywatela.

Co wigc powinien czyni¢ kaznodzieja, aby gloszone przez niego kazania byty
chrystocentryczne? Anselm Giinthor zwraca uwagg kaznodziejow na do§wiadcze-
nia misjonarzy, ktorzy glosza Ewangeli¢ niechrzescijanom lub poganom. Pracujacy
w Indiach misjonarz Stanley Jones staral si¢ od poczatku jak najwierniej przybli-
za¢ hindusom objawienie Boze. Przedstawial je wigc szczegdtowo od pierwszej do
ostatniej ksiegi Pisma Swictego. Tresci bylo wiele, ale ta droga przyblizania wia-
ry chrzescijanskiej okazata si¢ zbyt dluga i dlatego zawiodta. Musial zatem uczy-
ni¢ to w formie skroconej; zawart swoje nauczanie w temacie wiodacym: ,,Jezus
jest Ewangelia”. Glosit Chrystusa i Jego dzieto. Ujecie chrystologiczne miato de-
cydujace znaczenie, rozwiazato dotychczasowe trudnos$ci. Chrystocentryzm oka-
zat si¢ najlepszym programem w pracy misyjnej, pozwolit przyblizy¢ osobg i dzia-
lanie Zbawiciela, a przez to budzit wiare i pomogt mieszkancom Indii nawiazac
z Bogiem kontakt osobisty .

Podobnie misjonarze pracujacy w Afryce, gloszac Chrystusa, stawiaja Jego krzyz.
Na przyktad w jubileuszowym roku 1983 odbywata si¢ w Kamerunie peregryna-
cja z krzyzem, ktory przenoszono procesyjnie od wioski do wioski murzynskie;j.
Pomogto to uczestnikom uroczystosci przyblizy¢ misterium paschalne Chrystusa,
budzi¢ wiare 1 wdzigcznos¢ za Jego mitos¢ i poswigcenie.

% J.Rothermundt, Der Heilige Geist und die Rhetorik. Theologische Grundlinien einer em-
pirischen Homiletik, Giitersloh 1984, s. 51-52.

% A.Giinthor, Die Predigt..., s. 133-140; M. Brzozo ws ki, Kryzys wspélczesnego kazno-
dziejstwa i sposoby jego przezwyciezania, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1973, 20, z. 6, s. 87,

66 A.Ginthor, Die Predigt..., s. 92. Zob. St. Jon es, Der Christus der indischen Landstrasse,
Berlin 1930, s. 11 n.
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d. Aspekty tre$ciowe chrystocentryzmu

Chrystocentryzm w postudze kaznodziejskiej przybiera konkretne ukierunko-
wanie tresciowe, na ktore powinnismy zwraca¢ uwagg.

Kaznodzieja powinien najpierw pamigtac, ze Chrystus jest gtdwnym (lub pierw-
szorzgdnym) podmiotem, czyli glosicielem stowa Bozego (homilii, kazan tema-
tycznych, konferencji, nauk). Gdy wiernie przybliza stuchaczom stowo Boze,
wowczas sam Chrystus mowi, glosi Ewangeli¢. Wyraza to dobitnie tacinskie sfor-
mutowanie ,,Christus praedicat Christum”, to znaczy ,,Chrystus glosi Chrystusa”,
czyli glosi samego siebie. Chrystus moéwi, gdy w kosciele czytamy i wyjasniamy
Pismo Swigte. Skoro shuzymy Chrystusowi, winni$my jak najlepiej aktualizowaé
Jego Ewangelig, aby stuchacze ja rozumieli, unikaé zas$ tego, co ja przestania i za-
ciemnia. Przeciwienstwem chrystocentryzmu jest antropocentryzm gloszonych
kazan i egocentryzm kaznodziei, ktore powoduja kryzys i niepowodzenie kazno-
dziejstwa. Takie kazania oddalaja od Chrystusa, zrodta Boskiego §wiatta i zbaw-
czej mocy.

Cala postuga stowa powinna prowadzi¢ do Chrystusa, ktorego Ewangelia jest
najlepsza odpowiedzia na problemy egzystencjalne cztowieka. Przyblizaniem
tych problemow mozemy rozpoczyna¢ kazanie, aby nastgpnie poda¢ odpowiedz
Chrystusa. Mozemy takze rozpoczyna¢ kazanie od przyblizenia Ewangelii, a na-
stepnie przechodzi¢ do problemoéw zyciowych, aby je oswietla¢ stowem Bozym.
W jednym i drugim wypadku aktualizacja Ewangelii bedzie chrystocentryczna,
wykaze, ze Chrystus jest fundamentem zycia chrzescijanskiego: do Niego kieru-
je sig cztowiek ze swoimi problemami, a od Niego czerpie $wiatlo i moc do reali-
zacji swojego powolania.

Kaznodzieja ma obowiazek ukazywaé wiernym poprawny teologicznie i pet-
ny obraz Chrystusa, co wyraza lacinskie okreslenie: ,,totus Christus” czyli ,,ca-
ly Chrystus”. Dobrze akcentowany chrystocentryzm jest nierozdzielnie zwiazany
z teocentryzmem, ktérego wyrazem powinno by¢ przyblizanie Ojca Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa, Boga Stworzyciela i Ojca wszystkich ludzi. Mowiac o dzia-
faniu Boga Ojca i Syna Bozego, kaznodzieja pouczy wiernych o osobie i dziata-
niu Ducha Swigtego, ktory jest darem Zbawiciela. Duch Swiety jednoczy ludzi
z Chrystusem i buduje braterska wspolnotg Kosciota.

Ukazujac pelny obraz Chrystusa, nalezy starannie przybliza¢ wiernym eta-
py 1 misteria jego zycia: wcielenie, dziecinstwo, chrzest, nauczanie, cuda, prze-
mienienie, meke, Smier¢ i zmartwychwstanie, wniebowstapienie, zestanie Ducha
Swietego. Sa to glowne tresci i tematy kaznodziejskie. Wierno$é zasadzie chry-
stocentryzmu gwarantuje rok liturgiczny, w ktérym rozwazamy i aktualizujemy
historig zbawienia, a w niej misteria zycia Chrystusa. Stad tez homilie na uroczy-
stosci i $wigta Panskie powinny by¢ starannym przyblizaniem zycia i dziatalnosci
Chrystusa, Jego osoby, stow i czynow. Ukazujac pelny obraz Chrystusa w homi-
liach gloszonych w ciagu roku liturgicznego, powinnismy wiernych wzywaé do
jednoczenia sig¢ z Nim w celu prowadzenia glebokiego zycia religijnego.
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Jezus Chrystus nauczat o przychodzacym w Nim krolestwie Bozym, ktore jest
darem Boga Ojca mitujacego ludzi. Podobnie i dzisiaj tematem przewodnim ka-
znodziei powinno by¢ gloszenie krdlestwa Bozego. Kazde chrzescijanskie kaza-
nie ze swej natury jest chrystocentryczne, jesli jego tematem wiodacym jest zba-
wienie dokonane przez Chrystusa i uobecniane w Kos$ciele

Mowiac o Chrystusie, nalezy w kazaniach wskazywaé na Jego obecnos¢ i dzia-
tanie w Kosciele. Szczegdlnym za§ miejscem uobecniania si¢ zbawczego dzie-
fa Chrystusa jest liturgia roku kos$cielnego i sprawowanie sakramentow. Z kolei
Chrystus przez Ducha Swietego zyje i dziata w swoich wiernych, udziela im $wiatta
i mocy do zycia chrzescijanskiego. Stad chrystocentryczny charakter ma cata mo-
ralno$¢ chrzescijanska — Jezus Chrystus jest zrodtem i najdoskonalszym wzorem
chrze$cijanina kierujacego si¢ mitoscia Boga i blizniego. Chrystocentryczne po-
winno by¢ rowniez gloszenie eschatologii, gdyz cate zycie chrzescijanskie i1 dzia-
falno$¢ Kosciota zmierza do paruzji, czyli petni zbawienia. Tak wigc gloszenie
Chrystusa powinno przenika¢ wszystkie gtéwne aspekty chrzescijanskiego kaza-
nia, porzadkujac je wokot dzieta zbawienia uobecnianego w liturgii.

Zbierajac powyzsze mysli, przytoczmy wymowna wypowiedz ks. prof. Adama
Ludwika Szafranskiego, zwiazana z chrystocentryzmem koscielnej postugi stowa:
»Zadaniem przepowiadania nie jest wytworzenie sympatii dla osoby Chrystusa i po-
budzanie stuchaczy do nasladowania Jego zycia, a tym samym do wyrzeczenia sig
zla. Cho¢ jednak wszystko to ma na pewno pozytywne znaczenie dla przepowiada-
nia, to jednak chodzi o co$ bardziej waznego i istotnego, a mianowicie o takie za-
wierzenie zmartwychwstatemu Chrystusowi i takie oddanie si¢ Mu, azeby wtacze-
nie si¢ w Jego zycie i postannictwo utozsamiato si¢ z catkowicie nowym zyciem
(por. J 3,3; Ef 4,21-5,20). W przepowiadaniu chodzi wigc o Chrystusa, bedacego
ucielesniona obecnoscia krolestwa Bozego migdzy ludzmi i w nich”?".

Chrystocentryczna postuga stowa zmierza do tego, aby stuchacze uznali
w Chrystusie jedynego Zbawiciela i nicodwotalnie ztaczyli z Nim swoje zy-
cie. Dopiero wtedy bgda mogli budowac krdlestwo Boze na ziemi i spotkac si¢
z Chrystusem w chwale. Jednoczac si¢ z Chrystusem przez zywy udzial w liturgii,
stuchacze kazan na Jego wzor uksztattuja swoje zycie.

3. Whnioski

Skupianie tre$ci kaznodziejskich wokoét osoby i dzieta zbawczego Chrystusa
jest nakazem chwili. W $wiecie zalewanym przez nadmiar informacji, propago-
wanie liberalnych i szkodliwych ideologii, konieczne jest gloszenie niezmiennej
prawdy i1 pewnej drogi wiodacej do celu. Dlatego dzisiejszy cztowiek potrzebu-
je krotkiej i jasnej formuty wiary, ktora zapewnia chrystocentryzm. Chrystus bo-
wiem moéwi dzi§ kazdemu cztowiekowi: ,,Ja jestem droga i prawda, 1 zyciem. Nikt

7 Chrystologiczny aspekt teologii..., s. 84.
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nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze Mnie” (J 14,6). Cate bowiem zy-
cie chrzescijanina powinno by¢ skierowane ku Chrystusowi i z Nim nieodwotal-
nie zlaczone.

Gléwnym zadaniem kaznodziei powinno by¢ ukazywanie sluchaczom pelne-
go obrazu Chrystusa, wierne przyblizanie jego nauki i dzieta zbawienia. Kierujac
si¢ zasada chrystocentryzmu, kaznodzieja przekaze wiernym gléwne prawdy wia-
ry 1 zasady zycia chrzescijanskiego oraz wprowadzi ich w $wigty kult Kosciota.
Chrystus nadal wzywa cztowieka do nasladowania siebie i zapewnia mu swoja ta-
ske potrzebna do wypehiania Ewangelii, jest zrodlem boskiego $wiatla i zbaw-
czej mocy. Wzorem takiego pojscia za Chrystusem jest §w. Pawet, ktory mowi:
»Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4,13).

Kaznodzieja powinien by¢ heroldem Chrystusa, bez reszty oddanym petnieniu
Jego postannictwa. Poglebiajac ciagle znajomos¢ Chrystusa i jego dzieta zbawcze-
g0, jednoczac si¢ z Nim, bedzie realizowal stowa $w. Pawta: ,,Dla mnie bowiem zy¢
—to Chrystus, a umrze¢ — to zysk™ (Flp 1,21). Dzigki temu stanie si¢ wiarygodnym
swiadkiem Zbawiciela nie tylko stowem, ale i zyciem przyblizy Jego Ewangeli¢
wspotczesnemu czlowiekowi.

Wzorem petnienia chrystocentrycznej postugi stowa jest papiez Jan Pawet II,
ktory w rozlicznych przemoéwieniach i pismach przyblizat wspolczesnemu $wiatu
jedynego Zbawiciela i torowat Mu droge do ludzkich serc. Wielokrotnie tez uczyt
chrystocentrycznej modlitwy, sam ja zarliwie praktykowat i pozostawit wiele teks-
tow godnych wykorzystania w kaznodziejskiej postudze stowa. Zakonczmy wigc
nasze rozwazania jedng z modlitw Jana Pawta I1.

,,O Chryste! Prosimy Cig, stan posrod nas, jak w wieczor wielkanocny stana-
tes posrod Apostotow w wieczerniku, i powiedz raz jeszcze: «Jak Ojciec Mnie po-
stat, tak 1 Ja was posytam». I daj tym slowom potgzne tchnienie Pigédziesiatnicy!
Spraw, aby$my tym stowom zostali wierni! Spraw, by$my byli wszedzie tam, gdzie
Ty nas posyltasz, bo Ciebie postat Ojciec!” %,

THE CHRISTOCENTRISM IN THE PRIEST’S WORD MINISTRY
Summary

Contemporary homiletists in their works on priecher’s homilies stress a principle
concentrating them round the main imperative — the Christocentrism. In Polish homilet-
ics of the first half of 20th century under the influence of German homiletics and bibli-
cal and liturgical current one may see that the Christological sermons has been stressed.
In turn — under the impact of kerygmatic revival — more and more the principle of the

% Modlitwa z homilii na zakonczenie Krajowego Kongresu Eucharystycznego, Mediolan,
21V 1983 r. Refleksje modlitewne Jana Pawla II. Zebrat i opracowat Tomasz Bartel, Krakow 1985,
s. 34, 35.
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Christocentrism in the post-Vatican II theology and in homiletics based on it has been de-
velopped. The Christocentrism is then the main principle that allows to select and put the
sermon in a right way. It has its deep biblical justification, arises from the teaching of the
Second Vatican Council and post-Vatican II popes’ teaching — especially from the teach-
ing of John Paul II (among others ,,Redemptor hominis”). The preacher should take under
consideration the principle of the Christocentrism while teaching about the faith truths (e.g.
about the Church, Virgin Mary and saints, liturgy) and about principles of Christian life.
His word ministry will not be then only a dry and abstractive interpretation of doctrine,
but through Christ in the Holy Spirit it will lead the listeners to unity with God the Father.
The Christocentrism from its nature will force the priest to accentuate the truth about the
influence of the Holy Trinity on people lives.
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WSPOLCZESNE NEGACJE ETYKI CHRZESCIJANSKIEJ

Kazdy baczny obserwator zycia powie, ze jest dzi§ w naszej kulurze jakis nie-
uzasadniony lgk przed etyka. Szczeg6lnie dotyczy to lgku przed etyka normatyw-
na. Na gruncie teoretycznym panuje szeroka moda na propagacj¢ etyk opisowych,
ktore obok wielu zalet maja jedna niekonsekwencje, a mianowicie — nie wyciagaja
wnioskow praktycznych dla zycia, jakby lekajac sig naruszenia absolutyzowane-
go indywidualizmu etycznego. W wielu dyskusjach, w wielu potocznych opiniach
mozna spotkac¢, najczesciej ukryte rozumowanie, ze etyka — to zasady, zasady —
to przymus, przymus — to brak tolerancji, brak tolerancji — to zabieranie ludziom
wolnos$ci, brak wolnos$ci — to zniewolenie. Takie btedne rozumowanie jest dosy¢
powszechne w otaczajacej nas kulturze. Dlaczego takie rozumowanie jest btedne?
A jest btedne z tego prostego powodu, iz juz Arystoteles wiedzial, w imi¢ obro-
ny niesprzecznosci zycia, ze ,,ten, kto mowi, iz nie uznaje zadnej normatywnosci,
tym samym glosi juz normg¢ negatywnag”. !

Wazng inspiracja do negacji etyki chrzescijanskiej jest szerokie dziedzictwo ate-
istyczne ubieglego wieku.? Pozostatosci te wydaja si¢ by¢ nadal silne. Warto na
przytad przypomniec, ze filozof niemiecki Hans Jonas przestrzega teologéw przed
przyjmowaniem z powrotem stownictwa chrzescijansko-zydowskiego uzywanego
przez Heideggera w kontekscie zlaicyzowanym. Takie terminy, jak wina, troska,
lek, wezwanie sumienia, zdecydowanie, autentycznos¢, upadek, w systemie my-
slowym Heideggera niewiele maja wspolnego z glebia ich chrzescijanskiego zna-
czenia.? ,,Wraz z Heideggerem — pisze J. Tarnowski — pryska chyba ostatecznie
mit o tworczym podmiocie rozumnym, konstytuujacym sens rzeczywistosci: pod-
miot myslacy wedruje, «dzieje si¢» i moze jedynie interpertowac «to bycie» jedynie
«pod swoja opieka»”.* Mozna powiedzieé¢, cztowiek, z wlasnego wyboru, skazu-
je sig sam na siebie. To samo dotyczy prob budowania etyki na bazie ateistyczne-
go marskizmu, egzystencjalizmu, strukturalizmu czy pesymistycznego agnosty-

' J.Maritain, La philosophie morale, Paris 1967, s. 137 n.

2 Por. C. Fabro, Genése historique de I'atheisme philosophique contemporaine, [w:] tenze,
L’atheisme dans la philosophie contemporanaine, Paris 1970, s, 74 nn.

3 Por. np. H. Jonas, Heidegger und die Theologie, [w:] Heidegger und die Theologie. Beginnung
und Fortgang der Diskussion, Red. G. Noller, Munchen 1967, s. 323.

4 Por. J. Tarno wski, Filozofia wspéiczesna i chrzescijanstwo, ,Wiez” 1983, 1, s. 12.
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cyzmu. W tych nurtach myslenia tkwia zreby licznych kontrowersji z otwartymi
propozycjami etyki chrzescijanskiej i integralnej teologii moralne;.

W niniejszych analizach pragniemy przyblizy¢ najwazniejsze kontrowersje
wokot sumienia. Kontrowersje te pierwszorzednie dotycza sumienia jako miej-
sca warto$ciowania moralnego. Po drugie — trzeba omowic¢ krotko spory idace od
Oswiecenia, a zwiazane z desakralizacja sumienia. W postmodernistycznych ety-
kach — po trzecie — sporo mowi si¢ o sumieniu ludzkim, ale de facto jest to ,,su-
mienie bez glosu”. Po czwarte — konsekwencja praktyczna takiego patrzenia na
sumienie jest negacja etyki normatywnej. Nie jest to tez jedyna konsekwencja ta-
kiego podejscia teoretycznego. W kulturze medialnej mamy bowiem — po piate
— do czynienia z szeroka propagacja etyk konwencjonalnych (sg one dzi$ bardzo
modne dzigki mediom). Oznacza to takze, ze w dialogu moralnym nie mozna zig-
norowac tzw. $wiecko$ci rozumianej juz nieco inaczej niz jeszcze dziesigc lat te-
mu. Glownym wigc kluczem metodycznym, ktéry pozwala nam na dokonywanie
obecnych analiz, jest klucz przyjety i zastosowany w wyktadzie o sumieniu w en-
cyklice Veritatis splendor (1993 t.).

1. Kontrowersje wokol sumienia i wartoSci

Niemal codziennie mozna ustysze¢ glosy, ze wystarczy zy¢ zgodnie z sumie-
niem. Powazny problem moralny tkwi w tym, czy to sumienie jest prawidlowo
uksztaltowane. Co wigcej, w kulturze masowej nie akcetpuje si¢ powszechnie tego,
co nazywamy warto$ciami chrzescijanskimi. Badania socjologiczne i psychologi-
czne wyraznie ukazuja, ze panuje dosy¢ powszechna ignorancja odnosnie do ich
rozumienia i wazno$ci. Mozna bez cienia wigkszego bledu wyciagnac¢ wniosek, ze
istnieje pilna potrzeba ich nowego przedstawienia ludziom wspotczesnym. W prze-
ciwnym razie kontrowersje dotyczace sumienia i wartosci beda si¢ poglebiac.

Bardzo duzo nieporozumien jest wokol rozumienia wartosci na linii ,,by¢”
1,,mie¢”. W wielu swych wypowiedziach juz papiez Pawel VI sygnalizowat tak
czesto dzi$ podkreslana rdznicg pomigdzy ,,mie¢” i,,by¢”, wczesniej w sposob pre-
cyzyjny sformutowana przez Sobor Watykanski II. ,,Posiadanie” rzeczy i dobr sa-
mo przez si¢ nie doskonali podmiotu ludzkiego, jesli nie przyczynia si¢ do dojrze-
wania i wzbogacenia jego ,,by¢”, czyli do urzeczywistnienia powotania ludzkiego
jako takiego. Z pewnoscia roznica migdzy ,,by¢” i ,,mie¢” nie musi przeksztatca¢
si¢ koniecznie w antynomig.*> Wybor zalezy od prawych ludzkich sumien.

W tym miejscu trzeba przypomniec, ze w chrzescijanskiej filozofii scholastycz-
nej (tzn. uniwersyteckiej), ktora wiele poje¢ i zasad zaczerpngta z dorobku mys-
li starozytnej, zagadnienie sumienia, czyli Swiadomos$ci moralnej, nierozerwalnie
laczylo si¢ z rozumieniem cztowieka jako istoty stworzonej przez Boga. Ta rozu-
mowa prawda o zaleznosci cztowieka od Stworcy w porzadku istnienia wymaga,

S Jan Pawet 11, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis (30 XII 1987) [dalej: SRS] 28.



WSPOLCZESNE NEGACJE ETYKI CHRZESCIJANSKIEJ 67

by rowniez w porzadku swego dzialania cztowiek swiadomie i dobrowolnie za-
chowywat zalezno$¢ od woli Bozej. Wielu ludzi nie moglo i dzi$ nie moze zrozu-
mie¢, ze to wlasnie dzigki niej cztowiek staje si¢ w petni cztowiekiem. Daje si¢
ona cztowiekowi pozna¢ w wolnosci jako glos sumienia wowczas, gdy cztowiek
ulega pokusie popelienia czynu, ktory zostat rozpoznany przez rozum w danej
sytuacji jako zty. Ten glos sumienia, wiazacy czlowieka w sposob catkowity i nie-
zbywalny, ale bez naruszenia wolnosci ludzkiej, byt — nie tylko w chrzescijanskiej
mysli — uwazany za glos samego Boga. ®

Zrédtem wiazacej mocy sumienia i ksztalujacych ja wartosci jest — zdaniem $w.
Tomasza — poznane przykazanie Boze czy to pisane, czy tez naturalne. Przykazania
bowiem nie sa ze swej natury czyms$ pustym: one sg istotnie zwiazne ze §wiatem
warto$ci. Potocznie mowi sig, ze stoja na strazy wartosci. Warto$cia Najwyzsza jest
sam Bog, warto$cia jest $wigtos¢, wartoscia jest Imig Boze, wartoscia jest niedzie-
la, wartoscia jest rodzicielstwo, warto$cia jest zycie ludzkie, warto$cia jest matzen-
stwo, istnieje szereg wartosci materialnych i duchowych, itp. Sw. Bonawentura uwa-
zat sumienie za herolda Bozego, pozwalajacego wybiera¢ wtasciwe dobra. Herold
ten mowi i nakazuje nie za siebie — oczywiscie bezwzglednie szanujac ludzka wol-
nos¢ — ale wtasnie w imieniu Boga.’

Sumienie i warto$ci nie sa w jakiej$ prozni pozaosobowej. Maja one tez swe
odniesienie do prawa moralnego. Wedlug nauki $w. Tomasza, najwyzsza ostatecz-
na norma moralnosci jest prawo Boze odwieczne — jak si¢ to dzi$ okresla — Bozy
zamyst wzgledem czlowieka: jest to wigc norma moralnosci transcendentna i ze-
wnetrzna cztowiekowi, poniewaz natura ludzka, stworzona przez Boga, jest uczest-
niczeniem i nasladowaniem natury Bozej. Jako taka wtasnie jest wewnetrzna czto-
wiekowi norma moralnosci, stad tez wywodzi si¢ okreslenie ,,naturalne prawo
moralne”, ktore nie moze by¢ w zaden sposob utozsamiane z fizykalizmem czy
biologizmem. Jest to prawo odwotujace si¢ do faktu stworczosci i rownoczesnie
do faktu rozumnosci i wolnosci (nie dziata wigc ono deterministyczne). ®

2. Kontrowersje wokol desakralizacji

W tym momencie nalezy przypomnie¢, ze klasyczna kultura antyczna i chrzes-
cijanska zawsze wskazywata na eschatologiczny wymiar ludzkiego zycia i obec-
no$¢ Transcendencji. Tymczasem kultura ponowoczesna w sposob ostentacyjny
zrywa z tg tradycja, co na terenie sztuki na przyktad objawia si¢ w profanowaniu
symboli i warto$ci chrzescijanskich. ® Desakralizacja kultury postmodernizmu uze-
wngtrznia si¢ przede wszystkim w odchodzeniu od etyki chrzesécijanskiej, w tym

® Por. szerzej A. L. S za franski, Sumienie i jego struktura i wychowanie, Lublin 1958, s. 111 nn.

7 A.Chollet, Conscience, [w:] Dictionnaire de théologie catholique, t. 3, Paris 1922, s. 1170.

8 R.M.Pizzorini, Legge morale, diritto naturale e liberta, Roma 1980, s. 432.

° Sakralne symbole judaizmu i islamu nie sa bezczeszczone z obawy przed konsekwencjami ze
strony ich wyznawcow.
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od normatywnosci Dekalogu. Warto zauwazy¢, ze juz w pierwszych encyklikach
Jan Pawet Il mowil o zrodtach alienacji wspotczesnego cztowieka i o skutkach de-
sakralizacji: ,,Majac przed oczyma obraz pokolenia, do ktérego nalezymy, Kosciot
podziela niepokoj tylu wspolczesnych ludzi. Musi poza tym niepokoi¢ upadek wielu
podstawowych wartosci, ktore stanowia niewatpliwe dobro nie tylko chrzescijan-
skiej, ale po prostu ludzkiej moralnosci, kultury moralnej — takich, jak poszanowa-
nie dla zycia ludzkiego, i to juz od chwili poczgcia, poszanowanie dla matzenstwa
w jego jednosci nierozerwalnej, dla statosci rodziny. Permisywizm moralny go-
dzi przede wszystkim w t¢ najczulsza dziedzing zycia i wspotzycia ludzi. W parze
z tym idzie kryzys prawdy w stosunkach migdzyludzkich, brak odpowiedzialno-
$ci za stowo, czysto utylitarny stosunek do cztowieka, zatrata poczucia prawdzi-
wego dobra wspdlnego i tatwos¢, z jaka ulega ono alienacji. Wreszcie desakrali-
zacja, ktora czgsto przeradza si¢ w «dehumanizacje». Cztowiek i spoteczenstwo,
dla ktorego nic juz nie jest «$wigte» — wbrew wszelkim pozorom — ulega moral-
nej dekadencji”. 1

O postmodernistycznej kulturze pisze takze Zygmunt Bauman, migdzy innymi
w Etyce ponowoczesnej'' oraz w Nowoczesnos¢ i zgoda 2. Stusznie zwraca on
uwage na wptyw strukturalizmu i jego dziedzictwa w sposobie myslenua oraz w ro-
zumieniu natury i funkcji kultury. Kultura w tradycyjnym rozumieniu potwierdza-
fa przejscie cztowieka od stanu dzikosci i barbarzynstwa do moralno-spolecznego
tadu. W kulturze ponowoczesnej méwi si¢ o tym, ze przestata ona by¢ jednolitym
i trwaltym systemem warto$ci, propagujac przede wszystkim opisowo-indywidua-
listyczne podejscie do norm i kryjacych si¢ w nich warto$ci. Mowi si¢ nawet po-
wszechnie, zwlaszcza w mediach, ze kultura nie jest juz spontanicznym przyjmo-
waniem zastanych norm i warto$ci, lecz staje si¢ jednynie plaszczyzna wolnych
ludzkich wyboréw. Kultura przestata by¢ wszechogarniajacym tadem, jest za$ trak-
towana instrumentalnie. Nie jest juz domena elit, lecz stuzy masowemu i niewy-
brednemu odbiorcy, kierujacemu si¢ prawami konsumpcji. Ponowoczesna kultura
jest podobna do wielkiego marketu, w ktorym kazdy moze wybra¢ i naby¢ odpo-
wiadajace mu towary. Tym samym kultura traci profil kontemplatywny na rzecz
charakteru konsumpcyjno-pragmatycznego. Zauwaza to Jan Pawet Il chocby w en-
cyklice Sollicitudo rei socialis, kiedy pisze: ,,Wszyscy z bliska obserwujemy smut-
ne skutki tego $lepego poddania si¢ czystej konsumpcji: przede wszystkim jakis
razacy materializm, przy rownoczesnym radykalnym nienasyceniu; jest bowiem
rzecza tatwo zrozumiata, Ze jesli sig nie jest uodpornionym na wszechobecna re-
klame i nieustannie kuszace propozycje nabycia nowych produktéw, wowczas im
wigcej sig posiada, tym wigcej si¢ pozada, podczas gdy najglebsze pragnienia po-
zostaja niezaspokojone, a moze nawet zaghuszone”. 13

1 DM 12.

' 7. Bauman, Etyka ponowoczesna, ttum. pol. J. Tokarzewska-Bakir, Warszawa 1996.
12 Warszawa 1992.

13 SRS 28.
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3. Kontrowersje wokél ,,sumienia bez glosu”

Sledzac mysl etyczna w czasach nowozytnych, tatwo zauwazy¢, ze sporo jest
w niej refleksji na tematy moralne. Wazne miejsce w tej refleksji stanowi takze
kwestia sumienia. '* Duzo uwagi, zwlaszcza pod wplywem psychoanalizy Freuda,
poswigca si¢ sprawom tzw. wyciszenia gltosu sumienia albo — méwiac innymi sto-
wy — pozachrzes$cijanskiego uwalaniania ludzi z poczucia winy.

Powstaje zatem pytanie: czy mozna w sposob psychologiczny lub psychotera-
peutyczny wyjasni¢ przebaczenie ludzkich win i grzechow? Samoanulowanie grze-
chow jawi si¢ bowiem jako co$ w rodzaju wymazania dokonanych czynéw, jako
przeobrazenie w niebyt tego, co byto zte. Tym samym cztowiek sprzeciwia sig zde-
cydowanie jednej z najbardziej pewnych prawd filozoficznych, a mianowicie: ,,quod
factum est, factum non esse non potest” jak to stwierdzil cho¢by $w. Bernard °.
Tak zwane pozachrzescijanskie rozgrzeszenie — albo lepiej samorozgrzeszenie —
z filozoficznego punktu widzenia staje si¢ czyms$ wigcej niz tylko bezkarnym nie-
martwieniem si¢ swoja przesztoscia: staje si¢ kolejna utopia moralna. '°

Wydaje sig, ze dyskusja na ten temat toczy si¢ przez cale minione stulecie.
Wiaczyt sie w nia takze i Max Scheler, ktéry ujmuje ,,skruche jako wzniesienie po-
ziomu zycia duchowego, ktore to wzniesienie pozwala nam glebiej dostrzec cata
dawna sytuacje” . Jest to wzniesienie samousprawiedliwiajace si¢. To samouspra-
wiedliwienie ukazuje wigc motyw i czyn, czyn wraz z jego korzeniami, wydoby-
wajac go niejako z samego jadra cztowieka, a tym samym zapoczatkowuje wolny,
spontaniczny etap, umozliwiajac ,,dziewiczy poczatek nowego okresu zycia”, al-
bowiem pozwala na wyzwolenie si¢ ,,mtodych, niewinnych mocy duszy z centrum
niezwigzanej i nieskr¢gpowanej juz wigcej jazni” '®. Taki za$ ,,rodzaj samooswiece-
nia duszy” ! jest mozliwy dlatego, ze nasza wtasna przeszto$¢, w przeciwienstwie
do wydarzen czysto naturalnych, wypierana jest w kazdym nast¢pnym momencie
zycia, gdyz tylko czlowiek moze sam nadawac warto$¢ swemu zyciu. 2 Owo sa-
morozgrzeszenie jest wynikiem zalu (skruchy), ktory jest tutaj czyms obiektywi-
zujacym 1 przerywajacym przykre wspomnienie. Jest sita wyzwalajaca nas z fa-
talnosci dziatan dawnego zycia ku terazniejszosci.?' Takie doswiadczenie owego

4 Por. np. m.in. J. Sie g, Problem sumienia w nowozytnej mysli filozoficznej, [w:] Stuzy¢ praw-
dzie i mitosci. Ksiega Pamiqtkowa dla Stefana Barely, Ordynariusza Czestochowskiego, Czgstochowa
1884, s. 338 nn.

S Bernard z Clairvaux, De consideratione, V, XII, 26: ,,Co zostalo dokonane, nie moze
nie by¢ dokonane. Jezeli zatem czyn realizuje si¢ w czasie, to czyn zrealizowany trwa na zawsze”
(,,Proinde et-si facere in tempore fuit, sed fecisse sempiternum manet”). Podobne ujgcie mozna spot-
ka¢ u Pautusa (Aulularia 1V, 10, 11) i u Kartezjusza (Principicia 1, 49).

% Spinoza, Etyka IV, 54: ,Paenitentia virtus non est, sive ex Ratione non oritur; sed is, quem
facti paenitet, bis miser seu impotens est”.

7 M. Scheler, Reue und Wiedergeburt, [w:] Vom Ewigen im Menschen (Gesammelte Werke,
Bd. 5, Bern 1954), s. 41.

18 Tamze, s. 36.

19 Tamze, s. 33.

20 Tamze, s. 34.

2l Tamze, s. 35
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zalu wiaze sig u Schelera nie tyle z odpuszczeniem grzechow, ile z odrodzeniem,
jak to zreszta sam tytul publikacji schelerowskiej daje do zrozumienia.

Dyskusja nad znaczeniem i sposobami uwalniania ludzi z poczucia winy trwa.
Pot wieku pozniej Albert Esser postawit ponownie to samo filozoficzne pytanie
w opracowaniu Das Phdnomen Reue, krytykujac zdecydowanie ujecie Schelera.
Zarzucit mu ,,przygladanie si¢ sobie w lustrze”? i stwierdzil, ze nie potrafi ono
wyjasni¢, w jaki sposdb wina, ktora trzeba przeciez pojmowac jako co$ innego,
anizeli brak faktycznej odpowiedzi i niezbgdnej tozsamosci, moze by¢ rzeczywis-
cie zgtadzona.? Doprowadzenie siebie do stanu bezglo$nego sumienia jest proba
»Wypalenia sumienia” albo proba jego laksyzacji. Esser powraca osobiscie do fak-
tu ,,obciazenia innych poprzez modj grzech”? i nie pojmuje zalu tak, jak Scheler,
jako wymazania winy, lecz przeciwnie, jako jej przyjecie i uznanie?. Problem
w tym jednak, Ze nie jest to uznanie ,,coram Deo” — wobec Boga.

Mowi sig tez dzis, ze tzw. wyciszenie gtosu sumienia jest mozliwe dzigki wej-
sciu cztowieka w szybkie tempo zmian. ,,Sa ludzie, ktorzy daza do zmian i wol-
nosci. Akceptuja wszystko, co nowe, chegtnie podejmuja ryzyko, a przysztosc, kto-
ra pojmuja jako wielka szansg, stoi przed nimi otworem. Dlatego tez obawiaja si¢
oni wszelkich ograniczen, w tym réwniez tradycji, norm i zasad, ktore dla oséb in-
nych stanowig wlasnie zasadnicza wartos¢. Mozna powiedzie¢, ze zyja oni w mysSl
znanego niemieckiego powiedzenia ,,Einmal ist keinmal”, co ma oznaczaé, ze nic
nie jest ostatecznie zobowiazujace i wiecznie wazne. Dla 0sob tego typu wszyst-
ko jest wzgledne, zmienne i barwne. Wazna jest tylko terazniejszo$¢, chwila obec-
na. Dlatego jedyna stala zasada uwalniajaca od przykrych wspomnien jest ,,carpe
diem”.?¢ Ta wypowiedz Riemanna §wiadczy migdzy innymi o tym, ze liczne od-
miany wspotczesnego epikureizmu maja si¢ chyba w kulturze catkiem dobrze.

Kontrowersje dotyczace pozachrzesécijanskich sposoboéw odpuszczania grze-
chéw trwaja do dzi§. Mozna powiedzie¢, ze w samym ich centrum znajduje si¢
zapomniana prawda, iz to tylko sam Bog moze rzeczywiscie odpuszczac grzechy.
Przypomina to wyraznie Reconciliatio et paenitentia (ReP) Jana Pawta II: ,,Z ob-
jawienia wartos$ci tego postugiwania i wtadzy odpuszczania grzechow, przekaza-
nej przez Chrystusa Apostotom i ich nastgpcom, rozwingla si¢ w Kosciele swia-
domos¢ znaku przebaczenia, udzielanego poprzez Sakrament Pokuty. To znaczy

2 A. Esser, Das Phinomen Reue. Versuch einer Erhellung ihres Selbstverstindnisses, Koln—
Olten 1963, s. 140.

2 Tamze, s. 143 nn. Przynajmniej w przypisie zwréémy uwage na wystepujaca rowniez w przypi-
sach kontrowersj¢ migdzy obu autorami w odniesieniu do relacji zalu do sakramentu pokuty. Podczas
gdy Scheler, u ktorego w calym wywodzie przebija katolicka nauka o odpuszczajacej grzech mocy
doskonatego zalu, uwaza, ze ,,uwalniajacy wing «zal doskonaty» pociaga za soba, sam z siebie, go-
towo$¢ wyspowiadania si¢ i wyznania tak dalece, ze w braku tej gotowosci trudno byloby uwazaé
taki zal za «doskonaly»” (s. 38, przypis), to Esser (s. 204, przyp. 128) zwraca slusznie uwagg na to,
ze zgodnie z nauka Soboru Trydenckiego votum sacramenti nie jest zwykla konsekwencja zalu, ale
uzasadnia, jako takie, jego moc wymazywania grzechow.

2 A.Essert, Das Phinomen Reue..., s. 70-78: Die Schuld als Betroffenheit des Anderen.

% Tamze, s. 175-190.

26 Por. F. Rie mann, Oblicza leku, Krakéw 2005, s. 187, 188.
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pewnos¢, ze sam Pan Jezus ustanowit i powierzyt Kosciotowi, jako dar swojej do-
broci i swojej «philantropia» wobec wszystkich, specjalny Sakrament dla odpusz-
czania grzechow popetnionych po Chrzcie.

Natomiast co do istoty tego Sakramentu istniata zawsze w §wiadomosci Kosciota
mocna i niezmienna pewnos¢, ze z woli Chrystusa przebaczenie dawane jest kazde-
mu poprzez sakramentalne rozgrzeszenie, ktérego udzielaja szafarze Sakramentu
Pokuty: pewnos$¢ ta ze szczegdlna moca zostata potwierdzona zarowno przez
Sobor Trydencki, jak przez Sobor Watykanski II: «Ci (zas$), ktorzy przystepuja do
Sakramentu Pokuty, otrzymuja od mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wy-
rzadzonej Bogu i rownoczesnie dostgpuja pojednania z Kosciotem, ktoremu, grze-
szac, zadali rang, a ktory przyczynia si¢ do ich nawrocenia miloécia, przyktadem
1 modlitwa». Raz jeszcze, jako zasadniczy element wiary odnoszacej si¢ do war-
tosci i celu Pokuty nalezy potwierdzi¢, ze Zbawiciel nasz Jezus Chrystus ustano-
wit w swoim Kosciele Sakrament Pokuty, aby wierni, ktorzy popeknili grzech po
Chrzcie, mogli otrzymac taske i pojednac si¢ z Bogiem™. %

4. Negacja etyki normatywnej

Negacja etyki normatywnej w kulturze nowozytnej jest zwigzana przede wszyst-
kimi z propagacja materialistycznego §wiadtopogladu. Wydaje sig, ze mniej wigcej
od ponad dwustu lat w kulturze przezywamy nierozwiazane do konca dziedzictwo
rozmaitego typu materializmow. Mowi o nich Jan Pawet II juz w swej pierwszej
encyklice. Redemptor hominis: ,,To wotanie do Ducha — i o Ducha — jest odpo-
wiedzig na wszystkie «materializmy» naszej epoki. One bowiem rodza wielora-
ki niedosyt w sercu czlowieka. To wotanie odzywa si¢ z r6znych stron i — zdaje
si¢ — ze W rozny sposob tez owocuje. Czy mozna powiedzie¢, ze w tym wotaniu
Kosciot nie jest sam? Mozna tak powiedzie¢, skoro «zapotrzebowaniuy» na to, co
duchowe, daja wyraz r6zni ludzie, pozornie nieraz stojacy poza widzialnymi wy-
miarami Ko$ciota. Ale czyz to nie jest zarazem dowodem tej prawdy o Kosciele,
ktora tak wnikliwie uwydatnit Sobdr w Konstytucji Lumen gentium, uczac, ze
jest on Sakramentem, czyli widzialnym znakiem zjednoczenia z Bogiem, a zara-
zem jednosci catego rodzaju Ludzkiego? To wolanie do Ducha — i o Ducha — nie
jest niczym innym, jak wciaz aktualizujacym si¢ wchodzeniem w pelny wymiar
Tajemnicy Odkupienia, w ktorej Chrystus, zjednoczony z Ojcem i z kazdym czto-
wiekiem, nieustannie udziela nam tego Ducha, ktéry daje nam §wiadomos$¢ syno-
stwa Bozego i kieruje nas ku Ojcu (por. Rz 8,15; Gal 4,5)” %,

Kultura postmodernistyczna kwestionuje co$ tak oczywistego, jak istnienie na-
tury ludzkiej. Mozna powiedzie¢, ze — jak nigdy dotad od samego sredniowiecza
— jeste$my $wiadkami ogromnego sporu o uniwersalia (powszechniki). W kultu-

27 ReP 30.
2 Por. KK 1, 9; KDK 42.
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rze ponowczesnej nie bierze si¢ powaznie pod uwagg niezbywalnej godnosci czto-
wieka, wprowadzjac w jej miejsce dynamizm $lepej gry. Tym samym podwaza sig
ontologiczno-antropologiczne podstawy etyki normatywnej. Potwierdzaja to czo-
lowi przedstawiciele tego nurtu, w tym Rorty i Bauman. Richard Rorty problema-
tyke etyczna omawiat w pracy pt. Przygodnoss, ironia i solidarnos¢, w ktorej wy-
roznia szereg stanowisk w tym wzgledzie. Pierwszym z nich jest etyka E. Kanta,
ktéra mozna okresli¢ jako etyke moralnej powinnosci. Mysliciel z Krélewca nie
odwotywat si¢ wprawdzie do sfery emocjonalnej (np. do sympatii dla cierpiacego
cztowieka), lecz mowil o cztowieczenstwie, sumieniu, obowiazku i imperatywach
moralnych. Kantowska teoria powinnosci moralnych posiada swoich oponentow,
ktorzy wysuwaja przeciw niej réznorodne zarzuty, migdzy innymi brak empirycz-
nych podstaw do koncentrowanie si¢ na kategoriach powinnos$ci i obowiazku, z po-
minigciem realnych problemoéw cztowieka. Rorty takze oponuje przeciw Kantowi
i twierdzi, ze zasady moralne (imperatyw kategoryczny, zasada uzytecznosci itd.)
maja sens o tyle tylko, o ile zawieraja milczace odniesienie do catej gamy insty-
tucji, praktyk moralnych i politycznego namystu. Stanowia przypomnienia, skro-
ty tego rodzaju praktyk, a nie ich uzasadnienia. Czym$ wrgcz zaskakujacym jest
przekonanie, ze — wedtug autora — nie da si¢ uzasadnic filozoficznie zadnych uni-
wersalnych norm etycznych. Przyjmowane za$ w zyciu codziennym zasady mo-
ralne maja charakter tylko zwyczajowy i pragmatyczny. O powinno$ciach mozna
jedynie mowic¢ jako o konsekwencji uczucia solidarnosci z okreslona grupa ludz-
ka. W encyklice Veritatis splendor (VS) Jan Pawet 11 pisze: ,,Wigz migdzy wiara
a moralnoscig ujawnia w petni swoj blask w bezwarunkowym poszanowaniu nie-
zaprzeczalnych wymogow wyplywajacych z osobowej godnosci kazdego cztowieka,
wymogow chronionych przez normy moralne, ktore zakazuja bez wyjatku dokony-
wania czynow wewngtrznie ztych. Powszechno$¢ i niezmienno$¢ normy moralnej
ujawnia, a zarazem stoi na strazy godno$ci osobowej, to znaczy nienaruszalnosci
cztowieka, na ktdrego obliczu jasnieje blask Bozy (por. Rdz 9,5). Konieczno$¢ od-
rzucenia teorii etycznych «teologicznych» — «konsekwencjalizmuy i «proporcjona-
lizmuy — ktére zaprzeczaja istnieniu norm moralnych negatywnych odnoszacych
si¢ do okreslonych sposobow postgpowania obowiazujacych bez wyjatkoéw, znaj-
duje szczegolnie wyraziste potwierdzenie w chrzes$cijanskim meczenstwie, ktore
zawsze bylo i nadal jest obecne w zyciu Kosciota”.? W tym samym dokumencie
czytamy: ,,Nalezy takze wspomnie¢ o pewnych naduzyciach w interpretacji badan
naukowych w dziedzinie antropologii. Wskazujac na wielka réznorodnos$¢ trady-
cji, obyczajéw i instytucji, istniejaca w ramach ludzkiej cywilizacji, dochodzi sie,
jesli nie zawsze do negacji istnienia uniwersalnych ludzkich wartosci, to przynaj-
mniej do relatywistycznej koncepcji moralnosci”. *

»Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?». Pytanie
moralne, na ktére odpowiada Chrystus, nie moze pomijac¢ zagadnienia wolnosci,

2 VS 90.
30 Tamze, 33.
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przeciwnie — stawia je w samym centrum, poniewaz nie istnieje moralno$¢ bez
wolnosci: «Cztowiek [...] moze zwraca¢ si¢ do dobra tylko w sposob wolny». Ale
o jakiej wolnosci tu mowa? Wypowiedz Soboru skierowana do ludzi wspoiczes-
nych, ktérzy «wysoko sobie cenia wolnosé» i «zarliwie o nia zabiegaja», ale czg-
sto «sprzyjaja jej w sposob falszywy, jako swobodzie czynienia wszystkiego, co
tylko si¢ podoba, w tym takze i ztay, ukazuje im «prawdziwg» wolnosé: «Wolnosé
prawdziwa [...] to szczegolny znak obrazu Bozego w cztowieku. Bog bowiem ze-
chciat cztowieka pozostawi¢ w reku rady jego (por. Syr 15,14), zeby Stworzyciela
swego szukat z wlasnej ochoty i, Jego si¢ trzymajac, dobrowolnie dochodzit do
petnej i blogostawionej doskonalosciy. Jesli istnieje prawo do poszukiwania praw-
dy na wtasnej drodze, to bardziej podstawowy w stosunku do niego jest ciazacy na
kazdym cztowieku powazny obowiazek moralny szukania prawdy i trwania przy
niej, gdy si¢ ja odnajdzie. To miat na mysli kard. J. H. Newman, wybitny obron-
ca praw sumienia, gdy glosil z naciskiem, ze «sumienie ma swoje prawa, ponie-
waz ma obowiazki»”. 3!

,»Niektore nurty wspodlczesnej teologii moralnej, pozostajac pod wplywem
wspomnianych tendencji subiektywistycznych i indywidualistycznych, interpretu-
ja w nowy sposob zwiazek wolnosci z prawem moralnym, z natura ludzka i z su-
mieniem, proponujac nowe kryteria moralnej oceny czynow. Nurty te, cho¢ rézno-
rodne, maja jedna cechg wspolna: ostabiaja lub wrgcz neguja zaleznosé wolnosci
od prawdy”.*

Sprawa wyglada dzi§ wrecz szokujaco, kiedy czytamy, ze zalezno$¢ od praw-
dy jest czyms$ niemal $miertelnym dla cztowieka. Takie podejscie jest widoczne
w licznych 1 wyrafinowanych atakach na etyki normatywne (jak si¢ najczesciej
okresla — kodeksowe). Na przyktad Z. Bauman pisze: ,,Uwolnienie moralnosci
z pancerza sztucznie stworzonych kodeksow etycznych (albo tez wyzbycie sig¢ am-
bicji utrzymania jej w nim) oznacza powtorne jej uczlowieczenie, spersonalizowa-
nie”. 3 Autor tej wypowiedzi nawiazuje (czy $wiadomie?) do stanowiska marksi-
zmu, ktory humanizm identyfikowal z konsekwentnym naturalizmem i ateizmem.
Jedyna korekta autora Etyki ponowczesnej jest odwotanie si¢ do jezyka personali-
zmu 1 wykorzystanie go do gry cztowiekiem. Rdzen takiego myslenia tkwi gleboko
w kulturze, skoro Benedykt X VI pisze: ,,W krytyce chrzescijanstwa, ktora poczy-
najac od czaséw Oswiecenia, w miar¢ rozwoju stawata si¢ coraz bardziej radykal-
na, ta nowos¢ mitosci osobowej zostata oceniona w sposob absolutnie negatywny.
Wedtug Friedricha Nietzschego chrzescijianstwo jakoby dato «erosowi» trucizng
do picia, a chociaz z jej powodu nie umarl, to przerodzit si¢ w wady. W ten sposob
filozof niemiecki wyrazal bardzo rozpowszechnione spostrzezenie, a mianowicie
to, czy Kosciot swymi przykazaniami i zakazami nie czyni gorzkim tego, co jest
W zyciu najpigkniejsze?” **. Mozna powiedzie¢, ze w pytaniu Nietzschego ukryte

31 VS 34,

32 Tamze.

33 Por. Z. Bauman, Etyka ponowoczesna..., s. 47.

34 Bened ykt X V1, Encyklika , Deus caritas est”, nr 3.
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jest wazniejsze pytanie, a mianowicie pytanie o granice ludzkiej wolnosci i o obraz
Boga w kulturze. Tymczasem nie od dzi§ wiadomo, Ze tak zwana wolno$¢ w imig
ucztowieczania jest tylko zabiegiem filozoficznym, majacym na celu propagacije
idei niechrze$cijanskich, nazywanych niekiedy konwencjonalnymi.

5. Szeroka propagacja etyk konwencjonalnych

W kulturze masowej spoteczenstw informatycznych duzo si¢ méwi o znaczeniu
tzw. etyk konwencjonalnych. Przewaznie zaktada si¢ ukryta prawdg, iz to wszystko,
co jest umowne i to, na co zgadzaja si¢ ludzie, jest poprawne, dobre i dopuszczal-
ne. Takie mys$lenie jest zwigzane z pozytywistycznym dziedzictwem spotecznym.
Sigga czasow Oswiecenia. Na swdj sposob wyraza takze dziedzictwo myslenia li-
beralnego. > Etyka klasyczna, w tym takze etyka arystotelesowsko-tomistyczna,
uznaje spoteczna naturg cztowieka.* Zgodnie z nia czlowiek, dzigki temu, Ze jest
cztowiekiem, ma mozliwo$¢ odczytania w sobie wiele elementéw prawa moralne-
go. Jest to takze zwiazane z mozliwoscia owych konwencji, ale niesprzecznych ze
stworczo-zbawczym powolaniem osoby. W czasach nowozytnych jednym z naj-
wazniejszych myslicieli, ktory staral si¢ podwazy¢ koncepcjg Arystotelesa, jest
Th. Hobbes. Hobbes kwestionuje rozumienie bytu ludzkiego. Powod tego jest jasny:
cztowieka definiuje bowiem materialistycznie jako byt fizyczny, cialo ozywione,
cialo ozywione doznajace wrazen, ciato ozywione rozumne. ¥ Trzeba powiedzie¢,
ze cho¢ angielski mysliciel wspomina o biblijnym opisie stworzenia cztowieka, to
rownoczesnie — ku zdumieniu egzegetow — stwierdza, ze ,,cztowiek powstaje nie-
mal tak samo, jak powstaja rosliny”.* Zapowiada w pracy wiele razy, ze bgdzie
si¢ zajmowal dusza cztowieka, ale rozumie to prawie wylacznie jako badanie ludz-
kich zmystéw i wrazen. Takie naturalistyczne rozumienie czlowieka, typowe dla
autora Lewiatana, nie pozwolito mu na wyodrgbnienie autonomicznej sfery ducho-
wo-psychicznej. Nie zna on pojecia ,,osoba ludzka”. Konsekwencja tego jest spo-
ry redukcjonizm przy wyjasnianiu nie tylko motywow ludzkiego postgpowania,
ale znaczenia samego czlowieczenstwa. Co wigcej, Hobbes opowiada sig za teoria
psychologicznego egoizmu, widzac w cztowieku zrodlo do stanowienia egoistycz-

35 Por. np. S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995, s. 9 nn. (zob. pojecie
i formy liberalizmu).

36 W naszych czasach A. Maclntyre jest zdania, ze powrét do tych zatozen jest konieczny dla cy-
wilizacji zachodniej; por. tenze, ,,Dziedzictwo cnoty”. Studium z teorii moralnosci, Warszawa 1996.
Autor stawia pytanie: ,,Nietzsche czy Arystoteles?”” — i odpowiada: ,,Wspotczesna wizja §wiata ma
w gltéwnej mierze charakter weberowski, aczkolwiek w szczegétach odbiega od weberowskiego sche-
matu. I tu rozlegna si¢ od razu glosy protestu. Przeciwko tej tezie liberalowie powiedza, Ze nie ma
cos$ takiego, jak jedna wspodlna wizja $wiata; istnieje wielo$¢ takich wizji, a kazda z nich wywodzi
sig¢ z mnogosci wartosci [...]. W takiej sytuacji zasady pozbawione sa jakiegokolwiek statusu, ktory
zabezpieczatby ich autorytet”. Tenze, ,, Dziedzictwo cnoty”..., s. 207, 212.

37 Por. Th. Ho bb e s, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i $wieckiego,
thum. Cz. Znamierowski, t, 1, Warszawa 1956, s. 85-97.

3 Por. Th. Hobbes, Lewiatan..., t. 2, s. 3.
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nych praw i konwencji. ** Takie konwencje sa zawsze gra. | mozna powiedziec, ze
lek wielu wspotczesnych ludzi przed normatywnoscia zwiazana ze Swiatem war-
tosci jest lekiem przed pozbawieniem ich ztudzen co do zasadnosci, zainspirowa-
nej przez Hobbesa, redukcjonistycznego modelu konwencji spoteczno-moralnych.
Wedlug tego angielskiego mysliciela, tak naprawde kazdy cztowiek liczy wylacznie
na siebie i dba wylacznie o wlasne prywatne interesy.“ Do podstawowych uczuc
i postaw czlowieka nalezy napedowy motywacyjnie egoizm, zawis$¢, a nawet nie-
nawis¢, wspotzawodnictwo, konkurencja, panowanie nad innymi.* Wszystko to
sa uczucia i postawy przeciwchrzescijanskie. Propozycja Hobbesa jest przeciwien-
stwem tego, co proponuje etyka chrzescijanska. Wedtug autora Lewiatana, czto-
wiekiem rzadza despotyczne pragnienia posiadania rzeczy, wtadzy i przyjemnosci.
Cztowiek-maszyna biologiczna nie jest zdolny do mitosci blizniego, zyczliwosci,
poswigcenia czy ofiarnosci. Etyka konwencji ma jedynie zabezpieczac egoistycz-
ne dazenia przed nadmierng zachtannoscia innych ludzi.

Th. Hobbes, podejmujac problematyke podstaw filozofii spoteczno-polityczne;j,
nie mogt pomina¢ milczeniem kwestii wolnosci cztowieka. Jest tez jednym z auto-
row, ktory t¢ kwestig stawia w kulturze na przystowiowym ostrzu noza. Wolnos¢,
ktora byta traktowana w filozofii klasycznej jako wartos¢ i atrybut przystuguja-
cy osobie, w filozofii Hobbesa zostata sprowadzona do reakcji materialistycznej,
przystugujacej nawet jestestwom nieozywionym i nierozumnym. Dlatego mowi
on — mieszajac ptaszczyzny rozumowania logicznego — o wolno$ci ptynacej wo-
dy, zwierzgciu zyjacym na wolnosci czy ro$linie przebijajacej si¢ w strong ston-
ca.* Wolnos$¢ czlowieka natomiast ,,polega — zdaniem Hobbesa — na tym, Ze nic
g0 nie zatrzymuje w czynieniu tego, co chce lub pragnie uczyni¢ albo do czego ma
sktonnos¢”. # Tak sformutowana zasada indywidualistycznej, skrajnej wolnosci
rozszerza si¢ w kulturze dziewigtnastego i dwudziestego wieku, dajac podstawy
tzw. fun morality (moralnosci zabawy). Nie wolno jednak przy tym zapomnie¢,
ze w spojrzeniu krytycznym na taki poglad wida¢ wyraznie, Ze zasada czynienia
tego, co sig¢ chce 1 czego sig pragnie, rowniez jest zasada. Co wigeej, w sposob
skrajny wpisuje si¢ ona takze we wspodlczesne etyki konwencjonalne, ktore zdaja
si¢ nie zauwazac tego, iz u swych postaw tez maja jakie$ zasady, od ktorych nie-
spokojnie pragna si¢ uwolnic.

Wydaje sig, ze ten kierunek dosy¢ szeroko rozpowszechnionego mys$lenia pod-
daje jasnej ocenia Veritatis splendor. Jan Pawet I1 mowi w tym dokumencie: ,,I tak,
w niektorych nurtach mysli wspolczesnej do tego stopnia podkresia sie znaczenie
wolnosci, zZe czyni sie z niej absolut, ktory ma by¢ zrodtem wartosci. W tym Kie-
runku ida doktryny, ktére zatracaja zmyst transcendencji lub ktore otwarcie de-
klaruja sig jako ateistyczne. Sumieniu indywidualnemu przyznaje si¢ prerogatywy

3 Por. Th. Hobbes, Lewiatan..., s. 11, 12.

40 Por. szerzej S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia..., s. 28, 29.
4 Por. Th. Hobbes, Lewiatan..., s. 147—149.

42 Por. tamze, s. 185 nn.

4 Por. tamze, s. 186.
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najwyzszej instancji osadu moralnego, ktora kategorycznie i nieomylnie decyduje
o tym, co jest dobre, a co zte. Do tezy o obowiazku kierowania si¢ wlasnym sumie-
niem niestusznie dodano teze, wedle ktorej osad moralny jest prawdziwy na mocy
samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Wskutek tego zanikt jednak nieodzowny
wymog prawdy, ustgpujac miejsca kryterium szczerosci, autentycznosci, «zgody
z samym sobay», co doprowadzito do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osa-
du moralnego. Jak tatwo zrozumie¢, istnieje zwigzek migdzy ta ewolucja a kryzy-
sem wokot zagadnienia prawdy. Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, dostgp-
nym poznawczo dla ludzkiego rozumu, w nieunikniony sposéb doprowadzit takze
do zmiany koncepcji sumienia: nie jest juz ono postrzegane w Swojej rzeczywis-
tosci pierwotnej, czyli jako akt rozumowego poznania dokonywany przez osobe,
ktora w okreslonej sytuacji ma zastosowac wiedz¢ uniwersalng o dobru i tym sa-
mym wyrazi¢ swoj sad o tym, jaki sposob postgpowania nalezy uznac tu i teraz za
stuszny. Powstata tendencja, by przyzna¢ sumieniu jednostki wylaczny przywilej
autonomicznego okreslania kryteriow dobra i zta oraz zgodnego z tym dziatania.
Wizja ta taczy sig z etyka indywidualistyczna, wedtug ktorej kazdy cztowiek staje
wobec wlasnej prawdy, réznej od prawdy innych. Posunigty do skrajnych konse-
kwencji, indywidualizm prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkie;.

Te roznorodne koncepcje stanowia podtoze nurtow myslowych, wedtug kto-
rych istnieje antynomia migdzy prawem moralnym a sumieniem, migdzy natura
a wolnoscig”. #

W zwiazku z tym powstaje problem, a mianowicie potrzeba odpowiedzi na py-
tanie: czy 1 w jakim stopniu chrzescijanstwo moze mowic o etyce konwencjonal-
nej? Ot6z odpowiedz idzie w tym kierunku, ze moralno$¢ gloszona i proponowa-
na przez Jezusa Chrystusa jest rOwnoczes$nie bardzo wymagajaca i bardzo ludzka.
Sam Jezus jest Osobowym wzorem — jesli tak mozna powiedzie¢ — takiego huma-
nistycznego postgpowania. +

Mozna powiedzie¢, ze moralnos¢ chrzescijanska akceptuje cala moralnos$¢ kon-
wencjonalna, ale nie w takim znaczeniu jak ja rozumie Hobbes i cata wspotczesna
zlaicyzowana kultura. Prawdziwa moralno$¢ konwencjonalna jest — jesli tak moz-
na powiedzie¢ — darem nowego stworzenia czlowieka w Chrystusie. Koncentruje
si¢ nie tyle na indywidualistycznych postawach cztowieka, ile raczej na ,,uwarun-
kowaniach” wynikajacych z przyjetych powszechnie dobrych i godziwych za-
chowan spotecznych. W tym wypadku czgsto sprowadza si¢ moralno$¢ indywi-
dualng do koniecznosci bycia przyktadem dla innych. Owo bycie przykladem jest
wprawdzie jaka$ konwencja, ale tak naprawde w swej glebi jest wcieleniem no-
wosci egzystencji w Chrystusie. * Akcent jest zatem potozony na osobowo-by-
towa przemiang cztowieka, w ktorej nabieraja mocy konwencje zewngtrzne, dla-

4 VS 32.

% Por. G. Vendrame, Il problema morale oggi, [w:] Corso di teologia morale, Venezia 1979,
s. 15-37; M. Vidal, L atteggiamento moralne, [w:] tenze, Morale fondamentale, Assisi 1976, s. 94—
122.

4 Por. szerzej A. F. D ziub a, Oredzie moralne Jezusa Chrystusa, Warszawa 1996, s. 36.
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tego iz wczesniej zostaja zakorzenione w dziele zbawczym Chrystusa. Co wigcej
— ludzkie i chrzescijanskie dzialanie nie zostaja oderwane od wszystkich relacji
migdzyosobowych w Kosciele. Mozna powiedzie¢, ze nowos¢ zycia chrzescijani-
na niesie z soba konieczno$¢ wymagan spetnianych dla innych, gdyz sa one reali-
zowane we wspolnocie ludu Bozego. #

6. W dialogu moralnym nie mozna zignorowac swieckosci

Jednym z najpowazniejszych probleméw duchowo-moralnych dzisiejszego Swia-
ta jest to, ze ,,Kosciot nie moze zignorowaé §wieckosci”#. Oznacza to, ze Swie-
ckos$¢ nie jest przeciwienstwem tego, co chrzescijanskie. W encyklice Dominum et
Vivificantem (DV) Jan Pawet II stwierdza: ,,«Ma wigc Sobodr przed oczyma Swiat
ludzi, czyli cata rodzing ludzka wraz z tym wszystkim, wérod czego ona zyje;
swiat, bedacy widownig historii rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami jego
wysitkow, klgsk 1 zwycigstw; swiat, ktory — jak wierza chrzescijanie — z mitosci
Stworcy powolany do bytu i zachowywany, popadf wprawdzie w niewole grzechu,
lecz zostat wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, po
ztamaniu potegi ztego, by wedle zamystu Bozego doznat przemiany i doszedt od
pelni doskonato$ci». W relacji do tego, bardzo syntetycznego tekstu nalezy odczy-
tywaé w konstytucji duszpasterskiej wiele innych fragmentow, ktore staja si¢ uka-
zywacé z calym realizmem wiary sytuacje grzechu w §wiecie wspolczesnym, a tak-
ze — od r6znych stron — wyjasnia¢ jego istotg”.* Przeciwienstwem tego, co jest
chrze$cijanskie, nie jest fundamentalnie §wieckie, ale wtasnie to wszystko, co jest
ztem i grzechem. Wida¢ to wyraznie w tekstach §w. Pawta i w licznych wypowie-
dziach ojcow Kosciota.

Utarlo si¢ od kilku dobrych dziesigcioleci, ze stowo ,,religijny” w sensie tech-
nicznym, uzywane na co dzien, jest przeciwienstwem ,,Swieckiego”. Kto jednak
powiedzial, ze tak by¢ musi? Rzecz dzis, po Soborze Watykanskim II i po $wiade-
ctwie Jana Pawtla II, jest w tym, ze sporo zostato powiedziane o stusznej autonomii
rzeczywistosci stworzonych przez Boga. Chrzescijanstwo bowiem na co dzien spo-
tyka sig¢ zardwno z tym, co jest religijne (takze z obszaru innych religii), jak i tym,
co jest §wieckie (nawet, gdy jest apologetycznie bronione przez deklarujacych si¢
ateistow). Kto powiedzial, ze to, co §wieckie, jest wylaczna wlasnoscia ateistow?
Nie ma powodow, by lgkac si¢ zarowno tego, co jest religijne, jak i tego, co jest
swieckie. Co wigcej, jedno i drugie moze by¢ (albo nie by¢!) chrzescijanskie.

W tym momencie naszych analiz warto moze wroci¢, po ponad czterdziestu la-
tach, do znanej w tamtym czasie ksiazki Honest to God (Uczciwie wobec Boga)*.

4T A.F.Dziuba, Oredzie moralne..., s. 36.
g Cyt.zaZ. Zd ybicka, Przyszios¢ cywilizacji Zachodu, Lublin 1999, s. 4.
DV 29.
30 Ksigzka anglikafiskiego biskupa Woolwich, Johna A. T. Robinsona, ukazata sig¢ w 1963 r. W ciagu
pierwszych kilku miesigcy ksiazka miata kilkanascie ttumaczen (w tym na jezyk japonski i szwedz-
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Autor wyraznie stawia w niej tezg, ze istnieje co$ takiego, co moze by¢ nazwane
$wigtoscia w powszedniosci (czyli §wieckosci). Sprawa nie jest prosta, i weale nie
dotyczy tylko samego jezyka. Autor pisze: ,,Wydaje si¢, ze moze dobrym sposobem
zdefiniowania pojgcia «religijny», postawic sobie pytanie, jaka jest roznica pomig-
dzy filmem religijnym a «chrzescijanskimy». Ludzie, najczgsciej bez zastanowie-
nia, ktada miedzy nimi znak réwnosci. A przeciez jasne jest, ze trzeba tu wprowa-
dzi¢ rozroznienia. Chrzescijanski jest taki film, ktory wciela chrzescijanski osad
sytuacji, chrzeécijanskie oceny stosunkdéw osobistych, chrze$cijanskie poglady na
cel i sens zycia. Film religijny dotyczy okreslonej dziedziny przezy¢ i dziatalno-
$ci. Moze mie¢ nawet jaki$ okreslony temat biblijny lub niby-biblijny, moze by¢
o zakonnikach, o Lourdes albo o jakim$ ruchu religijnym czy religijnym przezyciu.
Film chrzes$cijanski moze nie zajmowac si¢ niczym specyficznie religijnym, a film
religijny, jak wiemy, moze by¢ odrazajaco i1 gigboko niechrzescijanski”. !

W tym konteks$cie pojawia si¢ zagadnienie nowej moralnosci. Wspomniany
Robinson zauwaza: ,,Twierdzenia moralne, znane w swej interpretacji z nauk pro-
rokow i z Nowego Testamentu, o stosunkach migdzyludzkich nie sa wyprowadza-
ne «z drugiej reki». Wywodza sig one z faktu, ze Byt zwany Bogiem interesuje si¢
nieprzypadkowo wszystkim, zwlaszcza niesprawiedliwo$cia. Wiaza si¢ bezposred-
nio i organicznie z twierdzeniem o Bogu istniejacym «dla nas ludzi». Nie ma po-
trzeby wigc dowodzi¢, ze w moralno$ci konieczna jest rewolucja. Dawno juz bo-
wiem wybuchta i nie jest wcale «rewolucja nieskwapliwa». Powiew zmian jest tu
prawdziwa wichura [...]. I tu oczywiscie lezy niebezpieczenstwo. Chrzescijanstwo
identyfikowane jest «tout court» ze starg tradycyjna moralnoscia. Szkoda, ze nie
bierze si¢ pod uwagg tego, ze w duzych swych obszarach moralno$¢ ta byta tak-
ze w przeszlosci nie-chrzescijanska [...]. Dla jej sposobu myslenia zto 1 dobro sa
wyprowadzane «z drugiej reki», a nie — tak jak to jest w Biblii — «z rgki Dobrego
Boga»”.

Z tego powodu etyka chrzescijanska jest powszechna, to znaczy, ze jest dla
wszystkich ludzi, a nie — jak si¢ to czgsto mowi — tylko dla wierzacych. Najbardziej
zasadniczym zarzutem przeciwko etyce chrzescijanskiej nie jest to, ze ,,pochodzi
ona z ust Pana”, ale to, ze ,,stowo Pana moze by¢ przez ludzi wypaczone”. Przez
»jasna nauke Pana” rozumie si¢ to, ze Jezus objawil normy moralne, ktore sg po-
wszechnie wigzace. Oznacza to, ze sa one dla wszystkich ludzi i ze obowiazuja
wszedzie. Wedtug tych norm rzeczy i relacje sa albo zawsze 1 wszedzie dobre, al-
bo zawsze 1 wszedzie zle.

ki). Propozycje Honest to God byty zarliwie dyskutowane w radio i rodzacej si¢ lawinowo telewi-
zji. Méwiono o niej podczas licznych konferencji, ale i wielokrotnie podczas soboru watykanskie-
go II. Pod koniec soboru jej hiszpanskie ttumaczenie ukazato si¢ z wprowadzeniem kapelana ,,Pax
Romana”. Byla to — przed Przekroczy¢ prog nadziei i Tryptykiem rzymskim Jana Pawla — chyba je-
dyna ksiazka teologiczna, ktora w ciggu jednego roku przekroczyia milion egzemplarzy bez rekla-
my. Wydanie polskie por. A. T. Robins on, Spor o uczciwosé wobec Boga, Warszawa 1966.
31 J A. T.Robinson, Spér o uczciwosé ‘wobec Boga..., s. 108.
52 Tamze, s. 130, 131.
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W s$wietle tego Kazanie na Gorze nalezy traktowac jako nowa sytuacje dla lu-
dzi z kazdego czasu. Cickawa sprawa jest to, ze pierwszorzednie jest to — mowiac
jezykiem antropologii — sytuacja §wiecka, tak jak czyms$ swieckim jest ubostwo,
pokoj, sprawiedliwos¢, pokora i cicho$¢, jak taknienie, jak czystosé, jak przesla-
dowanie, jak ziemia itp. Moralne przestanie Jezusa nie moze by¢ rozumiane le-
galistycznie (sam dat temu wielokrotnie wyraz) jako przepis na to, co maja czy-
ni¢ chrzescijanie bez wzgledu na okoliczno$ci. Kazanie na Gorze jest ,,ilustracja”,
ktora pokazuje, czego mitos¢ moze zazada¢ od nas w kazdej chwili. W Veritatis
splendor Jan Pawel II tak to wyjasnia: ,,W tym sensie mozna powiedzie¢, ze tak-
ze btogostawienstwa wchodza w przestrzen otwarta przez odpowiedz, jakiej Jezus
udzielil na pytanie mlodzienca: «co dobrego mam czynié, aby otrzymac zycie
wieczne?». Istotnie, kazde blogostawienstwo, we wlasciwej sobie perspektywie,
obiecuje wlasnie owo «dobroy, ktdre otwiera cztowieka na zycie wieczne, wigcej
— jest samym zyciem wiecznym.

Blogostawienstwa nie méwia bezposrednio o konkretnych normach postepo-
wania, raczej o zyciowych postawach i 0 wewngtrznym usposobieniu, a wigc nie
pokrywajq sie scisle z przykazaniami. Z drugiej strony nie istnieje rozdziat czy tez
rozbieznos¢ miedzy blogostawienstwami a przykazaniami: jedne i drugie odwo-
luja si¢ do dobra, do zycia wiecznego. Kazanie na Gorze rozpoczyna si¢ oglosze-
niem blogostawienstw, ale zawiera takze wzmianke o przykazaniach (por. Mt 5,20-
48). Zarazem Kazanie ukazuje, ze przykazania sa otwarte i ukierunkowane na
perspektywe doskonatosci, wiasciwa dla blogostawienstw. Te ostatnie to przede
wszystkim obietnice, z ktorych posrednio wyptywaja takze wskazania normatyw-
ne dotyczace zycia moralnego. W swojej pierwotnej glebi sa one swoistym auto-
portretem Chrystusa i wlasnie dlatego stanowia zaproszenie do nasladowania Go
i do komunii zycia z Nim”.% Z tego tez powodu Blogostawienstwa, dlatego, ze sa
Chrystusowe, pierwszorzednie sa chrzescijanskie i1 sg ludzkie. I nikt rozsadny nie
odwazy sig ich kwestionowac, gdyz w kazdym czasie spotykamy ubogich, prze-
sladowanych, taknacych sprawiedliwos$ci, czystosci, delikatnosci itp.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze etyka najscislej wiaze si¢ z antropo-
logia. Jest tez nierozdzielnie zwigzana z samoobjawieniem si¢ Boga cztowiekowi
1 konsekwentnie z tajemnica Odkupienia. Etyka chrzes$cijanska bowiem nalezy do
etyk soteryjnych. ,,Ta nowo$¢ wiary biblijnej — pisze Benedykt XVI w encyklice
Deus caritas est — staje si¢ widoczna przede wszystkim w dwoch aspektach, ktore
zashuguja na podkreslenie. Chodzi najpierw o nowy obraz Boga [...]. Istnieje je-
dyny Bog, Stworzyciel nieba i ziemi i dlatego tez jest Bogiem wszystkich ludzi.
Dwa fakty sa wyjatkowe w tym okres$leniu: ze wszyscy inni bogowie naprawdg

3 VS 16.
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nie sa Bogiem i Ze cala rzeczywisto$¢, w ktorej zyjemy, pochodzi od Boga, jest
przez Niego stworzona. Z pewno$cig idea stworzenia istnieje takze gdzie indziej,
ale jedynie tutaj wynika catkowicie jasno, ze nie jakikolwiek bog, ale jedyny Bog
prawdziwy, On sam jest autorem calej rzeczywistosci [...]. Drugim aspektem, fun-
damentalnie zwigzanym z pierwszym, jest obraz czlowieka, tego cztowieka, kto-
rego Bog chee dla niego samego [...]”.** Taki punkt wyjscia otwiera wciaz no-
we mozliwosci dialogu ze wszystkimi koncepcjami moralnymi, jakie istnieja we
wspotczesnej kulturze.

LA NEGAZIONE DELL’ETICA CRISTIANA NEL MONDO
CONTEMPORANEO

Sommario

L’autore riassume i problemi piu scottanti della cultura post-modernista. Innanzitutto
tocca ’eredita ateistica del secolo scorso (sopratutto quella di Hobbes, Heidegger, Sartre
e pensatore americano — Z. Bauman). Il fondamentale piano della negazione del cristiano
si fonda intorno al problema della liberta umana. Il discorso sulla liberta ha uno spessore
enorme, vastissimo, che tocca tutti gli ambiti dell’agire umano: dalla filosofia alla teolo-
gia, dalla psicologia alla politica, dalla morale alla religione.

La coscienza morale ¢ la proprieta piu saliente e piu qualificante dell’essere umano:
quella che distacca maggiormente 1’uomo dagli animali, conferendogli il potere di essere
I’artefice di se stesso. E una cosa interessante che nella cultura post-informatica si svilup-
pa il concetto della coscienza morale come ,,coscienza senza senso di colpa”. Essa si pre-
senta anche come I’esperienza senza responsabilitda umana. Con tale esperienza nasce la
pressione culturale verso la negazione dei valori cristiani. Nelle discussioni sulla liberta
umana alcuni pensatori negano che I’uomo sia libero (cosi Spinoza, Schopenchauer, ecc.),
altri affermano la totale liberta umana, senza limiti (cosi Hobbes, Nietzsche, Bauman, ecc).
L’etica costruita sul questo piano antropologico si manifesta come ,,I’etica liberata dalle
norme universali o I’etica permissiva”.

L autore presenta nel suo articolo la tesi sulle controversie culturali. Il modello della
cultura secolarizzata € I’'uomo ,,libero e bello”. Nella cultura cristiana il modello & Gesu
Cristo (Veritatis splendor). Egli non ¢ soltanto il nostro Salvatore che con la sua passione,
morte e risurrezione ci libera dal peccato e ci dona la grazia di Dio, perché possiamo par-
tecipare alla vita divina, ma egli ¢ anche il nostro modello etico. Tutti i misteri do Cristo
costituiscono esempi per chi vuole seguire la sua condotta. Questo ultimo criterio si pre-
senta come criterio personalistico per ogni uomo moralmente integrato.

3 Deus caritas est, 9—11.
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Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego w Warszawie

GODNOSC CZLOWIEKA
W SPOLECZENSTWIE OBYWATELSKIM

Europejska kulture uksztaltowalo wiele czynnikow. Niepowtarzalne jej bo-
gactwo zostato uksztattowane dzicki dziedzictwu Akropolu, Kapitolu i Golgoty.
Wyjatkowa za$ rolg¢ odegraly wartosci ewangeliczne, takie jak: mitos¢ blizniego,
bezinteresowno$¢, przebaczenie i duch modlitwy oraz altruistyczne po$wigcenie
1 wspoélczucie. Nic zatem dziwnego, ze tak rozumiane dziedzictwo Europy staje
w opozycji do niektorych standardéw tak zwanych nowoczesnych spoteczenstw.
Rewolucja ewangeliczna zostaje zastapiona rewolucja, ktorej naczelne hasta to: suk-
ces, komercja i konsumpcja, hedonistyczne korzystanie z przyjemnosci i indywidu-
alizm'. ,,Wyzwania niesione przez pluralizm wymagaja wspolnej troski o godnos¢
cztowieka i o te podstawowe warto$ci, ktore stanowia konieczny warunek huma-
nizmu”2, Wyzej zacytowane stlowa znakomitego badacza ponowoczesnej kultury
moga stanowi¢ poniekad motto naszych rozwazan. Idzie o to, ze tylko wtedy mo-
wienie o spoteczenstwie obywatelskim ma sens, gdy respektowane sa fundamen-
talne warto$ci ludzkie, z warto$cia nadrz¢dna na czele, ktéra jest ludzka godnos¢.

Problem jednakze w tym, ze ani kategoria obywatelsko$ci czy spoteczenstwa
obywatelskiego, ani kategoria ludzkiej godnosci nie poddaja sig tatwo klarownej
1 jednoznacznej obrébce teoretycznej. Znakomity polski badacz Jerzy Szacki za-
uwaza, ze w naukach spotecznych powszechna jest §wiadomos¢, ze pojecie spote-
czenstwa obywatelskiego nie jest zrozumiate samo przez sig, przeciwnie: ,,wymaga
stosunkowo dtugiego komentarza, ktéry za kazdym razem musi zaczyna¢ si¢ nie-
mal od abecadta”. Ta wieloznaczno$¢ wspomnianego pojgcia zdaje sig natomiast
w ogole nie przeszkadzaé ideologom i politykom, a przeciwnie, w okreslonych sy-
tuacjach moze by¢ dla nich wygodna?. Pojecie spoleczenstwa obywatelskiego nie
jest samoistne. Znaczy to, ze gdy postugujemy si¢ tym pojgciem, siggamy zazwy-
czaj do innych pojec. Z drugiej strony warto$¢ tej kategorii polega na tym, ze mo-
zemy dzigki niej naswietli¢ wiele problemow spoleczno-politycznych .

''J. Zycinski, Odyseusz czy playboy? Kulturowa odyseja cztowieka, Krakow 2005, s. 34, 35.

2 Tamze, s. 35.

3 1. Szacki, Wstep. Powrdt idei spoleczenistwa obywatelskiego, [w:] Ani ksiqze, ani kupiec: oby-
watel. Idea spoleczenstwa obywatelskiego w mysli wspolczesnej, red. J. Szacki, Krakow 1997, s. 6, 7.

*D.Pietrzyk-Reeves, Idea spoleczenistwa obywatelskiego. Wspélczesna debata i jej zrod-
ta, Wroctaw 2004, s. 316.
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Podobnie tez kategoria ludzkiej godnosci, cho¢ bardzo popularna zar6wno
wsrod badaczy roznych dziedzin wiedzy, jak i w powszechnym uzyciu, ujmowa-
na bywa z punktu widzenia réznych tradycji filozoficznych czy religijnych. Dla
pewnego uporzadkowania na wstgpie sprobujemy krotko uja¢ zagadnienie godno-
$ci cztowieka. Refleksja ta stanie si¢ podstawa do dalszych dociekan, przez ktore
zostanie, jak ufamy, pogtebione samo rozumienie ,,dignitas hominis”. Bedaca bo-
wiem podwaling spoleczenstwa obywatelskiego ludzka godnos¢ posiada aksjolo-
giczny wymiar i decyduje o glgbszym spojrzeniu na caty kontekst zycia spotecz-
nego cztowieka, nadajac mu madrosciowy wymiar.

1. Filozofie godnosci czlowieka

Truizmem jest stwierdzenie, ze po II wojnie §wiatowej mamy do czynienia z nie-
bywatym wprost rozwojem problematyki antropologicznej. Stad wiek XX bywa
nazywany wiekiem antropologicznym. W rozwoju zainteresowania si¢ problema-
mi czlowieka szczegolne zashugi potozylo chrzescijanstwo 1 Organizacja Narodow
Zjednoczonych. Problem jednak w tym, ze do przedstawicieli antropologii filo-
zoficznej mozemy zaliczy¢ tak przeciwstawne sobie kierunki ludzkiej mysli, jak:
egzystencjalizm, personalizm i materializm dialektyczny®. W lonie samej wspot-
czesnej antropologii, ktoéra charakteryzuje si¢ wielka roznorodnos$cia, nastapit ideo-
wy rozktad cztowieczenstwa. Przyczynili si¢ do tego m.in. J. P. Sartre, Z. Freud
i C. Levi-Strauss. Przeciwko takiej destrukcyjnej mysli w sprawach czlowieka
wystepuje szeroko rozumiany personalizm, ktéry chce patrze¢ na czlowieka we
wszystkich jego wymiarach®.

Paradoksalnie ten sam wiek XX, ktory oglosit $mier¢ i koniec cztowieka, sta-
nowi jednoczesnie epoke praw cztowieka. Szczegdlnym punktem odniesienia jest
w tym wzgledzie wickopomna Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka. Program
mysli personalistycznej nie jest czysto teoretyczny. Zawiera w sobie istotny aspekt
praktyczny. Chce uczy¢ sztuki bycia cztowiekiem. Analizy teoretyczne maja przy-
czyni¢ si¢ do lepszego zrozumienia godnosci cztowieka, bogactwa jego wewngetrz-
nego $wiata. Moze takze przestrzega¢ przed sptycaniem rozumienia natury ludz-
kiej. ,,«By¢ cztowiekiem» oznacza nie tylko pozna¢ naturg ludzka, ale rowniez
dazy¢ do jej pelnego rozwoju, szanujac prawa kazdej osoby ludzkiej, ktora nigdy
nie moze sta¢ si¢ narzedziem i rzecza”’.

5 'W. Granat, Personalizm chrzescijarski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 39.

¢ Tamze, s. 40. ,,Po $mierci Boga, pisze Jozef Tischner, ktéra pod koniec minionego stulecia oglo-
sit §wiatu ustami Zaratustry F. Nietzsche, nadszedt w XX w. czas na ogloszenie $mierci czlowie-
ka. Rolg herolda odegrat francuski strukturalizm. [...] Strukturalizm doprowadzit sprawg do konca —
pozbawit czlowieka jego wlasnego Ja. Dowodzil, Ze ludzkie Ja, z ktorego od czasu Kartezjusza byt
tak dumny, jest jedynie maska, stuzaca do zaslonigcia bezosobowego «sig»”. J. Tis c hner, Smierc¢
czlowieka, ,,Akcent” 1998, nr 3(73), s. 180.

7 W.Granat, Osoba ludzka. Préba definicji, Sandomierz 1961, s. 5, 6. Oczywicie nalezy pamig-
taé, ze sam termin personalizm jest kategoria bardzo pojemna. Personalista jest bowiem Mounier, jak
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W najbardziej podstawowym rozumieniu godno$¢ — to szczegdlna wartos¢
cztowieka jako osoby, ktéra pozostaje w relacjach interpersonalnych, w ostatecz-
nosci do osoby Boga. O godno$ci mozna méwi¢ w réznych kontekstach i rozpa-
trywac ja z punktu widzenia rozmaitych nauk, a mianowicie filozofii, teologii,
psychologii, socjologii, prawa czy nawet politologii®. Fundamentalne jest filozo-
ficzne rozumienie godnosci ludzkiej. W kontekscie rozwazan filozoficznych mo-
wimy o godnosci osobowej. | tak w sensie filozoficznym godno$¢ to taka wilasci-
wos¢ czlowieka, ktora wyptywa z jego struktury bytowo-osobowej ze wzgledu na
to, ze istnieje w sobie i dla siebie jako cel, a nigdy jako srodek ludzkiego dziata-
nia. Podstawa tak rozumianej godnosci jest akt istnienia cztowieka, ktory jest mu
udzielany przez duszg istniejaca w sobie jako podmiocie i stworzong przez Boga.
Ludzka dusza jako zrdédlo zycia i dziatania specyficznie ludzkiego, czyli rozum-
nego i wolnego, nie moze bowiem zaistnie¢ inaczej, jak tylko przez stworcza in-
gerencj¢ Boga. Transcendencja czlowieka przejawiajaca si¢ w ludzkich aktach
osobowych czyni niedorzecznym przyjecie powstania ludzkiej duszy przez dzia-
lanie sit przyrody”®.

Doceniajac wspoélczesne osiagnigcia personalistow w sprawie godnosci czto-
wieka, nalezy jednak pamietaé, ze kategoria ,,dignitas hominis” towarzyszy ludzkiej
kulturze od bardzo dawna. Temat ten byt szczegolnie popularny w dobie renesansu
i jest przez wielu historykow filozofii wprost uwazany za symbol antropologii XV
1 XVI wieku . Zgodnie ze swoim duchem eklektycznym antropologia renesansowa

i Maritain, a takze Krapiec, Wojtyta i Tischner oraz przedstawiciele amerykanskiego personalizmu.
Nazwa personalizm pochodzi od tac. stowa ,,persona” — osoba. Termin ten pierwotnie, w tworczosci
F. E. Schleiermachera okreslat ideg osobowego Boga, przeciwstawiona panteistycznej. Obecnie przez
personalizm okre$la si¢ doktryng podkreslajaca warto$¢ cztowieka jako osoby i postulujaca jej pet-
ng afirmacjg. Przez personalizm rozumie sig takze programy dziatan, ktore wspieraja pelny rozwdj
osoby ludzkiej. W programach tych ma miejsce podporzadkowanie wartoéci ekonomicznych i tech-
nicznych warto$ciom osobowo-duchowym. Do upowszechnienia pojgcia personalizmu przyczynit sig
Charles Renouvier, ktory dzielit filozofow na personalistow i apersonalistow, a takze Wilhelm Stern.
Obecnie mamy do czynienia z duza réznorodnoscia nurtow personalistycznych. Taki stan rzeczy nie
utatwia jego klarownej i jednoznacznej charakterystyki. Stad mamy wiele okreslen personalizmu.
Stanistaw Kowalczyk stwierdza, ze miano personalizmu nadaje si¢ kazdemu nurtowi filozoficzne-
mu, religijnemu czy spotecznemu, ktory spetnia nastgpujace warunki: najpierw uznaje osobowy byt
czlowieka z materialno-duchowym wymiarem ludzkiej natury. Nastgpnie uznaje rozumno$é czto-
wieka i jego wrazliwos$¢ na wartoéci wyzsze. Wreszcie uznaje nadrzgdng wartos¢ osoby wzgledem
struktur politycznych i ekonomiczno-spotecznych oraz catego $wiata rzeczy. Ostatecznie, zdaniem
Kowlaczyka, personalizm przeciwstawia sig¢ skrajnym postaciom indywidualizmu i kolektywizmu.
Uznajac nieodzownos$¢ zycia spotecznego dla pelnego rozwoju ludzkiej osoby, personalizm sprzeci-
wia si¢ wszelkim formom jej instrumentalizacji. M. Z ard e c k a, Personalizm, [w:] Leksykon filo-
zofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 422, 423; S. Kow alczyXk, Zarys filozofii cztowie-
ka, Sandomierz 1990, s. 304, 305.

8 Z.Chlewinski, Z. Zaleski, Godnosé, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol.
1231, 1232.

® M.A.Krapiec, Godnosé, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 15.

10°J. Czerkawski, Etyczne aspekty renesansowych koncepcji godnosci cztowieka, [w:] Czlowiek
i polityka. Ksiega jubileuszowa z okazji 65. Urodzin Profesora Jerzego Gatkowskiego, red. J. Klos,
A. Noras, Lublin 2002, s. 41. ,,W renesansowej literaturze, zajmujacej si¢ cztowiekiem od strony
przystugujacego mu stopnia doskonatosci, podawane sa réznorodne filozoficzne i teologiczne racje
godnosci cztowieka. Racje filozoficzne dadza sig¢ sprowadzi¢ do pigciu najczgsciej wymienianych:
1) przystugujace cztowiekowi centralne miejsce we wszech§wiecie; 2) poglebione rozumienie czto-
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skumulowata w sobie najcenniejsze zdobycze zardwno chrzescijanstwa, jak i mys-
li antycznej, dotyczace godnosci cztowieka. Problematyki godnosci cztowieka nie
sposob oderwaé od chrzescijanstwa. Jest tak dlatego, ze przestanie o wyjatkowej
pozycji cztowieka wyczytujemy z ksiag natchnionych. Biblia nie jest wprawdzie
traktatem o godnosci czlowieka, ale przeciez t¢ ide¢ odnajdujemy juz w Starym
Testamencie. Godno$¢ cztowieka jako obrazu Boga zostanie jeszcze potwierdzo-
na i podniesiona w tajemnicy Stowa Wcielonego. Nic zatem dziwnego, ze proble-
matyka ta towarzyszy¢ bedzie mtodemu Kosciotowi do tego stopnia, ze godnos¢
ludzka moze by¢ uznana za syntez¢ mysli patrystycznej!'. Tak wigc trudno nie
zauwazyc¢, ze idea godnosci cztowieka jest gleboko zakorzeniona w mysli chrzes-
cijanskiej, zarowno dawnej, jak i wspotczesnej, ktora ze wzgledu na nig (tj. god-
nos¢) obdarzamy mianem personalizmu.

2. Czlowiek w relacjach spolecznych

Bardzo popularna dzisiaj kategoria spoteczenstwa obywatelskiego moze by¢
wykorzystana na wiele sposobéw w opisie zycia spotecznego. Mozna za jej pomo-
ca ukaza¢ historyczny rozwoj instytucji politycznych i ekonomicznych. Postugujac
si¢ nig, mozna takze opisa¢ zespot procedur i instytucji koniecznych do zaistnie-
nia spoteczenstwa obywatelskiego, czyli podkresli¢ aspekt formalny tej kategorii.
Historia mysli politycznej podpowiada, ze spoleczenstwo obywatelskie byto naj-
czg$ciej pojmowane jako pewien ideal porzadku spotecznego. Ideal ten zawierat
w sobie koncepcje porzadku opartego na wolnosci oraz dobrze funkcjonujacym
zyciu spotecznym. W ten oto sposéb, zdaniem Doroty Pietrzyk-Reeves, na plan
pierwszy w rozumieniu kategorii spoteczenstwa obywatelskiego wysuwa sig je-
go normatywny charakter '2. Warto tez zaznaczy¢, iz niejako u zrddet nowozytne-
go rozumienia spoteczenstwa obywatelskiego znajdujemy jego powiazanie z kate-
goria cywilizacji. Pojgcia ,,cywilizacja” 1,,0bywatelsko$¢” byly przez angielskich
1 szkockich autorow, az do konca XVIII wieku, uzywane zamiennie '*. Reperkusje

wieka jako mikrokosmosu; 3) wyrdzniajace cztowieka uzdolnienia tworcze; 4) radykalna wolnos¢ sa-
mostanowienia; 5) nie§miertelnos$¢ duszy. Najczesciej zas wymieniane racje teologiczne to: 1) stwo-
rzenie czlowieka na obraz i podobiefistwo Boga; 2) wcielenie; 3) odkupienie; 4) zmartwychwstanie
cial; 5) przeznaczenie cztowieka do zycia wiecznego”. Tamze, s. 49. Rzetelne opracowanie prob-
lemu godnosci cztowieka w perspektywie historycznej znajdujemy m. in. u Juliusza Domanskego:
zob. J. Domanski, Z dawnych rozwazan o godnosci czlowieka, [w:] Na krawedzi epoki. Rozwdj
duchowy i dzialanie cztowieka, red. J. Rudnianski, K. Murawski, Warszawa 1985, s. 11-71; tenze,
Z dawnych rozwazan o marnosci i pogardzie Swiata oraz o nedzy i godnosci cztowieka, Warszawa
1997.

I"F. . Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw czlowieka, Lublin 2001, s. 23-26.

2 D.Pietrzyk-Reeves, Idea spoleczenstwa obywatelskiego..., s. 299.

13 Dla Fergusona, Hutchesona, Smitha, Millara, Hume’a i innych spoleczefistwo obywatelskie
oznacza spoteczenstwo ucywilizowane czy tez ogtadzone, dobrze wychowane, w odréznieniu od nie-
okrzesanego, barbarzynskiego czy dzikiego. Co sprawia, ze spoleczenstwo staje si¢ obywatelskie?
Dla Szkotéw obywatelskos¢ wiaze si¢ z wychowaniem, odpowiednia wiedza i manierami, wyraza-
jacymi respekt dla rozumnej wrazliwosci innych”. Ch. G. A. Bry ant, Obywatelski naréd, obywa-
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takiego powiazania spoteczenstwa obywatelskiego z ucywilizowaniem odnajduje-
my i wspotczesnie. Idzie o to, ze liczace sig¢ zachodnie srodowiska opiniotworcze
uznaty upadek komunizmu w Europie Srodkowo-Wschodniej za triumf idei i in-
stytucji Zachodu. Uznano takze, ze zwycigstwo ,,demokratycznego kapitalizmu”
oznacza, jak to okreslit Francis Fukuyama, koniec historii .

Z historycznego punktu widzenia mozna mowi¢ o dwdch podstawowych kon-
cepcjach rozumienia spoteczenstwa obywatelskiego. Pierwsza, to wywodzaca si¢
od Arystotelesa tradycja republikanska. Druga wielka tradycja spoleczenstwa oby-
watelskiego, to — majaca swoj poczatek pod koniec XVII wieku — tradycja libe-
ralna. U poczatkow jest ona zwigzana z nazwiskami Thomasa Hobbesa i Johna
Locke’a, a pelne rozwinigcie znajduje w filozofii szkockiego oswiecenia. Jesli
idzie o republikanski model spoteczenstwa obywatelskiego, to jego istota sprowa-
dza si¢ do myslenia o spoteczenstwie w kategoriach wolnej wspolnoty politycz-
nej i jej dobru. W centrum uwagi stoi to, co publiczne. Status obywatela wiaze sig
przede wszystkim z obowiazkiem troski o dobro publiczne. Podkreslona zostaje
takze rola praktykowania cnot obywatelskich z cnota sprawiedliwos$ci na czele.
Natomiast w modelu liberalnym spoteczenstwa obywatelskiego wyakcentowana
zostaje przede wszystkim niezalezno$¢ i wolno$¢ jednostek, ktore maja by¢ chro-
nione przez panstwo. Spoteczenstwo obywatelskie w tym rozumieniu — to niejako
przestrzen usytuowana migdzy jednostka a panstwem, ktorej panstwo nie moze na-
rusza¢. W tej przestrzeni ma miejsce realizacja §wigtych praw jednostki szczegol-
nie w obszarze ekonomii. Wolnorynkowe rozumienie gospodarki zajmuje miejsce
centralne w liberalnej koncepcji spoteczenistwa obywatelskiego '°.

Jak zatem wida¢, sprawa duzej wagi w charakterystyce spoteczenstwa oby-
watelskiego jest wlasciwe ukazanie relacji migdzy jednostka a spoteczenstwem.
Warto w tym miejscu odwolac si¢ do ustalen znakomitego francuskiego myslicie-
la Jakuba Maritaina. Krytykujac nowoczesny liberalizm, francuski filozof postu-
guje sig rozroznieniem jednostki i osoby, przez co naraza si¢ na krytyke. Przy ca-
fej kontrowersyjnosci tego rozréznienia, nalezy jednak zauwazy¢, ze jest ono dosc¢
dogodne dla naswietlenia relacji cztowieka do spotecznos$ci. Pojecie osoby zawie-
ra w sobie ,,co$ Boskiego, czym jest duch”. Godnos¢ bytu osobowego zwiazana
jest z niesSmiertelng dusza. Ten czynnik decyduje tez o tym, Ze osoba, jak powta-
rza Maritain za $w. Tomaszem, to co$ najszlachetniejszego i najwznioslejszego
w catej naturze '°. Natomiast kategoria jednostki odnosi si¢ zarowno do czlowie-
ka, jak 1 do zwierzegcia, rosliny, mikroba i atomu. Jako jednostka cztowiek potrze-
buje pomocy ze strony spolecznosci i jest podporzadkowany dobru spotecznemu.

telskie spoteczenstwo, obywatelska religia, przekt. E. Woydyto-Osiatyniska, [w:] Ani ksiqze, ani ku-
piec: obywatel..., s. 208.

4 J. Gray, Od postkomunizmu do spoleczeristwa obywatelskiego: powrdt historii i zmierzch za-
chodniego modelu, przekt. B. Szacka, [w:] Ani ksiaze, ani kupiec: obywatel..., s. 260.

5 D.Pietrzyk-Reeves, Spoleczeristwo obywatelskie, [w:] Slownik spoteczny, red. B. Szlachta,
Krakow 2004, s. 1281-1285.

16 J.Maritain, Trzej reformatorzy. Luter. Kartezjusz, Rousseau, przekt. K. Michalski, Warszawa—
Zabki 2005, s. 51, 52.
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Natomiast w aspekcie zycia osobowego spotecznosé zostaje podporzadkowana
cztowiekowi jako osobie. ,,Tak wigc, konkluduje swdj wywod francuski tomista,
kazda indywidualna osoba, jako jednostka, czg$¢ spotecznosci, istnieje dla spo-
tecznosci i powinna w razie potrzeby poswigci¢ dla niej swoje zycie. Ale jako dla
osoby, ktorej celem jest Bog, spolecznos¢ istnieje dla niej, daje jej dostgp do zy-
cia moralnego, duchowego i do dobr boskich, dostep, ktory jest wiasciwym ce-
lem osobowosci” 7.

Wyrdznione przez Maritaina kategorie czlowieka jako jednostki i cztowieka
jako osoby do$¢ dobrze pokrywaja si¢ z dwoma funkcjonujacymi dzi$ obraza-
mi czlowieka. Pierwszy traktuje cztowieka jako egzemplarz zbiorowiska i widzi
w cztowieku najdoskonalszy produkt ewolucji przyrodniczej i spotecznej. Drugi
—to, krotko moéwiac, personalistyczna, osobowa wizja cztowieka, ktora jest szcze-
gblnym dziedzictwem kultury chrzescijanskiej '*. W dobie wspotczesnej jestesmy,
jak to podkresla znakomity polski filozof Mieczystaw Albert Krapiec, $wiadkami
wielkiego zagrozenia owej osobowej wizji cztowieka. Zagrozenie ptynie przede
wszystkim z dwdch stron. Najpierw ze strony wybujatego rozwoju nauk technicz-
nych, a nastgpnie z coraz intensywniejszej socjalizacji zycia. To instrumentalne
potraktowanie czlowieka ma miejsce zarowno w ustrojach spolecznych dyktator-
skich, jak i liberalistycznych. Zdaniem znakomitego lubelskiego filozofa, dla ra-
towania czlowieka potrzebna jest swego rodzaju kulturowa rewolucja na ptasz-
czyznie naukowej, religijnej i filozoficznej. Szczegodlna role powinna tu odegrac
filozofia. Skoro zrédlo zagrozenia wytrysneto pierwotnie na jej polu, stad jej po-
winna przypas¢ rola poglgbionego spojrzenia na cztowieka jako osobowy byt dzia-
lajacy. Taka filozoficzna praca mogtaby stanowi¢ bardzo wdzigczny temat wielu
prac uniwersyteckich, zwtaszcza uniwersytetow humanistycznych . Niezaleznie
jednak od perspektywy badawczej, ustalenie relacji migdzy cztowiekiem a spote-
czenstwem nie jest fatwe. Podstawowa trudno$¢ tkwi w tym, ze zaro6wno osoba,
jak i spoteczno$é, to dwa byty suwerenne, majace autonomiczne cele. Czlowiek
jako osoba posiada swoje suwerenne prawa, ale i spoteczno$¢ wolnych osob po-
siada swoje prawa suwerenne *. Z pomoca w rozwiazaniu tej trudnosci przycho-
dzi zwiazana z personalistycznymi nurtami filozofii koncepcja dobra wspdlnego.
W aspekcie swoich dziatan osobowych cztowiek jest celem spoteczenstwa i jako
taki jest niezalezny i niezwiazany nakazami i zakazami spotecznymi. W tym kon-
tekscie rola spotecznos$ci sprowadza si¢ do umozliwienia cztowiekowi jak najpet-
niejszej realizacji jego osobowych potencjalnosci w aspekcie ludzkiego poznania,
wolnego dziatania i mitosci na plaszczyznie nauki, moralnosci i religii. Natomiast
wszedzie tam, gdzie wchodza w gre¢ dobra materialne, jako okreslone i koniecz-
ne $rodki do realizowania przez spoteczno$¢ wspolnego dobra rozumianego oso-

7 J. Maritain, Trzej reformatorzy..., s. 52-54.

8 M. A.Krapiec, Czlowiek jako osoba, Lublin 2005, s. 150.
19 Tamze, s. 149, 150.

20 Tamze, s. 157.
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bowo, cztowiek zostaje przyporzadkowany spotecznosci i jej w sposob wolny po-
wolanej wladzy .

Jednak nawet najbardziej trafna teoria nie tagodzi postepujacego coraz bardziej
w dobie wspotczesnej napigcia migdzy nowoczesnym spoteczenstwem a czlowie-
kiem. Z punktu widzenia bowiem dzisiejszych technokratow, im lepiej bedzie funk-
cjonowaé nowoczesne spoteczenstwo, w sensie jego technicznych rozwiazan i pro-
cedur, tym bardziej bedzie zbliza¢ si¢ do swego ideatu. Tymczasem spisano juz cale
tomy roznorakiej literatury zardwno religijne;j, jaki i $wieckiej proweniencji, ktore
dobitnie stwierdzaja, iz nie ma prostego przetozenia migdzy coraz lepiej funkcjo-
nujacymi rozwigzaniami spolecznymi a coraz bardziej godnym zyciem cztowie-
ka. Sprawa godnego zycia czlowieka w jakkolwiek pojetej spolecznosci jest bar-
dziej ztozona niz techniczne rozwiazania funkcjonowania spoteczenstw. Ponadto
dla personalisty juz sam nowoczesny jezyk socjologii i ekonomii moze budzi¢ za-
strzezenia. Idzie zwlaszcza o kategori¢ ,,zarzadzania zasobami ludzkimi”, ktora
staje si¢ przedmiotem wyktadoéw i ksiazkowych publikacji. To, co dla politologa
czy socjologa jest czysto techniczna kategorig pozwalajaca oddac okreslony prob-
lem ekonomiczno-spoteczny, dla personalisty jest argumentem na coraz bardziej
instrumentalne traktowanie cztowieka, po prostu jako zwyktego towaru, ktorym
nalezy odpowiednio zadysponowac 2. Jakkolwiek patrzenie na kwestie spotecz-
ne z perspektywy rzetelnego humanizmu i personalizmu jest do$¢ tatwym lupem
wielu krytyk, chociazby z prostego powodu, a mianowicie malej precyzji w toku
prowadzonych wywodow (duza trudno$¢ w precyzyjnym okresleniu terminow:
personalizm 1 humanizm, a takze wspoélnej im kategorii godnos$ci ludzkiej), to z dru-
giej strony zawiera ono w sobie spory tadunek optymizmu w patrzeniu na czto-
wieka 1 jego dzisiejszy §wiat. Jezeli bowiem w relacji: cztowiek — spoteczenstwo
istotny akcent pada na rozwdj osobowych mozliwosci cztowieka, a te ze wzglg-
du na istnienie czynnika duchowego w ludzkim bycie sa poniekad nieskonczone,
to méwienie o koncu historii ze wzgledu na wyczerpanie technicznych mozliwos-
ci funkcjonowania okreslonego modelu spotecznego (w tym wypadku zachodnia
demokracja rozumiana jako taki kres) jest po prostu niedorzeczne. Bowiem histo-
rycznie uwarunkowane modele zycia spolecznego petnia w tej personalistycznej
perspektywie jedynie rolg stuzebna wobec osoby. I jest czym§ normalnym, ze ich
konkretne aplikacje si¢ wyczerpuja, ale to nie oznacza, ze wyczerpuja si¢ mozli-
wosci ludzkiego ducha.

Swoistego rodzaju przestroga przed zbytnia gloryfikacja liberalnych mo-
deli spoteczno-ekonomicznych sa z pewnoscia badania znakomitej mys$licielki
Hannah Arendt. Ta wybitna uczennica luminarzy wspoétczesnej filozofii niemie-
ckiej (Heideggera, Husserla i Jaspersa) podkresla w swoich badaniach, iz indy-
widualistyczny liberalizm zawiera w sobie ukryte niebezpieczenstwa, ktore moga
prowadzi¢, cho¢ to brzmi paradoksalnie, do totalitaryzmow. Do takiego wniosku

2l M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba..., s. 158, 159.
22 J.Galarowicz, Blask godnosci. O etyce Karola Wojtyly i nie tylko, Kety 2005, s. 276.
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upowazniaja jej analizy dotyczacego zjawiska mas. Jej zdaniem, czlowieka mas
charakteryzuje nie tyle brutalno$¢ czy prymitywizm, ile przede wszystkim jego od-
izolowanie i brak normalnych kontaktow spotecznych. Masy wyrastaja bowiem
z elementow bardzo zatomizowanego spoteczenstwa?. Bliska prawdy jest zatem
nastgpujaca konkluzja dotyczaca relacji cztowieka do spoteczenstwa. Ujmowanie
tej relacji od strony li tylko struktur spolecznych moze prowadzi¢ do ich abso-
lutyzacji. Natomiast spojrzenie na t¢ relacje od strony cztowieka, ktory poprzez
uczestnictwo w zyciu zbiorowym realizuje osobowo rozumiane dobro wspolne,
prowadzi¢ moze do absolutyzacji czlowieka, rozumianej jako maksymalny roz-
woj wilasnych potencjalnosci, co w zaden sposob nie szkodzi drugim. Bowiem im
bardziej cztowiek staje si¢ ludzki, poprzez swoj integralny rozwoj, tym bardziej
ludzkie staje si¢ spoteczenstwo .

3. Aksjologia spoleczenstwa obywatelskiego

»Podstawowym mankamentem liberalno-indywidualistycznej demokracji, pi-
sze w zakonczeniu swoich rozwazan o aksjologicznych podstawach demokracji
Stanistaw Kowalczyk, jest propozycja aksjologicznej pustki w zyciu spoteczno-
politycznym. Postulaty catkowitej separacji panstwa i religii, a tym bardziej po-
stulat etycznej neutralnos$ci panstwa, redukuja demokracj¢ do ram jurydyczno-
proceduralnych”?.

Z wczesniejszych rozwazan o godnosci cztowieka wynika, Ze jest ona zwigza-
na na plaszczyznie jej uzasadniania z dwoma sprawami. W aspekcie uzasadnienia
o charakterze naturalnym, filozoficznym wiaze si¢ z ludzka wolnoscia. Natomiast
w aspekcie uzasadnien teologiczno-filozoficznych, si¢gajacych sfery nadprzyro-
dzonosci, dotyka kwestii religii. Gdy idzie o kwesti¢ pierwsza, to nalezy po prostu
powtorzy¢, ze aksjologig spoteczenstwa obywatelskiego wyznaczaja dwa niejako
podstawowe aksjomaty. Podstawowy aksjomat dotyczy respektowania zasady wol-
nosci i nie budzi zadnych kontrowersji. Spoteczenstwo obywatelskie to takie, ktore
zapewnia realizacje ludzkiej wolnosci poprzez swobody obywatelskie. Drugi ak-
sjomat wyptywa z pierwszego. To, co jest istota swobod obywatelskich, musi by¢
jakos skodyfikowane. Kodyfikacja taka przyjmuje forme katalogu praw cztowie-
ka. Nie ma chyba bardziej popularnej kategorii, uzywanej tak powszechnie w od-
niesieniu do zycia spotecznego, jak wtasnie prawa cztowieka. I w tym momencie,
to znaczy, ze prawa takie sa i przystuguja wszystkim ludziom, zgoda powszechna

3 H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, t. 1, przekt. M. Szawiel, D. Grinberg, Warszawa 1993,
s.367;A.Szahaj, M. N. Jakubowski, Filozofia polityki, Warszawa 2005, s. 148.

24 Oczywiscie zawsze mozna zglaszaé zastrzezenia, ze takie absolutyzowanie czlowieka jest nie-
uprawnione i moze by¢ pojete np. jako zabobon. Wydaje si¢ jednak, ze mniej zgodne z ludzka natura
i przynoszace wielkie szkody w zyciu spolecznym sa wszelkie proby redukcjonistycznych ujg¢ feno-
menu ludzkiego. Nawet jesli sa one przedstawiane w formie Zartobliwie-trywialnej. J. Bochenski,
Sto zabobonow. Krotki filozoficzny stownik zabobonow, Krakow 1992, s. 56-59.

% §.Kowalczyk, Upodstaw demokracji. Zagadnienia aksjologiczne, Lublin 2001, s. 188.
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sig¢ konczy. Wiasciwie owa zgoda konczy si¢ na stwierdzeniu, ze one sa, bo ich od-
noszenie do kazdego czlowieka nawet dzi$ budzi zastrzezenia w wielu obszarach
ludzkiego globu. Gléwny problem dotyczy uzasadnienia praw czlowieka. W spo-
sob szczegolnie drazliwy pojawia sig tu kwestia prawa naturalnego i problem ak-
sjologicznej warto$ci prawa stanowionego.

Staje si¢ zatem zrozumiate, ze uzywanie sformutowania standardy spoteczenstwa
obywatelskiego i zwigzanego z nim panstwa prawa — to do§¢ powazne uogodlnienie.
Na plaszczyznie wiedzy popularno-publicystycznej dyskusja na temat przywota-
nych wyzej zagadnien daje si¢ niekiedy sprowadzi¢ do przepychanki ideologiczne;j
migdzy roznymi koncepcjami zycia spolecznego czy tez szerzej, réznymi $wiato-
pogladami. Dlatego wydaje sig, ze debata publiczna w kwestii godnosci cztowie-
ka w spoteczenstwie obywatelskim i zwigzanymi z nig prawami czlowieka musi
z nalezytymi rygorami respektowac prawdg. Bez tej kategorii dyskusja z meryto-
rycznej przeradza si¢ w ideologiczna i z natury rzeczy musi prowadzi¢ do wrecz
cynicznego relatywizmu. Pluralistyczny $wiat ponowoczesnej doby nauczyt nas
widzenia wielu rzeczy w perspektywie opcji. Przyjecie w sposob nieograniczo-
ny zasady tolerancji dawa¢ moze nastgpujacy efekt: zostajemy kazdy przy swoim
w sprawach najbardziej istotnych dla ludzkiego zycia, takich jak kwestie moral-
no-prawne i moralno-religijne. Natomiast w kwestiach gospodarczych poddajemy
si¢ dyktatowi ekonomicznemu. Czy tak funkcjonujace spoleczenstwo zastuguje na
miano obywatelskiego i czy jest w stanie nalezycie respektowaé ludzka godnosc
w integralnym jej widzeniu? Nalezy chyba zglosi¢ pewna watpliwosc.

Dlatego wydaje sig, iz niejako pewnym paradygmatem w nalezytym naswiet-
leniu pozycji 0s6b ludzkich w nowoczesnych spoteczenstwach sa stowa zapisane
w Veritatis splendor: ,,Tak zatem poglebiona wrazliwos¢ na godno$¢ ludzkiej osoby
ina jej wyjatkowosc¢, a takze nalezny respekt dla decyzji sumienia stanowi niewat-
pliwie pozytywny dorobek wspodtczesnej kultury. Wrazliwos¢ ta, sama w sobie au-
tentyczna, wyraza si¢ na rézne sposoby, mniej lub bardziej odpowiednie. Niektore
jednak odchodza od prawdy o cztowieku jako stworzeniu Boga i Jego obrazie i dla-
tego musza zostac¢ skorygowane lub oczyszczone w swietle wiary” (Veritatis splen-
dor nr 31)%, W przekonaniu Jana Pawla Il zauwazenie nierozerwalnego zwiazku
migdzy prawda i wolno$cia ma bardzo donioste znaczenie dla ludzkiej egzysten-
¢ji na plaszczyznie spoteczno-ekonomicznej i spoteczno-politycznej. Integralny
obraz czlowieka musi zawiera¢ w sobie podkreslenie transcendentnego wymiaru
godnosci cztowieka (Veritatis splendor, nr 99)?7.

Jezeli chee sig, by mowienie o godnosci czlowieka we wspodlczesnym $swiecie
miato rzeczowy charakter, a nie byto tylko pusta deklaracja ideowa, nalezy pode;j-

% Jan Pawet 11, Veritatis splendor, [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakow 2003,
s. 741, 742.

27 Tak wigc nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji transcendentnej godnosci osoby ludz-
kiej, bedacej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego i wlasnie dlatego z samej swej natury pod-
miotem praw, ktorych nikt nie moze naruszaé: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa, narod lub pan-
stwo”. Tamze, s. 814, 815.
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mowac powazne dyskusje filozoficzne i teologiczne. W epoce nowozytnej w ciagu,
jak to podkresla Vittorio Possenti, ostatnich czterech wiekéw mamy wprawdzie do
czynienia ze sprowadzaniem wszystkiego do ptaszczyzny antropologicznej, co jed-
nakze wcale nie oznacza, iz w sprawie czlowieka wiemy co$ wigcej. Przeciwnie,
mamy do czynienia raczej ze swoistym paradoksem, ktory polega na tym, ze ,,im
bardziej staramy si¢ okresli¢ prawa cztowieka oraz dziatania i manipulacje na nim,
tym mniej wiemy, kim on jest?. Podstawowa o$ wspotczesnego sporu o czto-
wieka da sig okresli¢ jako polemika migdzy humanizmem i antyhumanizmem.
Scjentystycznie i strukturalistycznie nachylona mysl postmodernistyczna obala
pojecie humanizmu. Rozpad humanizmu wiaze si¢ z rozmontowaniem metafizyki
i metafizycznego spojrzenia na cztowieka. ,,Nie moze by¢ juz humanizmu, ponie-
waz rozpadt si¢ jego podmiot”?. Tymczasem wydaje si¢, ze sprawa humanizmu
jest wieczna, poniewaz dotyczy cztowieka. W tym kontekscie nalezy stwierdzié, iz
nawet humanizm tomistyczny nie umart. Przeciwnie, mysl Akwinaty stwarza moz-
liwosci jego odrodzenia. Jest tak dlatego, poniewaz newralgicznym punktem an-
tyhumanistycznego ataku jest odrzucenie samej idei natury ludzkiej*. Powrdét do
rzeczowego mowienia o ludzkiej godnosci musi by¢ uwarunkowany odrodzeniem
metafizycznego ujmowania spraw ludzkich. Dlatego, zdaniem Possentiego, huma-
nizm Tomaszowy moze przyczyni¢ si¢ do odrodzenia kultury. Humanizm Tomasza,
bedacy szczytowym wyrazem humanizmu chrzescijanskiego 1 dokonujacy reha-
bilitacji cztowieka w Bogu, jest takze humanizmem cywilnym, uznajacym wias-
ne prawa rzeczywistosci, ktora przeciez pochodzi od Boga-Stworcy. ,,Taki cywil-
ny humanizm, konkluduje swdj wywod wloski mysliciel, mogltby znalez¢ swoje
najwyzsze urzeczywistnienie, stajac si¢ podstawg dla Zachodu. Jerozolima, Ateny,
Rzym sa dlan pewniejszym spoiwem anizeli technika i euro. W tym humanizmie
cywilnym i politycznym nie moze zosta¢ zapomniana... pedagogiczna funkcja pra-
wa, polegajaca na tym, ze prawo, zamiast poprzestawac na uznawaniu niemal kaz-
dego zachowania, poprzez kryteria ocen wskazuje kierunek dobra wspodlnego i cnot
obywatelskich. Pedagogiczna racjonalnos$¢ prawa stanowionego opiera si¢ na pra-
wie naturalnym: prawo stanowione jest wyjasnieniem albo sprecyzowaniem tego,
co w prawie naturalnym pozostaje nieokreslone” ',

Mozna powiedzie¢, ze cho¢ w obecnej dobie ponosi klgskeg naiwny, $wiecki
dziewigtnastowieczny triumfalizm gloszacy wyzwolenie cztowieka, to nie ozna-

2 V. Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijaristwo w dobie ponowozytnej, przekt.
T. Zeleznik, Warszawa 2005, s. 247. ,,Czy na poczatku ponowozytnos$ci nie powinna znalez¢ sig jakas
Oratio de hominis ambiguitate? Czy historia tragedii nie nauczyla nas, ze cztowiek jest bytem ambi-
walentnym, dynamicznym w dobru i w ztu, ciagle otwartym na te dwie mozliwosci? Ambiwalencja
czlowieka odbija si¢ w fundamentalnej ambiwalencji kultury, w ktorej wahadlo moze przechyli¢ si¢
z jednego skrajnego potozenia w drugie. O ile niegdy$ cztowiek byt uwazany za istote prometejska,
zdolna do pelnej autodeterminacji i pelnego samowyzwolenia, o tyle dzisiaj horyzonty bardzo sig za-
cie$nily: cztowiek nie jest juz uwazany za byt tytaniczny, lecz za istotg staba i ograniczong”. Tamze,
s. 249.

2 Tamze, s. 250.

30 Tamze, s. 333-335.

31 Tamze, s. 337, 338.
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cza, iz nalezy zrezygnowac na sposob dekadencki z mozliwo$ci budowania $wia-
ta ,,coraz bardziej ludzkiego”. To prawda, ze ,,humanizm przestal juz by¢ dumna
doktryna”, natomiast ,,stat si¢ solidarny z gtosem sumienia prostych ludzi, potra-
figcych trafnie wskaza¢ na r6znicg migdzy tym «co ludzkie» a tym, «co nieludz-
kie»”32. Z powyzszych uwag wloskiego filozofa jasno wida¢, ze bardzo trudno
mowi¢ w sposob rzeczowy o godnosci cztowieka bez takich kategorii filozoficz-
nych, jak: ludzki podmiot, osoba ludzka czy ludzka natura. Zatem bez metafizycz-
nego aspektu ujecia ludzkiej godnosci méwienie o niej oraz o humanistycznych
standardach nowoczesnych demokracji pozostaje stabo udokumentowana dekla-
racja ideologiczna. Godnos¢ ludzka bowiem to co$ wigcej niz godno$¢ obywatela,
cho¢ i ta ma bardzo dluga tradycjg filozoficzna. To prawda, ze taka obywatelska
godno$¢ wiaze si¢ z posiadaniem petni praw, ktdre ja zabezpieczaja *. Niemniej
jednak sama godnos$¢ ludzka nie wyczerpuje si¢ w prawach obywatelskich, bo
przeciez ona jest dla nich podstawa. Godnos$¢ cztowieka przedstawiana w bardzo
roznych tradycjach antropologicznych jawi si¢ jako warto$¢ fundamentalna i nie-
stopniowalna. Absolutny i obiektywny charakter ludzkiej godnosci zostaje zacho-
wany niezaleznie od tego, czy jest ona opisywana i uzasadniania jezykiem li tylko
filozoficznym, czy takze religijno-teologicznym *. Warto w tym miejscu przypo-
mnie¢, ze kategoria ludzkiej godnosci jest obecna w Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka, jako podstawa i obiektywistyczna motywacja ludzkich praw w tejze
deklaracji zawartych®. W mys$l Deklaracji przyrodzona ludzka godnos¢, istnie-
jaca niezaleznie od czyjejkolwiek woli, w tym takze woli panstw, jest podstawa
praw cztowieka’¢. Jako przyrodzona jest ludzka godnos¢ oparta na naturze czto-
wieka, ktdra jest rozumna i obdarzona sumieniem*. W ten oto sposéb normy po-
dane przez Powszechna Deklaracjg stanowia sposob kodyfikacji niepisanego pra-
wa naturalnego, wyplywajacego z natury ludzkiej i zwiazanej z ta naturg ludzkiej
godnosci%. Chociaz Deklaracja nie ustanawia praw czlowieka, ,,lecz tylko je pre-
cyzuje, kodyfikuje, glosi ich uznanie, popieranie, poszanowanie, zachgca do prze-

32 J. Strzelecki, Niegodnosé i godnosé czlowieka w wieku XX, [w:] Zagadnienie godnosci
cztowieka, red. J. Czerkawski, Lublin 1994, s. 143. Syntezg nowoczesnych redukcjonistycznych
uje¢ cztowieka, ktore leza u podstaw wspotczesnego dramatu ludzkosci, moze stanowi¢ nastepuja-
ca wypowiedz Romano Guardiniego: ,,Nikt §wiadomy swego czlowieczenstwa nie powie, ze odnaj-
duje siebie w obrazie czy bilogicznym, czy psychologicznym, czy socjologicznym, jaki przedstawia
nowoczesna antropologia. Sa to zawsze tylko aspekty poszczegolne, wlasciwosci, powiazania — ale
nie sam cztowiek. Mowi sig o cztowieku, ale si¢ go nie widzi. Chce sig¢ go dotknac, ale nie mozna
go dosiggna¢ ani pochwyci¢. Obejmuje go statystyka, daje mu si¢ miejsce w organizacjach, uzywa
si¢ go do roznych celow, ale staje si¢ wtedy wobec dziwnego widowiska — przerazajacego i grote-
skowego, ze to wszystko odnosi si¢ tylko do widma”. R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych.
Swiat i osoba. Wolnos¢, taska, los, przekt. Z. Wtodkowa, M. Turowicz, J. Bronowicz, Krakow 1969,
s. 67.

3 M. Sroda, Idea godnosci w kulturze i etyce, Warszawa 1993, s. 44.

3 Tamze, s. 105.

3 H.Andrzejczak, Filozoficznoprawne podstawy Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka,
,,Roczniki Filozoficzne” 1966, t. 14, z. 2, s. 83.

36 Tamze, s. 86.

37 Tamze, s. 88-90.

3% Tamze, s. 95.
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strzegania”, to wcale nie oznacza, ze ujmuje i prawa ludzkie, i ich podstawe, czy-
li ludzka godno$¢ w sposob statyczny ¥. Przeciwnie, ,,mimo niezmienno$ci pod-
staw, tres¢ ludzkiej godnosci ksztattuje si¢ historycznie”. Ludzkie dziatanie tak jed-
nostkowe, jak i spoteczne przyczynia si¢ bowiem do coraz lepszego rozumienia
godnosci. Dokonuje sig to poprzez postep ekonomiczny, spoteczny, cywilizacyjny
1 kulturalny. Ujety przez Deklaracje poziom godno$ci to wzorzec i standard. Co nie
oznacza, ze ten bogaty katalog uprawnien osobistych, ekonomicznych, spotecznych
i kulturalnych nie moze by¢ dalej ubogacany “. Na przyrodzony charakter ludz-
kiej godnosci wskazuja takze inne, pdzniejsze dokumenty mi¢dzynarodowe, takie
jak: Akt Koncowy Konferencji Bezpieczenstwa i Wspolpracy w Europie, Paryska
Karta Nowej Europy, Amerykanska Konwencja Praw Cztowieka, Afrykanska Karta
Praw Cztowieka*. Zatem przyrodzona godno$¢ osoby ludzkiej jawi si¢ jako po-
wszechnie akceptowana zasada systemow ochrony praw czlowieka w catym sze-
regu wazkich dokumentéw migdzynarodowych 2. Nalezy tez podkresli¢, ze kate-
goria godnosci trafita do jezyka prawnego z filozofii ,,i posiada silne zabarwienie
aksjologiczne”*. Ponadto nalezy doda¢, ze cho¢ dzisiaj w ponowoczesnym §wie-
cie pojgcie godnosci moze by¢ roznie rozumiane, to jednak jego obiektywistyczne-
go charakteru broni takze fakt, ze w kodeksach karnych krajow Europy i Ameryki
odnajdujemy odpowiednie artykuty, ktore przewiduja bardzo surowe sankcje za
naruszenie cudzej godnosci*.

4. Polityka i madros$¢

»Poczawszy od XVI wieku, pisze Maritain, nastapit charakterystyczny przewrét
w $wiecie nowozytnym. Caly ten porzadek intelektualny zatamat si¢. Pojgciem
$wiata nowozytnego okreslam epoke, ktora konczy si¢ na naszych oczach, nie by-
a ona Swiatem harmonii roznych rodzajow madrosci, ale okresem konfliktu ma-
dro$ci 1 nauk, i zwycigstwa nauki nad madro$cia”#. Diagnoza francuskiego my-
sliciela jest ciagle aktualna, poniewaz w nowoczesnym $wiecie zwyciestwo nauki
nad madro$cia wyznacza paradygmaty wspotczesnego zycia intelektualnego, jak
réwniez oddziatuje na jako$¢ zycia spoteczno-politycznego. Tymczasem nalezy pa-
migtaé, ze kulture chrzescijanska, podobnie jak kazda kulture, zdaja si¢ okreslac¢
postacie filozofa, proroka oraz $wigtego i mistyka. Do kultury chrzescijanskie;j fi-

¥ H.Andrzejczak, Filozoficznoprawne..., s. 84.

40 Tamze, s. 90-91.

4 J.Kruk owski, Godnosé ludzka podstawq praw i wolnosci czlowieka w umowach miedzyna-
rodowych, [w:] Kultura i prawo. Materialy I Miedzynarodowej Konferencji na temat: Postawy jed-
nosci europejskiej. Lublin 23-25 wrzesnia 1998, red. J. Krukowski, O. Theisen, Lublin 1999, s. 185—
191;J. Zajadto, Godnosc jednostki w aktach miedzynarodowej ochrony praw czlowieka, ,,Ruch
Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny” 1989, R. 51, z. 2, s. 106, 107.

2 J.Krukowski, Godnosé ludzka..., s. 191.

3 J.Zajadto, Godnosé jednostki..., s. 109.

4 M. O'ssowska, Normy moralne w obronie godnosci, ,,Etyka” 1969, nr 5, s. 7.

4 J.Maritain, Nauka i mqdro$é, przekt. M. Reutt, Warszawa—Zabki 2005, s. 43.
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lozof trafit z antycznej Grecji, natomiast prorok z tradycji zydowskiej. W dobie
sredniowiecza dotaczyt do nich $wigty i mistyk. Wspomniane wyzej postacie po-
przez swoja madro$¢ i styl zycia wyznaczaja standardy postepowania dla pozosta-
lych cztonkow spoteczenstwa*. Wobec postepujacej erupcji zycia politycznego
uswiadamiamy sobie, jak bardzo takze dzisiejsze spoteczenstwa potrzebuja tego
typu wzordéw, jako swoistych punktéw odniesienia. Sporzadzanie nowych deklara-
cji, nawet o charakterze migdzynarodowym, na temat ochrony godnosci cztowie-
ka pozostanie martwa litera bez egzemplifikacji mozliwosci jej jak najpelniejsze-
go spetnienia w okreslonym kontekscie spotecznym. Idzie migdzy innymi o to, ze
i dzisiejsze demokracje nie moga si¢ oby¢ bez filozofow. Filozof, stajac na strazy
wolnos$ci mysli 1 stowa, broni samej wolnosci, ktora jest podstawa tadu spoteczne-
go. Jego rola polega¢ moze roéwniez na przypominaniu o absolutnym i niezmien-
nym charakterze prawdy, ktora stanowi wielki filar zycia spotecznego. Staje si¢
wreszcie w spolecznosci swiadkiem wielkiej godnosci mysli i tego, co w cztowie-
ku wieczne. Z takiej perspektywy moze filozof podejmowac takze krytyke wielu
tych rzeczy, do ktorych w sposdb naiwny sa przywiazani pozostali cztonkowie spo-
leczenstwa . Zdaniem Maritaina, filozof to ,,racjonalizujacy prorok lub wieszcz”.
Spetnia on poniekad rolg mistyczna i religijna. Poprzez glebi¢ wiasnych do§wiad-
czen duchowych poznaje prawdy dotyczace ludzkiego zycia i moze wskazywaé
kierunek innym. Jego zadanie nie jest czysto teoretyczne, gdyz powinien, znajac
wage wartosci najwyzszych dla zycia spotecznego, zabiega¢ o nie i dawa¢ im Swia-
dectwo. Poprzez wiernos¢ zasadom i rzetelne poszukiwanie prawdy filozof staje
si¢ obronca centralnych wartosci cywilizacji*®. Zatem szczegodlna rola przypada
filozofom w spoteczenstwach bedacych w stadium transformac;ji®.

Aktualno$¢ mysli Maritaina w kwestii godnego urzadzenia spoteczno-politycz-
nego wymiaru ludzkiej egzystencji polega i na tym, ze francuski filozof zdaje so-
bie sprawe z tego, iz w kwestii wyjasniania ludzkiej godnosci i jej zabezpieczania
poprzez prawa cztowieka mamy do czynienia ze zderzeniem si¢ zasadniczo od-
miennych filozofii politycznych. Przy rozwazaniu tego problemu francuski my-
sliciel postuguje si¢ bardzo cieckawym obrazem gry na instrumencie. W jego bo-
wiem przekonaniu ,,na tej samej klawiaturze” mozna gra¢ muzyke w harmonii lub
dysharmonii z godnoscia czlowieka. ,,Mozna sobie wyobrazi¢, pisze Maritain, ze
zwolennicy spoleczenstwa typu liberalno-indywidualistycznego, komunistyczne-
go czy personalistycznego wypisza podobne, moze identyczne, listy praw cztowie-
ka. Nie beda jednak oni tak samo gra¢ na tym instrumencie. Wszystko zalezy od
naczelnej wartosci, zgodnie z ktoéra prawa te beda uporzadkowane i beda si¢ wza-
jemnie ograniczaty” *. Dlatego wydaje sig, ze istotna sprawa dla wlasciwego fun-

% E. Niesyty, Jacquesa Maritaina koncepcja roli filozofa w demokratycznym Swiecie, [w:]
Filozofia pochylona nad cztowiekiem. Studia dedykowane Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi
Kowalczykowi, red. E. Balawajder, A. Jabtonski, J. Szymczyk, Lublin 2004, s. 457.

47 Tamze, s. 461.

48 Tamze, s. 462, 463.

4 Tamze, s. 464.

0 J.Maritain, Czlowiek i panstwo, przekt. A. Grobler, Krakéw 1993, s. 114, 115. O wielkim
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kcjonowania nowoczesnych spoteczenstw demokratycznych jest nieograniczanie
dyskursu na ich temat do zagadnien li tylko strukturalnych, uwzgledniajacych naj-
wyzej jakie$ badania z zakresu politologii, socjologii, psychologii spotecznej czy
tez ,,piar”. Ponadto kwestia godnosci cztowieka w nowoczesnym spoteczenstwie nie
moze si¢ ogranicza¢ do formut i podrecznikow kodeksow prawa oraz do, skadinad
waznych, zapiséw zawartych w konstytucjach krajowych i ich prawodawstwie czy
tez w wazkich dokumentach o randze ogolnoswiatowej. Wiasciwe bowiem pojmo-
wanie ludzkiej godnosci wiaze si¢ bowiem z catym kontekstem pojmowania war-
tosci wyzszych, gdzie powazna role odgrywaja odniesienia zaréwno historyczne,
a przede wszystkim filozoficzne i religijne. Sita rzeczy napotykamy w tym miej-
scu problem relacji tradycji chrze$cijanstwa, ktora niesie z soba wielkie dziedzi-
ctwo o godnosci cztowieka, do aksjologii struktur unijnych w dzisiejszej Europie.
Jednym z punktow wyjscia w dyskusji na ten temat moze by¢ Maritainowska pro-
pozycja demokracji personalistycznej o charakterze chrze$cijanskim. W modelu
tym zostaja zaniechane btedy przeszlosci, natomiast w duchu poszanowania au-
tonomii tego, co §wieckie i tego, co duchowe, probuje si¢ ukaza¢ glgbsze spoj-
rzenie na czlowieka i jego miejsce w kontekscie spotecznym . Glgbsze spojrze-
nie na zycie spoteczno-polityczne prowadzi do wniosku, ze polityka nie jest tylko
prosta technika w odniesieniu do spraw publicznych. Przeciwnie, jako realizacja
sprawiedliwo$ci ma naturg etyczng. Zatem wazne jest spotkanie polityki i filozofii
moralnej. Poprzez kontekst moralny i spoteczny spotykaja si¢ z soba takze polity-
ka i wiara. Rola wiary w tym spotkaniu nie polega na wchodzeniu w kompetencje
panstwa, ale na udziale ,,w oczyszczaniu rozumu” i pomocy we wlasciwym roz-
poznaniu tego, co sprawiedliwe. Nie tylko zreszta w rozpoznaniu, ale takze w re-
alizacji ideatow sprawiedliwos$ci wiara moze nies¢ pomoc (Benedykt XVI, Deus
caritas est, nr 28)32. Co do chrze$cijanskiego zaangazowania w sprawy publiczne
pewna norme, moze nawet swoisty paradygmat, moze stanowi¢ postawa starozyt-
nych ojcow chrzescijanstwa wobec $wiata. W zakonczeniu znakomitej ksiazki na
ten temat pisze Dariusz Karlowicz: ,,To wazny element filozoficznego testamen-
tu ojcow. Dobrze wida¢ go w ich postawie otwartosci, ktora nie jest naiwna. To

znaczeniu filozofii w odrodzeniu kultury §wiadczy takze program filozofii zaproponowany przez
Edmunda Husserla. Tworca fenomenologii pisal: ,,Wprawdzie uniwersalna filozofia wraz ze wszyst-
kimi naukami stanowi tylko czastkowy przejaw kultury europejskiej, ale sensem wszystkich moich
wywodow jest to, ze czgS¢ ta jest, by tak rzec, funkcjonujacym mozgiem, od ktorego normalnego
funkcjonowania zalezna jest rzetelna, zdrowa duchowo$¢ europejska. Bycie cztowiekiem na wyz-
szym szczeblu czlowieczenstwa albo rozumu wymaga zatem autentyczne;j filozofii”. E. Husserl,
Krsyzys europejskiego cztowieczenstwa a filozofia, przekt. J. Sidorek, Warszawa 1993, s. 39.

U"J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego Swiata chrzes-
cijanskiego, Londyn 1960, s. 78-92. ,, Tak wigc odnowa spoleczna zywotnie chrzescijanska bgdzie
dzietem $wigtosci, albo jej nie bedzie; swigtosci zwroconej ku temu, co doczesne, swieckie. Czyz
$wiat nie miat Swigtych wodzow narodéw? Jesli nowa spotecznos¢ chrzescijanska wyrosnie w his-
torii, bedzie ona dzietem takiej §wigtosci”. Tamze, s. 92.

2 Benedykt X VI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Katowice 2006, s. 41, 42. , Polityka, ktora
stala si¢ amoralng sztuka dziatania, degraduje cztowieka. Polityka musi, dla dobra ludzi, zosta¢ na
nowo osadzona w polu moralnoéci”. M. A. Krapiec, Ludzka wolnos¢ i jej granice, Lublin 2004,
s. 258.



GODNOSC CZLOWIEKA W SPOLECZENSTWIE OBYWATELSKIM 95

ludzie, ktorzy na klgczkach czytaja tylko Pismo. Maja $wiadomos$¢ podobienstw,
ale widza tez rdznice, nie boja si¢ zakresli¢ granic ortodoksji 1 granic poszukiwan,
maja odwage wchodzenia w spdr, a przede wszystkim — co nietatwo nazwacé, a co
wida¢ na kazdej napisanej przez nich stronie — nie brakuje im odwagi, nie wyco-
fujq si¢ do katakumb. Jest w nich $mialo$¢ i ofensywnos¢ ludzi, ktorzy nasladujac
swego Pana, chca przeobrazi¢ swoj swiat. Nie chca go ani usprawiedliwiaé, ani
potepiac¢ — chca go zbawiac” %,

Najglebszy dramat doby wspotczesnej jest dramatem czlowieka wyemancy-
powanego i odurzonego swoja wolnoscia. Jest to jednoczesnie dramat kultury
chrzescijanskiej. Idzie o to, ze w dobie wspotczesnej podwaza si¢ nie tylko nie-
ktore aspekty chrzescijansko-koscielnego doswiadczenia w porzadku historycz-
nym, lecz takze metafizycznym, politycznym lub socjologicznym. Wspotczesna
kontestacja chrzescijanstwa dotyka samego serca chrzescijanstwa, to znaczy jego
duchowosci 1 koncepcji zycia. Krotko mowiac, ideatowi chrzescijanskiemu zosta-
je przeciwstawiony ideat poganski .

Podsumowanie

Filozofia ludzkiej godnosci posiada bardzo dluga tradycjg. Jest ona zapisana
zaro6wno w profesjonalnych tekstach filozoficznych, jak i w najstarszych pomni-
kach poezji i prozy. Dzisiaj literatura ta jest pomnazana z dnia na dzien. Dla pewnej
orientacji w tym bogatym materiale nalezy przypomnie¢, ze dawniejsze wypowie-
dzi dotyczace godnosci cztowieka byly osadzone nie — jak wigkszo$¢ wspoiczes-
nych — w kontekscie refleks;ji spotecznej, obyczajowej, czy politycznej, ale filozo-
ficznej lub teologicznej. Nalezaty zatem do ontologii cztowieka, a nie socjologii.
Idzie o to, jak podkresla Juliusz Domanski, ze kategoria ,,dignitas hominis” by-
ta odnoszona do cztowieka jako bytu o obiektywnej wartosci. Nie chodzito nato-
miast o rozumienie ludzkiej godnosci jako prestizu, poczucia honoru*. Warto tez
zaznaczy¢, ze takie ontyczne spojrzenie na godnos$¢ zwiazane jest z bytowa struk-
turg cztowieka, w ktorej szczegdlne miejsce przypada wolnosci $cisle powiazanej
z ludzka rozumnoscia, bedaca synonimem duchowosci*t. Wydaje sig zatem, ze mo-
zaikowy klimat ponowoczesnego $wiata nie sprzyja glebszej refleksji nad zagad-
nieniem ludzkiej godnosci i1 aksjologicznego wymiaru zycia spotecznego. Dzieje
sig tak dlatego, iz w mys$l standardow postmodernistycznej kultury nalezy odrzuci¢
wszelkie proby ujmowania ludzkiego losu w kategoriach obiektywnie rozumiane;j
prawdy odnoszonej zarowno do rozumienia natury cztowieka, jak i jego postgpo-

3 D.Kartowicz, Sokrates i inni swieci. O postawie starozytnych chrzescijan wobec rozumu
i filozofii, Warszawa 2005, s. 154.

3 H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, przekt. A. Ziernicki, Krakéw 2004, s. 132,
133.

3 J.Domanski, Z dawnych rozwazan o marnosci i pogardzie swiata oraz nedzy i godnosci
cztowieka, Warszawa 1997, s. 138.

%6 Tamze, s. 138, 139.
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wania, czyli moralno$ci. Sedno problemu tkwi w tym, ze dzisiejsza, zdominowa-
na przez technologi¢ kultura staje si¢ kultura bez prawdy, ktorej miejsce od razu
zajmuja mitologie i utopie. W ten sposdb widzenie cztowieka nacechowane jest
coraz to nowymi btedami. Blgdne za$ rozumienie cztowieka funduje fatalne skut-
ki na ptaszczyznie zycia spotecznego*’. Dlatego jednym z zadan spoteczenstwa
obywatelskiego powinno by¢ stwarzanie przestrzeni do rzetelnego dyskursu na te-
mat akceptowanych przez siebie wartos$ci. Wydaje si¢ bowiem, ze powaznym ble-
dem zarowno jednostek, jak i okreslonych spotecznosci jest bezkrytyczne, w imig
poprawnosci politycznej i respektowania zasad wielokulturowosci, przyjmowanie
wszystkiego, co stwarza bardzo szeroko pojeta wolna tworczo$¢ ludzka, szczegdl-
nie w dziedzinie przewartosciowania zasad moralnych. Respektowanie godnos$ci
ludzkiej moze znajdowac¢ takze solidne oparcie w strukturach spoteczno-politycz-
nych, pod warunkiem, ze coraz wigksza liczba uczestnikow zycia zbiorowego ze-
chce przyjag, iz ,,polityka jest sfera dziatania rozumu, a dokladniej — nie rozumu
uformowanego przez technike i maszyny matematyczne, lecz rozumu moralne-
go, poniewaz cel panstwa i cel ostateczny wszelkiej polityki jest natury moralnej,
a chodzi o pokoj i sprawiedliwo$¢” *5.

DIGNITE DE HOMME DANS LA SOCIETE DE CITOYENS
Sommaire

Parler de la société de citoyens n’a de sens que si I’on respecte les valeurs humaines
fondamentales. Or la valeur premiére est ’homme lui-méme pourvu de dignité. Si le terme
méme de dignité humaine n’évoque pas d’objections, bien au contraire, le temps moderne
c’est le temps de la dignité de ’homme, son justification fait apparaitre des divergences et
naitre la multitude d’humanismes et de personnalismes. L’article essaie de montrer qu’il
n’est pas possible de bien expliquer la dignité humaine sans faire appel aux notions fonda-
mentales de la métaphysique classique. Dans le monde postmoderne, la notion de dignité
est différemment comprise, bien qu’elle ait un caractére objectif. Une discussion séricuse
sur la dignité humaine est aujourd’hui nécessaire. La discussion qui prendra en considé-
ration la trés riche tradition de philosophie de la dignité humaine y compris les éléments
métaphysiques et religieux.

57 P.Skrzydlewski, Blqd antropologiczny w teoriach spotecznych, [w:] Zadania wspolczesnej
metafizyki, t. 5: Blqd antropologiczny, red. A. Maryniarczyk, K. Stgpien, Lublin 2003, s. 240, 241.
#¥J.Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, przekt. S. Czerwik, Kielce, 2005, s. 58.
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Rzym

DZIEJE USTANOWIENIA SW. JACKA
GLOWNYM PATRONEM POLSKI

Kult $wigtych patronow, opiekujacych si¢ poszczegdlnymi ludzmi, grupami
spolecznymi czy narodami, znany byt i popularny w Kosciele juz od pierwszych
wiekoéw . Sama procedura ustanawiania patronow, podobnie zreszta jak procedu-
ra ustanawiania $wigtych czy btogostawionych, bardzo dtugo nie byta jednak do-
ktadnie sprecyzowana.

W przypadku kanonizacji i beatyfikacji, waznymi etapami na drodze krysta-
lizowania sig zasad obydwu tych aktéw byto utworzenie w 1588 r. przez papieza
Sykstusa V (1585—-1590) Kongregacji Obrzeddéw oraz wydanie w 1634 r., za pon-
tyfikatu papieza Urbana VIII (1623—1644), dekretéw dotyczacych spraw kanoni-
zacyjnych? Od tego mniej wigcej czasu zaznacza si¢ tez podzial na beatyfikacjg
1 kanonizacje?.

Za pontyfikatu Urbana VIII, a doktadnie 23 III 1630 r., po raz pierwszy rOwniez
zostaty sprecyzowane normy dotyczace wyboru i zatwierdzania nowych patronow
dla poszczegdlnych miejscowosci badz krolestw*. W najwickszym skrocie, patro-

! Por. D. Cortesini, De caelestium patronorum titulariumque electione atque confirmatione.
Studium historicum et iuridicum, theologicum ac liturgicum, Romae 1963, s. 3; Leksykon liturgii,
red. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1162.

2 Por. W.Gramatowski, Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedéw 1588—1632. Studium
z dziejow Kurii Rzymskiej, (seria ,,Bobolanum”, 13), Rzym—Warszawa 1988, s. 216, przypis nr 3. Proces
ustalania zasad kanonizacji nie zostat jednak catkowicie zakonczony wraz z pontyfikatem Urbana
VIII. Kolejne, bardziej precyzyjne dekrety w tej materii wydat w nastgpnym wieku papiez Benedykt
XIV (1740-1758). Por. Z. O b er ty i s k i, Dzieje kanonizacji sw. Jacka, ,,Prawo Kanoniczne” 1961,
1,s.98.

3 Zdaniem wielu wspotczesnych autoréw, np. Z. Obertynskiego (tamze..., s. 98, 99), §cisty podziat
na beatyfikacje i kanonizacj¢ miatby si¢ datowa¢ wtasnie od czaséw papieza Urbana VIII, a pierwsza
oficjalng beatyfikacja miala by¢ beatyfikacja Franciszka Salezego (8 I 1662 r.). Poniewaz zagadnie-
nie poczatkow beatyfikacji jest bardzo ztozone, nie brak takze uczonych, ktérzy twierdza, ze beaty-
fikacje, we wlasciwym tego stowa znaczeniu, mialy miejsce takze przed pontyfikatem Urbana VIII,
a ,,wyjatkowo$¢” beatyfikacji §w. Franciszka Salezego polegata na tym, ze uroczysto$¢ zewngtrz-
na beatyfikacji byla po raz pierwszy sprawowana w bazylice watykanskiej. Por. F. Veraja, La be-
atificazione. Storia, problemi, prospettive (Sussidi per lo studio delle cause dei santi, 2), s. 79, 97;
H.Misztal, Le cause di canonizzazione. Storia e procedura (Sussidi per lo studio delle cause dei
santi, 8), Citta del Vaticano 2005, s. 148. Wydaje sig, ze ta druga opinia jest dzisiaj bardziej wiary-
godna, o czym mogtby $wiadczy¢ wydany niedawno Index ac status causarum, zawierajacy beaty-
fikacje z poczatku XVII w. Por. Congregatio de Causis Sanctorum, /ndex ac status causarum, Citta
del Vaticano 1999, s. 471, 552, 554, etc.

* Por. Archiwum Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych [dalej: AKSK], Decretum super electio-
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nem loci vel regni mogt od tej chwili zosta¢: a) tylko swigty, nie za$ blogostawio-
ny; b) do wyboru patrona nie wystarczal wniosek sprawujacych wladzg, powinien
go wybra¢ lud za zgoda miejscowego kleru i biskupa; c) zatwierdzenia patrona do-
konuje Kongregacja Obrzedow po zbadaniu przedtozonej prosby>.

Nasuwa si¢ w tym miejscu pytanie, jak sprawa patronow przedstawiata sig
w Polsce, gdzie kult §wigtych, podobnie zreszta jak w catym dwczesnym §wiecie
chrzescijanskim, byt bardzo zywy. Wiadomo na przyktad, jak bolesnie odczuwa-
no utrate relikwii $w. Wojciecha i Pigciu Braci Meczennikow ¢. W §wiadomosci
owczesnego cztowieka oznaczato to bowiem brak opieki i blogostawienstwa. Z te-
go powodu biskup krakowski Gedko (zm. w 1185 r.) poprosit papieza Lucjusza II1
(1181-1185) o relikwie $wigtego Floriana, ktore w 1184 r. uroczyscie ztozono w ka-
tedrze na Wawelu i otoczono wielkim kultem’.

W tym samym wieku XII ma réwniez swoje poczatki kult §w. Stanistawa, bi-
skupa i meczennika, ktory obejmie caly kraj po kanonizacji Swigtego w 1253 r.*
Powszechnym kultem w tym czasie cieszyt si¢ nadal §w. Wojciech (czes$¢ jego re-
likwii ukrytych w Gnieznie udato si¢ bowiem odnalez¢®) oraz $w. Wactaw, ktore-
go, wraz ze $w. Stanistawem, ksiaz¢ Bolestaw Wstydliwy (zm. w 1279 r.) nazwat
patroni nostri'’. Oprocz czterech wymienionych §wigtych znano i czczono takze
innych, ktorzy urodzili si¢ badZz zmarli na terenach Polski, jak na przyktad wspo-
mnianych juz Pigciu Braci Meczennikéw (zm. w 1003 r.), $w. Andrzeja Swierada
(zmart ok. 1034 1.), $w. Jadwige Slaska (zm. w 1243 r.) " i innych. Wszyscy oni
uwazani byli generalnie za opiekunéw, czyli patronow ziem polskich.

Bardzo wazna data w porzadkowaniu kultu §wigtych patronéw byt rok 1436.
Biskup krakowski, Zbigniew Olesnicki (zm. w 1455 1.), specjalnym statutem usta-
lit woéwczas liste czterech gtdownych patronéw Krolestwa Polskiego (patro-
ni principales), umieszczajac na pierwszym miejscu $w. Wojciecha, a nastgpnie,
$w. Stanistawa, $w. Floriana i §w. Wactawa. Wszystkich pozostatych swigtych,
czczonych w kraju, zaliczyt ogoélnie do patrondéw Krolestwa (patroni et aposto-
li Regni) 2.

ne Sanctorum in Patronos a Sacra Rituum Congregatione de ordine Ss. D. n. Urbani Pp. VIII, ema-
natum die 23 martii 1630, [w:] Decreta Liturgica 1630-1631, 23.03.1630, f. 46a oraz [w:] Decreta
Authentica Congregationis Sacrorum Rituum, vol. 1 (1588-1705), Romae 1898, n. 526, 129. Autor
pragnie w tym miejscu podzigkowac pracownikom Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, ks. dr.
Hieronimowi Fokcinskiemu SI i ks. dr Bogustawowi Turkowi za pomoc w korzystaniu z Archiwum
Kongregacji i cenne obserwacje.

3 Por. tamze.

® Wedlug kronikarza Kosmy, w 1038 r., w czasie najazdu na Polske, czeski ksiazg Brzetystaw
miat zabrac ze soba relikwie $w. Wojciecha i Pigciu Braci Mgczennikow. Por. W. Z ale sk i, Swieci
na kazdy dzien, Warszawa 1989, s. 199.

7 Por. W. Schenk, Z dziejow liturgii w Polsce, [w:] Ksiega tysiaclecia katolicyzmu w Polsce,
t. 1, Lublin 1969, s. 184.

8 Por. tamze, s. 187.

° Por. tamze, s. 181.

10 Por. tamze, s. 186.

' Por. tamze, s. 183, 188.

12 Por. tamze, s. 182, 186, 189.



DZIEJE USTANOWIENIA SW. JACKA GEOWNYM PATRONEM POLSKI 99

Kolejnos¢ ustalona przez biskupa Olesnickiego nie oznaczata, oczywiscie, defi-
nitywnego zamknigcia kwestii. Zreszta juz wczesniej zdarzato sig, 1 to nawet w od-
niesieniu do czterech gléwnych patronéw, ze natezenie kultu wobec nich ulega-
o zmianom ®,

Dla nas jednak wazne jest pytanie, jakie miejsce wsrod patronow Polski zajat
sw. Jacek Odrowaz (zm. w 1257 r.) po kanonizacji, ktéra miata miejsce w 1594 r.
Wiadomo bowiem, ze w dziejach Polski odegrat on rolg wyjatkowa, o czym $wiad-
czy¢ moga nastgpujace fakty.

W XI i XII w., a wigc przed narodzeniem §w. Jacka (ok. 1200 r.), chrze$cijan-
stwo w Polsce nie bylo jeszcze ugruntowane, by przypomnie¢ tylko reakcjg po-
ganstwa w XI w. Niewielka liczba ko$ciotow, nieliczny 1 na niskim poziomie kler
powodowaly, ze nie tylko mozni odnosili si¢ lekcewazaco do chrzescijanstwa,
ale takze pozostale warstwy ludnosci nie przejawiaty wigkszych oznak pobozno-
$ci'4. Tej trudnej sytuacji staraty sig, oczywiscie, zaradzi¢ dziatajace wowczas na
terenach Polski zakony: benedyktyni, kanonicy regularni, norbertanie, szpitalnicy
i inne. W XII w. nastapit jednak upadek najbardziej znaczacego wowczas zakonu
benedyktynow, a przybyli na ziemie polskie cystersi nie prowadzili szerszej dzia-
lalnosci duszpasterskiej, stad ich wplyw na masy byt stosunkowo niewielki 1°.

Swiadom powagi sytuacji, biskup krakowski Iwo Odrowaz (zm. w 1229 r.)
dostrzegal potrzebg sprowadzenia na ziemie polskie zakonu, ktory sensu stricto
zajatby si¢ dziatalno$cia ewangelizacyjna. Misji tej podjat si¢ jego krewny — $w.
Jacek Odrowaz, ktory jako pierwszy polski dominikanin i twérca polskiej prowin-
cji tego zakonu, obejmujacej wowczas Czechy, Morawy, Slask, Brandenburgie,
Pomorze, Prusy, Litwe i Ru$ !¢, stat si¢ w krotkim czasie prawdziwym ,,Apostotem
Potocy”.

Przemierzajacy pieszo olbrzymie polacie kraju, byt nie tylko znakomitym ka-
znodzieja i duszpasterzem, ktory w ojczystym jezyku zaszczepiat rodakom walory
autentycznego chrzescijanstwa. Byt takze wybitnym organizatorem, ktory w glow-
nych miastach Polski stworzyt sie¢ klasztorow dominikanskich, stanowiacych ba-
z¢ nowej ewangelizacji. Nade wszystko jednak byt on niezmordowanym misjona-
rzem, ktory mimo niebezpieczenstw dotart do poganskich Prusow i Litwindéw oraz
do prawostawnych Rusindw, pomimo ich niechgci czy nawet wrogosci. Nie wiado-

13 Dla przyktadu: w statutach synodalnych krakowskiego biskupa Nankera (lub Nankiera) z 1320 r.
pomija si¢ zupelnym milczeniem §w. Wactawa, pochodzacego z czeskiego rodu Przemyslidow; by¢
moze ze wzgledu na kontrowersyjne rzady poprzednika, biskupa Jana Muskaty (zmart 1320), zago-
rzatego przeciwnika Wiadystawa Lokietka, a stronnika czeskiego krola Wactawa II, rowniez z dyna-
stii Przemyslidow (por. tamze, s. 186). Innym przyktadem moze by¢ ostabienie kultu §w. Floriana po
kanonizacji $w. Stanistawa, biskupa i mgczennika, w 1253 r., oraz jego ponowny wzrost po zalicze-
niu $w. Floriana do czterech gtéwnych patronéw Krolestwa Polskiego w 1436 . (Por. W.Schenk,
Z dziejow liturgii..., s. 184—186).

4 Por. K. G 6 rski, Dzieje Zycia wewnetrznego w Polsce, [w:] Ksiega tysiqclecia katolicyzmu
w Polsce, t. 1, Lublin 1969, s. 325.

15 Por. tamze.

16 Por. V.Schauber, H. M. Schind]ler, Santi e patroni nel corso dell ‘anno, Citta del Vaticano
1997, s. 425.
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mo czy glosit Ewangeli¢ w Skandynawii i w Azji, jak chca tego niektore przeka-
zy. Dla nas wazne jest, ze jego misjonarski zapat nie znat granic i udzielal sig¢ jego
shluchaczom, ci zas$, przekazujac go z pokolenia na pokolenie, poszerzali prawdo-
podobnie zakres i tak juz imponujacej dziatalnosci misyjnej $w. Jacka.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze jesli wiek XIII byt okresem wielkiego przebu-
dzenia religijnego, jesli zaowocowat ozywieniem poboznosci ludowe;j i byt pierw-
szym stuleciem §wigtych w Polsce, bylo to przede wszystkim zastuga dwoch wiel-
kich zakonow zebrzacych, dominikandéw i franciszkanow . Niektorzy autorzy
zauwazaja przy tym, ze franciszkanie przybyli do Polski okoto 10-20 lat p6zniej
i w przeciwienstwie do dominikandw, ktorych wspdlnoty prawie od razu sktadaty
si¢ z kandydatow miejscowych, przynajmniej poczatkowo opierali si¢ na misjona-
rzach proweniencji niemieckiej '*. To za$, szczegdlnie w pierwszej fazie dziatalno-
$ci ewangelizacyjnej, musiato dawa¢ przewagg dominikanom, poniewaz bardziej
skuteczng pracg apostolska wykonywali niewatpliwie ludzie znajacy miejscowy
jezyk i zwyczaje.

Jak wielka byta rola i wktad $w. Jacka w dzieto tej drugiej, pogiebionej ewan-
gelizacji Polski, najlepiej uswiadamia fakt, ze trzy podstawowe cechy jego apo-
stolstwa, ktore staral si¢ zaszczepi¢ w narodzie, a mianowicie: kult eucharystyczny
i kult maryjny (wskazuja na to atrybuty, z jakimi przedstawiany jest na obrazach)
oraz nacisk na indywidualna spowiedz ", pozostaty do dnia dzisiejszego wyrdz-
nikiem duchowosci polskiej na tle innych narodéw.

Nawet tak pobiezna charakterystyka zastug §w. Jacka uprawnia, by powrocic
do pytania o jego miejsce w galerii narodowych patronéw. Warto przy tym pamig-
ta¢, ze sama kwestia patrondw na przetomie XVI i XVII w. byta nie mniej waz-
na niz 150 lat wezesniej, gdy biskup Zbigniew Olesnicki ustalat list¢ opiekunow
Polski. W tym czasie dawaty bowiem o sobie zna¢ zarowno pewna humanistycz-
na moda na nadawanie poganskich imion, jak i wptywy protestantyzmu, ktory ne-
gowat kult $§wigtych .

Nie nalezy si¢ wige dziwic, ze jeszcze przed kanonizacja, w liScie postulacyj-
nym do papieza Sykstusa V, znany z poboznosci krol Polski — Zygmunt 111 Waza,
ktory doprowadzenie do chwaly ottarzy sw. Jacka uwazat za jeden z pierwszych
swoich obowiazkow 2!, wyrazat nadzieje, ze juz wkroétce bgdzie on dla Krolestwa
,Statym patronem” (assiduus patronus)®. Mozna zrozumie¢, ze w perspektywie
majacej si¢ dopiero odby¢ kanonizacji krol nie wspominat o kategorii tej opieki.

'7 Por. K. G 6 rs ki, Dzieje zycia wewnetrznego w Polsce..., s. 326-327.

18 Por. J. K ornek, Il culto di san Giacinto, Apostolo della Polonia, Romae 2001, s. 35 (Pontificium
Athenaeum S. Anselmi de Urbe, maszynopis).

19 Por. tamze, s. 37.

20 Por. Leksykon liturgii..., s. 1162.

21 Por. Z. Obertyiski, Dzieje kanonizacji $w. Jacka..., s. 135.

22 Por. AKSK, Fondo R, nr 53 (oryginal) oraz Severinus [Lubomlius], De vita, miraculis et
actis canonizationis sancti Hyacinthi confessoris Ordinis Fratrum Praedicatorum, libri quatuor,
Romae 1594, s. 269: ,,[...] Erit hoc omnibus saeculis commemorabile, Beatum Hijacinctum Sanctitatis
Vestrae Pontificatu sanctum esse declaratum, qui eo honore quasi deuinctus, perpetuo Sanctitatis
Vestrae salutem, ac hanc Ecclesiae Dei procurationem, quam tanta uigilantia, Sanctitas Vestra mo-
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Nie wspominajg o niej, niestety, takze dokumenty powstate po kanonizacji, cho¢
na podstawie pism zachowanych w Kongregacji Obrzgdéw zauwazy¢ mozna, ze
przynajmniej w pierwszych latach troszczono sie o umocnienie kultu Swigtego.
Dowodem na to moze by¢ prosba z 1604 r. o mozliwo$¢ umieszczenia w relikwiarzu
czaszki §w. Jacka, uzasadniona wielka liczba pielgrzymujacych do jego grobu?.

Innym przyktadem sa wielokrotnie powtarzane prosby o przesunigcie jego swig-
ta z 16 sierpnia na pierwsza niedzielg po Wniebowzigciu Matki Bozej, motywo-
wane badz przypadajacym juz 16 sierpnia §wigtem $w. Rocha?, badz pora zniw,
uniemozliwiajaca wiernym udzial w nabozenstwie 2.

Bardzo wazna dla propagowania kultu $w. Jacka byta takze prosba o wprowa-
dzenie w calym Kosciele mszy $w. 1 liturgii godzin ku jego czci, w tzw. rycie zdwo-
jonym, czyli jako §wigto wyzszego rzedu .

We wszystkich tych dokumentach temat §w. Jacka jako patrona Polski pojawia
si¢ wylacznie akcydentalnie?’. Raz bgdzie to dopisek urzgdnika w Rzymie: ,,Pro
S. Hyacintho Tutelari Poloniae”, umieszczony na suplice krdla o przeniesienie $wig-
ta na niedzielg po Wniebowzigciu %, innym razem, stowa: ,,S. Hyacinctus patronus
Poloniae”, w prosbie o wlaczenie oficjum do brewiarza rzymskiego ».

Nigdzie jednak sprawa §w. Jacka jako patrona Polski nie zostata poruszona
wprost, nie wiadomo wigc doktadnie, czy za stowami tutelaris Poloniae lub pa-
tronus Poloniae kryje si¢ patron gtéwny, czy jeden z patronow Krolestwa (patro-
nus Regni)?

Szkoda, ze kwestia ta nie zostata wowczas podjeta, wiazat sig z nia przeciez sto-
pien celebracji obchodow. Dla przyktadu: kiedy w 1631 r., krol Zygmunt III popro-
sit 0 wlaczenie do brewiarza rzymskiego oficjum z oktawa ku czci §w. Wojciecha,
patrona Polski, Kongregacja uzalezniata swoja odpowiedz od faktu czy jest on
(gtownym) patronem Polski: ,,Si sanctus Adalbertus est patronus, posse concedi
officium cum octava, si vero non est patronus, concedi pro die festi tantum iux-
ta rubricas” .

deratur, et gubernat, Deo cui adstat, et quem praesens intuetur, commendabit, ac meus etiam regni-
que mei in caelis assiduus erit patronus”.

2 Por. AKSK, Positiones Decretorum et Rescriptorum, 8.05.1604, nr 751; por. takze: W. Grama -
towski, Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedow..., s. 148.

24 Por. AKSK, Positiones Decretorum..., 15.04.1606, nr 1192; por. takze: W. Gramatowski,
Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedow..., s. 153, 154.

%5 Por. AKSK, Positiones Decretorum..., 10.12.1629, nr 8190; por. takze: W. Gramatowski,
Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedow..., s. 234, 235.

26 Por. AKSK, Positiones Decretorum..., 1.02.1625, nr 6088; por. takze W. Gramatowski,
Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedow..., s. 219, 220.

7 Opieramy sig¢ tutaj na dokumentach, ktére Wiktor Gramatowski wyszukat w AKSK i opisat

w wielokrotnie juz cytowanej pracy pt. Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedow...

28 Por. AKSK, Positiones Decretorum..., 15.04.1606, nr 1192; por. takze W. Gramatowski,
Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedow..., s. 153, 154.

2 Por. AKSK, Positiones Decretorum..., 17.06.1606, nr 1242; por. takze W. Gramatowski,
Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedow..., s. 154.

30 AKSK, Positiones Decretorum..., 22.11.1631, nr 8948; por. takze W. Gramato w sk i, Polonica
liturgiczne w Kongregacji Obrzedow..., s. 240, 338, 339.
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Dlaczego zatem nie doprowadzono po kanonizacji do oficjalnego ustanowienia
$w. Jacka glownym patronem Polski? Moze z biegiem czasu kult jego po prostu
ostabl? A moze nie widziano potrzeby zwracania si¢ w tej sprawie do Kongregacii,
uwazajac, ze wystarczy powszechne przekonanie, co do jego wyjatkowej opie-
ki? Przypomnijmy, ze doktadne normy dotyczace wyboru i zatwierdzania patro-
now przez Kongregacje Obrzedow zostana ustalone dopiero w 1630 r., czyli 36
lat po wyniesieniu $w. Jacka do chwatly ottarzy. Za tym, ze wspodtczesni postrze-
gali go jednak w sposob wyjatkowy, przemawiaja liczne $wiadectwa jego kultu,
takze te artystyczne. Przyktadem moze by¢ tutaj obraz w gléwnym ottarzu rzym-
skiego ko$ciota sw. Stanistawa, biskupa (fot. 1). Jego autorem jest wtoski malarz
Antiveduto Grammatica (1571-1626), ktorego przyjacielem 1 wspolpracownikiem
byt przez jaki$§ czas sam Caravaggio. Dzieto powstalo w 1594 r., z okazji kanoni-
zacji §w. Jacka, ktora swoim splendorem i obecno$cia ogromnej rzeszy wiernych
(thum wypehial przestrzen od bazyliki §w. Piotra do zamku Aniota) poruszyta ca-
ly 6wczesny Rzym?3!. Sam obraz ukazuje Chrystusa w otoczeniu §w. Stanistawa,
$w. Wojciecha i klgczacego na tle polskiego krajobrazu — §w. Jacka. Pierwsze spo-
strzezenie — to zniknigcie z grona czterech glownych patronoéw Polski, ustalonych
w 1436 1., $w. Floriana i §w. Wactawa. Fakt ten potwierdza, ze na przestrzeni wie-
kow liczba gtdéwnych patronéw Polski ulegata zmianom, potwierdza rowniez wzra-
stajacy z czasem kult $wigtych — Polakow (wszyscy trzej $wigci ukazani na obra-
zie to Polacy)?2.

Drugie spostrzezenie to sama obecno$¢ $w. Jacka w gronie glownych patro-
néw Polski, ktora mozna interpretowacé w kategoriach ,,przejecia” miejsca zajmo-
wanego dotad przez $w. Floriana i sw. Wactawa. Wszystko to jednak sa tylko ar-
tystyczne wizje i nasze przypuszczenia, namacalnych dowodow sprzed 1686 r.,
kiedy to oficjalnie ustanowiono $w. Jacka glownym patronem Polski, nie udato
nam si¢ bowiem odnalez¢.

Wracajac jeszcze do czaséw kanonizacji, wiemy, ze druga polowa XVI w.,
a zwlaszcza wiek XVII, to okres umacniania pozycji Kosciota katolickiego w Polsce.
Miatlo to by¢ antidotum na niepokoje wywotane fala reformacji®>. W kraju daje si¢
wowczas zauwazy¢ znaczne ozywienie religijne, a jednym z jego przejawow jest
rosnacy kult §wigtych. W niedlugim czasie, po kanonizacji $w. Jacka, do Watykanu
plyna wigc nowe prosby w sprawie beatyfikacji badz kultu Szymona z Lipnicy *,
Jana z Dukli®, czy Stanistawa Kostki*. W przypadku tego ostatniego, jak wy-
kazuje badacz Archiwum Kongregacji Obrzgdow, Wiktor Gramatowski, wkrotce
po uzyskaniu zezwolenia na odprawianie mszy $§w. ku jego czci (10 VIII 1670) %,

31 Por. M. M a c hej ek, Dziela sztuki w koSciele i hospicjum $w. Stanistawa w Rzymie, [w:] Kosciét
i hospicjum sw. Stanistawa w Rzymie, red. H. J. Nowacki, Rzym 2000, s. 24-26.

32 Por. W. Gramatowski, Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedéw..., s. 130.

33 Por. tamze.

3 Por. tamze, s. 165, 166, 170, 182.

35 Por. tamze, s. 190-192.
Por. tamze, s. 157.
Por. tamze, s. 158.
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Fot. 1. Obraz wloskiego malarza Antiveduto Grammatica (1571-1626), namalowany w 1594 r.,

z okazji kanonizacji $w. Jacka (Kosciot sw. Stanistawa, biskupa i mgczennika, w Rzymie)
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»przez caly rok 1673 [do Rzymu] naptywaty dziesiatki prosb o zaliczenie bl.
Stanistawa Kostki do gtdéwnych patronéw Polski. Nadsytali je nie tylko zwierzch-
nicy Kosciota i dostojnicy §wieccy, ale takze nizsze duchowienstwo i obywatele
miast” . Presja tych prosb musiata byé na tyle silna, ze Stolica Swieta zdecydo-
wala si¢ odstapi¢ od wydanego wczesniej przepisu (23 III 1630 r.) zabraniajacego
przyznawania tytutu patrona btogostawionym. W 1674 r. papiez Klemens X (1670—
1676) oglosit, wigc bl. Stanistawa Kostke gldéwnym patronem Korony Polskiej
i Wielkiego Ksigstwa Litwy %, cho¢ na jego kanonizacjg przyjdzie jeszcze czeka¢
ponad 50 lat, do 31 XI 1726 .

Wraz ze wspomniang decyzja Klemensa X powraca takze sprawa patronatu $w.
Jacka. Pomimo zapewnien, Ze na przyznanie bl. Stanistawowi tytutu gtownego
patrona Polski istnieje w kraju powszechna zgoda (il commune consenso)®, de-
cyzja ta wywotala jednak w Polsce pewne controversiae*'. Z perspektywy czasu
mozemy si¢ jedynie domysla¢, jaka byta ich natura. By¢ moze, pewne srodowiska
ko$cielne (a zwlaszcza zakon dominikanow), przekonane o wyjatkowej opiece §w.
Jacka nad narodem, uwazaty, ze to wtasnie on, w pierwszej kolejnosci, zastugu-
je na ten tytut. By¢ moze poczuty si¢ ,,dotknigte”, ze w jednym rzg¢dzie wymienia
si¢ $w. Wojciecha, sw. Stanistawa biskupa i bt. Stanistawa Kostke, a pomija tak
wielkiego misjonarza Polski. A moze po prostu obawiano si¢, ze wraz z oglosze-
niem nowego patrona posta¢ sw. Jacka zostanie zepchnigta na dalszy plan. Rzecz
z pewnoscia wymaga dalszych szczegotowych studiéw. Dla badaczy dziejow pa-
tronow Polski wazne jest, ze dopiero po decyzji w sprawie bl. Stanistawa Kostki
rozpoczely sig oficjalne starania na rzecz ustanowienia $w. Jacka gléwnym pa-
tronem Polski i ze stangty za nimi najwigksze 6wczesne autorytety. W 1686 r. pi-
sze bowiem w tej sprawie do papieza Innocentego XI (1676—1689) krdl Jan 111
Sobieski (1674—1696), ktoremu po zwycigstwie pod Wiedniem (1683 r.), ten sam
papiez nadat tytul ,,Obroncy wiary” (,, Defensor fidei”’). Prosbe kréla przedkta-
da petniacy funkcjg rezydenta przy papieskim dworze, p6ézniejszy kardynat Jan
Kazimierz Denhoff, stojacy na czele poselstwa wystanego do papieza po wikto-
rii wiedenskiej.

Nie znamy, niestety, oryginatu krélewskiego pisma. W archiwum Kongregacji
Obrzedow zachowalo sig jednak jego wioskie streszczenie (memoriale), ktore,
wraz z thimaczeniem, warto w tym miejscu przytoczy¢:

Tekst wtoski (pisownia oryginalna):

Beatissimo Padre,
Grandissima fu mai sempre la devotione professata in tutto il Regno di Polonia
verso San Giacinto dell’Ordine de Predicatori et infinite sono le gratie ch’il Signore

3 Tamze, s. 128, 129.

3 Por. AKSK, Decreta Liturgica 16851686, 31.08.1686, f. 163 v.

% Por. W. Gramatowski, Polonica liturgiczne w Kongregacji Obrzedow..., s. 78.
4 Por. D. Cortesini, De caelestium patronorum..., s. 46.
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Iddio si ¢ degnato e si degna concedere a quelli popoli ad intercessione di questo
suo gran servo, di modo che la Maesta del Re nell’uscire ultimamente in campagna
I’ha invocato et assunto per uno de suoi tutelari perché gli presti assistenza in quelle
eroiche imprese che medita a pro della Santa Fede. Mosso, pertanto, dal fervore
della propria devotione non meno che dall’esempio regale, tutto quel Regno som-
mamente desidera di annoverare fra li suoi principali Protettori e Patroni il Santo
suddetto e con il mezzo di Lettera particolare di Sua Maesta porta alla Santita Vostra
le sue humilissime suppliche per questa gratia**.

Thimaczenie polskie (A. N.):

Ojcze Swiety,

w calym Krolestwie Polskim $w. Jacek, z zakonu dominikandw, cieszyl si¢ zawsze
najwickszym kultem i niezliczone sa taski, ktére Pan Bog, za wstawiennictwem
tego wielkiego swojego Stugi, byl i jest laskaw udziela¢ zamieszkujacym go ludom.
To dlatego, Jego Krolewska Wysokos¢, udajac si¢ na ostatnia wojneg, wzywat go
i obrat sobie za jednego ze swoich obrofnicow *, aby towarzyszyt mu w bohaterskich
wyprawach, podejmowanych w imi¢ Swigtej Wiary. Cate Krolestwo Polskie, roz-
palone zarem poboznosci i poruszone przyktadem krola, pragnie zatem najgorecej,
aby $w. Jacek zaliczony zostal pomigdzy jego glownych Patrondéw i Opiekunow,
zanoszac do Waszej Swiatobliwosci, za posrednictwem specjalnego listu Jego
Wysokosci, swoje najpokorniejsze btagania, aby taska ta zostata mu udzielona.

Autorytet krola Jana III Sobieskiego i1 argumenty zawarte w licie odniosty
skutek. Nie bez znaczenia bylo tez zapewne pragnienie Stolicy Swietej, aby za-
radzi¢ nieporozumieniom powstatym w wyniku poprzedniej decyzji dotycza-
cej bl. Stanistawa Kostki. ,,Dla wzrostu poboznosci Kroéla i Krolestwa” oraz ,,dla
usmierzenia niepokojoéw”#, 31 VIII 1686 r. Sacra Rituum Congregatio ustanowi-
a $w. Jacka, wyznawcg, gldwnym patronem Krolestwa Polskiego, na réwni (ae-
que Principalem) z bt. Stanistawem Kostka. Decyzja Kongregacji, zapisana r¢cz-
nie w ksiedze pt. Decreta Liturgica, trudna jest dzisiaj do odczytania, tym niemniej,
poniewaz nigdy prawdopodobnie nie byla opublikowana, uwazamy za shuszne, aby
ja tutaj przytoczy¢ w takiej formie, w jakiej udato nam sig ja odtworzy¢ (salvo me-
liore iudicio). W dekrecie staramy si¢ zachowaé oryginalng pisownig, interpunk-
cje jednak dostosowaliSmy do wspolczesnych zasad.

42 Por. AKSK, Positiones Decretorum..., 31.08.1686.

4 Krél, udajac sig na wyprawe wiedenska, modlit si¢ dtugo przy grobie §w. Jacka w Krakowie.

# Por. D. Cortesini, De caelestium patronorum..., s. 46: ,,Tum ad fovendam pietatem Regis et
Regni, tum ad sedandas controversias”.
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Tekst acinski:
Poloniae

Piis precibus pro parte Serenissimi Joannis III Poloniae Regis, et totius sui Regni
porrectis ab Eminentissimo et Reverendissimo Domino Carolo Cardinali Barberino
eiusdem Regni Protectore; Necnon a Reverendissimo Domino Ioanne Casimiro ex
Comitibus Donhoff*, Archihospitalis Sancti Spiritus Commendatario, praefati
Regni apud Sanctissimum Dominum Nostrum Jnnocentium Papam XI. ablegato,
et per Eminentisimum et Reverendissimum Dominum Cardinalem Aszolinum
relatis, Sacra Rituum Congregatio declaravit Sanctum Hyacinthum, Confessorem
ordinis Praedicatorum, Patronum et Protectorem praedicti Regni eodem modo
aeque Principalem ac Beatum Stanislaum Koskae*” Societatis Jesu nuper sub die
2 Decembris 1673 declaratum, et die 20 eiusdem mensis et anni a Sanctissimo
confirmatum, cum omnibus et singulis praerogativis similibus Patronis Regni
competentibus, iuxta tamen ritum Rubricarum Breviarij et missalis romani, decretis
eiusdem Sacrae Congregationis constitutionibus Apostolicis contrarium disponen-
tibus quibuscumque non obstantibus. Hac die 31 Augusti 1686,

Thimaczenie polskie (A. N.):

Uwzgledniajac pobozne prosby, ktore w imieniu Najjasniejszego Krola Polski
Jana III i catego jego Krolestwa przedtozyt protektor tegoz Krolestwa, Jego
Eminencja Najczcigodniejszy kardynat Carlo Barberini ¥, oraz Najczcigodniejszy
Jan Kazimierz z hrabiéw Denhoff*’, opat komendatoryjny Arcyszpitala pw. Ducha
Swietego i legat wspomnianego Krolestwa przy Naszym Najswietszym Panu, pa-
piezu Innocentym XI, przedstawione przez Jego Eminencj¢ Najczcigodniejszego
kardynata Azzolini®!, Swigta Kongregacja Obrzedow oglosita $w. Jacka, wy-
znawce, z Zakonu Kaznodziejow, gtownym Patronem i Opiekunem wspomnia-
nego Krolestwa, na rowni z blogostawionym Stanistawem Kostka z Towarzystwa
Jezusowego, ogltoszonym niedawno, dnia 2 grudnia 1673 r., a dnia 20 tego same-
go miesiaca i roku zatwierdzonym przez Ojca Swigtego 2, wraz ze wszystkimi

45 Powinno by¢ Dénhoff, albo Denhoff.

# Prawdopodobnie chodzi tutaj o kardynata Decio Azzolini (16237-1689).
Napisano Hoskae i poprawiono na Koskae, powinno by¢ Kostkae.

8 AKSK, Decreta Liturgica 16851686, 31.08.1686, f. 163 v.

4 Carlo Barberini (1630—1704), kardynal, protektor Polski przy Kurii Rzymskiej w latach 1681~
1693.

0 Jan Kazimierz Denhoff (z niem. Donhoff, 1649-1697), kardynat i dyplomata, reprezentuja-
cy w Rzymie interesy polskiego krola. Stat na czele delegacji, ktora po zwycigstwie pod Wiedniem
(1683 r.) w imieniu Jana III Sobieskiego wreczyta papiezowi Innocentemu XI sztandar Mahometa
oraz stynny list zaczynajacy si¢ od stow: Venimus, vidimus, Deus vicit.

31 Kardynat Decio Azzolini (16237-1689), Sekretarz Stanu w latach 1667—1669.

52 Brewe papieza Klemensa X, potwierdzajace ustanowienie bl. Stanistawa Kostki gtdwnym
Patronem Polski, napisane zostato pozniej i nosi date 8 I 1674 r. Por. np. w AKSK, Fondo Q, (Stanislaus
Kostka), Relazione degli atti piu sostanziali fatti nella causa della canonizzazione del B. Stanislao
Kostka della Compagnia di Gesu e stato di essa causa, f. 58.
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Fot. 2. List apostolski w formie brewe, z dnia 24 IX 1686 r., w ktorym papiez Innocenty XI
ustanawia §w. Jacka glownym patronem Krolestwa Polski i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
(Krakow, Archiwum Polskiej Prowincji Dominikandéw — dokumenty pergaminowe, nr 488)

i poszczegdlnymi przywilejami przystugujacymi podobnym Patronom Kroélestwa,
jednak z zachowaniem rubryk brewiarza i mszatu rzymskiego. Zadne uchwalone
Konstytucje Apostolskie, nakazujace tejze Swietej Kongregacji co$ przeciwnego,
nie stoja temu na przeszkodzie. Dnia 31 sierpnia 1686 roku.

Zgodnie ze zwyczajem Kurii Rzymskiej, na podstawie decyzji Kongregacji
Obrzedow sporzadzony zostal nastgpnie List Apostolski w formie brewe, nosza-
cy datg 24 IX 1686 r. (fot. 2). Papiez Innocenty XI potwierdza w nim, ze na pro$-
be krola Jana III Sobieskiego ustanawia §w. Jacka glownym patronem i protekto-
rem Krolestwa Polski i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego oraz nalezacych do nich
ziem. Odno$nie do samej celebracji $wigta, powinno ono przebiega¢ wedhug tych
samych zasad jak pozostatych gtdéwnych patronéw Polski — §w. Wojciecha, $w.
Stanistawa, biskupa i mgczennika, oraz bt. Stanistawa Kostki %.

Jakie byly dalsze losy $w. Jacka jako patrona Polski? Niestety, rownie trudne
jak jego droga do kanonizacji i ustanowienia gtdéwnym patronem Krolestwa. Jak si¢
bowiem okazato, powigkszenie grona patronow gltéwnych o bt. Stanistawa Kostke
(1674 1.) i $w. Jacka (1686 r.) nie zamknglo sprawy. Zapoczatkowato raczej pewna

33 Oryginat papieskiego brewe w jezyku tacinskim (pergamin, o wymiarach 32 x 40 cm, ze $lada-
mi pieczgci Rybaka) znajduje si¢ w Krakowie, w Archiwum Polskiej Prowincji Dominikanéw (do-
kumenty pergaminowe, Krakow, nr 488).
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tendencj¢ do przyznawania tego tytutu kazdemu Polakowi wyniesionemu w poz-
niejszych latach na oltarze, nawet jesli byt on ,,tylko” btogostawionym. W stosun-
kowo krétkim czasie kolejnymi gtownymi patronami Polski zostali wigc: bt. Kinga
(beatyfikacja w 1690 r., patronka Polski i Litwy w 1715 r.), bt. Jan z Dukli (bea-
tyfikacja w 1733 r., patron Polski i Litwy w 1739 r.), bt. Wladystaw z Gielniowa
(beatyfikacja w 1750 r., patron Polski i Litwy w 1753 r.), bt. Jan Kanty (beatyfi-
kacja w 1690 r., patron Polski i Litwy w 1737 r.) 5.

Jak tatwo przewidzie¢, praktyka zwigkszania liczby glownych patronow, wyste-
pujaca zreszta nie tylko w Polsce, musiala w konsekwencji doprowadzi¢ do pew-
nej ,,dewaluacji” samej idei. Wydana w ramach odnowy posoborowej Vaticanum II
instrukcja na temat kalendarzy szczegdtowych (Calendaria particularia) zalecala
zatem wyraznie, aby patron gtdéwny byt tylko jeden(!), ktéremu, ze wzgledu na ja-
kie$ specjalne okoliczno$ci, moglby towarzyszy¢ inny, ale tylko jako patron dru-
gorzedny .

W obowiazujacym aktualnie na terenie Polski kalendarzu liturgicznym, Stolica
Swieta zgodzila si¢ na wielokrotne odstepstwo od tej normy, zatwierdzajac jako
patronow glownych: Najswigtsza Maryje Panng — Krolowa Polski, $w. Wojciecha,
biskupa i meczennika, oraz $w. Stanistawa, biskupa i meczennika, natomiast ja-
ko patronéw drugorzednych: $w. Stanistawa Kostke, zakonnika, i §w. Andrzeja
Bobolg, kaptana i mgczennika.

W grudniu 2004 r. Konferencja Episkopatu Polski zwrécita si¢ do Stolicy Swietej
z prosba o ustanowienie kolejnego patrona drugorzednego. Poniewaz prosba ta nie
uzyskata dotad recognitio, ograniczymy sig¢ tylko do stwierdzenia, ze nie dotyczy-
a ona ,,Apostota Polski” — $w. Jacka.

% % %

W wydanym niedawno opracowaniu pt. Kosciot i religijnos¢ Polakow1945—
1999%, jeden z jego autoréw — Andrzej Datko, zwrocit uwage na ,,nierozwinigty
w Polsce kult §wigtych” oraz na ,,niewielka ilo$¢ relikwii i groboéw $wigtych pa-
tronéw miast i regiondw” %%, Stan ten, zdaniem autora, usilowano w przesztosci
zmienic¢ ,,poprzez translacje relikwii, jak na przyktad sw. Zygmunta do Ptocka i $w.
Floriana do Krakowa. Nie wystarczyto to jednak, aby wypehi¢ swoista «pustke

3% Wszystkie daty za: W. S ch e nk, Z dziejéw liturgii w Polsce..., s. 193-195.

35 Por. Instrukcja De Calendariis particularibus atque Officiorum et Missarum Propriis recognos-
cendis (24 VI 1970), nr 31: ,,Patronus principalis unus tantum sit. Ob peculiares rationes, alius,
tamquam secundarius, addi potest”.

36 Ostatnia czg$¢ artykutu to osobiste refleksje autora, majace zacheci¢ do dalszych badaf i dys-
kus_ji na temat roli $w. Jacka w dziejach polskiego narodu.

ST Koscidt i religijnosé Polakéw 1945-1999, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 2000
(Studia Socjologiczno-Religijne, 19).

8 A. Datko, Sanktuaria i pielgrzymki — Patnictwo w Polsce po roku 1945, [w:] KosScidt i reli-
gijnos¢ Polakow...,s. 311.
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sakralna» na polskim terytorium i dlatego funkcjg patronatu, opieki i wstawienni-
ctwa, ktore na Zachodzie pehili §wigci, w Polsce przyznano Matce Bozej”*.

Zwazywszy na liczbe swietych i btogostawionych, jakimi cieszy si¢ Koscidt
w Polsce przypuszczamy, Ze piszac o ,,nierozwinigtym kulcie $wigtych”, autor po-
rownywal go z takimi krajami, jak Hiszpania czy Wlochy, gdzie jest on szczegol-
nie zywy. Czy w Polsce mogt on si¢ tak rozwina¢ jak we wspomnianych krajach?
Niewatpliwie, przynajmniej kilka razy na przestrzeni dziejow byta ku temu oka-
zja. Najwigksza, naszym zdaniem, pojawita si¢ wraz ze §w. Jackiem, najbardziej
znanym w §wiecie polskim swigtym .

Co wigc przeszkodzito, ze nie powstat wokoét niego kult na miarg na przyktad
$w. Antoniego, a na naszych ziemiach nie doczekaliSmy si¢ drugiej ,,Padwy Pol-
nocy”?

O tym, ze porownanie obydwu $wigtych nie musi by¢ na wyrost, mozemy si¢
przekona¢, analizujac ich zyciorysy. Obydwaj urodzili si¢ w tym samym czasie:
$w. Antoni w 1195 r., §w. Jacek okoto 1200 r. Obydwaj byli niestrudzonymi misjo-
narzami, doskonale uzupehiajacymi si¢ w ewangelizowaniu 6wczesnej Europy:
$w. Antoni dziatat na Poludniu i Zachodzie, $w. Jacek na Potnocy i Wschodzie.
Obydwaj byli wybitnymi kaznodziejami, obydwaj cieszyli si¢ stawa cudotworcow,
a po $mierci do ich grobow pielgrzymowaty rzesze wiernych.

O powodach, dla ktoérych §w. Jacek nazwany zostatl ,,Apostotem Potocy” i za-
liczany jest do ,,najwigkszych postaci XIII w. 1 jednego z najwybitniejszych me-
76w owczesnej Europy” ¢!, juz wspomnieliSmy. W perspektywie rozwoju jego kul-
tu, a zwlaszcza poboznosci ludowej, warto zwrocié¢ jeszcze uwagg na niezwykle
ludzki, dobrotliwy, charakter tej postaci, ktora gloszac Ewangeli¢ i wzywajac do
nawrocenia, nie pigtnowala i nie rzucata na ludzi gromow. To on sam raczej byt
takim $laskim pieronem, twardym i odpornym na przeciwnosci (kilkakrotnie pie-
szo przemierzyl Polske), ale o tagodnym, golebim sercu, wrazliwym na los kaz-
dego cztowieka. Mowi sig, ze szczegolna troska otaczal matki proszace o zdrowie
dla swoich dzieci, ktorym poprzez modlitwy i cuda starat si¢ ulzy¢ w cierpieniu.
Mozna tu wspomnie¢ jeszcze o stynnych pierogach §w. Jacka, ktérymi, w czasie
wielkiego glodu, miat nakarmic¢ biednych. Jest w tej legendzie jeszcze jeden rys
jego $laskiej natury, ktorej blizej do czynu (sam owe pierogi wymyslil i zrobit)
anizeli do piora (sw. Jacek, przeciwienstwie do $w. Antoniego, nie pozostawil po
sobie zadnych pism).

Zar6wno czynu, jak i piora zabrakto jednak jego rodakom w rychtym doprowa-
dzeniu §w. Jacka do chwaty ottarzy. O. Seweryn Lubomlczyk (1532-1612), gor-

% Tamze.

% Por. H.Fros, F. S o wa, Twoje imie. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, Krakow 1988,
s. 294, oraz rdznojgzyczna bibliografi¢ dotyczaca §w. Jacka, opracowana przez R. Gustawa [w:]
Hagiografia polska. Stownik bio-bibligraficzny, red. tenze, t. 1 (A-K), Poznan—Warszawa—Lublin
1971, s. 448-456.

%1 Takq opinig o $w. Jacku reprezentowat m.in. znany historyk i historiozof Feliks Koneczny. Por.
B. Gancarz, Ruchliwy misjonarz, [w:] www.opoka.org.pl; por. takze G. Tur o w s ki, llustrowany
leksykon polskich swietych, blogostawionych i stug Bozych, Krakow 2005 s. 44.
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liwy prokurator i kronikarz procesu, skarzyt si¢ na ,,zaniedbania” (negligentia)
wladz zakonnych w tej materii, a szczegolnie na wieloletnie przerwy w spisywa-
niu task otrzymanych dzigki jego wstawiennictwu, rzecz szczeg6lnie wazna dla
procesu®?. Faktem jest, ze jesli Sw. Antoni czekat na kanonizacjg niespetna rok
(1231 r.), w przypadku $w. Jacka trzeba bylo czeka¢ az 337 lat!

Na szcze$cie przez caly ten czas jego kult nie ostabt, a kanonizacja w 1594 r.,
umocnita jego §wiatowy zasigg. W 1625 r. coroczny obchdd $w. Jacka wpisany zo-
stat do Kalendarza liturgicznego Kosciota®, a msza $w. i liturgia godzin ku jego
czci sprawowane byly w tzw. rycie zdwojonym, czyli jako §wigto wyzszego rzg-
du (festum duplex). Obchod dwoch innych polskich §wigtych obecnych w mszale
rzymskim, tzn. $w. Kazimierza i §$w. Stanistawa, biskupa i me¢czennika, sprawowa-
ny byl w tzw. rycie potowicznym lub pét§wiatecznym (festum semiduplex) .

Wraz z obecno$cia w liturgii pojawita si¢ takze obecnos¢ w sztuce. W XVII w.
$w. Jacek nalezat do grona najczgsciej malowanych $wigtych we Wioszech. Jego
obrazy i rzezby mozna byto spotka¢ takze w Austrii (Friesach, Graz, Wieden),
w Niemczech (Bamberg, Diisseldorf, Monachium), Francji (Bordeaux, Paryz),
Belgii, Anglii, Holandii i wielu innych krajach na wszystkich kontynentach %.
Oprocz dziet sztuki, tworzonych czesto przez takich mistrzéw, jak El Greco (zmart
w 1614 1.), Ludovico Carracci (zm. w 1619 1.), ktorego obraz znajduje si¢ w Luwrze,
czy Giovanni Battista Tiepolo (zm. w 1770 r.), imi¢ $w. Jacka nadawano nowym
dzielnicom, miastom czy diecezjom .

Dlaczego zatem, wracamy do naszego pytania, jego kult, rozpowszechniony
na catym $wiecie, nie rozwinal si¢ na miarg kultu, jakim cieszyt si¢ i cieszy $w.
Antoni? W samych Wtoszech, dodajmy, kult §w. Antoniego w niczym nie ogra-
niczyt ani nie przeszkodzit kultowi Matki Bozej, by przywota¢ tylko sanktuaria
w Loreto, Pompejach czy Syrakuzach? Moze wigc w przypadku $w. Jacka jego
kult, po prostu, po latach si¢ wyczerpal? A moze znowu zawinita owa negligen-
tia, ktora, jak to juz kiedy$ gorzko zauwazyt o. Seweryn, ,,jest pozywka i1 karmi-
cielka zapomnienia” (fomentum et nutrix oblivionis)*. Wiadomo, ze kazdy kult
wymaga pielegnacji; samo stowo ,,kult” (od tacinskiego czasownika colo) ozna-
cza uprawg i pielegnacje. Wymaga wigc modlitw, nabozenstw, pielgrzymek, kos-
ciotow. Stynna bazylike¢ $w. Antoniego w Padwie zaczgto budowac juz 7 lat po
$mierci $wigtego, w Polsce, jeszcze ponad 250 lat po $mierci $§w. Jacka byly kto-

2 Por. Severinus [Lubomlius], De vita, miraculis et actis canonizationis sancti Hyacinthi...,
s. 113.

% Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia, Commentarius in Annum Liturgicum
instauratum, in Novum Calendarium Generale et in Litanias Sanctorum, [w:] Calendarium Romanum
(editio typica), Typis Polyglottis Vaticanis 1969, s. 135.

% Por. np. Missale Romanum ex decreto ss. Concilii Tridentini restitutum (wydanie z roku
1643).

% Por. P. Birkner, Beitrige zur Ikonographie des hl. Hyazinth, ,Archiv fiir Schlesische
Kirchengeschichte” 1958, 16, s. 111-136.

% Na przyktad w 1852 r. powstata w Kanadzie (Québec) diecezja Saint-Hyacinthe.

¢ Por. Severinus [Lubomlius], De vita, miraculis et actis canonizationis sancti Hyacinthi...,
s. 113.
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poty z powotaniem komisarzy do procesu kanonizacyjnego ®, a wezesniej kilka-
krotnie przerywano spisywanie cudow. Opo6znienia zwigzane z procesem, miaty
niewatpliwie wptyw na rozwoj kultu $w. Jacka, podobnie jak pewnego rodzaju po-
czucie ,,spelnienia misji”, dajace si¢ zauwazy¢ po poczatkowej euforii wywotanej
kanonizacja. Tym, co najbardziej, naszym zdaniem, zawazyto na ostabieniu kul-
tu $w. Jacka w Polsce, a posrednio takze na catym $wiecie, byta wspomniana juz
tendencja do mnozenia liczby gtéwnych patronéw Krolestwa, rozpraszajaca kult
najwazniejszych $wigtych w kraju na wiele osrodkow, powstajacych najczgsciej
wedtug pewnego zakonnego klucza.

Znamienny dla nas moze by¢ jeden przyktad, ukazujacy dobitnie, ze zamiast
pielggnowac i jeszcze bardziej rozwija¢ kult znanego w calym §wiecie Apostota
Péinocy — $w. Jacka, skupiono si¢ na promowaniu nowego, mato wowczas zna-
nego $wiatu bt. Stanistawa Kostki. Ot6z, kiedy na przetomie lat sze$¢dziesiatych
i siedemdziesiatych XVII w., zaczgty do Watykanu naplywac dziesiatki listow,
najpierw z prosba o zezwolenie na odprawianie mszy §w. i odmawianie brewia-
rza ku jego czci (zezwolenie otrzymano w 1670 r.), a nast¢pnie o ustanowienie
go glownym patronem Polski (1674 r.), prawie dokladnie w tym samym czasie,
pomigdzy sierpniem 1670 r. a marcem 1673 r., na kolumnadzie Berniniego wo-
kot placu $w. Piotra, umieszczono rzezbg jedynego sposrod 139 Swigtych przed-
stawiciela Polski — $w. Jacka®. W zamysle autoréw projektu jawit si¢ on bowiem
jako misjonarz Starego Kontynentu, sasiadujacy z §w. Franciszkiem Ksawerym
i $w. Ludwikiem Bertrandem, reprezentujacymi ewangelizacje nowych ladow .
Dla nas wazny jest tutaj fakt, ze jeszcze w XVII w. $w. Jacek byl postrzegany ja-
ko jeden z najwazniejszych misjonarzy Europy i ze jego kult w Rzymie byt nadal
bardzo zywy, mimo uptywu 80 lat od kanonizacji.

Trudno to powiedzie¢ o bt. Stanistawie Kostce, cho¢ jego sprawy akurat w tym
czasie byly omawiane w Wiecznym Miescie, a ponadto znajdowat si¢ tam jego
grob. By¢ moze to czysty przypadek, ale na oryginale przytoczonego przez nas
dekretu z 1686 r. wida¢, ze nawet pracownik Kongregacji Obrzedow miat ktopoty
z zapisaniem jego nazwiska: zamiast Kostkae napisat bowiem Hoskae, a nastgp-
nie ,,poprawil” na Koskae(!)”

Wracajac do rzezby §w. Jacka, warto zwrdci¢ uwagg na jeszcze jeden jej szcze-
g6l Niewiele oséb wie, ze autor rzezby, Lazzaro Morelli, nadat twarzy naszego
swigtego rysy... $w. Antoniego z Padwy!”? Prawdopodobnie jest to kolejny przy-
padek: dla pielgrzyma z Polski, patrzacego na rzezbg z placu $w. Piotra, brzmi on
jednak jak wyrzut, dotyczacy pewnej zmarnowanej szansy. Nie tylko bowiem nie
udato si¢ w Polsce stworzy¢ o$rodka kultu na miarg ,,Padwy Potnocy”, ale nie uda-

% Por. Z. Obertynski, Dzieje kanonizacji sw. Jacka..., s. 93.

% Por.J.S.Pasierb, M.Janocha, Polonica artystyczne w zbiorach watykanskich, Warszawa
1999, s. 146, 151, 152.

70 Por. tamze, s. 149.

"1 Archiwum Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, Decreta Liturgica 16851686, 31.08.1686,
f. 163 v.

2 Por.J. S.Pasierb, M. Janocha, Polonica artystyczne w zbiorach watykanskich..., s. 151.
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fo si¢ nawet ,,zatrzymac” §w. Jacka w Kalendarzu liturgicznym Kosciota. Po prze-
szto 300 latach jego obecnosci w mszale rzymskim i brewiarzu zostal on stamtad
usuni¢ty (nie myli¢ z Martyrologium Romanum), poniewaz, jak stwierdzono, ,,non
agitur de Sancto «momentum universale revera prae se ferente»””.

Istnieje obawa, ze nie udato sig takze ,,zatrzymac” §w. Jacka jako jednego
z Ojcdw naszej wiary, w zbiorowej §wiadomosci narodu: ,,nemo propheta in pa-
tria sua?”. Jest jednak rzecza zastanawiajaca, jak wielki, by nie powiedzie¢ zasad-
niczy wktad w doprowadzenie do jego kanonizacji mieli przedstawiciele innych
narodow. Przynajmniej kilku wypada tutaj wspomnie¢. Niemca — Rudolfa (lub
Ludolfa), wybitnego dominikanina i profesora Uniwersytetu Jagiellonskiego, kto-
ry propagowal sprawg kanonizacji $w. Jacka na poczatku XVI wieku™. Wtocha
— Dominika de Castelnedulo, dominikanina z Bresci i prowincjata Ziemi Swigtej,
autora formularza mszy §w. i brewiarza o $w. Jacku”. Innego Wtocha — kardyna-
fa Hipolita Aldobrandini, ktory jako legat w Polsce nawiedzit grob $w. Jacka™,
a nastepnie, juz jako papiez Klemens VIII, z wielka zyczliwoscia odnosit si¢ do je-
go kanonizacji: sam jej zresztg pozniej dokonat. Najwigkszy jednak wplyw, jak si¢
powszechnie uwaza, miat polsko-szwedzki krol Zygmunt I1I Waza, ktory sprawg
kanonizacji uwazat za jeden ze swoich podstawowych obowiazkéw 77, oraz wie-
lokrotnie juz tutaj przywotywany o. Seweryn Lubomlczyk — urodzony na Wolyniu
Zyd, ochrzczony w dojrzatym wieku u dominikanéw w Lucku i tam przyjety do
zakonu.

Paradoksalnie, jakby w ,,dowod wdzigcznosci”, kilka wiekow pozniej, 1 X
1999 r., polski papiez, Jan Pawet 11, Listem apostolskim Spes Aedificandi ustano-
wil jako trzech nowych patrondéw Europy, przedstawicieli najbardziej zastuzonych
przy kanonizacji $w. Jacka nacji: Wtoszke — §w. Katarzyne Sienenska, Szwedke —
$w. Brygide oraz niemiecka Zydowke — $w. Teresg¢ Benedykte od Krzyza (Edyte
Stein).

Nie ma dzisiaj mozliwosci, aby patronem Europy zostat §w. Jacek, nie ma row-
niez mozliwos$ci, aby zostat patronem Polski (nawet tym drugorzednym), z pew-
no$cia mogltby on jednak zostac¢ patronem Dzieta Nowej Ewangelizacji. Patrzac na
jego zycie i dokonania, jedno jest pewne — bytby to patron skuteczny.

3 Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia, Commentarius in Annum Liturgicum
instauratum..., s. 135.

" Por. Z. Obertynski, Dzieje kanonizacji sw. Jacka..., s. 91.

75 Por. tamze, s. 117.

76 Por. tamze, s. 132, 151.

77 Por. tamze, s. 135.

78 Por. tamze, s. 125.
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STORIA DELLA PROCLAMAZIONE DI SAN GIACINTO PATRONO
PRINCIPALE DELLA POLONIA

Sommario

Il culto dei santi in Polonia nell’epoca precedente al sec. XV costituisce il retroterra
storico-religioso che sovrintese alla redazione da parte del vescovo di Cracovia Zbigniew
Olesnicki nel 1436 della prima lista di santi patroni della Polonia: Adalberto, Stanislao,
Floriano e Venceslao. La canonizzazione di san Giacinto, avvenuta ad oltre tre secoli dalla
sua morte (1257), costitui il coronamento di una tradizione di culto rimasta, tuttavia, sem-
pre viva. L’importanza del santo slesiano nell’universo ecclesiale polacco sta nel fatto che
tre elementi chiave del suo apostolato costituiscono tuttora degli elementi fortemente carat-
terizzanti del cattolicesimo in Polonia: il culto eucaristico, la pieta mariana e la confessione
individuale. La volonta di nominarlo come «patronus assiduus» della Polonia fu espressa
per la prima volta dal re Sigismondo III Waza nella lettera da lui indirizzata al papa Sisto
V in vista della canonizzazione. Tuttavia, gia nei primi decenni successivi alla proclama-
zione I’interesse per la sua figura come patrono della Polonia pare notevolmente affievo-
lirsi fino ad comparire in modo solo del tutto incidentale nelle fonti. L’idea fu rilanciata
nel 1686 da una lettera del re Giovanni III Sobieski, di cui un prezioso riassunto in lingua
italiana € conservato nell’ Archivio della Sacra Congregazione dei Riti. Il testo viene ripro-
dotto dall’A. in originale, tradotto in polacco e brevemente commentato. All’intervento del
re segui, il 31 agosto 1686, la decisione della Sacra Congregazione dei Riti di proclamare
san Giacinto patrono principale della Polonia, al pari di san Stanislao Kostka, provvedi-
mento poi riconfermato dal Breve di papa Innocenzo XI del 24 settembre 1686. La procla-
mazione di altri santi patroni della Polonia nei decenni successivi contribuira ad una certa
svalutazione del significato stesso del titolo. Lo studio pone in rilievo la questione della
mancata propagazione del culto di san Giacinto in Polonia, affiancata da un certo disin-
teresse per I’approfondimento della figura del santo e da un’eccessiva moltiplicazione di
patroni principali e secondari. La noncuranza del suo culto in patria contrasta con la sua
fama di uno dei pit importanti missionari del continente, comprovata dalla testimonianza
artistica che fa di san Giacinto I’unico polacco raffigurato fra 139 santi sul colonnato del
Bernini in Piazza San Pietro.
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SLASCY DUCHOWNI ZASIADAJACY
W SEJMIE USTAWODAWCZYM I W I SEJMIE
II RZECZYPOSPOLITEJ POLSKIEJ

Z uwagi na brak ostatecznych rozstrzygnieé granicznych, na Gornym Slasku nie
przeprowadzono 26 1 1919 r. wyboréw powszechnych do Sejmu Ustawodawczego.
Dlatego do pierwszego ogolnopolskiego ciata parlamentarnego wtaczono reprezen-
tantOw z tego obszaru, ktorzy piastowali funkcje poselskie z ramienia polskich list
wyborczych w parlamencie ogolnoniemieckim. W ten sposob 7 11 1919 r. do polskie-
go gremium poselskiego powotano Gornoslazakow: ks. Pawta Brandysa i ks. Pawla
Pospiecha'!. Obaj wymienieni byli postami Reichstagu. Jako pierwszy prawo za-
siadania w niemieckim parlamencie uzyskat w 1907 r. ks. P. Brandys i utrzymat
je do konca I wojny swiatowej. W tym samym czasie zakonczyl tam swa aktyw-
nos¢ ks. P. Pospiech, ktorego wyborcy wprowadzili w szeregi poselskie w 1912 r.2

Poza wspomnianymi ksi¢zmi do polskiej konstytuanty na podobnych zasadach
zaproszono ks. Jozefa Londzina jako reprezentanta Slaska Cieszynskiego. W mo-
narchii austro-wegierskiej byl on przez cztery lata, w okresie od 1907 do 1911 r.,
postem do Rady Panstwa — austriackiego parlamentu w Wiedniu?.

Wspomniani kaptani w chwili wejscia do Sejmu Ustawodawczego RP, by-
li w sile wieku: najmtodszy byt ks. Po$piech (urodzony w 1878 r.), liczyt 41 lat,
a najstarszy — ks. Jozef Londzin (urodzony w 1863 r.) — miat woéwczas 56 lat, zas
Pawet Brandys obchodzit ,,Abrahama”. Srednia wieku $laskich postéw duchow-
nych wyniosta 49 lat. Przecigtna ta byta o 6,2 pkt wyzsza od 6wczesnej Sredniej
wieku 42,8 lat wszystkich $laskich postow*.

Po przyjeciu $wigcen kaptanskich (Londzin w 1889 r., Brandys w 1896 r.,
a Pospiech w 1903 r.) kaptani ci byli inkardynowani do diecezji wroctawskiej.

' M. Piela, Udzial duchowienistwa w polskim zyciu politycznym w latach 1914—1924, Lublin
1994, s. 175, 177, 186; Kto byl kim w Drugiej Rzeczypospolitej, red. J. M. Majchrowski, wspotpr.
G. Mazur i K. Stepan, Warszawa 1994, s. 401.

2 Z.Grot, Ksieza polscy w parlamentach niemieckich 1848-1918, [w:] Na okazanie drogi. Praca
zbiorowa poswiecona pokoleniu ksiedza Piotra Wawrzyniaka, Poznan 1975, s. 160; M. Piela, Udziat
duchowienstwa w polskim..., s. 175, 177; Kto byt kim..., s. 401.

3 Z.Kirkor-Kiedroniowa, Wspomnienia, cz. II: Ziemia mojego meza, Krakow—Wroctaw
1988, s. 34; Kto byt kim..., s. 338, 528.

* Por. Tabela 6. Srednia wieku postéw $laskich w latach 1919-1939 w pracy W. Musialik,
Gornoslqzacy w parlamentach II Rzeczypospolitej (1919-1939), Opole 2004, s. 36, 37.
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W jej strukturach ks. Brandys, cztery lata po §wigceniach, zostat proboszczem i ob-
jat parafie w Dziergowicach (pow. kozielski)®. Ks. Londzin pracowatl najpierw
jako wikary w Strumieniu, potem w Mig¢dzyrzeczu i w Cieszynie, w koncu objat
obowiazki katechety w Macierzy Szkolnej w Cieszynie. Zadania wylacznie dusz-
pasterskie wroctawska kuria powierzata ks. Po§piechowi najpierw w Proszkowie
(Proskau), potem Orzegowie, nastgpnie w Krapkowicach koto Opola, w koncu
w Jaworze na Dolnym Slasku®.

Wspomniani duchowni aktywnie wspierali miejscowa spoleczno$¢ polsko-
jezyczna. Ks. Pawet Brandys organizowal polskie stowarzyszenia, tj. Zwiazek
Mtodziezy Katolickiej, Zwiazek Rolnikow, wspotpracowat tez z polskimi gazeta-
mi (,,Katolik”, ,,Gazeta Opolska” i ,,Nowiny Raciborskie”). Diugoletnim redak-
torem ,,Gwiazdki Cieszynskiej” byt ks. J. Londzin, a takze sekretarzem i skarbni-
kiem, a potem prezesem Macierzy Szkolnej dla Ksigstwa Cieszynskiego. Zatozyt
tez organizacj¢ pod nazwa ,,Opieka nad ksztalcaca si¢ mtodzieza katolicka im. bt.
Melchiora Grodzieckiego”, a takze wspomagat ,,Dziedzictwo bt. Jana Sarkandra dla
ludu polskiego na Slasku”. Ks. P. Pospiech byt cztonkiem honorowym Zjednoczenia
Zawodowego Polskiego, cztonkiem Rady Nadzorczej Banku Ludowego w Katowi-
cach, a takze wiceprezesem Zwiazku Spotek Slaskich’.

Uznanie, jakie dzigki zaangazowaniu uzyskali wymienieni kaptani, odzwier-
ciedlity zwycigstwa odnoszone przez nich w wyborach do niemieckich parlamen-
tow. Obowiazki parlamentarzysty petili od 4 do 12 lat. Praktyka ta umozliwila im
w 1919 1. zajecie pozycji zgodnej z wlasnymi przekonaniami: ks. Pawet Brandys
poczatkowo nie wszedl w sktad Zzadnego z klubow, po 7 XI 1919 1. byt cztonkiem
Klubu Poselskiego Zwiazku Sejmowego Ludowo-Narodowego ®. Spotkal tam
ks. Pawla Posépiecha, ktory uczestniczyt w pierwszych posiedzeniach tego gro-
na poselskiego®. Natomiast do klubu Narodowego Zjednoczenia Ludowego na-
lezat ks. Jozef Londzin °. Stosunkowo p6zne wlaczenie kaptandéw gornoslaskich
do gremium poselskiego wptyne¢to zapewne na brak ich w sktadach poselskich ko-
misji sejmowych ',

Wsrod mowcow sejmowych ks. Pospiech wystapit jako pierwszy z gérnosla-
skich kaptanéw. Dnia 18 III 1919 r. podczas XV plenarnego posiedzenia Sejmu
Ustawodawczego zabrat glos, by w trybie przyspieszonym rozpatrzono jego
wniosek, dotyczacy brutalnego postgpowania rzadu i wojska niemieckiego wo-

5> M.Smogorzewska, Poslowie i senatorowie Rzeczypospolitej Polskiej 1919—1939. Stownik

biogmﬁczny, t. I: A-D, Warszawa 1998, s. 192.
Stownik biograficzny katolickiego duchowienstwa slgskiego XIX i XX wieku, red. M. Pater,

Katowice 1996, s. 4749, 240-242, 328-329.

7 Tamze.

8 M. Piela, Udzial duchowienstwa w polskim..., s. 175; Postowie i senatorowie Rzeczypospolitej...,
s. 191, 192.

° T.Rzepecki, Sejm Rzeczypospolitej Polskiej 1919 roku, Poznah 1920, s. 282

10 Tamze, s. 286.

' Ks. Michat Piela podaje, Ze ks. P. Pospiech uczestniczyt w pracach komisji Petycyjnej i Przemysto-
wo-Handlowej. M. Piela, Udzial duchowienstwa w polskim..., s. 219.
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bec Polakow na Slasku 2. Trzy miesiace pozniej, 16 VI 1919 r. podczas LI posie-
dzenia glosowano nad przedstawionym przez niego wnioskiem w sprawie okru-
cienstw niemieckich i przesladowania Polakéw na Gornym Slasku . Po raz ko-
lejny wystgpowal na sejmowej méwnicy 24 VI 1919 r. na LIV posiedzeniu, gdy
toczyla si¢ dyskusja na temat reformy rolnej '*. Dwadzie$cia cztery dni pdzniej —
18 lipca — podczas LXXII sejmowego posiedzenia plenarnego 6w kaptan wysta-
pit w sprawie internowania Polakéw na Gornym Slasku przez wtadze wojskowe
i policyjne . Ponownie zabrat glos w przedostatnim dniu tegoz miesiaca (30 VII
1919 r.) podczas LXXXI posiedzenia parlamentu. Zajmowata go woéwczas spra-
wa ratyfikowania traktatu pokojowego migdzy mocarstwami sprzymierzonymi
a Niemcami '°. Podpisem swym ks. Pospiech popart takze wnioski skierowane
do Komisji Zagranicznej w sprawie Pruskiej Strazy Bezpieczenstwa na Gornym
Slasku oraz pozbawionych pracy gérnoslaskich robotnikow 7.

Pod wzglgdem aktywnosci ks. Pawlowi Pospiechowi nie dorownywat zaden
z jego 6wczesnych $laskich poselskich konfratréw. Poza nim jedynie nazwisko
ks. Jozefa Londzina odnotowano w stenografach sejmowych. Sygnowat, obok
postow Pawtla Bobka, Ryszarda Kunickiego, Karola Jungi i Tadeusza Regera,
wniosek o natychmiastowe uregulowanie prawno-politycznego stosunku Slaska
Cieszynskiego do Polski. 10 VII 1919 r. podczas LXVII posiedzenia parlamentu
zabierat tez glos w sprawie tego wniosku '®. Ponadto sygnowat sze$¢ innych wnios-
kéw podejmujacych zagadnienia spoteczne ludnosci bytego Ksigstwa Cieszynskiego.
Wisrdd spraw, do ktorych rozwiazania cheiat uzyskaé interwencje parlamentu, by-
ly m.in. takie, jak: uregulowanie serwitutow lesnych w gminach gorskich, budo-
wa kolei z Ustronia do Istebnej i Jaworzynki, zapomogi dla pogorzelcow Zabrzega
w pow. bialskim, uwolnienie od obowigzku stuzby wojskowej na bytych terenach
plebiscytowych .

W wyborach do ogoélnopolskiego parlamentu pierwszej kadencji Gérnoslazacy,
mieszkajacy w granicach panstwa polskiego, mogli juz skorzysta¢ zar6wno z czyn-
nego, jak i biernego prawa wyborczego. Ludno$é¢ Slaska Cieszynskiego wybrata do
parlamentu ks. J. Londzina?, a niemieccy mieszkancy okregu 16. w Krélewskiej
Hucie — ks. Otto Krayczarskiego?'. Trzeci kaptan $laski, P. Brandys, zostat sena-

12

B T.Rzepecki, Sejm Rzeczypospolitej Polskiej 1919 roku..., s. 59, 60.

Tamze, s. 78.

4 Tamze, s. 79; M. Piela, Udzial duchowierstwa w polskim..., s. 199.

5 T.R zepecki, Sejm Rzeczypospolitej Polskiej..., s. 90.

16 Tamze, s. 95.

7 M. Piela, Udzial duchowienistwa w polskim..., s. 213.

8 T.Rzepecki, Sejm Rzeczypospolitej Polskiej..., s. 88; M. Piela, Udzial duchowiernstwa
w polskim..., s. 200; H. O 1 s zar, Duchowienstwo katolickie diecezji slaskiej (katowickiej) w Drugiej
Rzeczypospolitej, Katowice 2000, s. 529.

% M. Piela, Udziat duchowienstwa w polskim..., s. 210; H. O 1s z ar, Duchowiernstwo katolickie
diecezji..., s. 530.

20 L. Panic, Londzin Jozef (1863—1929), [w:] Stownik biograficzny katolickiego duchowienstwa...,
s. 242.

2 J. My szor, Historia diecezji katowickiej, Katowice 1999, s. 128; J. F atk o w sk i, Parlamen-
tarzysci mniejszosci niemieckiej w Drugiej Rzeczypospolitej, Czgstochowa 2000, s. 56.
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torem, po zrzeczeniu si¢ przez Wojciecha Korfantego mandatu uzyskanego w 39.
okregu wyborczym?. W chwili wybordow przedstawiciel mniejszo$ci niemieckiej
liczyt 46 lat, bedac najmlodszym w gronie §laskich konfratréw, Brandys miat 53
lat, a Londzin — 59 Iat.

Srednia wieku $laskich duchownych parlamentarzystow wyniosta 52 i pot ro-
ku — byla o 7,3 roku wyzsza od ogdlnej przecigtnej wieku wszystkich postow
$laskich, wybranych do ogoélnopolskich ciat parlamentarnych. Sredni wiek du-
chownych $laskich byt wyzszy takze w grupach narodowosciowych: o 0,7 roku
w stosunku do $redniej wieku przedstawicieli mniejszosci niemieckiej, a o 10 lat
w przypadku Polakow 2,

W Sejmie I kadencji duchowni $lascy zasilili cztonkéw dwoch klubow: ks. P. Bran-
dys iks. J. Londzin weszli w szeregi poselskiego klubu Chrzescijansko-Narodowego,
aks. O. Krayczarski dotaczyt do cztonkow Zjednoczenia Postow Niemieckich. Z ra-
mienia swoich klubow ks. J. Londzin zgtosit akces do Komisji Opieki Spotecznej
1 Inwalidztwa, a ks. Krayczarski — do Komisji Zdrowia Publicznego. Ks. P. Brandys,
jako senator, nie brat udziatu w zadnej z komisji sejmowych .

Postowie duchowni ze Slaska wystepowali w imieniu klubow, ktore reprezen-
towali, 1 zazwyczaj poruszali sprawy dotyczace okregdw, z ktorych byli wybra-
ni na postéw. Na przyktad w marcu 1926 r. ks. dr Jozef Londzin, w imieniu klu-
bu Chrzescijansko-Narodowego, zwrdcil si¢ do kierownika Ministerstwa Reform
Rolnych w prawie przydziatu ziemi z folwarku Kalembice w dobrach Komory
Cieszynskiej obywatelom niepolskim .

Slascy kaptani z polskimi mandatami poselskimi solidaryzowali si¢ z chadeckimi
parlamentarzystami ze Slaska, wyrazajacymi w okresie zamachu majowego poparcie
dla inicjatywy zwotania poza Warszawa przez marszatka Sejmu RP Zgromadzenia
Narodowego. Postulowali takze zwolnienie ,,obroncow prawa i praworzadnosci”
internowanych przez organizatorow przewrotu majowego oraz rozbrojenie istnie-
jacych w panstwie organizacji potwojskowych. Ponadto opowiadali si¢ za wprowa-
dzeniem bezwzgl¢dnego zakazu organizowania prowokacyjnych demonstracji partii
na czes$¢ pitsudczykow. W razie gdyby zadania nie zostalty wykonane, zapowiadano
wezwanie ludnos$ci do czynnej obrony tadu i porzadku w panstwie. Odpowiednia
deklaracj¢ Franciszka Roguszczaka i Jana Mildnera z dnia 17 V 1926 r., przyjg-
ta na spotkaniu pod przewodnictwem W. Korfantego, podpisali obaj gérnoslascy
ksigza-parlamentarzysci: senator ks. Brandys z klubu Chrzescijanskiej Demokracji
i posel ks. Londzin z klubu Chrze$cijansko-Narodowego *.

Senator ks. Brandys dystansowat si¢ takze od postgpowania czesci czlonkow
Zwiazku Powstancow Slaskich, ktorzy manifestowali poparcie dla organizatorow

22 J. Pabisz, Wyniki wyboréw parlamentarnych (do senatu i sejmu Rzeczypospolitej Polskiej
oraz do Sejmu Slgqskiego) na terenie wojewddztwa Slgskiego w latach 1919-1939, ,,Studia i materia-
ly z dziejow Slaska” 1966, t. VIL, s. 423.

2 Por. W. Musialik, Gérnoslqzacy w parlamentach..., s. 36.

24 postowie i senatorowie Rzeczypospolitej..., s. 192.

25 Tamze; Stenogram Sejmu RP z posiedzenia 279 z 25 I 1926 r., tam 53.

26 Polonia” 1926, nr 136 z 19 maja, s. 1.
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przewrotu majowego. Dal temu wyraz w maju 1926 r., podpisujac ,,Odezwe dziata-
czy $laskich do powstancow i bylych zotierzy”. W kroku tym nie byt odosobniony
wsrdd $laskich parlamentarzystow chadeckich, chociaz jedynym w gronie postow
duchownych?. Ow brak wynikat nie z odmiennosci pogladéw, a raczej odrebno-
$ci srodowisk, w ktorych funkcjonowali obaj kaptani, wybrani na przedstawicieli
wojewodztwa $laskiego w parlamencie RP. Opozycje wobec dokonanych zmian
w rzadzie ks. Londzin wyrazit podczas glosowania poselskiego nad wnioskiem
o0 odrzucenie prowizorium budzetowego na maj 1926 r. . Swoje stanowisko wobec
rzadu potwierdzit takze w styczniu nastepnego roku przy dyskusji nad budzetem
Ministerstwa Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, podczas 314 posie-
dzenia Sejmu RP. Uczestniczyt tez w glosowaniu imiennym nad wnioskiem klubu
Polskiego Stronnictwa Ludowego ,,Wyzwolenie” w sprawie wyrazenia votum nieuf-
nos$ci ministrowi sprawiedliwosci oraz ministrowi rolnictwa i dobr panstwowych .

Podczas dyskusji nad preliminarzem budzetowym na rok 1927/28 na forum par-
lamentarnym wystapit senator ks. Pawet Brandys — wtaczyt si¢ do debaty dnia 10
1T 1927 r. w 6smym dniu trwania obrad. Poza postulatem zwigkszonego udziatu
skarbu panstwa w budowie katedry $laskiej, podniost sprawg szkolnictwa mniej-
szosciowego. Podkreslal, ze utrzymujacy si¢ stan przewagi tam nauczycieli orien-
tacji niemieckiej oraz korzystania przez nich z podrecznikéw niemieckich z jednej
strony wynika z postanowien konwencji genewskiej, z drugiej za§ — z postaw czg¢-
$ci spoteczenstwa gérnoslaskiego. Na sytuacje taka oddzialtywaty poglady czesci
mieszkancow wojewodztwa, zwlaszcza tych wszystkich nie w pelni u§wiadomio-
nych narodowo, ktorzy pod grozba poszerzenia liczby bezrobotnych, a takze agi-
tacji niemieckiej zgtaszali do wtadz polskich wnioski o prowadzenie szkét z nie-
mieckim jezykiem wykladowym. Zauwazyt tez, ze skalg problemu zwigkszata
postawa 0sob pracujacych po stronie niemieckiej, majacych tam krewnych; oba-
wiano si¢, ze brak znajomosci jezyka niemieckiego utrudni¢ moze w przysztos-
ci ich dzieciom uzyskanie zatrudnienia, kiedy przyjdzie potrzeba szukania pracy
w panstwie niemieckim. W pozyskiwaniu przychylnosci tejze ludnosci dla pol-
skiej oswiaty moéwca dostrzegat misje duchowienstwa. Dla spetnienia tego zada-
nia domagat si¢ od rzadu dofinansowania duszpasterstwa kaptanow polskich na
obszarze wojewoOdztwa §laskiego . Postulaty natury finansowej, stawiane przez
slaskiego kaptana senatora, zauwazone zostaty przez cztonkow rzadu, stajac si¢
— prawdopodobnie — kanwa rozmoéw zmierzajacych do rozszerzenia krggu osob
znajdujacych si¢ pod wptywami politycznymi obozu prorzadowego. Ze strony se-
natora ks. Brandysa krokiem w kierunku okreslenia politycznej pozycji $laskiego
kleru staty si¢ rozmowy podjgte z konfratrami. Inicjowat je bez konsultacji ze swym

27 Odezwe z 17 V 1926 r. podpisali m.in.: Stanistaw Brelifski, dr Wiodzimierz Dabrowski, Michat
Grajek, poset Emil Gajdas, Jan Hlond, Franciszek Roguszczak, ks. Wiadystaw Robota, Edward
Rybarz, Adolf Sobota, Ignacy Sikora, ks. Aleksander Skowronski, Wojciech Sosinski, Wiadystaw
Tempka, Wolny Konstanty, Maksymilian Wilimowski. ,,Polonia” 1926, nr 140 z 23 maja, s. 1.

28" Stenogram Sejmu RP z posiedzenia 285 z 26 IV 1926 r., tam 49-52.

29 Stenogram Sejmu RP z posiedzenia 327 z 22 III 1927 r., tam 4.

30 Polonia” 1927 nr 69 z 11 marca, s. 2.
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kos$cielnym zwierzchnikiem, biskupem katowickiem ks. Arkadiuszem Lisickim.
Spotkania, jakie senator podjat z niektorymi $laskimi kaptanami, nie przybraty
formy oficjalnych negocjacji, a raczej prywatnych spotkan z okazji uroczystosci
koscielnych. Niedyskrecja jednego z uczestnikow doprowadzita do ujawnienia
przez lokalng prasg tresci przygotowywanej rezolucji. Przebieg konsultacji i ich
nastepstw ujawniony zostal przez lokalna prase, uswiadomit istnienie w tonie du-
chowienstwa przeciwnikoéw 1 sprzymierzencow sanacyjnej wladzy. Postgpowanie
ich bylo juz wielokrotnie analizowane przez historykow 3.

Inicjatywa ks. Brandysa zostala zanegowana przez éwczesnego ordynariu-
sza $laskiego. Jego postawa wynikata z daznosci do zachowania kontroli nad sto-
sunkami ksigzy z przedstawicielami obozu rzadzacego. Taktyka ta mogta zostaé
mu zalecona podczas wizyty w Rzymie, dokad udat si¢ przed swym ingresem .
Sytuacja materialna diecezji $laskiej w znacznym stopniu uzalezniona byta od sta-
nowiska wiadz panstwowych. W gestii wojewody pozostawata wysokos¢ prelimi-
nowanych subwencji np. na budowe koscioléw. Z argumentu tego korzystat wo-
jewoda w pozyskaniu przychylnosci ordynariusza diecezji. Zaktadat przy tym,
ze poprzez biskupa $laskiego zdota zneutralizowaé przychylna chadecji postawg
wiekszosci miejscowego duchowienstwa?. Stad inicjatywa ks. P. Brandysa, mi-
mo zamieszczenia w rezolucji deklaracji warunkowego podjecia wspotdziatania
z wojewoda $laskim, nie mogta zyska¢ jednoznacznie petnego poparcia katowi-
ckiego ordynariusza.

Redakcja ,,Polonii” zarzucata nawet ks. Brandysowi, ze uroczystosci odpusto-
we wykorzystal do zjednywania w$rdd konfratrow zwolennikow sanacji. Istotnym
argumentem wptywajacym na owe dzialania byta mozliwos¢ reelekcji postow do
sktadu izby wyzszej polskiego parlamentu. Atut uzyskania wsparcia rzadowe-
go dla reprezentowanego regionu przemowit w przypadku cieszynskiego posta
ks. Londzina*. W 1927 r. zostal burmistrzem m. Cieszyna, za§ w kolejnych wy-

31'E. Dtugajczyk, Sanacja slaska 1926-1939. Zarys dziejéw politycznych, Katowice 1983,
s. 86, 87; M. Czaplinski, Brandys Pawel, [w:] Stownik biograficzny katolickiego duchowien-
stwa..., s. 49; J. My s z o t, Historia diecezji katowickiej..., s. 129; W. M usialik, W kregu polityki
i wladzy. Polskie srodowiska przywodcze gornosiaskiego obszaru plebiscytowego z lat 1921-1939,
Opole 1999, s. 146; H. O 1s z ar, Duchowienstwo katolickie diecezji..., s. 535.

32 J. Macata, Zaangazowanie polityczne duchowieristwa slqskiego w latach 1926-1939, [w:]
Duchowienstwo slgskie wobec przemian spoteczno-kulturalnych w XIX i pierwszej potowie XX wie-
ku. Materialy sesji historycznej zorganizowanej w Warszawie 7 XI 1995, red. naukowa W. Musialik,
J. Myszor, Warszawa 1995, s. 83.

3 'H. Rechowicz, Wojewoda $lgski dr Michat Grazyrnski, Warszawa—Krakow 1988, s. 269,
271; W. Musialik, Michat Grazynski (1980-1965). Biografia polityczna, Opole 1989, s. 118;
J. Macata, ,,Polska Zachodnia” wobec duchowienstwa diecezji katowickiej 19261930 (wybra-
ne problemy), ,,Slaski Kwartalnik Historyczny Sobotka” 1992, nr 3/4, s. 414; tenze, Zaangazowanie
polityczne duchowienstwa..., s. 84.

3°W styczniu 1930 r., zgodnie z relacja socjalistycznego posta Tadeusza Regera, na posiedzeniu
komisji budzetowej Sejmu RP Michat Grazynski ,,podszedt do ks. Londzina, obiecujac mu rézne ko-
rzysci dla miasta, ale nie dotrzymat obietnicy, ze nie bedzie tworzyt na Slasku nowych organizacji
(P. Baranczyk: ks. Londzin przeszed! do BB z przekonania). Ja znatem go przez 3 lata — ripostowat
Reger — to nie jest prawda. Gdy ks. Londzin umierat, odwrocit si¢ plecami do p. Grazynskiego, kto-
ry go odwiedzit. To samo zrobit caly Slask, i to samo powinien temu panu zrobi¢ rzad 1 wtedy do-
piero bedzie porzadek”. ,,Polonia” 1930, nr 1896 z 16 stycznia, s. 5.
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borach otrzymat mandat senatora RP. Kalkulacje przedwyborcze w zestawieniu
z powyborczymi realiami sytuacji — nie przebierajacej w srodkach walki migdzy
chadecja 1 sanacja — uniemozliwita kaptanom odegranie istotnej roli w okreslaniu
norm prawnych ksztattujacych ramy praw i obowiazkoéw spotecznych, wytyczania
kierunku rozwoju zycia narodowego. Odrywata ich od zaje¢ duszpasterskich, nie
przynoszac widocznych korzysci, a wiklajac ich samych, przez nich za$ stwarza-
jac pozory udziatu instytucji Kosciota katolickiego w rozgrywkach politycznych.
Totez od 1928 r. spadta aprobata hierarchii do udziatu duchownych w zyciu parla-
mentarnym II Rzeczypospolitej. Przyzwolenie uzyskiwaly jedynie osoby kandy-
dujace do sktadu Senatu RP.

CLERO SLESIANO NELLA DIETA COSTITUZIONALE E DELLA
I DIETA DELLA II REPUBBLICA POLACCA

Sommario

L’articolo presenta le figure e I’attivita del clero slesiano come parlamentari del-
le prime Camere elette nella Polonia indipendente dopo il 1918. Alle sedute della Dieta
Costituzionale parteciparono i preti membri del parlamento tedesco, perché le elezioni eb-
bero luogo prima dei trattati sulla sorte della Slesia Alta. La loro carica parlamentari tede-
schi per il tempi di piu mandati fu segno della riconoscenza che godevano nella societa.
Nonostante tutti gli aspetti positivi la diretta partecipazione del clero alla vita politica si
mostro svantaggiosa cosicché dal secondo mandato le autorita della Chiesa non accettava-
no la presenza del clero nella Camera Bassa.
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KOSCIOL KATOLICKI A STOSUNKI POLSKO-NIEMIECKIE.
ANALIZA Z PERSPEKTYWY MLODEGO POKOLENIA

Przez dhugi okres badacze nie zajmowali si¢ zbytnio rola Kosciota katolickie-
go w stosunkach polsko-niemieckich. Dopiero po przetomowym roku 1989/1990
zaczgto bada¢ wplyw tej instytucji na pojednanie obu narodoéw!, a od niedawna
historycy zaczgli stopniowo naswietla¢ proces tworzenia si¢ inicjatyw i kontak-
tow w Kosciele katolickim po obu stronach Odry i Nysy, zadajac sobie pytanie,
kto odgrywatl w tym procesie kluczowa rolg. 2

Poczatki procesu polsko-niemieckiego pojednania w Kosciele katolickim moz-
na datowac na rok 1960, kiedy to 16 pazdziernika tegoz roku biskup Berlina, kard.
Julius Dépfner (1913—-1976)3, w swojej stynnej homilii stwierdzit, ze Polska stata
si¢ ofiara wielkich zbrodni, ktore byty przyczyna wysiedlenia Niemcow i utraty nie-
mieckich terenéw wschodnich. * Z kolei 14 X 1965 r. oddziat Kosciota Augsbursko-
-Protestanckiego (EKD), zajmujacy si¢ publiczna odpowiedzialno$cia®, opubliko-
wat orgdzie zatytulowane Sytuacja wysiedlonych i stosunek narodu niemieckiego
do sqsiadow wschodnich (Die Lage der Vertriebenen und das Verhdltnis des deu-
tschen Volkes zu seinen oOstlichen Nachbarn), nawotujace do uznania granicy na
Odrze i Nysie Luzyckiej jako granicy zachodniej Polski. Pismo to zrobito duze
wrazenie na biskupach polskich, ktérzy pod wpltywem Soboru Watykanskiego 11,
zblizajacego si¢ millennium chrztu Polski oraz istniejacych kontaktoéw migdzy pry-
masem kard. Wyszyniskim a kard. Dopfnerem (kontakty te istniaty juz od 1957 1.)°

! Por. E. Heller, Macht Kirche Politik. Der Briefwechsel zwischen den polnischen und deut-
schen Bischdfen im Jahre 1965, Koln 1992; P.Madajczyk, Na drodze do pojednania. Wokot ore-
dzia biskupow polskich do biskupow niemieckich z 1965 roku, Warszawa 1994.

2 O roli Kos$ciotow chrze$cijanskich w pojednaniu polsko-niemieckim w pierwszych latach po-
wojennych zob.: R. Zur ek, Zwischen Nationalismus und Verséhnung. Die Kirchen und die deutsch-
-polnischen Beziehungen 1945-1956, Koln 2005.

3 W latach 1948-1957 biskup Wiirzburga, 1957-1961 biskup Berlina, w 1958 r. kreowany na
kardynata, 1961-1976 arcybiskup Monachium i Freisingu, 2 XII 1965 r. wybrany na przewodnicza-
cego Episkopatu Niemiec.

* Por. R. Zurek, Die Rolle der katholischen Kirche Polens bei der deutsch-polnischen Ausséhnung
1966-1972, ,,Archiv fiir Sozialgeschichte” 2005, 45, s. 146; tenze, Zwischen Nationalismus..., s. 4;
G.Albert,, Gott hat uns als Nachbarn gewollt”: Der Beitrag der katholischen Kirche zur Verséhnung
zwischen Polen und Deutschen, [w:] Die Deutschen und ihre dstlichen Nachbarn, 11: Deutsche und
Polen, Dillingen 1989, s. 256 nn.

5 Kammer fiir 6ffentliche Verantwortung.

® P.R aina, Kardynal Wyszynski. Oredzie biskupow a reakcja wladz, t. 6, Warszawa 1995, s. 5.
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18 XI 1965 r. podpisali orgdzie do biskupéw Niemiec, na ktore niemieccy dusz-
pasterze odpowiedzieli dnia 5 grudnia tegoz roku. Z kolei ta spektakularna akcja
spowodowala, ze wielu katolickich intelektualistow zebrato si¢ w 1966 r. w mie-
$cie Bensberg niedaleko Kolonii, aby w imieniu katolikdw niemieckich wystoso-
wa¢ memorandum w duchu podobnym do postulatéw ewangelickich. Pismo to,
podpisane przez 149 sygnatariuszy, aktywnie udzielajacych si¢ w tym przedsig-
wzigciu, oraz przedstawicieli zycia katolickiego, jak np. prof. Josepha Ratzingera
z Tybingi’, przedstawione zostato 5 III 1968 r. pod tytutem Memorandum nie-
mieckich katolikow do kwestii polsko-niemieckich (Ein Memorandum deutscher
Katholiken zu den polnisch-deutschen Fragen)®. Episkopat niemiecki zdystanso-
wat si¢ od tego memorandum i zakazat wystgpowania grupce osoéb w imieniu ca-
lego Kosciota katolickiego. Przyczyna tego kroku nie byta cheé torpedowania ini-
cjatyw pojednawczych. Postawa biskupow miata bowiem powody natury moralne;.
Po doswiadczeniach historycznych episkopat Niemiec wrazliwie reagowat na po-
stulaty polityczne grupki ludzi, ktérzy wystepowali w imieniu wszystkich katoli-
kéw, zatem tez w imieniu hierarchii koscielnej. Z drugiej strony postawa katolikow
niemieckich byta podzielona w tej kwestii. Jedni opowiadali si¢ za bezwarunko-
wym przekazaniem Polsce bylych niemieckich terenéw wschodnich? oraz poli-
tycznym uznaniu granicy na Odrze i Nysy jako granicy panstw, drudzy — przede
wszystkim kregi wysiedlonych Niemcow — podkreslali swoje prawo do powro-
tu do ojczyzny jako lex naturalis (,, Recht auf Heimat”) '°. Pozycja obu stron by-
ta uzasadniona moralnie, a biskupi niemieccy nie chcieli zajmowac si¢ sprawami
politycznymi, gdyz — jak podkreslali — sprawa granic podlega kompetencji rza-
du. To powsciagliwe stanowisko niemieckich hierarchéw do dzisiaj jest dla wielu
Polakow niezrozumiate i budzi kontrowersje. !

Po zmianach politycznych na przetomie 1989/1990 r. przedstawiciele Kosciota
w Polsce i w Niemczech uwolnili si¢ od nacisku rzadzacych panstwem, ktérzy
wcze$niej utrudniali podjecie dalszych krokow w kierunku pojednania. Warto za-
tem postawi¢ pytanie, kto w Kosciele katolickim jest dzisiaj inicjatorem zblize-
nia si¢ obu narodow.

Niezmiernie waznym czynnikiem jest zapewne fakt, ze po papiezu Polaku ster
rzadoéw przejat niemiecki kardynal, Joseph Ratzinger, jako Benedykt XVI. Jedna
z jego pierwszych pielgrzymek zagranicznych prowadzita wtasnie do Polski, gdyz

7 Prof. J. Ratzinger napisat w liscie do inicjatorow, ze dawno oczekiwal takiego kroku i popiera go.

8 Najwazniejsza publikacja srodowiska katolickich wysiedlencéw przeciwko temu memorandum
jest Dialog mit dem Bensberger Kreis, Red. O. Golombek, Koéln 1968.

® W Polsce nazywanych Ziemiami Pénocnymi i Zachodnimi.

10 Por. np. R. L an ge, Theologie der Heimat. Ein Beitrag zur Theologie der irdischen Wirklichkeiten.
Habilitationsschrift vorgelegt an der Theologischen Fakultdt der Universitit Miinchen, Freilassing—
Salzburg 1965.

"W grudniu 1970 r. prymas Polski, kard. Stefan Wyszynski wystosowat list do kard. J. Dépfnera,
w ktorym otwarcie podkreslal swoje rozczarowanie powsciagliwa postawa episkopatu niemieckie-
go. Dla kosciota w Polsce kwestia granic byta rowniez kwestia koscielna. Por. H. Stehle, Der
Briefwechsel der Kardindle Wyszynski und Dépfner im deutsch-polnischen Dialog von 1970-1971,
,» Vierteljahrshefte fiir Zeitgeschichte” 1983, 31, s. 536-553.
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pragnat podazy¢ droga zyciowa Karola Wojtyty i odwiedzi¢ jego rodakow. W po-
prawg stosunkow polsko-niemieckich za posrednictwem papieza wierzy prezydent
Lech Kaczynski, czemu dat wyraz w mowie powitalnej na Okeciu. Co po tych sto-
wach pojednawczych pozostato na arenie politycznej, to inna sprawa, lecz sam fakt
przychylnego nastawienia Polakow do papieza-Niemca jest wyraznym sygnatem,
ze ten pontyfikat moze przyczynic¢ si¢ do pozytywnych stosunkéw polsko-niemie-
ckich oraz do poglebienia wiedzy o sasiedzie.

Rownie waznym czynnikiem zblizenia narodow jest stanowisko biskupoéw pol-
skich i niemieckich, ale to nie oni jako wspdlnota sa gldéwnymi inicjatorami po-
jednania. Brak nieraz jednolitej postawy we wspolnych komunikatach, orgdziach
czy listach pasterskich nie oznacza, ze episkopaty Polski i Niemiec nie sg zainte-
resowane budowaniem stosunkéw w duchu chrzescijanskim. Nalezy jednak pod-
kresli¢, ze do poglebienia stosunkéw polsko-niemieckich najbardziej przyczyniaja
si¢ Koscioty lokalne — kwestia ta zalezy od potozenia geograficznego lub kontak-
tu z sasiadem. Wiadomo, ze najwigksze mozliwosci pod tym wzgledem istnieja
na Slasku. W latach dziewieédziesiatych ubiegtego stulecia doszto tu do réznych
inicjatyw na szczeblu komunalnym czy parafialnym. Wazna rol¢ odegrato $rodo-
wisko naukowe, gdyz dzisiaj historycy polscy i niemieccy moga wspolnie i obiek-
tywnie poruszac¢ problematyke historyczna.

Na terenach zwigzanych historycznie z Niemcami, gdzie do dzi$ pozostata mniej-
szo$¢ narodowa, jak na Opolszczyznie czy na zachodzie Gornoslaskiego Okregu
Przemystowego, kontakty polsko-niemieckie sa najbardziej widoczne. Na uwage
zastuguje wymiana diakonéw w diecezjach opolskiej 1 Miinster, zainicjowana przez
abp. Nossola, ktora daje mozliwos¢ przysztym ksi¢zom poznania sasiada i jego je-
zyka. Kurie diecezjalne byty i sa przychylne takim przedsigwzigciom.

Podobna sytuacje mozna zauwazy¢ po stronie niemieckiej. Mimo spadajace;j
liczby wiernych '2 Kosciot katolicki ma jeszcze niematy wptyw na niemieckie spo-
leczenstwo. Diecezja Gorlitz, lezaca na potudniowo-wschodnim krancu kraju, na-
wiazuje do swojej $laskiej kultury i przesztosci (Slask Euzycki). Diecezja ta (za-
lozona w 1994 r.), jedna z najmniejszych w Niemczech, utrzymuje $ciste kontakty
z Polska — odbywaja si¢ wspolne spotkania kleru diecezji Gorlitz i diecezji legnickiej,
wspolne uroczystosci, istnieje wspotpraca na szczeblu kurialnym. Zycie kulturalne
jest rowniez mocno zwiazane z tradycja $laska, zatem nawiazywane sa kontakty
z Polska oraz z Czechami, jak np. przez Muzeum Slaskie (Schlesisches Museum)
w Gorlitz, ktére urzadza imprezy kulturalne i sesje naukowe zwiazane ze Slaskiem.

Kosciot katolicki we wschodnich Niemczech podejmuje wspotprace z Kosciotami
ewangelickimi, majac nadziejg, ze ozywi zycie religijne w faktycznie ateistycznym
spoteczenstwie. W samej diecezji Gorlitz zyje tylko 35 tys. katolikow (4% ludno-
sci). Zaledwie okoto jednej trzeciej ludzi przyznaje si¢ tam do chrzescijanstwa.

12 W Niemczech sytuacja wyznaniowa wyglada w przyblizeniu nastgpujaco: ok. 32% to katolicy,
31% ewangelicy, 4% muzutmanie, a 30% to ateisci.
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Dwie pozostate archidiecezje graniczace z Polska, archidiecezja berlinska i ham-
burska, gdzie zyje liczna wspdlnota z polskimi korzeniami, rowniez probuja utrzy-
mywac kontakty ze wschodnim sasiadem. Ludnos$¢ wiejska, przede wszystkim na
pSnocnym wschodzie Niemiec, nie ma wigkszego kontaktu z Polakami, nie liczac
pasma granicznego oraz nielicznych pracownikow sezonowych.

Na zachodzie Niemiec kontakty z Polska sa szczego6lnie zywe tam, gdzie zy-
je ludno$¢ pochodzenia polskiego. Sa to wigksze miasta lub aglomeracje potozo-
ne w poblizu przemystu, jak np. Zaglgbie Ruhry. Ludzie ci w duzej mierze mieli
wplyw na stosunki polsko-niemieckie.

Problematyka tzw. polskich Niemcow jest istotna dla zrozumienia tej tematyki,
gdyz poprzez swoja obecno$¢ nie tylko mieli wptyw na rozwdj polityczny w spor-
nych punktach, jak kwestia mniejszo$ci niemieckiej w Polsce czy stosunek do by-
tych niemieckich terenéw wschodnich. Ludnos¢ ta wptyngta rowniez na zmiang
socjologiczno-pastoralng w spoleczenstwie niemieckim, co si¢ odbito na podej-
sciu katolikow do relacji polsko-niemieckiej. Ta wazna kwestia praktycznie nie
zostala jeszcze naswietlona w literaturze fachowej, pomijajac nieliczne publika-
cje opisujace problemy zaistniate po masowym wyjezdzie tych ludzi ze Slaska. 3
Po niemieckiej stronie od lat osiemdziesiatych ubieglego stulecia koncentrowano
si¢ na problematyce integracji'4, a od lat dziewigcdziesiatych w wigkszosci zwra-
cano uwagg na ludno$¢ z niemieckim obywatelstwem, ktora przyjechata z bytego
Zwiazku Radzieckiego. W jezyku niemieckim ludzie ci okreslani sa jako Aussiedler.
Przetlumaczenie tego stowa na jgzyk polski nalezy do rzeczy dosy¢ kontrowersyj-
nych, gdyz terminologia historyczna jest po obu stronach zupeie inaczej rozu-
miana. Dostowne thumaczenie stowa niemieckiego na wysiedleniec nie wchodzi
w rachubg, poniewaz takie okreslenie uzywa si¢ w odniesieniu do Niemcow wy-
siedlonych za Odre i Nysg zaraz po Il wojnie §wiatowej, co z kolei Niemcy znowu
definiuja jako Vertriebener, czyli wypedzony. Stowo Aussiedler czgsto thumaczy si¢
na przesiedleniec ', co roOwniez jest problematyczne. W pierwszych miesiacach ak-
cji wysiedlenczej Niemcow, czyli pdzna wiosna i latem 1945 r., termindéw wysied-
leniec 1 przesiedleniec czgsto uzywano réwnolegle oraz méwiono o akcjach prze-
siedlenczych. Znowu dostowne thumaczenie stowa przesiedleniec na niemieckie
Ubersiedler moze by¢ irytujace, gdyz tak komunistyczna propaganda Niemieckiej
Republiki Demokratycznej (NRD) w 1950 r. nazywala wysiedlencoOw niemie-

13 Por. P.Madajczyk, Niemcy polscy 1944—1989, Warszawa 2001.

4 Por. Empfehlungen fiir die pastorale und caritative Arbeit mit Aussiedlern im Bistum Essen,
hrsg. vom Bistum Essen, Didzesancaritasverband und Dezernat fiir pastorale Dienste, Essen 1985
(Sonderdruck); I. Hat za c k, Pastorale Begleitung von Spdtaussiedlern. Sonderdruck aus CARITAS "86
—Jahrbuch des Dt. Caritasverbandes, hrsg. vom Deutschen Caritasverband, Freiburg 1986; Integration
von Aussiedlern. Eine Herausforderung fiir die Weiterbildung, Red. H.-P. Baumeister, Weinheim
1991; W. Lanquillon, Eingliederungsschwierigkeiten, Fakten und Griinde, [w:] Bundeszentrale fiir
politische Bildung, Politische Bildung mit Spdtaussiedlern, Bonn 1982, s. 116-120; M. Kroner,
Als Deutscher unter Deutschen, [w:] tamze, s. 44-46.

S Por.A.Trzcielinska-Polus, Polska misja katolicka w Niemczech — jej rola w integracji
Srodowiska polskiego, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2004, t. 37, z. 1, s. 25.
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ckich, ktorzy najpierw osiedlili si¢ na terenie strefy radzieckiej. ! Po tym czasie
ludnos¢ ta oficjalnie nalezala do zintegrowanych, zatem zaprzestano publicznie
rozmawiac¢ na ten temat. ROwniez niepoprawnie byloby zalicza¢ Aussiedlerow do
Polonii, gdyz r6znia sig¢ oni od czysto polskich obywateli zyjacych w Niemczech,
0 czym zaraz bedzie mowa.

Na poczatku nalezy zdefiniowa¢, kto nalezy do grona tych ludzi. Wedtug
Federalnej Ustawy o Wypedzonych z dn. 3 [X 1971 .

Aussiedlerem jest ten, kto po zakonczeniu ogélnych srodkow wysiedlenczych
jako niemiecki obywatel (deutscher Staatsangehdriger) lub przynalezacy do nie-
mieckiej ludnos$ci (deutscher Volkszugehoriger) opuscit lub opuszcza niemieckie
tereny wschodnie, znajdujace si¢ pod obca administracja, Gdansk, Estonig, Lotwe,
Litweg, Zwiazek Radziecki, Polske, Czechostowacje, Wegry, Rumunig, Bulgarig,
Jugostawig, Albanig oraz Chiny.

Tutaj trzeba wyjasni¢ parg kwestii:

1. ,,0g6lne srodki wysiedlencze”, wedlug rzadu Republiki Federalnej Niemiec
(RFN), oficjalnie zakonczyty si¢ w 1950 r. Kto po tym czasie opuscit byle niemie-
ckie tereny wschodnie, otrzymat status Aussiedlera, chociaz az do 1991 r. ci ludzie
otrzymywali tzw. dowdd wypedzonego (Vertriebenenausweis), ktory przyznawat
im przynalezno$¢ do narodu niemieckiego.

2. Istnieje wielka r6znica migdzy niemieckim obywatelstwem a przynaleznoscia
do narodu niemieckiego. Ostatnia grupa to przede wszystkim Polacy zyjacy przy
granicy Rzeszy (przede wszystkim na wschodzie Gérnego Slaska), ktorzy zostali
wpisani na tzw. folksliste. Wtasnie duzo Aussiedleréw pochodzacych z tych stron
otrzymato obywatelstwo poprzez przynaleznos$¢ dziadka czy babci do folkslisty. '®
Ta roznica pokazuje, jak problematyczne jest angielskie okreslenie Aussiedlerow
jako ethnic Germans, gdyz to sugeruje t¢ sama etniczng przynalezno$¢ obu grup
do narodu niemieckiego. 1’

3. Przez ,,obca administracj¢” rozumiano rzad PRL, gdyz do podpisania trakta-
tu o uznaniu granicy na Odrze i Nysie Luzyckiej w 1990 r. Odrg i Nys¢ uwazano
tylko za lini¢ demarkacyjna, powotujac si¢ na artykut IX uktadu poczdamskiego,
stwierdzajacego, ze ostateczna granicg ustali przyszty traktat pokojowy, do ktore-
go nie doszto podczas zimnej wojny.

16 Notabene warto przypomnieé, iz do konca lat pigédziesiatych ubieglego stulecia wigkszo§¢ wy-
siedlonych Niemcow zyta wlasnie w radzieckiej strefie okupacyjnej NRD, zanim, do czasu budowy
muru berlinskiego w 1961 r., wywedrowata do Niemieckiej Republiki Federalne;.

17§ 1 Art. 2, Nr. 3.

18 W 1945 r. zyto okoto 2,5 min. folksdojczéw na tych terenach (por. . Madajc zyk, Niemcy
polscy..., s. 33 n.). O kwestii stosunku bp. Stanistawa Adamskiego do wpisywania ludnosci na folks-
liste por. J. My s zor, Bischof Stanistaw Adamski und die Aussiedlung der Oberschlesier in den
Jahren1945-1949, [w:] Katholische Kirche unter nationalsozialistischer und kommunistischer
Diktatur. Deutschland und Polen 1939-1989, hrsg. von H. J. Karp, J. Koehler, Koeln—Weimar—Wien
2001, s. 195-207.

19 Dlatego czesto pozostawia si¢ w jezyku angielskim oryginalne niemieckie okreslenie.
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Migdzy rokiem 1950 a zakonczeniem przyjmowania Aussiedlerow w roku 1991
przyjechato okoto 1,3 mln ludzi, z czego niecatych 900 tys. przybyto w latach sie-
demdziesiatych i osiemdziesiatych.? Ta liczna grupa nowej ludnos$ci miala istot-
ny wpltyw na niemieckie spoteczenstwo, a przede wszystkim na Kosciot katolicki,
gdyz wigkszos$¢ z nich nalezata do tej wspolnoty. Najwigksza grupa Aussiedlerow
pochodzi z Gérnego Slaska oraz z Opolszczyzny, w dalszej kolejnosci z Warmii,
Mazur oraz z Pomorza. Mimo ze rozsytano tych ludzi po calej RFN, powstaty
jednak centra kumulacji. Najwigcej Aussiedlerow przyjmowal kraj zwiazkowy
Nadrenia-Westfalia?', gdyz w Zaglebiu Ruhry znajdowat si¢ cigzki przemyst (gor-
nictwo i hutnictwo), co pozwalato Slazakom pracowaé w wyuczonym zawodzie.
W dalszej kolejnosci Aussiedlerzy osiedlali si¢ w Badenii-Wiirttembergii (ze sto-
lica w Stuttgarcie), Bawarii, Hesji (Wiesbaden) oraz Dolnej Saksonii (Hanower).
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Liczba Aussiedlerow wyjezdzajacych z Polski w latach 1950—1989
(Bundesausgleichsamt Registrierverfahren, zob. Integration von Aussiedlern..., s. 39)

Liczba Aussiedlerow opuszczajacych Polske ksztattowala si¢ r6znie w po-
szczegolnych latach, w zaleznos$ci od uwarunkowan politycznych (zob. wykres).
Do pierwszej wigkszej fali wyjazdoéw doszto po tzw. akcji taczenia rodzin, gdy do
1959 r. pozwolono opusci¢ Polske licznym Niemcom o niewatpliwym pochodze-
niu, ktorych czg$¢ rodziny znajdowala sig juz za Odra i Nysa. Druga fala rozpocze-

20 Por. Integration von Aussiedlern..., s. 44.
21 Sam ten kraj federalny ma 18 mln mieszkancow, czyli przed 1989 r. mieszkata tam ponad jed-
na czwarta Niemcow.
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ta si¢ w 1976 r., kiedy na konferencji w Helsinkach doszto do porozumienia mig-
dzy I Sekretarzem Komitetu Centralnego Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej
E. Gierkiem a kanclerzem Helmutem Schmidtem. Po przydzieleniu Polsce przez
Niemcy miliardowych kredytow, rzad PRL pozwolit ubiega¢ si¢ obywatelom o wi-
zy turystyczne, co byto jedyna mozliwos$cia opuszczenia kraju.

Aussiedlerzy mieli ogromny wplyw na zycie religijne. W miastach Nadrenii-
Westfalii praktycznie nie ma parafii, w ktorej nie udzielaliby si¢ Aussiedlerzy,
niejedna tez parafia ponownie zaczgta funkcjonowacé. To aktywne zaangazowanie
wplynelo rowniez na postawe niektorych proboszczdw, dzigki ktorym doszto do
nawiazania stosunkow partnerskich, do wycieczek do Polski.

Dla wielu mtodych Niemcoéw Aussiedlerzy stanowili pierwszy kontakt z Polska,
ktory nie byt obciazony przeszioscia historyczna. Ciekawa rzecz, ze wlasnie po
rewolucji spotecznej roku 1968 mtodzi potomkowie niemieckich wysiedlencow
z terendw wschodnich w wigkszo$ci angazowali si¢ w lewicowych zgrupowaniach
1 przestali si¢ interesowa¢ pochodzeniem ich rodziny. Niejeden Niemiec, stwier-
dzajacy dzi$, ze jego babcia czy dziadek pochodzi ze wschodu, nie potrafi doktad-
nie sprecyzowac, skad. A wlasnie kontakt z nowym pokoleniem przyjezdzajacym
z Polski, ktore deklaruje przynalezno$¢ do narodu niemieckiego, wzbudzito podczas
ostatnich dwudziestu lat nowe zainteresowanie wlasna historia oraz sasiadem.

Ciekawa role odgrywaja dzieci Aussiedlerow, ktore albo si¢ urodzity juz
w Niemczech, albo przyjechaly tutaj w pierwszych latach zycia. Dzieci te wycho-
waly si¢ juz jako rodowici Niemcy i przybraly kulturg oraz mentalno$¢ niemiecka.
Dla rodzicow stanowity jedyna okazj¢ do nauczenia si¢ jgzyka, zatem czgsto roz-
mawiano w domu tylko w jezyku niemieckim. Efekt tego jest taki, ze sporo tych
dzieci ma trudno$ci w porozumieniu si¢ po polsku lub zupehie nie wtada tym jg-
zykiem. W ostatnich latach zauwazono zainteresowanie kursami jezyka polskie-
go wsrod tej mlodziezy, a nawet przyjezdzaja do Polski, by uczestniczy¢ w takich
kursach. Ci mtodzi ludzie rowniez chgtnie spedzaja urlop w Polsce, biorac z soba
przyjaciol niemieckich, dla ktorych jest to nieraz pierwszy kontakt z Polska.

Podobnie kaptani, wywodzacy si¢ z kregdw Aussiedlerow, ktorzy wychowali si¢
w Niemczech, zatem dobrze znaja obie kultury, potrafia posredniczy¢ w nawiaza-
niu stosunkow polsko-niemieckich. Zwtaszcza na wsi, gdzie ludnos¢ ma znikomy
kontakt z Polakami czy Polska, moga oni stworzy¢ dobre warunki do zblizenia si¢
obu narodow. Ich dziatanie mozna poréwnac do dziatan polskich ksigzy przebywa-
jacych w czasie urlopu na zastgpstwach w Niemczech, dzigki ktorym nawiazano
stosunki partnerskie miedzy parafiami. Mozna zatem stwierdzié, iz Aussiedlerzy
stanowia pomost w stosunkach polsko-niemieckich.

Nie mozna jednak pomina¢ zagadnienia zwigzanego z tymi Aussiedlerami,
ktorzy stoja na rozdrozu. W Polsce byli uwazani za Niemcoéw, a w Niemczech —
za Polakow. Jest to najwickszym problemem przede wszystkim dla tych, ktorzy
przebywajac w otoczeniu polskim, nie nauczyli si¢ wlada¢ jezykiem niemieckim.
Oczekiwanie spoteczenstwa, ze Aussiedler ma si¢ zaaklimatyzowac jako Niemiec,
doprowadzito niejednego do stanu niepewnos$ci. Pierwsze badania socjologiczne
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na poczatku lat osiemdziesiatych ubieglego stulecia ujawnity niepewnos¢ mtodych
Aussiedlerow wobec nowego otoczenia, poniewaz nie zawsze byli dobrze przy-
jeci przez ludnosé miejscowa. 2 Ponadto, inaczej niz w Polsce, wyglada tu zycie
religijne, gdyz Kos$ciot katolicki w Niemczech diametralnie si¢ r6zni od Kosciota
w Polsce. Inna praktyka wiary, odmienne modlitwy i pie$ni oraz inne obyczaje
w kosciele o surowej architekturze, chtodnym wyposazeniu wnetrza sprawiaty, ze
dla wielu $wiatynia byta obca, ,,protestancka”. Duszpasterze, majacy takich wier-
nych, obawiali sig, ze wigzi Aussiedlerow z parafia moga si¢ rozluzni¢.? Wielu
uczeszeza zatem do kosciotdow polskiej misji katolickiej, aby mdc si¢ porozumie-
wac ,,jezykiem serca”. Mimo to nie mozna zalicza¢ tej ludnosci do Polonii. %

Mozna wige podkresli¢, ze do poglebienia stosunkoéw polsko-niemieckich przy-
czyniajq si¢ wierni. Ludzie zwiazani z Polska w wielkiej mierze sa inicjatorami czy
posrednikani wspolnych dziatan. Jezeli miejscowy proboszcz jest otwarty na na-
wiazywanie takich kontaktow, akcje polsko-niemieckie moga zosta¢ zrealizowa-
ne. Kurie diecezjalne i biskupi sa do tego przychylnie nastawieni i popieraja ini-
cjatywy partnerskie czy pojednawcze.

Pozytywnie mozna oceni¢ postawg episkopatu Polski i Niemiec jako wspolno-
ty biskupdéw, gdyz to one stwarzaja warunki sprzyjajace poglebieniu pojednania
obu narodéw. Mimo to polscy wierni czgsto obawiaja sig, ze czynniki polityczne
moga wptynaé¢ ujemnie na wspolne relacje w Kosciele. Istnieje bowiem opinia, ze
rozne poglady polityczne, dzielace katolikdw, moga mie¢ negatywny wptyw na
kreowanie stosunkow z Niemcami. Niejeden katolik twierdzi, ze grupy dziatajace
w Kosciele, jak np. Radio Maryja, moga mie¢ duzy wptyw na opini¢ niemiecka
dotyczaca relacji z polskim sasiadem. Jest to zludny poglad. Kwestie te sa wpraw-
dzie postrzegane za granica, lecz nie nalezy ich zbyt przeceniac.

Jezeli chodzi o strong niemiecka, Polacy maja obawe, ze Zwiazek Wypedzonych
z Erika Steinbach na czele, czy Powiernictwo Pruskie, kierowane przez Rudiego
Pawelke, moga przyczyni¢ sig¢ do ochtodzenia stosunkow polsko-niemieckich na-
wet w Kosciele katolickim w Niemczech. Faktem jest, ze organizacje te nie maja
wielkiego wptywu nawet na polityke krajowa. Poprzez gtosna kampani¢ medialna
w Polsce obywatele polscy sa tym sporem przewrazliwieni i obawiaja si¢ zaanga-
zowania niemieckich biskupow w sprawy wysiedlen. Wypowiedz przewodnicza-
cego episkopatu Niemiec, kard. Karla Lehmanna, dotyczaca wplywu niemieckiego
rzadu na planowana wystawe o wysiedleniach Niemcow, nie powinna by¢ Zle ode-
brana.® Arcybiskup Moguncji, jak inni biskupi niemieccy, nie wystgpuje aktyw-
nie politycznie i nie chce zainicjowac¢ nowej politycznej debaty o wysiedleniach.
Jest on zdania, ze taka ekspozycja powinna zosta¢ zorganizowana przez instytu-
cjg, ktora zapewni historyczna obiektywno$¢ i nie oddzieli przebiegu wysiedlen

22 Por. Integration von Aussiedlern..., s. 69,92 n.; G. Dittrich, Erfahrungen von Aussiedlern
in der Bundesrepublik Deutschland, [w:] Integration von Aussiedlern..., s. 91-93.

23 Por. Empfehlungen fiir die pastorale..., s. 2—4.

2 Por.A.Trzcieliniska-Polus, Polska misja..., s. 25.

25 Zob. Niemiecki Kosciol popiera Polske, ,,Rzeczpospolit” 2006, nr 241 z 14 pazdziernika.
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od skutkéw wybuchu I wojny $wiatowe;j. A taka obiektywnosc¢ predzej zapewnia
instytucje kulturalne, podlegajace panstwu niemieckiemu, niz grupa ludzi, poda-
zajaca swoim szlakiem politycznym. Episkopat Niemiec probuje zatem uspokoi¢
emocje 1 zapewni¢ obiektywny dialog.

Widoczne sa zmiany, ktore nastapily w ostatnich latach. Ro$nie liczba wspol-
nych inicjatyw oraz zainteresowanych lub zaangazowanych w ten proces. Niemcy,
nie majacy wczesniej stycznosci z Polska, odkrywaja Polske nie tylko turystycz-
nie, ale rowniez kulturowo. Dialog mtodego pokolenia nie jest dzi$ pod wptywem
wydarzen historyczno-politycznych. Jest to wprawdzie cichy i w mediach mato
widzialny proces, ale przynosi skutki i stwarza sprzyjajace warunki do dalszego
rozwoju stosunkow polsko-niemieckich.

Katolickie organizacje wysiedlonych Niemcow podkreslaly przez pare dzie-
sigcioleci, ze przynaleznos¢ wigkszosci Polakdéw oraz (woéwczas) okoto potowy
Niemcow do tej samej wspolnoty religijnej jest dobrym fundamentem poprawy
wzajemnych stosunkéw. Glosity, ze miedzy katolikami moze doj$¢ predzej do po-
rozumienia niz na szczeblu ziomkostw czy rzadowym. Jak wiadomo, proces ten
byt praktycznie niemozliwy ze wzgledu na dwczesng sytuacjg politycznag, ktora
wywierala zbyt duzy wptyw na wszystkich uczestnikdéw. Dzisiaj opinia publiczna
nie podlega cenzurze, a Koscioty sa suwerenne i wolne, mozna wigc tatwiej zrea-
lizowac ten postulat. Wspdlne polsko-niemieckie przedsigwzigcia katolikow udo-
wadniaja, ze przede wszystkim mtodzi ludzie sa o wiele swobodniejsi w obcowa-
niu z sasiadem 1 nie maja zakorzenionych uprzedzen.

Wazne jest, aby zar6wno Polacy, jak i Niemcy nie dali si¢ manipulowac ne-
gatywnymi opiniami, regularnie pojawiajacymi si¢ w mediach. Rzadko méwi
si¢ o licznych matych i ptodnych inicjatywach, gdyz to nie wywotuje sensacji.
Dlatego srodki masowego przekazu wybieraja najchetniej kontrowersyjne i nega-
tywne kwestie, ktérymi mozna emocjonalnie podsyca¢ spoteczenstwo. Widz, nie
znajacy realiow, w ten sposob moze niestusznie doj$¢ do wniosku, ze stosunki pol-
sko-niemieckie nawet w Kosciele katolickim sa coraz gorsze. Trzeba wigc uwaz-
nie $ledzi¢ poczynania wiernych po obu stronach Odry i Nysy. Niekoniecznie tyl-
ko z nagtéwek gazet.

DIE KATHOLISCHE KIRCHE
UND DIE DEUTSCH-POLNISCHEN BEZIEHUNGEN

Zusammenfassung

Der Beginn des Versohnungsprozesses zwischen Deutschen und Polen innerhalb der
katholischen Kirche lisst sich erst im Verlauf der 1960er Jahre feststellen, nachdem bei-
de Volker erst ihre unmittelbaren materiellen und seelischen Note iiberwunden hatten.
Zu den wichtigsten Initiativen, die die Verstdndigung entscheidend voranbrachte, gehdrten
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die Predigt des Berliner Bischofs Julius Kardinal Ddpfner von 1960, in der er als einer der
ersten offen von den ungeheuren Opfern des polnischen Volkes wihrend des Naziregimes
sprach, die sog. EKD-Denkschrift von 1965 mit der Aufforderung nach der Anerkennung
der Oder-Neifle-Linie als Staatsgrenze und dem Verzicht auf die deutschen Ostgebiete, der
Briefwechsel zwischen den polnischen und deutschen Bischdfen, sowie das Memorandum
des Bensberger Kreises von 1968.

Heute ist die Situation der Kirche nicht mehr vom politischen Tagesgeschehen ge-
prégt, so dass sich Gldubige und Klerus offen artikulieren kdnnen. Zu einem wichtigen
Multiplikator der deutsch-polnischen Beziehungen in der katholischen Kirche konnte der
deutsche Papst werden, der sich in Polen hochsten Ansehens erfreut. Aber auch die po-
sitive Haltung der Bischofskonferenzen lasst eine gute Atmosphére entstehen, auf deren
Grundlage fruchtbare Aktivititen gedeihen konnen.

Die wirklich antreibende Initiative der deutsch-polnischen Beziehungen kommt je-
doch von der Basis. Es sind die Glaubigen vor Ort, die Bezug zu Polen haben, sei es
iiber Abstammung oder Familienbindung, die sich am Gemeindeleben beteiligen und die
Ortskirchen dahingehend beeinflussen. Eine gro3e Rolle fillt dabei den Aussiedlern aus
Polen zu, die trotz hiufiger Integrationsprobleme als kulturelle Briickenbauer fungieren.

Die vielen guten Aktivititen sind ein Zeichen dafiir, dass sich die gemeinsamen Be-
ziehungen intensivieren, auch wenn das héufig leise und unbemerkt passiert. Dabei darf
man sich nicht von politischer Missstimmung, die hdufig von den Medien verbreitet wird,
zu stark irritieren lassen, denn politische Prozesse werden zu oft in der 6ffentlichen Debatte
gravierender dargestellt, als sie wirklich die Beziehungen beeinflussen konnen.
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KONTAKTY MIEDZYLUDZKIE W OBLICZU
UTRWALONYCH STEREOTYPOW
(NA PRZYKLADZIE POLSKI I NIEMIEC)

,Mitos¢ cztowieka [...] jest najwyzsza warto$cia w porzadku doczesnym, zapew-
nia warunki dla pokoju zardwno spotecznego, jak i migdzynarodowego, poniewaz
umacnia braterska wiez, taczaca wszystkich ludzi”!. Mito$¢ stanowi ,,pozytywna
postawe ku” 1 umiejscawiana jest na przeciwleglym do nienawisci krancu kontinu-
um wszelkich ludzkich odczué?. Czgsto mozna spotkac sig¢ z nieco wy$wiechta-
nym okresleniem: ,,mito$¢ to mocne stowo”. W kontaktach migedzyludzkich chodzi
jednak nie tyle o powszechnie rozumiana mitos¢, lecz przede wszystkim o ,,posta-
we ku” drugiemu czlowiekowi, a wigc serdecznos$ci i zyczliwos$ci wobec niego.
U podstawy ludzkiego stowarzyszania si¢ i wspoldziatania leza bowiem uczucia,
jakie zywia do siebie ludzie’. Prawdziwa mito$¢ wymaga wiedzy o obiekcie ko-
chania. Trudno jest bowiem kocha¢ kogo$, kogo si¢ nie zna. Okreslone uczucia do
drugiej osoby sa zatem wynikiem sposobu, w jaki ja spostrzegamy. Percepcja oto-
czenia zalezy w gtéwnym stopniu od postaw przejawianych przez cztowieka, czyli
wzglednie statych sktonnosci do pozytywnego lub negatywnego ustosunkowania
si¢ do innych osob, przedmiotéw i zdarzen. Ludzie opieraja czgsto swdj emocjo-
nalny stosunek do okre§lonego obiektu na przekonaniach i §wiadomych opiniach
na jego temat. Konkretne postawy beda sig zatem ksztattowaty na bazie posiada-
nej na dany temat wiedzy, ktéra determinowaé moze emocjonalny stosunek jed-
nostki, a takze konkretne zachowania przejawiane przez nia wobec obiektu posta-
wy. Jezeli cztowiek nie dysponuje dostateczng wiedza dotyczaca np. innej osoby,
sigga czgsto po gotowe i dostepne informacje na jej temat. W takich okolicznos-
ciach najlatwiej skorzysta¢ z utrwalonych od pokolen stereotypow.

»Niemcy sa doktadni, Szkoci skapi, chorzy ztosliwi” — ta czgsto styszana i po-
wtarzana kategoria okreslen charakteryzuje wybrana grupe¢ jako pewna homoge-
niczna cato$¢. Stereotypy stanowia zatem nadmiernie uproszczone oraz nasyco-

! Cyt. Pawet V1, Oredzie na IV Swiatowy Dzier: Pokoju 1971, za: Paw et V L, List apostol-
ski ,, Octogesima adveniens”, nr 23, [w:] Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, t. 2, Rzym, Lublin
1996, s. 63.

2M.Grzywak-Kaczyfiska za: W. Szew czyk, Rozumieé siebie i innych, Tarnéw 2002,
s. 123.

3 Por. D. Johanson, Podaj dlori, Warszawa 1992, s. 24.
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ne warto$ciowaniem schematy osob lub grup*. Okres$lone postawy wobec innych
ksztaltowac si¢ moga na bazie osobistych doswiadczen badz moga by¢ przejmo-
wane od innych. W przypadku internalizowania postawy innych 0s6b pojawia si¢
niebezpieczenstwo ulegania stereotypom, a wigc dokonywania bardzo uproszczo-
nej charakterystyki okreslonych grup osob.

Idealizowanie grupy, do ktorej przynalezy jednostka, stanowi naturalna skton-
no$¢ czlowieka. Czgsto towarzyszy temu zjawisku pogardliwy i nieprzychylny
stosunek do przedstawicieli innych grup (traktowanych jako ,,obcy”). Percepcja
migdzygrupowa (na zasadzie ,,my” — ,,inni”’) jest przejawem dazenia do porzadko-
wania obrazu rzeczywistosci. Wynikajaca stad sktonnosé¢ do klasyfikowania ludzi
na kategorie spoleczne prowadzi czgsto do asymilacji wewnatrzgrupowej, pole-
gajacej na przecenianiu podobienstw czlonkow tej samej grupy, oraz do kontrastu
migdzygrupowego, mianowicie wyolbrzymianiu réznic migdzy cztonkami réznych
grup’. Ujednolicanie obrazu grupy nasila si¢ szczego6lnie wobec 0sob nalezacych
do ,,obcych” grup, co sprzyja powstawaniu stereotypow.

Stereotypy rozpatrywane sg jako powszechnie podzielana wiedza zbiorowa,
ktora przekazywana jest w obrebie danej spotecznosci (podejsécie kulturowe)®.
Stereotypy grupowe stanowia zatem rodzaj schematu kategorialnego (jednostki
wiedzy), dzigki ktéremu osoba, operujac niewielka wiedza faktyczna, moze szyb-
ko wyrobi¢ sobie subiektywnie pewne sady na temat reprezentantow okreslonych
grup spotecznych’. Wilasnie owa mozliwos¢ szybkiego wydawania ogélnego sa-
du na temat cztonkéw réznych grup, konkretyzowania wobec nich oczekiwan
oraz podejmowania okreslonych dziatan, przy malym naktadzie intelektualnym,
przyczynia si¢ do tatwosci tworzenia i dlugotrwatego utrzymywania si¢ stereoty-
pow?. Stereotypy grupowe (w tym stereotypy etniczne) rozpatrywane moga by¢
ze wzgledu na posiadany pierwiastek deskryptywny oraz ewaluatywny. Zdarza sig,
ze opis danej narodowosci ro6zni si¢ znaczaco od oceny dokonywanej przez inna
nacj¢. W deskrypcji Niemca na przyktad przewazaja cechy pozytywne, co nie za-
wsze zgadza si¢ ze stosunkiem Polakow wobec tej grupy°.

Stereotypy powstaja stosunkowo wczesnie, nawet kilkuletnie dzieci posiadaja
juz wykrystalizowane stereotypy dotyczace okreslonych grup spotecznych (m.in.
stereotypy mniejszosci etnicznych). Geneza stereotypow zwiazana jest z dwoma

* Por. B. Weigl, Stereotypy i uprzedzenia, [w:] Psychologia, red. J. Strelau, t. 3, Gdafisk 2002,
s. 206.

5 Por. M. Ko fta, Stereotypy i uprzedzenia a stosunki miedzygrupowe: stare problemy i nowe
idee, [w:] Myslenie stereotypowe i uprzedzenia. Mechanizmy poznawcze i afektywne, red. M. Kofta,
Warszawa 2004, s. 24.

¢ Por. B. Weigl, Stereotypy i uprzedzenia..., s. 207.

7 Por. M. Kofta, G. S ¢d ek, Struktura poznawcza stereotypu etnicznego, bliskosé wyboréw par-
lamentarnych, a przejawy antysemityzmu, [w:] Kolokwia Psychologiczne nr 1: Stereotypy i uprze-
dzenia, red. Z. Chlewinski, I. Kurcz, Warszawa 1992, s. 69.

8 Por. M. K o f'ta, Stereotypy i uprzedzenia..., s. 25.

® Por. I. Kurcz J. Maciatek, Stereotypy réznych narodowosci wystepujace u dorostych
Polakow. Doniesienie z badan pilotazowych, [w:] Kolokwia Psychologiczne nr 1: Stereotypy i uprze-
dzenia, red. Z. Chlewinski, I. Kurcz, Warszawa 1992, s. 201, 212.
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zjawiskami, mianowicie z wzorcami postgpowania przejmowanymi od innych oraz
z procesami spotecznej kategoryzacji '°.

Na poziomie interpersonalnym, obejmujacym relacje rodzice-dziecko, czy tez
nauczyciel-uczen, stereotypy rozpowszechniane sg poprzez wzorce spoteczne na
skutek obserwowania i internalizowania gotowych postaw np. rodzicow wobec
okreslonych grup spotecznych. Transmisja stereotypéw moze obejmowac przeka-
zywanie wspolnych kulturowo stereotypdéw od osoby do osoby badz tez z pokole-
nia na pokolenie. Wyrdzni¢ mozna tu oddziatywanie jawne, jak otwarte wyraza-
nie sadoéw na temat pewnych grup, jak rowniez oddziatywanie posrednie, poprzez
ukazywanie np. zachowan pewnych osob lub grup w okreslonych sytuacjach. Duza
rolg w przekazywaniu stereotypow odgrywa komunikacja masowa, w ktorej sady
oraz wizerunki etniczne czy tez rasowe sg wytwarzane i przetwarzane w progra-
mach informacyjnych, rozmowach, a takze w reklamach .

Stereotypy cechuje nadogo6lnose, czyli sktonno$¢ do ujednolicania wszystkich
cztonkow danej grupy poprzez przypisywanie im identycznych cech, oraz niewielka
podatno$¢ na zmiany. 2 Istnieje poglad, Ze raz sformutowany stereotyp jest niezwy-
kle trwaty oraz zasadniczo niemodyfikowalny ©*. Jednym ze szkodliwych czynnikow
wplywajacych na utrzymywanie si¢ niepozadanych percepcji i postaw mi¢dzygru-
powych jest samospetniajaca si¢ przepowiednia 4, Stawiajac pewna hipotezg na te-
mat natury drugiego cztowieka lub grupy, osoba doprowadza czgsto do pojawienia
si¢ rzeczywistych dowodow, potwierdzajacych wyjsciowe zatozenie. Najczesciej
proces ten przebiega etapowo i obejmuje sformutowanie btednej hipotezy na te-
mat okreslonej osoby oraz traktowanie jej zgodnie z wlasnymi oczekiwaniami, co
z kolei powoduje reakcje danej jednostki w postaci zachowania potwierdzajace-
go poczatkowe zatozenie '*. Poczatkowo btedne przekonanie znajduje potwier-
dzenie w rzeczywistosci, co, zgodnie z zasada samospetniajace;j si¢ przepowiedni,
dowodzi stusznosci posiadanych stereotypdw i przyczynia si¢ do ich utrwalania.

Posiadane schematy poznawcze osadzone sa jednak w okreslonym kontekscie
informacyjnym. Dlatego tez zmiana okre$lonego kontekstu powinna istotnie wply-
wac¢ na sktonnos$¢ do postugiwania si¢ stereotypami w ocenie innych. Modyfikacje
okreslonych postaw migdzygrupowych umozliwia bezposredni kontakt. Jednym ze
sposobdw ostabiania ingerencji stereotypu w tworzeniu sadu na temat innej gru-
py jest sktonienie okreslonych grup do wspélpracy: ,,Gdy bowiem pomigdzy cy-
wilizacjami r6znych ludéw, podobnie jak migdzy poszczegdlnymi ludzmi, nawia-

10 Por. B. Wei gl, Stereotypy i uprzedzenia..., s. 208.

" Por. A.Maass, L. Arcuri, Jezyk a stereotypizacja, [w:] Stereotypy i uprzedzenia, red. C. N.
Macrae, Ch. Stangor, M. Hewston, Gdansk 1999, s. 163.

12 Por. B. Wei gl, Stereotypy i uprzedzenia..., s. 207, 208.

13 Por. M. K o fta, Stereotypy i uprzedzenia..., s. 25, 26.

4 Por. L. Jussim, Ch. Flemin g, Samospetniajqca sie przepowiednia a utrzymywanie sie ste-
reotypow spotecznych: rola interakcji diadycznych i sit spolecznych, [w:] Stereotypy i uprzedzenia,
red. C. N. Macrae, Ch. Stangor, M. Hewston, Gdansk 1999, s. 136.

5 Por. M. Lewicka, R. Wojciszke, Wiedza jednostki i sqdy o Swiecie spotecznym, [w:]
Psychologia, red. J. Strelau, t. 3, Gdansk, 2002, s. 75.
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zuje si¢ szczery dialog, z tatwoscia wytwarza si¢ wowczas mito§¢ braterska™ .
Wspotpraca pomigdzy cztonkami réznych grup sprzyja bowiem wyjsciu ponad po-
dziaty i utworzeniu nowej kategorii — ,,my”, dzigki ktorej postawy miedzygrupo-
we sa bardziej pozytywne.

»Plany wspoldziatania dla rozwoju powiaza ludy z soba, jezeli wszyscy oby-
watele [...] beda ozywieni mito$cia braterska i szczerym pragnieniem ugruntowa-
nia na calym $wiecie jednej powszechnej cywilizacji. Wtedy rozpocznie si¢ dia-
log skoncentrowany wokot cztowieka [...]” V.

Przeksztatcenie kontaktow migdzy grupami w kontakt indywidualny to kolejny
sposob modyfikacji wplywu istniejacych stereotypdéw na kontakty migdzyludzkie.
Osoby przestajq sig bowiem traktowac¢ schematycznie, przez pryzmat cech przypi-
sywanych calej grupie. Spostrzegaja si¢ natomiast jako niepowtarzalne jednostki,
posiadajace indywidualne wlasciwosci czy doswiadczenia. Traktowanie okreslone;j
osoby jako odrgbnej jednostki, a wigc nie na tle calej grupy, powoduje, ze wpltyw
stereotypOw w tworzeniu sadu na jej temat wyraznie maleje. '

Istniejace stereotypy rozpatrywane sa czgsto ,,tu i teraz” na podstawie aktual-
nego sposobu spostrzegania obcej grupy. Podejscie takie nie zawsze jest wyczer-
pujace, gdyz ksztaltowanie si¢ i funkcjonowanie okreslonego wizerunku innych
ma swoje korzenie w przesziosci, wykraczajac tym samym poza terazniejszosc.
Jednym ze Zrédet formulowania sig okreslonych sposobow spostrzegania innych
narodowosci jest paradygmat narodow i grup etnicznych.'” Paradygmat ten jest
trwaty 1 silnie zakorzeniony w przesztosci, nawet tej bardzo odleglej, jednoczes-
nie wciaz zywy i aktywny spotecznie. Przyktadem sta¢ si¢ moga postawy przeja-
wiane przez Polakéw wobec Niemcow, zakorzenione w odlegtej przesztosci, jed-
nak wciaz ksztattujace si¢ wraz z biegiem wydarzen.

Przekonanie ,,nie bedzie nigdy Niemiec Polakowi bratem” funkcjonuje od wie-
kow i, wydaje sig, na stale zagniezdzito si¢ w §wiadomosci Polakow, co sprzyjato
ksztattowaniu stereotypu, kreowaniu emocji, postaw i ocen, czgsto mijajacych si¢
z rzeczywisto$cia. Cho¢ postawy Polakow byly zroznicowane, Niemcow spostrze-
gano jako posiadaczy obcych wzoréw kulturowych, innych zasad cywilizacyjnych
i zasad organizacji zycia, r6zniacych si¢ wiara, jezykiem oraz ubiorem.

Pomimo ze w wyniku rozbioréw znaczne ziemie polskie znalazly si¢ pod pano-
waniem pruskim, nie wszyscy Prusacy spostrzegani byli przez Polakéw jako wro-
gowie?. Nieche¢¢ skierowana byta najczesciej w kierunku sprawujacych wiadze,

16 Cyt. Paw el V1, Populorum progressio, nr 73 [w:] Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, t. 2,

Rzym Lublin 1996, s. 32.
’ Tamze, s. 32.

'8 Por. M. Kofta, Stereotypy i uprzedzenia..., s. 25.

19 Teoretyczne ujgcie formutowania stereotypow etmcznych wgZ. Bokszansklego za:V.Julkow-
sk a, Historiografia polska Il polowy XIX wieku Jjako zrodlo i rezerwuar stereotypow narodowoscio-
wych [w:] Stereotypy narodowosciowe na pograniczu, red. W. Bonusiak, Rzeszow 2002, s. 20.

0 Por. W. Wrzesinski, Wrég czy sqsiad? Z badan nad ksztattowaniem sie obrazu Niemca
wsrod Polakow, [w:] W cieniu przesztosci. O stosunkach polsko-niemieckich, red. W. Wrzesinski,
Warszawa 1986, s. 134.
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zauwazano jednak umiejgtnos¢ lepszego od Polakow gospodarowania oraz lepszej
organizacji zycia. Wérod Polakéw funkcjonowal dychotomiczny obraz zachod-
nich sasiadow, dzielacy ich na Prusakéw, spostrzeganych jako wrogéw, zashuguja-
cych gldwnie na kpiny i szyderstwo, oraz zawsze zachowujacych swoja odrgbnosé
Niemcow. W potocznych wyobrazeniach Prusacy widziani byli jako przedsigbior-
czy, sprytni, nieuczciwie i nieetycznie osiagajacy zyski. Niemcy natomiast uchodzi-
li w oczach Polakow za niebezpiecznego i wrogiego sasiada, ktéremu brak w zyciu
ideatow, poczucia estetyki, czy etyki w stosunkach migdzyludzkich, ale od ktore-
g0 mozna si¢ uczy¢ organizacji, gospodarki oraz techniki.

Stereotypy dotyczace innej grupy etnicznej ksztaltuja si¢ zazwyczaj przez dhugi
czas, jednak pod wptywem gwattownych wydarzen ulegaja krystalizacji. Kolejne
rozbiory, polityka wynarodowienia, ograniczanie polskich swobod narodowych
w zaborze pruskim, jak réwniez dalsze wydarzenia zapoczatkowaly ksztattowanie
nowych wyobrazen na temat Niemcow. Przestat funkcjonowac¢ podziat na Prusaka
1 Niemca, powstawaty natomiast sady i ogdlne opinie przedstawiajace cala te grupe
narodowa jako ludzi wyrachowanych, obludnych, dbajacych wytacznie o wlasne
interesy, unizonych jedynie wobec wladzy. Dlatego tez zabiegi Hitlera o uzyska-
nie i sprawowanie wladzy nie byly zaskoczeniem dla Polakéw, poniewaz mies-
cily sig w istniejacym juz stereotypie Niemca. Twierdzono jednak, Ze nie mozna
Niemcow tylko krytykowa¢, nalezy takze poczyni¢ starania w celu ich zrozumie-
nia, a takze czerpa¢ od nich wiedze, ktdra przyczyni si¢ do nadazania za rozwojem
cywilizacyjnym $wiata?'. Zauwazano rowniez, ze wojna nie do konca zniszczy-
fa wszystkie zalety i pozytywne cechy charakteru tej nacji, dlatego tez w niekto-
rych Niemcach nie widziano wroga, lecz niebezpiecznego sasiada. Takiej postawie
sprzyjata mysl, iz o zbrodnie i okrucienstwa wojenne nie nalezy obwinia¢ calego
narodu niemieckiego, lecz jedynie te osoby, ktore zostaly wychowane w glgbokim
duchu nienawisci do tego, co obce i ,,nie niemieckie”.

Relacje polsko-niemieckie sa bardzo zréznicowane. Podloze tej zmiennosci
upatrywane jest czg¢sto w rdznicy interesow migdzy oboma panstwami, jak row-
niez posiadaniem odmiennych wartos$ci i kultury politycznej. Stosunki polsko-nie-
mieckie to jednak nie tylko relacje pomigdzy politykami, rownie wazny jest spo-
sob, w jaki obywatele obu krajow spostrzegaja si¢ nawzajem.

Stosunki polsko-niemieckie bardzo czgsto opieraja si¢ na utrwalonych od po-
kolen stereotypach, obecnych w zyciu Polakow w postaci gotowych sadow, ocen,
anawet zartow i anegdot. Na postawy Polakéw wobec zachodnich sasiadow duzy
wptyw ma historia taczaca oba narody, przede wszystkim ta najmniej odlegta, zwia-
zana z Il wojna $wiatowa i1 okupacja. Nie wszystkie jednak skojarzenia z Niemcami
zawieraja negatywny tadunek emocjonalny. Przyktadowo, istnieje przekonanie, ze
mieszkancéw tego kraju charakteryzuje pracowitos$¢, doktadnos$¢ oraz porzadek,
samo panstwo kojarzy si¢ czesto z dobrobytem, bogactwem i jakos$cia wytwarza-
nych dobr. Wedlug istniejacego stereotypu ,,typowy” Niemiec spostrzegany jest

2 Por. W. Wrzesinski, Wrég czy sqsiad?..., s. 160.
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jako pracowity i doktadny, brak mu jednak bardziej ,,ludzkich” cech, jak ciepto,
tolerancja, zyczliwo$¢, czy otwarto$¢ na innych. Rowniez okreslenie oddajace zy-
ciowa filozofig okupacyjnych Niemiec ,,Ubermensch” wydaje sig, ze na state za-
padto w pamigci Polakéw, przez co Niemcy czgsto spostrzegani sa jako zarozu-
miali oraz przekonani o wlasnej wyzszosci.

Istnieje poglad, ze wptyw na posiadane przekonania ma poziom wyksztatcenia.
Im jest ono wyzsze, tym bardziej osoby skltonne sa do spostrzegania niemieckiego
porzadku, pracowito$ci lub doktadnosci, niski poziom edukacji jednostkowej wia-
ze si¢ natomiast z kojarzeniem Niemiec przede wszystkim z wojna, przesladowa-
niami i uciskiem. Wyksztalcenie niewatpliwie odgrywa ogromna rol¢ w sposobie
spostrzegania innych. Uwidacznia si¢ to chociazby w jakos$ci kontaktow z obco-
krajowcami. Wizyta w innym panstwie cz¢sto nie jest rOwnoznaczna z poznaniem
jego mieszkancow. Wyksztatcenie, przejawiajace si¢ m.in. w znajomosci jezyka
obcego, literatury, otwarciem na nowa wiedzg, przyczynia si¢ do glgbszego pozna-
nia kultury, zwyczajow oraz cech obcokrajowcodw. Indywidualny kontakt sprawia,
ze jednostka, w ksztattowaniu konkretnej postawy, bazuje na wlasnym doswiad-
czeniu, nie kierujac si¢ istniejacymi stereotypami.

Roéznice w przekonaniach na temat panstwa niemieckiego i jego mieszkancoéw
zauwazy¢ mozna takze w poszczegolnych grupach wiekowych. Osoby starsze, kto-
re osobiscie doswiadczyty okrucienstwa wojny, czgsto spostrzegaja obywateli nie-
mieckich inaczej niz czynia to ludzie mtodzi.

Na postawy wobec Niemcow maja rowniez wplyw przekonania Polakéw o tym,
jak mysla o nich sami Niemcy. Stosunek ten najczg$ciej spostrzegany jest jako
nieprzychylny, a wrecz niechetny 2. Rzadko uwazaja oni Polske za kraj sympa-
tyczny i atrakcyjny turystycznie, do$¢ nisko ceniac rowniez osiagnigcia w nauce
i kulturze.

Niemcy czesto nie posiadaja skrystalizowanego zdania na temat Polakow.
Wynika¢ moze to z niewielkiej wiedzy na temat wschodnich sasiadow. Informacje
czerpane sg najczgsciej z kontaktow z polskimi emigrantami oraz z mediow, co po-
woduje przewage skojarzen negatywnych. Powszechnie funkcjonujacy obraz Polaka
obejmuje przestepczos¢, nielegalna prace, brak kwalifikacji, jak rowniez biedg.

Osobisty kontakt z Polska powoduje, Ze jest ona lepiej spostrzegana, wzrasta tez
sympatia do Polakéw oraz akceptacja ich obecnosci w zyciu codziennym. Coraz
rzadziej takze Polska spostrzegana jest przez Niemcow jako zacofana i zapdznio-
na cywilizacyjnie, zauwazane sa natomiast pracowito$¢ obywateli oraz wzrost go-
spodarczy kraju. Osoby, ktore mialy bezposredni kontakt ze swoim wschodnim
sasiadem, posiadaja lepszy obraz tego kraju. Dostrzegana zaczyna by¢ polska ser-
deczno$¢, goscinnos¢, kuchnia, a nawet coraz wigksza pracowito$¢. Typowa cecha
Polakoéw jest, wedlug Niemcow, przede wszystkim religijnos¢.

22 Por., M.Fatkowski, A. Popko, Niemcy o Polsce i Polakach 2000-2006. Giéwne wnioski
z badan. Komunikat z badania Instytutu Spraw Publicznych, Badania przeprowadzone w ramach
projektu Polska—Niemcy. Wzajemny wizerunek Polakow i Niemcow w obliczu wspolnej obecnosci
w UE, maj, 2000, s. 3.
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Duza rolg w tworzeniu wiasnej postawy wobec Polakoéw odgrywa wyksztatce-
nie. Osoby z wyzszym wyksztalceniem maja sklonno$¢ do oceniania Polski przez
pryzmat miejsca urlopowego, krajobrazéow, korzystnych cen oraz cech obywate-
1i, jak np. goscinnos¢. W przeciwienstwie, osoby mniej wyksztatcone dostrzegaja
w obrazie Polski wigcej negatywnych cech, przede wszystkim sktonnos¢ do prze-
stepczosci oraz podejmowania pracy ,,na czarno”. Ten ostatni aspekt jest szcze-
goblnie nasycony negatywnym tadunkiem, poniewaz traktowany jest jako zagro-
zenie, ze wzgledu na potencjalnie zmniejszajaca si¢ ilos¢ wolnych miejsc pracy
dla samych Niemcow.

Funkcjonujace stereotypy zmieniaja si¢ w czasie. Proces ten nie jest gwattow-
ny, lecz dokonuje si¢ powoli. Okreslone stereotypy moga traci¢ swoja warto$¢
podczas wieloletniego nawet rozwoju cztowieka. Zauwazy¢ mozna, ze stereotyp
Niemca sprzed pigcdziesigciu lat r6zni si¢ od obecnego.

Rowniez wstapienie Polski do Unii Europejskiej w znaczny sposob wptywa na
stosunek Polakow do zachodnich sasiadow. Spostrzeganie siebie jako obywateli
Europy spowodowato, ze mieszkancy obu krajow zaczynaja traktowac si¢ wza-
jemnie jak cztonkowie jednej grupy nadrzednej, bedacej ponad wszelkimi podzia-
fami narodowosciowymi. Bowiem: ,,wzajemne stosunki mi¢dzy panstwami nalezy
uktada¢ wedle zasady prawdy i sprawiedliwos$ci, dlatego ich rozw6j moze zyskac
przez czynne potaczenie sit i umystow”. 2 Koegzystencja w nowej Europie powo-
duje podwajanie tozsamosci jej mieszkancoOw, mianowicie zachowanie czgsci toz-
samosci starej (narodowosciowej) oraz przyswajanie nowej, interkulturowej (eu-
ropejskiej). Proces ksztattowania sig europejskiej tozsamosci opiera si¢ na ciaglej
adaptacji, zanikaniu dotychczasowych uprzedzen, nabywaniu nowych cech kultu-
rowych oraz ogolnej integracji. >* Sprzyja¢ moze to przetamaniu stereotypu Polski
jako zacofanego kraju ,,z zewnatrz”, rowniez stereotyp pracowitego, aczkolwiek
chtodnego Niemca, kojarzonego z okrucienstwem okupacji, traci na znaczeniu.
Niestety, nie oznacza to gigbszej zmiany stereotypu i pelnego przetamania istnie-
jacych negatywnych wizerunkoéw. ,,[...] Wolno jednak zywi¢ nadziejg, ze narody,
poprzez rozwijanie wzajemnych kontaktoéw i porozumien, dojda do lepszego po-
znania taczacych je wigzow, ktorych zrodlem jest ludzka natura”.

W obliczu zjednoczonej Europy ksztattuje si¢ nowa postawa, otwarta na innych
1 $wiat. Coraz mniej istnieje ograniczen i uprzedzen, co uwidacznia si¢ m.in. we
wzroscie obopolnej sympatii mieszkancéw obu krajow, a takze akceptowaniu ich
obecnosci w bezposrednim otoczeniu, jak rodzina, sasiedztwo, czy miejsce pracy.
Bezposrednie kontakty z obywatelami Niemiec, a takze szersza wiedza na temat
sytuacji polityczno-gospodarczej kraju przelamuja istniejace stereotypy oraz re-

B Cyt. Jan X X111, Encyklika ,, Pacem in terris”, nr 98, [w:] Dokumenty nauki spolecznej
Kosciola, t. 1, Rzym—Lublin 1996, s. 385.

24 Por. T. K ania, Zagadnienia tozsamosci regionalnej, [w:] Osobowosé i spoleczne funkcjonowa-
nie mlodziezy regionu podbeskidzia, red. T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, Katowice 1997, s. 27.

% Cyt. Jan X X111, Encyklika ,, Pacem in terris”, nr 129..., s. 391.
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dukuja uprzedzenia. Wszystko to sprawia, ze w ksztaltowaniu si¢ indywidualnych
postaw Polakow wobec Niemcow coraz mniejsza rolg odgrywaja stereotypy.

Ze wzgledu na bliskie sasiedztwo, wspotprace 1 kontakty polityczno-gospodar-
cze, przede wszystkim jednak liczne grupy mniejszosciowe, zamieszkujace oba
kraje, pozytywne relacje polsko-niemieckie maja ogromna wagg, zarowno dla
Polakéw, jak 1 Niemcow. Trudnos$ci pojawiajace si¢ w tych stosunkach najczes-
ciej upatrywane sa przez Polakow w do§wiadczeniach historycznych. Pamig¢ oraz
wiedza historyczna stanowi wazne podloze wzajemnych relacji. Refleksja histo-
ryczna u§wiadamia bowiem koniecznos$¢ przestrzegania praw cztowieka, posza-
nowania jego godnosci i obdarzania szacunkiem.

Coraz czg$ciej duza rolg przypisuje si¢ nastawieniu na wspotpracg oraz osiaga-
nie kompromiséw niz zdecydowanej obronie wtasnych interesow. Przysztos¢ kon-
taktow polsko-niemieckich zalezy w duzej mierze od osob mtodych: ,,My, ludzie
mtodzi, ktérzy wkrotce bedziemy mie¢ duzy wptyw na losy $wiata i, jak powie-
dziat Jan Pawet II, to od nas w duzej mierze zaleze¢ bedzie przysztosé, obiecuje-
my [...], iz bedziemy pamigta¢ o historii, przekazywac ja kolejnym pokoleniom,
wyciagac z niej wnioski i starac si¢ nie popetniac tych samych btedow z przeszto-
sci, ktore doprowadzity do potwornych tragedii. Tylko wtedy $wiat stanie si¢ miej-
scem, gdzie panuje Rados¢, Mitos¢, Sprawiedliwos¢, Pokoj 1 Wiara™ 2,

Osoby mlode daza do stworzenia wlasnego systemu wartos$ci, czgsto odrzu-
cajac stare wzorce, w zamian przyjmujac nowe. Kierowanie si¢ w zyciu ustalona
hierarchia warto$ci pozwala na okreslony opis i oceng otaczajacego swiata. Coraz
czg$ciej wysokie miejsce w systemie przekonan ludzi mtodych zajmuje otwartos¢
1 tolerancja wobec odmiennosci i innosci. Wynikaé to moze zarowno z ciekawosci
i checi zdobycia nowych wrazen, ale rowniez z gotowosci do poznania i glgbsze-
go zrozumienia innych. Przejawianiu postawy otwarto$ci sprzyjaja czgste i coraz
latwiejsze bezposrednie kontakty przedstawicieli obu narodowosci, czemu shuza
organizowane wymiany uczniéow lub studentoéw, staze zagraniczne, czy wyjazdy
rekreacyjne. Intensyfikacja kontaktow migdzynarodowych sprzyja ich indywidu-
alizacji, a przez to zniesieniu sztywnych granic ,,my — oni”’. W ten sposob oso-
by ucza si¢ obcowania z inng grupa etniczna, odmienna kultura i zwyczajami, jak
réwniez tolerancji wobec innych. W przeciwienstwie, brak bezposredniego kon-
taktu przyczynia si¢ do utrzymania nieprawidtowych uogoélnien. Bilateralne posta-
wy mtodych ludzi ksztaltuja si¢ na bazie indywidualnych doswiadczen zwiazanych
z kontaktem z sasiednim krajem, jego kultura, historia oraz mentalnoscia obywa-
teli, przy rownoczesnym ograniczeniu wplywu istniejacych stereotypow.

Uwrazliwianie na odmienne kultury powinno mie¢ swoj poczatek juz na podsta-
wowych szczeblach edukacji. Zajgcia z komunikacji migdzykulturowej badz prak-
tykowana w niektorych szkotach edukacja wielokulturowa sprzyja¢ moga ksztatto-

26 QOredzie miodziezy oswigcimskiej do mtodziezy §wiata z okazji Swiatowego Dnia Miodziezy
w Kolonii w sierpniu 2005 r., materialy Centrum Dialogu i Modlitwy w O$wigcimiu.
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waniu postawy otwartej juz we wczesnych etapach zycia. Wiedza odgrywa bo-
wiem kluczowa rolg w oslabianiu istniejacych stereotypow.

Réwniez Koscidl katolicki przejawia postawe otwartosci 1 szacunku wobec kul-
tur réznych narodow. Nawotujac do zrewidowania zwyczajow wlasnych, a tak-
ze poznania cnot innych nacji staje si¢ rzecznikiem kultury uniwersalnej. Dzigki
styczno$ci i poznaniu innych tradycji, nawykoéw czy zachowan mozna osiagnaé
rozwoj umystowy, jak i duchowy?’. Z inicjatywy wiladz koscielnych powstaja cen-
tra wspotpracy oraz dialogu migdzynarodowego, ktorych celem jest przekracza-
nie granic oraz przelamywanie barier istniejacych m.in. w stosunkach polsko-nie-
mieckich?. Podejmowane inicjatywy maja na celu budowanie mostéw pomigdzy
ludZzmi reprezentujacymi okre$lone grupy narodowe. Proces ten jest dlugotrwaty,
wymaga cierpliwosci, jak rowniez zaufania, mitosci i wrazliwosci kazdej ze stron.
W pojednaniu polsko-niemieckim podkreslana jest czgsto wiedza o bolesnych wy-
darzeniach wpisanych we wspolna przeszios¢, ktora staje si¢ niejako fundamen-
tem Wspolnoty Europejskiej. Duza rolg odgrywaja spotkania i tworzenie nowych
wigzi przyjazni pomig¢dzy grupami, co sprzyja innemu spostrzeganiu si¢ nawza-
jem, w ktorym stereotypy odgrywaja coraz mniejsza rolg.

Problematyka stosunkow polsko-niemieckich podejmowana jest przez rézne
osoby i instytucje zarowno na terenie Polski, jak i Niemiec. Do ulepszania wza-
jemnych relacji przyczyniaja si¢ organizacje oraz fundacje wspotpracy polsko-
-niemieckiej?. Celem owych przedsiewzieé jest promowanie wspolnych dzia-
fan, przyblizanie jezyka oraz kultury obu panstw, a takze wspieranie kontaktow
gospodarczych. Organizowane sa czgsto konkursy wiedzy, projekty naukowe oraz
wymiana naukowa. Wszystkie podejmowane dziatania maja na celu przede wszy-
stkim intensyfikacj¢ bezposrednich kontaktow, jak rowniez udostgpnianie i przy-
blizanie wiedzy na temat obu grup. Wlasnie bezposredni kontakt oraz poglebia-
nie rzetelnej wiedzy dotyczacej reprezentantOw innej grupy etnicznej sprawia, ze
w ocenie innych jednostka przestaje kierowac¢ si¢ stereotypami.

Nie mozna calkowicie wyeliminowac stereotypow z codziennego zycia. Mozna
1 warto natomiast dazy¢ do ich zmiany lub ostabienia. Przyczyni si¢ to do popra-
wienia kontaktow migdzyludzkich. *

27 Por. Jan X X111, Encyklika ,, Pacem in terris”, nr 97..., s. 384.

28 M.in. Centrum Dialogu i Modlitwy w O$wigcimiu.

2 M.in. Fundacja ,,Polsko-Niemieckie Pojednanie”; Fundacja Wspotpracy Polsko-Niemieckiej.

30 Artykut jest cze$ciowo finansowany przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, Grant
nr N 106 056 32/3804.
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INTERPERSONELLE KONTAKTEN ANGESICHTS
EXISTIERENDEN STEREOTYPEN
(BASIEREND AUF POLEN UND DEUTSCHLAND)

Zusammenfassung

Die Bemerkung der Umgebung hingt hauptséchlich von der Haltung der Menschen
ab, also die relativ stetige Neigungen zur positiven oder negativen Einstellung zu ande-
ren Leuten, Sachen oder Vorfillen. Bestimmte Haltungen formen sich auf die person-
liche Erfahrung, oder werden von anderen iibernommen. In diesem Fall erscheint die
Gefiahrlichkeit sich von den Stereotypen iiberwiltigen zu lassen, also die Gefahr der
Durchfiihrung einer sehr einfachen Charakteristik von bestimmten.

Die deutsch-polnische Beziehungen stiitzen sich auf die existierende seit Generationen
Stereotypen, die in dem Leben in der Gestalt der fertigen Meinungen, Beurteilungen, so-
gar in den Scherzen und Anekdoten anwesend sind. Der Zutritt Polens zur Européischen
Union hat einen Einflul auf die Beziehung der Polen zu ihrem westlichen Nachbar.
Angesichts des vereinigten Europas formt sich eine neue Haltung, die offen auf die an-
deren und die Welt ist. Die direkten Kontakte mit Deutschlandsstaatsbiirgern und brei-
tere politische und wirtschaftliche Kenntnisse brechen die Stereotypen und reduzieren
Voreingenommenheiten. Das alles spielt eine gro3e Rolle in der Gestaltung der Haltung
den Deutschen gegeniiber, die Stereotypen dagegen spielen eine kleinere Rolle.
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Katowice

ZESPOL ROBOCZY KOMISJI WSPOLNEJ
PRZEDSTAWICIELI RZADU I EPISKOPATU POLSKI
DS. WYDAWNICTW 1 CZASOPISM KATOLICKICH

Powolanie Zespolu

Zespo6t powstal w ramach wymuszonej przez ,,Solidarnos¢” liberalizacji sytuacji
spoteczno-politycznej, ktora objgta rowniez plaszczyzng stosunkow migdzy pan-
stwem i Kosciotem. Zostal powotany na zebraniu Komisji Wspolnej Przedstawicieli
Rzadu i Episkopatu Polski 10 I 1981 r.'dla realizacji ustalen podjetych na zebra-
niu Komisji Wspoélnej 20121 XI 1980 r. 2

W sktad Zespotu weszli: z ramienia Kos$ciota ks. bp Herbert Bednorz, ordyna-
riusz diecezji katowickiej jako wspotprzewodniczacy Zespotu, ks. Stefan Dusza,
dyrektor Pallottinum w Poznaniu, ks. dr Michat Maciotka, dyrektor Ksiggarni
$w. Wojciecha w Poznaniu, dr Irena Mierzwa z Wydawnictwa Ksiggarni §w.
Jacka w Katowicach, prof. Jacek Wozniakowski, dyrektor Spotecznego Instytutu
Wydawniczego ,,Znak” w Krakowie (zastgpowala go niejednokrotnie redak-
tor Jozefa Hennelowa z ,,Tygodnika Powszechnego™); z ramienia rzadu PRL
Stanistaw Puchata, podsekretarz stanu w Ministerstwie Kultury i Sztuki, wspot-
przewodniczacy Zespotu, dr Aleksander Skarzynski, dyrektor naczelny Naczelnego
Zarzadu Wydawnictw, Jan Kluczek, dyrektor naczelny Zjednoczenia Przemystu
Poligraficznego, Jan Czapczynski z Biura Rzecznika Prasowego Rzadu, naczel-
nik Jerzy Janitz z Urzgdu ds. Wyznan.3

Sekretarzem strony ko$cielnej Zespotu zostat ks. dyr Stefan Dusza, a obstuge
sekretariatu strony koScielnej przejeto Wydawnictwo Ksiggarni $§w. Jacka — Barbara
Sobanska i Irena Mierzwa.* Zebranie byto przygotowane na poprzedzajacym je

! Posiedzenie Komisji Wspdinej Przedstawicieli Rzqdu i Episkopatu Polski. Informacja o posie-
dzeniu 1011981 r., ,,Dziennik Zachodni”, Katowice 1981 z 12 stycznia.

2 Protokot pierwszego zebrania Zespotu Roboczego Komisji Wspdlnej Przedstawicieli Rzadu PRL
i Episkopatu Polski ds. Wydawnictw i Czasopism Katolickich. Akta Zespotu Roboczego Komisji
Wspolnej Przedstawicieli Rzadu PRL i Episkopatu Polski ds. Wydawnictw i Czasopism Katolickich.
Archiwum Wydawnictwa Ksiggarni §w. Jacka [dalej: Wyd.K.sw.J.].

3 Tamze; Posiedzenie Komisji Wspdlnej...

4 Z czasem, ze wzgledu na rozrastajace sig prace Zespotu, Sekretariat otrzymat pomieszczenie
biurowe w budynku katowickiej Kurii Biskupiej; w miejsce p. Barbary Sobanskiej zaangazowano p.
Were Walecka. Sekretariat gromadzit dokumentacjg strony koscielnej Zespotu, przygotowywat po-
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zebraniu strony koscielnej Zespotu, na ktérym bp Bednorz przedstawit zadania
Zespotu, omowiono sytuacje i plan dziatania.

Zespot stanat wobec niezwykle trudnej sytuacji wydawnictw i czasopism ka-
tolickich, skazanych na wegetacj¢ na marginesie dziatalno$ci wydawniczej kraju.
Od lat pig¢dziesiatych wladze PRL kontrolowaty drobiazgowo calo$¢ ruchu wy-
dawniczego za pomoca gospodarki planowej i cenzury. Zlikwidowano wigkszo$¢
wydawnictw katolickich, nie udzielajac im koncesji. Pozostale wraz z wszyst-
kimi wydawnictwami dzialajacymi w kraju podporzadkowane zostaty panstwo-
wym wladzom centralnym. W latach osiemdziesiatych byl to Naczelny Zarzad
Wydawnictw (NZW) przy Ministerstwie Kultury i Sztuki, a po zmianach organi-
zacyjnych — Departament Ksiazki w Ministerstwie Kultury i Sztuki.

Podobny los spotkat czasopisma katolickie, zwtaszcza przeznaczone dla szer-
szego kregu czytelnikow. Zgoda na ich wychodzenie zalezata od opinii wtadz lo-
kalnych, a udzielat je i decydowat o wysokosci naktadu prezes Gtoéwnego Urzgdu
Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk. Papier przydzielal na tej podstawie NZW.

Plany wydawnicze i przydziat papieru

Wydawnictwa zobowiazane byly do sktadania w NZW do zatwierdzenia do-
ktadnych rocznych tytutowych planow wydawniczych z podaniem charakterystyki
poszczegdlnych pozycji, ich objetosci i ilosci potrzebnego papieru. Na tym etapie
nastgpowal odsiew niepozadanych autorow, tytutow oraz ustalenie objgtosci planu
poprzez przydziat papieru. Przydziat ten trzeba bylo realizowaé¢ w Panstwowym
Przedsigbiorstwie Zaopatrzenia Materialowego Grafpapier w Warszawie.

W odniesieniu do wydawnictw katolickich ograniczenia byty drastyczne.
W wigkszos$ci nie dopuszczano naukowej literatury teologicznej i filozoficzne;,
zwlaszcza z dziedziny nauki spolecznej Kosciota, skreslano opracowania popu-
larne, hagiografig, absolutnie nie godzono si¢ na ksiazki dla dzieci i mlodziezy.
Na literaturg pigkna — w bardzo ograniczonym zreszta wymiarze — monopol mia-
to wydawnictwo PAX. W bardzo niskich naktadach ukazywato sie Pismo Swicte,
a z podrecznikdéw do nauki religii tylko katechizmy dla dzieci przygotowujacych
si¢ do I komunii $w. i ewentualnie ,,Mate historie biblijne” (streszczenia wybra-
nych fragmentow historii biblijnej). Ze wzgledu na tradycyjne potrzeby szerokich
kregéow spotecznych zezwalano na druk modlitewnikow, jednak w niewystarcza-
jacych naktadach. Zatwierdzone plany wydawnicze obejmowatly po kilka, a naj-
wyzej kilkanascie pozycji. Odbijato si¢ to oczywiscie na sytuacji finansowej wy-

rzadek obrad i sporzadzat protokoét zebran do uzgodnienia ze strona rzadowa, utrzymywal kontakt
z zainteresowanymi wydawnictwami, czasopismami i drukarniami. Akta Zespotu, po zakonczeniu
dzialalnosci, zostaly przekazane do Archiwum Archidiecezjalnego w Katowicach, gdzie jednak sig¢
nie zachowaly. Niniejsze opracowanie opiera si¢ na materiatach (kopiach akt Zespotu) Archiwum
Wydawnictwa Ksiggarni $w. Jacka, Archiwum Sekretariatu Episkopatu Polski oraz Archiwum ,,Go$cia
Niedzielnego”. Korzystatam takze z pomocy ks. dyr. S. Duszy.
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dawnictw, ktore w okresie wigkszego nasilenia represji wobec Kos$ciota z trudem
zdobywaty $rodki zaledwie na przetrwanie.

Ograniczanie planow wydawniczych wiazato si¢ $cisle z przydziatem papieru
dokonywanym przez NZW. Udziat wydawnictw i czasopism katolickich w podzia-
le jego zasobow byl znikomy. W 1978 r. wydawnictwa wyznaniowe, z wylacze-
niem PAX, otrzymaty na ksiazki 385 ton papieru i 810 ton na czasopisma, pod-
czas gdy takze zalezny od NZW ,,Czytelnik” otrzymat 2080 ton, PWN 4350 ton,
Wydawnictwa Szkolne 10 400 ton’. Warto przy tym zaznaczy¢, ze byl to juz czas
pewnej odwilzy stosunku panstwa do Kos$ciota. Papier przydzielany wydawni-
ctwom i czasopismom katolickim byt ponadto bardzo niskiego gatunku, co oczy-
wiscie odbijato si¢ na jakosci druku, ograniczato wprowadzenie ilustracji, nie
pozwalato zwlaszcza na ilustracje kolorowe. W pewnej mierze wydawnictwa pré-
bowaty sobie radzi¢, starajac si¢ 0 pomoc z zagranicy. Za uzyskane w ten sposob
dewizy mozna byto kupi¢ papier i wystapi¢ o zezwolenie na wydanie na ,,papie-
rze wlasnym” — nie zawsze zreszta z pozytywnym skutkiem. Korzystano z tej po-
mocy przede wszystkim dla ksiag liturgicznych, ktore dzigki temu ukazywaty si¢
na wysokogatunkowym papierze.

Druk

Etap druku napotykal nastepne utrudnienia. Odzyskane i uruchomione po Il woj-
nie §wiatowej drukarnie koscielne zostaly wraz z catym przemystem poligraficznym
upanstwowione w 1949 r. Odbudowa koscielnego stanu posiadania w tej dziedzinie
postepowata bardzo powoli i z wielkimi trudno$ciami. Na poczatku lat osiemdzie-
sigtych tylko Pallottinum dysponowato nowoczesna drukarnia offsetowa, wyposa-
zong przez zagranicznych fundatorow ze wzgledu na planowany druk brewiarza,
mszatu i innych ksiag liturgicznych. Istniato ponadto kilkanascie niewielkich dru-
karn, stabo wyposazonych w stary sprzet o tak niklym potencjale, ze wydawnictwa
i czasopisma katolickie zmuszone byly do korzystania z drukarn panstwowych. ¢
Pierwszenstwo mieli w nich oczywiscie wydawcy panstwowi. Wydawcow kato-
lickich przyjmowano w miar¢ mozliwosci, niejednokrotnie w ramach tzw. luzow
produkcyjnych, tzn. przy zatozeniu, ze ich zamowienia beda realizowane w luzach
powstajacych na skutek op6éznien w pracy innych klientéw. Nieoficjalnie wiadomo
bylo, ze wladze partyjne patrza niechgtnym okiem na pracg drukarn panstwowych
dla wydawnictw i czasopism katolickich i wywieraja na nie w tym zakresie nacis-
ki. Zyczliwi wydawcom katolickim pracownicy drukarn uzywali formuly ,,luzéw
produkcyjnych” jako ostony, trudno jednak byto w tych warunkach o normalny
przebieg druku. Dla czasopism szczegdlnym utrudnieniem bylto kierowanie ich do

5 Informacja o przydziatach papieru dla wydawnictw katolickich. Materiaty na 1. zebranie Zespotu
Roboczego, Wyd.K.$w.J.
¢ M. Maciotka, Drukarnie koscielne w latach 1984—1991, (maszynopis, Wyd.K.§w.].).
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drukarn w miejscowosciach odlegtych od siedziby redakcji, co bardzo utrudniato
wspolprace,’ zwlaszcza przy licznych ingerencjach cenzury.

Cenzura

Niezwykle uciazliwym i daleko siggajacym sposobem ograniczenia dziatalno$ci
wydawcow byta kilkuetapowa cenzura. Pierwsza dokonywata sig, jak wspomniano,
przy zatwierdzaniu planow. Potem dla zatwierdzonych w planie pozycji trzeba by-
o przed oddaniem do drukarni uzyska¢ zgode Okregowego Urzedu Kontroli Prasy
Publikacji i Widowisk na sktad. Nastgpnym — zasadniczym etapem — byta cenzura
odbitek sktadu tekstu i po naniesieniu skreslef i zmian — zgoda na druk. W koncu na
podstawie kontroli wydrukowanego tekstu (badano m.in. zgodnos$¢ objgtosci i zu-
zycia papieru z zatwierdzonymi w planie) wydawano zgode na rozpowszechnienie.

Procedury te czgsto bardzo si¢ przeciagaty. Czekato si¢ na rozpoczgcie pracy
przez cenzora, potem nastepowaly dyskusje i spory o ingerencje. Cenzorzy kie-
rowali sig¢ bardzo szczegdétowymi instrukcjami. Eliminowano fakty niezgodne ich
zdaniem z panujaca ideologia, narzucano interpretacje, istniaty zakazy publikowa-
nia tekstow niektorych autoréw, a nawet ich nazwisk i1 odniesien do nich w przy-
pisach. Bywaty tez ingerencje wrecz kuriozalne, np. gdy kwestionowano w mod-
litewniku powszechnie znang piesn ,,Z tej biednej ziemi, z tej tez doliny” jako
sugerujaca krytyke wspotczesnej sytuacji w kraju.® Z tego rodzaju trudnosciami
borykaty si¢ takze redakcje czasopism. Bywato, ze materiaty trzeba byto sktadac
w drukarni z trzytygodniowym wyprzedzeniem, skresleniu ulegaty cate artykuty,
ktore trzeba byto na poczekaniu zastapi¢ innymi tekstami. ® Od cenzury wolne by-
ly ksiggi liturgiczne: mszaty, rytuaty sakramentow, brewiarz, na ktorych druk wy-
magana jest zgoda rzymskiej Kongregacji dla Sakramentow 1 Kultu.

W sumie system radykalnie blokowat udziat Kosciota w rozwoju kultury w dzie-
dzinie piSmiennictwa. Autorzy nie mogli liczy¢ na publikacj¢ swych prac, a tym sa-
mym na kontakt z szerszym srodowiskiem, czytelnicy na dostgp do cho¢by skrom-
nego wyboru ksiazek — takze przektadow oraz czasopism katolickich. Nie moglo to
pozosta¢ bez wptywu na poziom wiedzy religijnej i Swiadomosci spoteczenstwa,
niszczylo takze sam obyczaj siggania po literaturg katolicka.

Start pracy Zespolu

Pierwsze zebranie Zespotu (24 I 1981 r.)!'° odbyto si¢ w atmosferze dekla-
rowanego przez strong rzadowa zrozumienia dla potrzeb Kosciota: ,,Kosciotowi

7 ,,Go§¢ Niedzielny” przez 17 lat zmuszony byt do korzystania z drukar poza Katowicami. A. Gra -
jewski, Swiadek i uczestnik. 70 lat ,, Goscia Niedzielnego” (1923—1993), Katowice [b.r.w.], s. 47, 56.

8 Informacja autorki.

% A.Grajewski, Swiadek i uczestnik..., s. 47, 49.

10" Protokét pierwszego zebrania Zespohu Roboczego..., Wyd . K.§w.J.
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utatwi si¢ wykonanie zadan wydawniczych”. Ramy tego ,,ulatwienia” dotyczy-
ly spraw istotnych, byty jednak mocno ograniczone. Porzadek obrad, zapropono-
wany przez strong¢ koscielna, nastawiony byt na realizacj¢ ustalen przyjetych na
zebraniu Komisji Wspolnej 20 1 21 XI 1980 r. Obejmowat on: 1) sfinalizowanie
ustalenia Komisji Wspdlnej dotyczacego swobodnego ustalania planu i dyspono-
wania przydzielonym papierem; 2) przydziat papieru, sprowadzanie papieru z za-
granicy i wigzace si¢ z tym sprawy; 3) sprawg drukarn. Strona rzadowa otrzymata
zwigzle opracowanie stanu tych spraw i postulatow Kosciota: ,,Problemy wydaw-
nictw katolickich wymagajace rozwiazania™ '

Punkt pierwszy porzadku dziennego nie budzil kontrowersji. Dyr. Skarzynski
o$wiadczyt, zgodnie z ustaleniem Komisji Wspolnej, ze ,,wydawnictwa katoli-
ckie beda od obecnej narady traktowane «normalnie», tzn. tak, jak wszystkie in-
ne wydawnictwa”. Doprecyzowano, ze same bgdg ustalaty swoj plan wydawniczy
na podstawie informacyjnego przydziatu papieru i przesla go do wiadomosci i re-
jestracji do NZW. Definitywny przydziat papieru nastapi w tym samym terminie,
w ktorym otrzymaja go inne wydawnictwa.

Zasadnicza dyskusj¢ wywotat punkt 2. porzadku obrad — przydzial papieru, klu-
czowy dla objetosci planéw wydawniczych. Strona rzadowa starata si¢ przekonac,
ze mozliwos$ci jego powigkszenia sg bardzo ograniczone. Dyr Skarzynski poin-
formowat, Ze na rok 1981 bedzie dysponowat na cele wydawnicze 43—47 tys. ton
papieru do podziatu przez NZW. W niektorych dziedzinach (wymienit m.in. pod-
reczniki uniwersyteckie i literaturg pigkna) pozwoli to na zaspokojenie zapotrzebo-
wania krajowego zaledwie w 40%, a dziatalno$¢ wydawnictw wykazuje tendencjg
spadkowa. Pod wzgledem ilosci ksiazek przypadajacych na statystycznego Polaka
nasz kraj wykazuje najnizszy w skali europejskiej standard.

Strona ko$cielna stwierdzila, Ze ta niewatpliwie zta sytuacja nie uzasadnia dys-
kryminacji wydawnictw katolickich. Papierem gospodaruje si¢ nieracjonalnie, np.
ogromne iloéci zuzywa si¢ na druki akcydensowe (m.in. Puchata podat, ze w 1979 r.
byto to 40 tys. ton, przewiduje jednak obcigcie tej ilosci do 25 tys. ton). Znajduje
si¢ papier na wysokie naktady ksiazek mato wartosciowych — jako przyktad podano
naktad 100 tys. wersji telewizyjnej Zoli Nana i 200 tys. Wistockiej Sztuka kocha-
nia, kwestionowanej przez wychowawcow (m.in. Puchala zapowiedzial, ze zwroci
uwage wydawcow na to zjawisko). Razace sa dysproporcje w naktadach ksiazek.
W 1980 r. wydawnictwa podlegte NZW wydaly tacznie — jak poinformowat dyr.
Skarzynski — okoto 80 milionow egzemplarzy, podczas gdy wydawnictwa repre-
zentowane przez strong¢ koscielna, wedtug jej obliczen, okoto 1,5 miliona egzem-
plarzy (nie liczac wydawnictw PAX 1 CHSS). Wobec tego stanu rzeczy bp Bednorz
wysunat postulat, by wydawnictwom katolickim przydzielono 10% papieru beda-
cego w gestii NZW na potrzeby biezace i 5% tejze puli na stopniowe usuwanie za-
legtosci w zaspokajaniu potrzeb czytelniczych. Dyr Skarzynski ocenit ten postu-

11" Problemy wydawnictw katolickich wymagajace rozwiazania”. Materialy na 1. zebranie Zespotu
Roboczego, Wyd.Ks.§w.J. — Aneks.
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lat jako wysoki, zwracajac uwagg, ze ksiazki wydawane przez inne wydawnictwa
stuza catemu spoteczenstwu, a wigc i katolikom. Propozycj¢ rzadowa — po przeli-
czeniach i przesunig¢ciach w przydziatach — przedstawi na nastepnym posiedzeniu
Zespohu. Bp Bednorz wyrazit obawe, ze w tej sytuacji zebranie nie doprowadzi do
konkretnych rezultatow. Ostatecznie ustalono, ze juz ,,26. 1. NZW przesle wydaw-
nictwom koscielnym wstepny przydziat papieru, nieco wyzszy niz w roku ubieg-
tym. Catoéciowy przydzial papieru na rok 1981 zostanie ustalony na najblizszym
zebraniu Zespotu Roboczego w lutym br”. Sprecyzowano, ze bgdzie to przydziat
dla wydawnictw reprezentowanych przez Komisje Episkopatu ds. Wydawnictw
Katolickich, a wigc z wylaczeniem PAX 1 CHSS.

W punkcie 3. porzadku obrad dotyczacym drukar bardzo zlg sytuacj¢ przemy-
shu poligraficznego przedstawit dyr Kluczek. Stwierdzil, ze w roku biezacym dru-
karnie nie beda w stanie wydrukowac okoto 30 milionéw egzemplarzy zaplanowa-
nych naktadow. Od 1976 r. nie bylo funduszy dewizowych na potrzeby przemystu
poligraficznego, a przyznane w roku biezacym moga przynie$¢ poprawe stanu do-
piero w 1982 r., ze wzgledu na czas wyczekiwania na realizacj¢ zamowien.

W tej sytuacji ustalono, ze zostang wydane zezwolenia na zalozenie i prowa-
dzenie drukarn reprezentowanym przez strong koscielng wnioskodawcom, ktérzy
ztozyli podania, a dalsze beda rozpatrywane na zebraniach Zespotu. W dyskus;ji
poruszono sprawg zaopatrzenia drukarn katolickich w materiaty pochodzace z im-
portu, za ktore zada si¢ zaptaty w dewizach, podczas gdy za wydawnictwa ekspor-
towane za posrednictwem Ars Polony wydawcom katolickim ptaci si¢ w ztotych
polskich. Dyr Kluczek zgodzit sig, ze eksportujacy powinni mie¢ mozliwo$¢ za-
kupow za dewizy. Ks. dyr Dusza wysunatl takze postulat, by drukarnie i introliga-
tornie katolickie mogty kupowac maszyny introligatorskie produkowane w Polsce.
Zostal on przyjety i potwierdzony ustaleniem. Zebranie zakonczono sprecyzowa-
niem i zapisaniem przyjetych ustalen, co weszto w stata praktyke dalszych zebran.
Sekretariat strony koscielnej przesytal nastgpnie te ustalenia zainteresowanym wy-
dawnictwom, czasopismom i drukarniom jako podstawe do dalszego zatatwiania
spraw. Niejednokrotnie przewlekato si¢ ono, napotykato utrudnienia i w rezulta-
cie wracato na forum Zespotu.

Dalsze negocjacje

Wysokos¢ przydziatu papieru na rok 1981 zaproponowat dyr Skarzynski na ko-
lejnym zebraniu Zespotu (13 III 1981 r.). 2 Poinformowal, Ze ,,zdejmujac” z pla-
nu innych wydawnictw, zdotat przeznaczy¢ dla wydawnictw reprezentowanych
przez strong koscielna 1000 ton papieru. Po dyskus;ji ilo$¢ ta zostala podwyzszona
0 200 ton na podrgczniki do nauki religii. Bp Bednorz przyjat propozycjg rozdzie-
lenia tego przydziatu, jednak o$wiadczyl, Ze nie rezygnuje z postulowanych 10%

12 Protokét zebrania Zespotu Roboczego 13 111 1981 r., Wyd. K .§w.J.
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puli papieru, ktorym dysponuje NZW, czyli z 4000 ton, i bgdzie o to nadal zabie-
gal. Strona rzadowa — minister Puchata wyrazil opinig, Ze realizacjg tego postula-
tu bedzie si¢ osiagato sukcesywnie na przestrzeni kilku lat.

Temat powracat na zebraniach w czerwcu i w pazdzierniku. Okazalo sig, ze ewen-
tualne podwyzszenie przydziatu na rok 1981, jak sugerowal minister Puchata na ze-
braniu 13 marca, odpada, gdyz rezerwy papieru juz si¢ wyczerpaly. '* Negocjacje
przydzialu na rok 1982 przesungly si¢ na zebranie 27 listopada, poniewaz opdz-
niata si¢ informacja o wysokosci puli papieru, ktora bgdzie NZW dysponowat.
Uzyskano przydziat w wysokosci 2000 ton, przy czym ustalono, ze wnioski o pa-
pier na wydawnictwa jednorazowe dla wydawnictw niekoncesjonowanych bgda
zatatwione przez NZW poza ta pula. '

Przy okazji tych negocjacji strona koscielna uzyskata blizsze informacje o pan-
stwowej gospodarce papierem. Globalnie na wszystkie potrzeby produkowa-
no 1 200 000 ton. Ministerstwo Kultury otrzymywato tylko 110 tys. ton, z czego
70 tys. ton przeznaczato na rézne cele wydawnicze, a skromna ilo$¢ 40 tys. ton na
ksiazki. !> Przydziaty otrzymywali rowniez inni gestorzy, jak MON, RSW Prasa,
Krajowa Agencja Wydawnicza, resorty. ¢

Przy tak ustawionym systemie rozdzielczym musiato oczywiscie brakowac pa-
pieru na podreczniki, literaturg naukowa i pigkna. Niemniej nawet w tej sytuacji
dyskryminacja wydawnictw kos$cielnych byla nieporownywalnie wysoka. Pewne
nadzieje wedhug strony rzadowej mozna byto wiaza¢ z zapowiadanymi zmiana-
mi: ze zwigkszeniem kompetencji ministra kultury przy rozdziale papieru (doko-
nywanym przez Komisj¢ Planowania) i wlaczeniem w ten proces odpowiedniej
komisji sejmowe;j, '’ wlaczeniem druku ksiazek i czasopism do priorytetowego
planu, z powstaniem Rady Kultury i Funduszu Rozwoju Kultury, z majacym si¢
odby¢ kongresem kultury. '® Przedstawiciel wydawnictw koscielnych miat bra¢
udziat w zebraniu wszystkich wydawcow, na ktérym publicznie przedstawionoby
podziat catej puli papieru NZW. Nadzieje te pokrzyzowalo w niedtugim czasie
wprowadzenie stanu wojennego.

Aktualnie obok niskich przydziatéw papieru problemem pozostawaty inne nie-
dostatki systemu rozdzielczego: przydzialy papieru nastgpowaty z opdznieniami, co
komplikowalo realizacj¢ zamowien w przedsigbiorstwie Grafpapier, rowniez dzia-
lajacym opieszale, a w konsekwencji utrudniato wspotprace z drukarniami. Byto
to szczegdlnie uciazliwe dla redakcji czasopism, hamujac terminowe ich ukazy-

13 Protokot 4. zebrania Zespolu Roboczego 9 X 1981 r., Archiwum Sekretariatu Episkopatu Polski
[dalej: ASEP], K—-29—-4—1.

14 Protokot zebrania Zespolu Roboczego 27 X1 1981 t., Archiwum ,,Go$cia Niedzielnego”, Komisje
Episkopatu — Komisja Wydawnictw Katolickich, protokoty zebran [dalej: GN.Kom.Wyd. protokoty].

15 Protokot zebrania Zespotu Roboczego 13 TIT 1981 r., Wyd. K.§w.J.

16 Sprawozdanie z zebrania Zespotu Roboczego 5 VI 1981 r. oraz informacja o pracach Zespotu
Roboczego na Konferencjg Episkopatu z 2 IX 1981 r., Wyd . K.§w.J.

17 Tamze.

18 Protokot zebrania Zespotu Roboczego 27 XI 1981 r., GN.Kom.Wyd. protokoty.

19 Protokét zebrania Zespotu Roboczego 9 X 1981 ., ASEP, K — 0140 —29 — 4 — 1.
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wanie si¢. Tygodniki w skrajnych przypadkach stawaly wobec grozby przerwania
druku. W przydzialach przewazaly najnizsze klasy papieru. Sprawy te powraca-
ly pod obrady i byly przedmiotem interwencji strony koscielnej, a strona rzadowa
nicodmiennie thumaczyta braki niewystarczajaca pula papieru, ktéorym dyspono-
wata. 2

Czasopisma

Negocjacje w sprawie czasopism katolickich rozpoczely si¢ na drugim zebra-
niu Zespotu (13 III 1981 r.). W ,,Problemach wydawnictw katolickich wymagaja-
cych rozwiazania” strona ko$cielna postulowala mozliwo$¢ swobodnego tworzenia
czasopism i zwigkszenia naktadu juz istniejacych, stosownie do aktualnego zapo-
trzebowania, i do tych postulatow nawiazata. Strona rzadowa zapowiedziata suk-
cesywne rozpatrywanie wnioskow o reaktywowanie czasopism i zwigkszenie na-
ktadéw. Wprowadzenie nowych czasopism uznata za ,,problem trudniejszy”. Na
poczatek uzyskano zgodg na reaktywowanie ,,Przegladu Powszechnego”, zwigk-
szenie naktadow ,,W Drodze” i ,,Ateneum Kaptanskiego”, potwierdzono wzno-
wienie ,,Niedzieli”. ?'

Na kazdym z dalszych zebran Zespotu w 1981 r. zatatwiano po kilka wnios-
kow z przedstawionej na zebraniu 5 czerwca i potem uzupelnianej listy. W sumie
w 1981 r. wynegocjowano zgodg na reaktywowanie 8 czasopism, z czego 4 na pa-
pierze wlasnym, oraz zwigkszenie naktadow i objetosci czasopism w 9 przypad-
kach. Udato si¢ tez uzyska¢ zgodg na 2 nowe czasopisma: ,,Bog sam daje nam
znak” (dwutygodnik — Olsztyn) i ,,Dolnos$laski Tygodnik Katolicki” (wstepnie ja-
ko dwutygodnik — Wroctaw).? Szczegdlnym przypadkiem byta zgoda na wzno-
wienie ,,Matego Goscia Niedzielnego” w sytuacji, gdy literatura dla dzieci byta
bezwzglednie skre§lana z planow. To wydarzenie strona rzadowa uznata za ,.,ewe-
nement w skali bloku”.

Byly to w 0wczesnej sytuacji niewatpliwie znaczne osiagnigcia, niemniej w skali
krajowej ich rozmiary byty skromne. Wedlug szacunku strony koscielnej Zespotu
czasopisma katolickie ukazywaly si¢ w naktadzie okoto 3/4 miliona egzemplarzy,
podczas gdy — wedtug informacji ministra Puchaly — czasopisma wydawcow pan-
stwowych osiagaty naktad 30 miliondw egzemplarzy. 2#Waznym problemem, ktory
udato si¢ uregulowac, byta sprawa kolportazu, na ktéry monopol posiadat ,,Ruch”

20 Zebrania Zespotu Roboczego 5 VI, Wyd. K.$w.J., 9 X, ASEP, K-29-4-1, 27 XI 1981 r., GN.Kom.
ng. protokoty.

! Protokét zebrania Zespolu Roboczego 13 TIT 1981 r., Wyd. K.§w.J.

22 Ustalenia zebran Zespotu Roboczego ds. Wydawnictw i Czasopism (1981-29 V 1982 r.), Wyd.
K.$w.J. Reaktywowano: ,,Krolowa Apostotow” (na papierze wiasnym), ,tad Bozy”, ,,Maty Gos¢
Niedzielny”, ,,Misyjne Drogi” (na papierze wiasnym), ,,Przeglad Powszechny”, ,,Przeglad Tomistyczny”
(na papierze wlasnym), ,,Postaniec Serca Jezusowego” (na papierze wlasnym), ,,Wspolczesna
Ambona”.

2 Informacja autorki.

24 Protokot zebrania Zespolu Roboczego 27 XI 1981 r., GN.Kom.Wyd. protokoty.
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i wykorzystywat go niejednokrotnie do ograniczenia dostgpu do czasopism katoli-
ckich: nie kierowano ich na teren, gdzie byly poszukiwane, wydawca nie miat pew-
nosci, ze caly naktad rzeczywiscie trafiat do kioskdéw, podczas gdy ,,Ruch” zgta-
szat ,,zwroty”. Monopol ten uchylono i ustalono, ze wydawca, zawierajac umowe
z ,,Ruchem”, moze zatrzymac czg¢$¢ naktadu do wtasnej dyspozycji, on tez usta-
la z ,,Ruchem” rozdzielnik na powierzona mu cze$¢ naktadu, a oplaty uiszcza za
rzeczywiscie przejety przez to przedsigbiorstwo naktad. %

Drukarnie

Ustalenie, ze wnioskodawcom ko$cielnym zostang wydane zezwolenia na zato-
zenie i prowadzenie drukarn, przyjete na pierwszym zebraniu Zespotu w nawiaza-
niu do postanowien Komisji Wspolnej, miato znaczenie przelomowe. Otwarto pro-
ces powolnego wychodzenia z trwajacej od lat zapasci. Zakony i diecezje sktadaty
wnioski o zezwolenie na zaktadanie nowych drukarn badz rozbudowg istniejacych
zaktadow. Realizacja tych przedsigwzigc¢ trwata jednak dhugo, tak ze wzgledu na
duze koszty, jak i przeciagajace si¢ procedury w urzg¢dach. Na zebraniu Zespotu
13 III 1981 r. strona rzadowa poinformowala, ze zezwolenie na budowe drukarni
otrzyma diecezja katowicka; dostala ja 6 pazdziernika tegoz roku, na rozpoczgcie
budowy za rok, a na dzialalno$¢ dopiero w 1985 r. po wybudowaniu budynku. 2
Sprawami drukarn zajat si¢ Zespot szerzej od polowy lat osiemdziesiatych, w mia-
r¢ pojawiajacych si¢ trudnosci, na jakie napotykali wnioskodawcy.

Duze znaczenie miato rowniez ustalenie z pierwszego zebrania Zespotu, ze dru-
karnie koscielne beda mogly kupowa¢ maszyny drukarskie i introligatorskie, tak
z biezacej produkcji krajowej, jak i z tzw. ,,uptynnienia”, tzn. odsprzedazy urza-
dzen uzywanych. Usunglo to przeszkodg blokujaca dokonywanie remontéw i cho¢-
by skromny rozwoj juz pracujacych zaktadow.

Niemniej w aktualnej sytuacji przy matych mozliwosciach drukarn koscielnych
korzystanie z panstwowej bazy poligraficznej bylo nadal konieczne. W zwiazku
z tym strona kos$cielna podniosta problem niechetnego przyjmowania, a czgsto
rowniez odmowy zamowien wydawcow koscielnych przez drukarnie panstwowe.
Strona rzadowa zapewnita, ze nie wydano im zadnych dyspozycji, by nie przyjmo-
wali zamowien wydawcow koscielnych. Deklarowala tez, ze drukarnie panstwowe
przejma tg czgs¢ produkeji, ktorej drukarnie koscielne nie sa w stanie wykonac. ?’
Na jednym z kolejnych zebran dyr Kluczek wyrazit opinig, ze przemyst panstwo-
wy wywiazuje si¢ z przyjetych na zebraniach Zespotu zobowiazan i poinformo-

25 Tamze ,,Ustalenia”.

26 Informacja ks. Rudolfa Broma, dyrektora Drukarni Archidiecezjalnej w Katowicach. Warunkiem
otrzymania pozwolenia na rozpoczgcie budowy bylo przedlozenie planow koncepcyjnego i realiza-
cyjnego. Warunkiem otrzymania zgody na rozpoczgcie dziatalnosci poligraficznej byto wybudowa-
nia budynku drukarni i jego odbidr techniczny, co nie przebiegato bez utrudnien. Na samo wydanie
te%o zezwolenia ks. dyr. Brom czekal w ministerstwie dobrych kilka godzin.

7 Protokot zebrania Zespotu Roboczego 13 111 1981 1., Wyd. K.§w.J.
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watl, ze w 1982 r. 0 przyjmowaniu tytuldw drukarnie bgda decydowaly samodziel-
nie. ® Rozwoj sytuacji nie potwierdzil jednak tej oceny i deklaracji.

Niezwykle wazne byto negocjowane na zebraniach Zespotu zwolnienie z optat
celnych urzadzen i materiatéw poligraficznych.? Umozliwilo ono korzystanie
w szerokim zakresie z pomocy, ktora zaczeta naptywac z zagranicy dla drukarn
koscielnych 1 w dalszych latach pozwolita na znaczny rozwoj bazy poligraficz-
nej Kosciota.

Koncesje wydawnicze

Sprawa koncesji wydawniczych pojawita si¢ na drugim zebraniu Zespotu (13
IIT 1981 r.). Strona rzadowa postulowata, by przy rozdziale przydziatu papieru
uwzgledni¢ wydawnictwa, ktore sig o nia staraja. Zgodnie z przyj¢tym na kolejnym
zebraniu ustaleniem otrzymali ja w 1981 r. 0o. franciszkanie w Niepokalanowie
1 00. dominikanie w Poznaniu. *°

Cenzura

W przygotowanym na pierwsze zebranie Zespotu opracowaniu ,,Problemy wy-
dawnictw katolickich wymagajace rozwiazania” jako czwarty zasadniczy problem
ujeto ,,ograniczenie cenzury”’. Nie zostal on jednak wprowadzony przez strong kos-
cielna do porzadku obrad i w 1981 r. nie wszedl pod obrady. Ustawa o cenzurze
zajmowala si¢ Komisja Wspdlna. Zespot zostalt w pazdzierniku poinformowany,
ze wypracowane przez Komisje Wspolna szczegoétowe ustalenia zostang przeka-
zane drukarniom w potowie miesiaca.*!

W sumie rok 1981 przynidst znaczace pozytywne zmiany w sytuacji wydaw-
nictw 1 czasopism reprezentowanych przez Komisj¢ Episkopatu ds. Wydawnictw
Katolickich. Uwolniono spod cenzury plany wydawnicze, rozpoczat si¢ proces
reaktywowania czasopism, otwarty si¢ mozliwosci rozwoju bazy poligraficznej
Kosciota i tworzenia nowych wydawnictw. Uzyskano zwigkszenie przydziatu pa-
pieru, wprawdzie w skali krajowej niskie, niemniej przetamujace istniejacy w tej
dziedzinie wieloletni calkowity zastoj. Negocjacje byty trudne, zwlaszcza w od-
niesieniu do przydziatléw papieru, realizacja ustalen przewlekata si¢, niemniej oce-
na osiagnig¢ i pracy Zespotu — pomijajac t¢ ostatnia dziedzing — byta pozytywna,
zardwno ze strony bpa Bednorza, jak i ministra Puchaty.® Ta sytuacja, niestety,
wkroétce ulegla zmianie.

28 Protokot zebrania Zespolu Roboczego 9 X 1981 ., ASEP, K — 0140 —29 — 4 — 1.

29 Zebrania Zespotu Roboczego 24 1, 13 111, 5 VI 1981 r. Zwolnienie z oplat celnych nie zostato
zalatwione ostatecznie — ,,Pro memoria” bpa Bednorza z 1984 r., GN.Kom.Wyd. korespondencja.

30 Sprawozdanie z zebrania Zespotu Roboczego 5 VI 1981 1. oraz informacja o pracach Zespotu
Roboczego z 2 IX 1981 r., Wyd . K.sw.J.

31 Protokot zebrania 9 X 1981 r., ASEP, K — 0140 —29 —4 — 1.

32 Tamze.
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Narastanie kryzysu

Z nastaniem stanu wojennego Zespot nie przerwat pracy. W 1982 r. odbyly si¢
3 zebrania, 1. w niepelnym sktadzie 29 maja* W dalszym ciagu wiele uwagi po-
$wigcano sprawom zwiazanym z przydzialem papieru. Strona koscielna interwe-
niowata w sprawie utrzymujacego si¢ niskiego udziatu papieru wysokogatunko-
wego 1 samowolnych zmian na gorsze gatunki, dokonywanych przez Grafpapier,
nadal jedynego panstwowego dystrybutora. Protestowata przeciw kierowaniu do
bpa Bednorza, zamiast bezposrednio do NZW, wnioskow o papier na wydawni-
ctwa jednorazowe wydawcow niekoncesjonowanych — wbrew ustaleniom przyje-
tym na zebraniu Zespotu 27 XI 1981 r. W zwiazku z bardzo p6znym przestaniem
wydawcom katolickim drugiego przydziatu papieru na rok 1981, co utrudniato je-
go realizacjg do konca roku, strona koscielna zabiegata — bezskutecznie — o jego
prolongate na rok 1982.34 Ten problem narastal w nastgpnych latach. Pozytywnym
osiagnigciem byto zwigkszenie przydziatu papieru na rok 1983 o 500 ton (2000 ton
na rok 1982, 2500 na rok 1983).% Zatatwiono takze zgodg na koncesje wydawni-
cza dla oo. werbistow w Pienieznie oraz 0o. oblatow w Poznaniu. *

Pogorszyta si¢ natomiast sytuacja czasopism. Na zebraniu 29 V 1982 r. reak-
tywowano tylko jedno czasopismo ,,Powsciagliwos¢ i Praca” i podniesiono naktad
i objetos¢ ,,Misyjnych Drog”. Pozostate 6 wnioskdéw, w tym 2 o zgode na nowe
czasopisma, odtozono na dalsze zebrania. Sprawy te powracaty jeszcze w 1983 r.
Odwlekalo si¢ takze zatatwienie zgody na ukazywanie si¢ w warunkach stanu wo-
jennego dla powotanych pod koniec 1981 r. nowych czasopism: ,,Bog sam daje
nam znak”, ,,Postaniec Warminski” i ,,Nowe Zycie”, ktorych redakcje nie zdazy-
ly jeszcze rozpocza¢ dziatalnosci.’” Generalnie zgodg taka dla czasopism kato-
lickich, ktérych ukazywanie ,,zawieszono” z nastaniem stanu wojennego, wyne-
gocjowal w Urzedzie ds. Wyznan abp Bronistaw Dabrowski w lutym 1982 r.,
jednak uzyskanie jej przez poszczegolne redakcje wymagato dalszych indywidu-
alnych staran i nieraz trwato miesigcami. >

3 Protokoly tych zebran si¢ nie zachowaly. Dane pochodza z: ,,Informacji o pracach Zespotu
Roboczego ds. Wydawnictw Katolickich Rzadu PRL i Episkopatu Polski” z 1 IX 1982 r. oraz
,Materialow na zebranie Zespotu Roboczego 29 V 1982 r.”, Wyd.K.§w.J., a takze ,,Pro memoria”
J. Janitza z grudnia 1982 r., GN.Kom.Wyd. protokoty.

4 Sprawy na zebranie Zespotu Roboczego 29 V 1982 r. oraz informacja o pracach Zespotu
Roboczego z 1 IX 1982 r., Wyd . K.sw.J.

35 Pro memoria” dotyczace wystapienia J. Janitza na posiedzeniu Zespotu Roboczego Komisji
Wspolnej ds. Wydawnictw i Czasopism w dniu 15 XII 1982, podpisany przez J. Janitza, GN.Kom.
Wyd. protokoty.

¢ Sprawy na zebranie Zespotu Roboczego 29 V 1982 r. oraz Ustalenia zebran Zespotu Roboczego
1981-1982, Wyd.K.sw.J.

37 Tamze; O ,,po$lizgu” spraw na rok 1983 pisze tez J. Janitz w liscie przewodnim do swego ,,Pro
memoria” z dnia 25 I 1983 r., GN.Kom.Wyd. protokoty.

38 A. Grajewski, Swiadek i uczestnik..., s. 64.

3 Czasopisma. Zgody na wydawanie w warunkach stanu wojennego (dane z ankiety z dnia 29 VII
1982 r.), Wyd.K.$w.J.
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Czasopisma katolickie w réznym stopniu angazowatly si¢ w wydarzenia stanu
wojennego, a zamieszczane w nich relacje i komentarze wywotywaty ostra reak-
cje wiadz i zaostrzenie cenzury. * W podsumowaniu pracy Zespotu, jakiego doko-
nal pod koniec roku 1982 po zebraniu 15 grudnia naczelnik Janitz, zarysowata si¢
w zwiazku z tym wrgcz grozba kryzysu. W swym ,,Pro memoria” # Janitz jako cel
dziatalno$ci Zespotu wymienit, obok zaspokojenia potrzeb katolikdéw, ,,umocnie-
nie nurtu porozumienia migdzy Kosciolem i panstwem”. Wysoko ocenit realizacjg
pierwszego, a wigc osiagnig¢ na korzys¢ Kosciola: wysoki przyrost przydziatu pa-
pieru na wydawnictwa ksiazkowe, przejecie przez Kosciot uprawnien dotyczacych
podziatu tego papieru i dysponowania nim przez wydawcow na rézne rodzaje li-
teratury, a nawet (!) pozycje wydawnicze, zwigkszenie naktadéw prasy. Wymienit
takze starania, by ,,zapewni¢ Kosciotowi stan zblizony do poligraficznej samowy-
starczalnos$ci”, a wigc decyzje przyznajace uprawnienia na dziatalno$¢ poligraficzna
i rozbudowg koscielnych drukarn, zwolnienie z cta maszyn i urzadzen poligraficz-
nych. Natomiast w odniesieniu do porozumienia migdzy panstwem a Kosciotem
zajat stanowisko bardzo krytyczne. Ostro napigtnowat okolicznosci, ,,ktore depre-
cjonuja ten dorobek, a nawet stanowia jego zagrozenie”. Stanowia je akcenty po-
lityczne, jakie pojawiaja si¢ w czasopismach koscielnych na marginesie problema-
tyki koscielnej. Zarzucit, ze akcenty te sa ,,dyktowane nienawiscia i wzorowane na
wzorcach $wieckich, zachodnich osrodkow antypolskiej propagandy”, skrytyko-
wal naptyw do pism koscielnych ,,dziennikarzy o skrajnych postawach politycz-
nych, bliskich ideowo ekstremie bytej Solidarnosci”. Wymienit, podajac przykta-
dy, ,,Niedzielg”, ,,Goscia Niedzielnego”, ,,Malego Goscia Niedzielnego”, ,,Kroélowe
Apostotow”. Podkreslit przemilczenie ,,z zastanawiajaca zgodno$cia™ krytyki ,,roz-
czapierzonych palcow” jako znaku nadziei i zwycigstwa przeprowadzona przez
ks. Prymasa w wieczornym kazaniu w Czgstochowie na szczycie podczas sierp-
niowych uroczystosci. Stwierdzit tez, ze w stosunku do prasy polityczne;j, jak np.
,»Tygodnik Powszechny”, zarzuty bylyby jeszcze ostrzejsze.

W 1983 r. atmosfera rozmow i ich wyniki pogorszyly si¢ do tego stopnia, ze
— jak zanotowano w sprawozdaniu z zebrania Zespolu Roboczego 16 listopada —
»dwukrotnie wydawato si¢, ze obrady traca sens i wypada je zakonczy¢ / prze-
rwac”. 4 Bardzo zmudne i ostre byly negocjacje w sprawie przydziatu papieru na
rok 1984. Juz w lutym bp Bednorz, swiadom narastajacych trudnosci, prosit abpa
Dabrowskiego i kard. Macharskiego, by poruszyli t¢ sprawg na zebraniu Komisji
Wspolnej; otrzymal informacj¢ od abpa Dabrowskiego (pismem z 1 X 1983 r.),
7ze w sprawie papieru nie bedzie trudnosci.® Tymczasem na zebraniu Zespotu
16 listopada tegoz roku strona rzadowa zaproponowata 2000 ton, czyli o 500 ton
mniej niz wynosil przydziat na rok 1983. Strona ko$cielna podtrzymywata postu-
lat stopniowego zwigkszania przydzialu papieru deklarowanego przez ministra

40 Problem ujety w Sprawy na zebranie Zespotu Roboczego 29 V 1982 r., Wyd K.§w.J.

41" Pro memoria...” J. Janitza, GN.Kom.Wyd. protokoty.

ﬁ Sprawozdanie z zebrania Zespotu Roboczego 16 XI 1983 r., ASEP, K — 0140 —29 -4 — 1.
Tamze.
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Puchate w 1981 r. Zadata 3500 ton zgloszonych juz na zebraniu w maju. W toku
ostrej dyskusji strona rzadowa zgodzita si¢ na 2300 ton, a strona ko$cielna obni-
zyta swe zadanie o 500 ton. Sporne 700 ton pozostawiono do zatatwienia w kon-
taktach bpa Bednorza z ministrem Puchata,* ktory ostatecznie podwyzszyt przy-
dziat 0 350 ton. Swoistego posmaku dodaje sprawie fakt, ze o zapewnieniu, ktore
otrzymat abp Dabrowski, iz nie bedzie trudnosci w sprawie przydziatu papieru,
minister Puchata nie byt przez swych przetozonych poinformowany.

Pogorszeniu ulegly tez negocjacje w sprawie czasopism. Na zebraniu 11 V 1983 1.
na 12 zgtoszonych wnioskéw o nowe czasopisma, reaktywowanie czasopism i pod-
niesienie naktadu, pozytywnie zatatwiono 2, ale bez przydziatu papieru. * Na ze-
braniu 16 listopada dyr Wotowicz z Urzedu ds. Wyznan poinformowal, Zze podjgto
decyzje o zezwoleniu na wydawanie dla 4 czasopism z rownoczesnym znacznym
obnizeniem postulowanego naktadu oraz w 1 przypadku (,,Echo z Afryki”) o udzie-
leniu zgody na import zamiast postulowanego zezwolenia na druk.*” Strona ko$-
cielna zaprotestowata przeciw tej zmianie trybu postgpowania, tzn. przeciw po-
dawaniu przez strong rzadowa jednostronnych decyzji Urzgdu ds. Wyznan bez
negocjowania spraw na zebraniach Zespotu.* Rosnaca rola Urzgdu ds. Wyznan
1 naciskéw politycznych zaznaczyta si¢ juz na zebraniu 11 maja, gdy dyr. Wolowicz
skutecznie sprzeciwit si¢ wznowieniu ,,Roli Katolickiej” (Przemys$l) i podniesieniu
naktadu ,,W Drodze” (Poznan), motywujac to dezaprobata dla postawy ordynariu-
sza przemyskiego i Prowincji Poznanskiej OO. Dominikandw.

Nowe utrudnienia pojawity si¢ w odniesieniu do wnioskow o koncesje wydaw-
nicze i zgodg na budowe drukarn. Na zebraniu 16 XI 1983 r. wszystkie 6 wnios-
koéw w tej sprawie odlozono na zyczenie strony rzadowej, ktéra wbrew dotychcza-
sowej praktyce zazadata dodatkowych danych. *

W stosunku do drukarn pojawita si¢ ponadto kuriozalna propozycja, by Kosciot
zamiast budowac¢ nowe drukarnie — co trwa dlugo — przekazywat posiadane urza-
dzenia poligraficzne drukarniom panstwowym w zamian za zagwarantowane na
okreslong liczbg lat ustugi poligraficzne. Strona ko$cielna ustosunkowata si¢ do
tej propozycji negatywnie i zazadata przedstawienia jej na piSmie. Przypomniata,
ze mimo przejecia duzego potencjatu drukarn koscielnych przy upanstwowieniu

* Tamze.

4 Notatka z rozmowy telefonicznej ks. bpa Bednorza z p. ministrem Puchata 24 X1 1983 r. — dla
Komisji Wspolnej Episkopatu Polski i Rzadu PRL, ASEP, K — 0140 —29 —4 — 1.

4 Gwiazda Morza” na papierze wiasnym, ,,Studia Norwidiana” w ramach przydzialu papieru dla
KUL. Protokot zebrania Zespotu Roboczego 11 V 1983 r., GN.Kom.Wyd. protokoty. )

47 Byly to: ,,Przeglad Katolicki”, ,,Duchowo$¢” (przedtem ,,Gtos Karmelu”), ,,Postaniec Swigtej
Rodziny”, ,,Misjonarz, Biuletyn Verbinum”. Sprawozdanie z zebrania Zespotu 16 XI 1983 r., ASEP,
K-0140-29-4-1.

* Tamze.

49 Protokot zebrania Zespolu Roboczego 11 V 1983 1., GN.Kom.Wyd. protokoty.

3% Whioski o koncesje wydawnicze dla chetminskiej Kurii Biskupiej, Towarzystwa Chrystusowego
w Poznaniu, diecezji szczecinsko-kamienskiej oraz wnioski o budowg drukarn OO. Karmelitow
Bosych (Krakow), Wydawnictwa Apostolstwa Modlitwy (Krakow) i Kurii Biskupiej w Gdansku.
Protokot zebrania Zespotu 16 XI 1983 r., ASEP, K — 0140 — 29 — 4 — 1. Na zebraniu Zespolu w ma-
ju 1983 r. warszawska Kuria Arcybiskupia otrzymata koncesje wydawnicza jeszcze bez utrudnien.
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przemystu poligraficznego wydawnictwa katolickie napotykaty i stale napotykaja
trudno$ci w lokowaniu swych zaméwien w drukarniach panstwowych. Zdaja so-
bie przy tym sprawe, ze przyczyna sa nie wzgledy ekonomiczne, lecz obawy dy-
rektorow dyktowane naciskami wtadz. !

Zaniepokojenie rozwojem sytuacji wyrazit bp Bednorz w niedatowanym ,,Pro
medmoria” z 1984 r.>2 Uznajac wyniki pracy Zespotu: wznowienie szeregu czaso-
pism i powotanie 2 nowych na Ziemiach Zachodnich oraz przyjecie ustalen po mys-
li Kos$ciota normujacych tryb postgpowania w sprawie przydziatu papieru i rocz-
nych planéw wydawniczych, przedstawil takze pojawiajace si¢ braki. Wymienit
przypadki nierespektowania ustalen w sprawie planow wydawniczych, w ktorych
wbrew tym ustaleniom probuje si¢ wprowadza¢ skreslenia , jednostronne decyzje
o naktadach czasopism, niesciste informacje, zawite interwencje, na skutek czego
sprawy powracaja wielokrotnie na porzadek obrad i ro$nie liczba wnioskow cze-
kajacych na rozpatrzenie. Stwierdzit, ze przyjgta przez strong rzadowa na pierw-
szym zebraniu Zespotu w 1981 r. zasada stopniowego zwickszania przydzialow
papieru napotyka coraz wigksze trudnosci, podobnie jak potem realizacja uzyska-
nych przydzialow. Wydawnictwa ko$cielne nadal sa dyskryminowane w drukar-
niach panstwowych, a starania o koncesje poligraficzne si¢ przewlekaja. Dotad
nie zalatwiono tez ostatecznie zwolnienia z cla sprowadzanych z zagranicy urza-
dzen poligraficznych. Konczac, bp Bednorz zwrocil takze uwagg na coraz bar-
dziej dowolne ingerencje cenzury. W sumie strona ko$cielna — zauwazyt — odnosi
wrazenie, Ze mnozy si¢ ,,praca pozorna” Zespotu. Prosit wigc o rozwazenie i usu-
nigcie przedstawionych niedomagan ,,w imig dobrego rozwoju stosunkow migdzy
Panstwem i Kos$ciotem, na ktérych nam przeciez zalezy”.

Dalszy rozwoj sytuacji nie przyniost jednak pozytywnych zmian. Zamowienie
zgodne z uzyskanym na rok 1984 przydzialem papieru nie zostato przez Grafpapier
do konca roku zrealizowane, a zalegle 900 ton, jak si¢ pdzniej okazato, przepadto.
Co wigcej, okrojony w ten sposob przydziat papieru — 1800 ton (2650 minus oko-
1o 900 ton) zostal ,,zamrozony” na dalsze lata. > Wprawdzie na jedynym w 1984 r.
zebraniu Zespotu 6 listopada ** strona ko$cielna uzyskata przydzial papieru na rok
1985 w wysokosci 3000 ton (o dalsze 500 ton mialy si¢ jeszcze odby¢ negocja-
cje),* jednak nie zostat on zrealizowany. Kryzys, jaki ogarnal rynek papierniczy
w 1985 r., spowodowat generalne obcigcie przydzialow papieru dla wszystkich wy-

31 Tamze.

52 Pro memoria” bpa Bednorza. Dokument niedatowany. Tre$¢ wskazuje na rok 1984/85. , Nie
Rozpatrzono zadnego wysunigtego w r. 1984 wniosku o przydzial papieru na czasopisma”. GN.Kom.
Wg/d. korespondencja.

3 Ministerstwo Kultury skreslito 5 pozycji z planu tytulowego na rok 1984 Spotecznego Instytutu
ngdawniczego Znak oraz 5 pozycji Redakcji Wydawnictw KUL — po interwencji 2.” Tamze.

* Sprawozdanie Zespolu Roboczego ds. Wydawnictw i Czasopism Katolickich Komisji Wspélnej
Episkopatu Polski i Rzadu PRL za okres 1 I 1984-30 XII 1988 r. [dalej: Sprawozdanie Zespotu
Roboczego za lata 1984-1988]. Podpisat bp Damian Zimon, ASEP, 0305 — 13.

5 Tamze.

36 Informacja bpa Bednorza o przydziale papieru na rok 1985 z dnia 8 XI 1984 r., przestana wy-
dawnictwom, Wyd.K.§w.J.
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dawnictw i czasopism. O ile jednak w stosunku do wydawnictw panstwowych wy-
nosito ono deklarowane przez wtadze 20%, to 1800 ton, ktore otrzymaty wydaw-
nictwa koscielne, stanowilo obnizke o 40%. Na konferencji w Biurze Prasowym
Rzadu 8 IIT 1985 r., poswigconej sytuacji rynku papieru w Polsce, wladze panstwo-
we tlumaczyly przyczyny deficytu papieru niska produkcja krajowa (przestarza-
la baza produkcyjna, rozpoczeta dopiero budowa kombinatu celulozowo-papier-
niczego w Kwidzyniu), poglebiona dodatkowo ostra zima oraz brakiem $rodkow
na import z krajow kapitalistycznych i trudnos$ciami, jakie wystapity w imporcie
z Czech 1 ZSRR. W konsekwencji, stwierdzit minister Jerzy Gwiazdzinski, zastgpca
przewodniczacego Komisji Planowania przy Radzie Ministrow, pula papieru ule-
ga zmniejszeniu o 20%. Wicedyrektor Departamentu Wydawnictw Ministerstwa
Kultury i Sztuki, Wtadystaw Ibisz, poinformowat, ze ten procent jako ,.kryterium
demokratyczne” zostanie generalnie zastosowany przez departament, ktory repre-
zentuje. Przy tej okazji powiedzial, ze zwigkszenie przydziatu dla Episkopatu ,,0ka-
zato si¢ po prostu niemozliwe”.

Konfrontacja z Urzedem ds. Wyznan

W drugiej polowie 1985 r. dokonano daleko idacej reorganizacji Zespotu.
Zmienili si¢ wspotprzewodniczacy: bp Herbert Bednorz przeszedt w stan spo-
czynku, zastapit go bp Damian Zimon; min. Puchata zostal odwotany przez Urzad
ds. Wyznan, a w jego miejsce wszedt dyrektor generalny tego urzedu Aleksander
Merker. Pozostali w Zespole cztonkowie strony koscielnej: ks. dyr S. Dusza, ks. dyr
M. Maciotka, dr I. Mierzwa, prof. J. Wozniakowski, dotaczyt mec. J. Ambroziak.
Ze strony rzadowej Zespotu odszedl dotychczasowy przedstawiciel Urzgdu ds.
Wyznan dyr. A. Wolowicz, pozostali w Zespole: dyr J. Czapczynski, dyr W. Ibisz,
dyr T. Kurowski, B. Pijanowska. *® Zmiana wspotprzewodniczacego ze strony rza-
dowej miata znaczenie zasadnicze. Odtad gldownym partnerem strony kos$cielnej
nie byto Ministerstwo Kultury i Sztuki, co by si¢ wydawalo ze wzgledu na przed-
miot negocjacji naturalne, lecz Urzad ds. Wyznan. Zebrania z siedziby Ministerstwa
Kultury i Sztuki zostaly przeniesione do budynku Urzedu ds. Wyznan. Atmosfera
rozmow ulegla pogorszeniu.

57 Zdzistaw Zwozniak, Sprawozdanie z konferencji w Biurze Prasowym Rzadu 8 I1I 1985 r., po-
Swigconej sytuacji papieru w Polsce, GN.Kom.Wyd. korespondencja.

58 Zespot Roboczy Rzadu PRL i Episkopatu Polski ds. Wydawnictw i Czasopism, Struktura,
kompetencje, procedura. Informacja z 3 IX 1985 r., sygnowana I. Mierzwa, GN. Kom. ds. Srodkéw
Masowego Przekazu; Sprawozdanie Zespotu Roboczego za lata 1984-1988, ASEP, 0305 — 13. W wy-
niku dalszych zmian ze strony rzadowej odeszli: dyr W. Ibisz, dyr T. Kurowski i p. B. Pijanowska —
sekretarka. Ich miejsce zajeli dyr T. Gorecki i p. D. Piwiniska. Sposrod cztonkow, ktdrzy rozpoczgli
negocjacje w 1981 r., pozostat tylko dyr J. Czapczynski. Tamze.

® Przy tej okazji zaznaczyla sig takze zmiana stylu kontaktéw. W Ministerstwie Kultury ocze-
kiwano nas w holu i towarzyszono na salg obrad. W Urzedzie ds. Wyznan portier podat numer sali
i pigtro, na ktorym jej szukac. Do tej pory strony zasiadaly przy stole naprzeciw siebie. W Urzedzie
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Pierwsze zebranie w nowym sktadzie odbyto si¢ 10 X 1985 r. po prawie rocz-
nej przerwie w pracy Zespotu. Przewodniczyt dyr Merker, protokotowata sekre-
tarka strony rzadowe;j.

Dyr Merker zmierzat do narzucenia Zespotowi nowego kierunku pracy. Zespot
zostat powolany do sfinalizowania ustalen Komisji Wspolnej Przedstawicieli Rzadu
1 Episkopatu Polski, m.in. w sprawie przydziatu papieru i swobodnego ustalania
planéw wydawniczych. Tymczasem przydzial papieru, ktory zawsze byt waznym
przedmiotem negocjacji, zostal w proponowanym przez dyr Merkera porzadku
obrad pomini¢ty i wprowadzony dopiero na interwencje¢ bpa Zimonia. Pomini¢te
zostaly rOwniez zwiazane z tym sprawy czasopism i interwencyjne, ktore zosta-
ly wiaczone dopiero na wniosek ks. dyr Duszy. Tak uzupetiony porzadek ob-
rad obejmowal: 1) propozycje dziatania Zespotu; 2) sprawy poligrafii koscielne;j;
3) przydziaty papieru dla wydawnictw i czasopism katolickich; 4) przepisy praw-
ne (wraz ze zmianami i nowelizacja) dotyczace dziatalnosci gospodarczej o cha-
rakterze religijnym; 5) opini¢ nr 38 Komisji Spraw Wewngtrznych i Wymiaru
Sprawiedliwosci dotyczaca ingerencji cenzorskich w prasie katolickiej; 6) spra-
Wy czasopism i interwencji.

Na wstepie dyr Merker odczytal dokument rzadowy w sprawie poszerzenia
zakresu dzialania Zespotu (sprawa cenzury) i ustalenia przedstawicielstwa obu
stron, przyjety na zebraniu Komisji Wspolnej 28 wrzesnia (tekstu nie dolaczo-
no). W punkcie 1. omowit procedure spotkan i poinformowat, ze ,,Strona rzadowa
z wielu przyczyn nie jest przygotowana do merytorycznej dyskusji, co nie oznacza
uchylania si¢ od rozmow na tematy merytoryczne”. Mozna to byto odczyta¢ jako
zapowiedz niepodejmowania wiazacych decyzji zgody na postulaty Kosciota, co
przebieg zebrania potwierdzit.

Przechodzac do punktu 2. porzadku obrad, dyr Merker przedstawit zaskakuja-
ca propozycje ,.koncentracji bazy poligraficznej do kilku lub kilkunastu ko$ciel-
nych osrodkéw poligraficznych — drukarn tak rozmieszczonych, aby obstugiwa-
ly pewne (zamknigte) okreslone regiony kraju”. Uzasadniajac swoja propozycje,
przyznat, ze obecny stan poligrafii koscielnej nie jest wystarczajacy w stosunku
do potrzeb, zakwestionowat jednak zbyt duza liczbg matych zaktadow poligraficz-
nych i zgloszong ostatnio ,,0gromna ilos¢ wnioskow”. Za przedstawiona koncep-
cja przemawiaja, jego zdaniem, takze racje ekonomiczne. W ,,zagorzatej dysku-
sji” (dyr. Czapczynski) strona koscielna przypomniata, ze rozbudowa koscielnej
bazy poligraficznej rozpoczeta sig przy zachgcie 1 zapewnieniach strony rzadowej
w latach 1980/1981, jest w toku i jest ,,moralnym obowiazkiem nie utracac tego,

ds. Wyznan stét ustawiono w podkowe, a sekretarka strony rzadowej probowata zaja¢ miejsce mig-
dzzl bp. Zimoniem i cztonkami strony koscielne;j.

" Protokot posiedzenia Zespotu Roboczego ds. Wydawnictw i Czasopism Katolickich dn. 10 X
1985 r. oraz zataczniki: 1. Uzupelnienia zgloszone przez strong koscielna do protokotu sporzadzone-
go przez strong rzadowa; 2. Przydziat papieru na rok 1986 — informacja strony koscielnej; 3. Opinia
nr 38 Komisji Spraw Wewngtrznych i Wymiaru Sprawiedliwos$ci uchwalona na posiedzeniu w dniu
30 VII 1985 r., do Rady Panstwa oraz do Prezesa Rady Ministrow. GN.Kom.Wyd. protokoty. (Opinia
nr 38 w Aneksie).
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co si¢ obiecato”. Wyrazila tez obawe, ze w przysztosci strona rzadowa po raz ko-
lejny moze zmieni¢ swe stanowisko. Ks. dyr Maciotka, delegat Prymasa ds. poli-
grafii ko$cielnej, poinformowat, Ze na obecna baze poligraficzna Kosciota sktada
si¢ 12—14 zaktadow rozmaitej wielkosci, dodat tez, ze rozumie, iz strona rzado-
wa jej nie kwestionuje. Strona koscielna odrzucita zarzut, ze mata poligrafia mo-
ze shuzy¢ wytwarzaniu drukow nielegalnych i podkreslita jej przydatnos¢ dla ni-
skonaktadowych publikacji naukowych i dla potrzeb kurii diecezjalnych. Oceng
racji ekonomicznych nalezy zostawi¢ wnioskodawcom.

W wyniku dyskusji dyr Merker potwierdzit, ze nie kwestionuje istniejacej bazy
poligraficznej Kosciota i juz wydanych zezwolen. Oswiadczyl, ze propozycja kon-
centracji katolickiej bazy poligraficznej nie oznacza sztywnej rejonizacji. (Zat. 1
do protokotu, Uzupehienia, zapisy, oSwiadczenia). Nie kwestionuje tez matej po-
ligrafii dla wewngtrznych potrzeb kurii biskupich. Na kolejnym zebraniu Zespotu
14 XII 1985 1. do tej koncepcji nie powrdcit i ostatecznie strona rzadowa z niej si¢
wycofala. ! Do punktu 2. porzadku obrad dyr Ibisz dotaczyt sprawe koncesji wy-
dawniczych, ktorych waznos¢ w wigkszosci upltywa z konicem roku. Poinformowat,
ze koncesje beda wydawane na okres 1-5 lat. Przy tej okazji dyr Merker wysunat
nastgpna kontrowersyjna propozycje, a mianowicie, ze ,,strona rzadowa zyczytaby
sobie okresowych spotkan przedstawicieli Ministerstwa Kultury i Sztuki, Urzedu
ds. Wyznan i wydawcow katolickich w celu dokonania przegladu wydawnictw ka-
tolickich i ich planéw na przysztos¢”. Strona koscielna propozycje odrzucita jako
sprzeczna z ustaleniem z 1. zebrania Zespotu w 1981 r., ze wydawnictwa kosSciel-
ne same ustalaja swoj plan wydawniczy i przesytaja go NZW jedynie do wiado-
mosc i rejestracji. Propozycja dyr. Merkera sugerowata mozliwos$¢ ingerencji stro-
ny rzadowej w plany, czego proby (skreslenia tytutdw) byly juz podejmowane. ¢
W protokole zebrania ten sprzeciw, ktory cztonkowie strony koscielnej pamigtaja,
zostat pominigty. Sprawa powrdcita na nastepnym zebraniu (14 grudnia), na kto-
rym spor rOwniez nie zostal rozstrzygnigty.

Burzliwy przebieg miaty negocjacje przydziatu papieru. Bp Zimon przedstawit
zapotrzebowanie na rok 1986 w wysoko$ci 4000 ton i przypomniat, ze taki postulat
strona ko$cielna wysuwa od poczatku dziatania w 1981 r., a strona rzadowa uzna-
fa to za postulat docelowy, ktory bedzie realizowany sukcesywnie. Zaprotestowat
przeciw obcigciu przydzialu papieru na rok 1985 az o 40%, a nie 0 20% jak innym
wydawnictwom. Zwrocil uwage, ze nawet wedtug czynnikdow rzadowych z roku na
rok maleje on w stosunku procentowym do bedacej do podziatu puli papieru (zat.
do prot. nr 2). Stwierdzit, ze nie do przyjecia jest niezmienne utrzymywanie przy-
dziatu papieru dla czasopism na putapie 1500 ton. W zwiazku z tym strona ko$-
cielna, podkreslajac zrozumienie dla trudnej sytuacji gospodarki papierem, zapro-
ponowatla ustalenie okreslonego procentowego udzialu wydawnictw katolickich

¢! Sprawozdanie z posiedzenia Zespotu Roboczego Rzadu PRL i Episkopatu Polski ds. Wydawnictw
i Czasopism Katolickich w dniu 14 XII 1985 r., ASEP, zal. nr 5 do ASEP, 01400 — 7 z dnia 19 XII
1985 1.

62| Pro memoria” bpa Bednorza z 1984 ., GN.Kom.Wyd. korespondencja.
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w puli papieru Ministerstwa Kultury 1 Sztuki. Zabiegata tez o rekompensatg za nie-
zrealizowane przez Grafpapier zamowienie na 900 ton papieru z przydziatu papie-
ru na rok 1984 i sygnalizowata zagrozenie wykupienia do konca roku przydziatu
papieru na rok 1985, gdyz Grafpapier do tej pory nie zrealizowat az 40% zamo-
wien, zwlaszcza wyzszych gatunkow papieru. Postulowata, by ewentualng stratg
wyréwnaé dodatkowym przydziatem w 1986 r. 1 przyja¢ w tej sprawie stosowne
ustalenie. Dyr Merker przyznal, ze przyjgte ustalenia nie zostaty zrealizowane, jed-
nak z przyczyn obiektywnych, ktore szeroko omowit dyr Ibisz. Ostatecznie zglo-
sit do protokotu ,,z dniem 1 I 1986 r. przepadaja przydziaty papieru nieodebrane
w roku 1985”. Odrzucit podpisanie proponowanego ustalenia ,,jako niemozliwego
do realizacji”. Zapowiedziat odpowiedz dyr Ibisza w sprawie realizacji przydzia-
16w papieru przez wydawnictwa katolickie na nastgpnym zebraniu i zglosit goto-
wos¢ do dalszego podejmowania ,,tych tematéw”. Przedtuzanie dyskusji uznat za
bezcelowe.

W sprawie ustalenia przydziatu na rok 1986 strona rzadowa poinformowa-
la, Ze Ministerstwo Kultury i Sztuki nie zna jeszcze swego globalnego przydzia-
Iu i nie moze si¢ podja¢ podania swojej propozycji dla poszczegdlnych wydaw-
coOw w grudniu, jak o to zabiega strona koscielna. Po dtuzszej dyskusji ustalono,
ze Ministerstwo Kultury i Sztuki udzieli w grudniu br. na poczet roku 1986 za-
liczkowe przydziaty papieru dla czasopism w wysokosci 1/4 przydzialu z 1985 .
do realizacji zaraz po 1 stycznia. Zaliczkowe przydzialy papieru otrzymaja row-
niez wydawnictwa.

W punkcie 4. porzadku obrad dyr Merker przedstawit przepisy prawne dotycza-
ce dziatalnosci gospodarczej o charakterze religijnym i zamierzone przez Urzad
ds. Wyznan starania o ich uporzadkowanie w odniesieniu ds. wydawnictw i handlu
ksiggarskiego. Zapewnit, ze nie chodzi o ograniczenie tej dziatalno$ci. W zwiaz-
ku z tym dyskus;ji nie podjeto.

Kontrowersje wzbudzit natomiast punkt 5. porzadku obrad poswigcony Opinii
nr 38 Komisji Spraw Wewngtrznych 1 Wymiaru Sprawiedliwo$ci dotyczacy inge-
rencji cenzorskich w prasie katolickiej (tekst w aneksie). Dyr Merker odczytat ja
— zarzuty dotyczyly gtownie ,.tre$ci godzacych w podstawowe interesy panstwa”
— 1 poinformowal, Zze zostat zobligowany do odpowiedzi na ten ogdlnie przedsta-
wiony materiat. W zwiazku z tym musi zarzuty podane w Opinii ,,skonkretyzo-
wag, zilustrowaé, przygotowujac realne, konkretne przyktady i poddac¢ je dyskus;ji
na jednym z nastgpnych zebran Zespotu. Nie bedzie zgody na takie wydawnictwa,
w kazdym razie nie na spoleczno-polityczne o dywersyjnym wrecz charakterze”,
zagrozit. Strona ko$cielna zakwestionowata zasadno$¢ i1 celowosé takich dysku-
sji. Z jakiego tytulu Zespot mialby si¢ tym problemem zajmowac? Czy nie byto-
by to wprowadzeniem podwdjnej cenzury, cenzura cenzury? Dyr Merker wyjasnit,
ze temat pojawit si¢ w zwiazku z sygnalizowanym poszerzeniem zadan Zespotu.
Zakonczyt krotka dyskusje stwierdzeniem, ze problem pozostaje otwarty.

Ostatni 6. punkt porzadku dnia — sprawy czasopism i interwencji, zostat potrak-
towany skrotowo ze wzgledu na przekroczenie czasu wyznaczonego przez strong
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rzadowa na zebranie. Z 7 wnioskoéw strony koscielnej przyjeto 3, niewymagaja-
ce nowych decyzji: O interwencj¢ w sprawie czasopisma ,,W Drodze” w drukar-
ni i o zatatwienie niezrealizowanych uzgodnien z 16 XI 1983 r. dla czasopism
»Duchowos¢” 1 ,,Postaniec Serca Jezusowego”.

Zebranie diugie i burzliwe (protokot liczy 18 stron) nie przyniosto pozytyw-
nych wynikéw. Pojawily si¢ natomiast kontrowersyjne koncepcje strony rzadowe;j
w istotnych dla Kosciota dziedzinach poligrafii, planow wydawniczych, cenzury,
zmierzajace do zahamowania i ograniczenia swobody dzialania. Kolejne zebranie
Zespotu 14 XII 1985 r. potwierdzito te tendencje. * Strona rzadowa poinformo-
wala, ze przydziela papier dla czasopism na rok 1986 w wysokosci przydziatu na
rok 1985. Wydawnictwa otrzymaja zaliczkg, a pelny przydzial, prawdopodobnie
tez w wysokosci z roku 1985, nastapi pozniej. Strona ko$cielna podtrzymywata
postulat przydziatu 4000 ton. Ostra polemika nie data rezultatu.

Powrdcita sprawa przegladu planow wydawniczych z sugestia kontroli pod
wzgledem zgodnosci z koncesja. Strona rzadowa podtrzymywata zamiar rozma-
wiania z poszczegdlnymi wydawcami na temat profilu i dorobku ich wydawnictw,
a wobec sprzeciwu strony koscielnej proponowata jedynie zaproszenie na te roz-
mowy przedstawiciela strony koscielnej. Spor nie zostal rozstrzygnigty, dyr Merker
odsunat go, proponujac ,,sprecyzowanie stanowisk”, na nastgpne zebranie.

Odlozono rozpatrzenie przedtozonych wnioskow w sprawie koncesji poligraficz-
nych dla kurii diecezjalnej w Gdansku (zgloszony juz na zebraniu 16 XI 1983 r.),
wydawnictwa diecezjalnego w Olsztynie, kurii diecezjalnej w Lublinie (przedtu-
zenie koncesji) oraz wniosku o dodruk za granica, ale dla kraju, Encyklopedii ka-
tolickiej na darowanym papierze. Dyr Merker o§wiadczyl, ze nie zdazyt zatatwic
interwencji zgloszonych na poprzednim zebraniu, potwierdzit informacjg, ze kuria
diecezjalna w Pelplinie otrzyma promeseg na zaktad poligraficzny, a wobec wnios-
ku kurii diecezjalnej w Czestochowie zajat stanowisko negatywne. Nie zatatwio-
no zadnej nowej koncesji wydawniczej i w ani jednym przypadku nie przedtuzo-
no tego rodzaju koncesji na czas nieograniczony.

W sprawozdaniu z tego zebrania strona koscielna scharakteryzowata sytuacje:
,»W sumie odnosi si¢ wrazenie, ze strona rzadowa dazy do wycofania si¢ z wyne-
gocjowanych w poprzednich latach ustalen i ze nie dysponuje pelnomocnictwami,
a tylko posredniczy w przekazywaniu postulatow strony koscielnej z jednej strony
i decyzji i postulatéw swoich czynnikdéw zwierzchnich z drugiej. Dazy do tego, by
wykorzysta¢ Zespot jako narzedzie do przeprowadzenia swoich planow”.

Stan ten nie ulegl zmianie w 1986 r. Bp Damian Zimon w ,,Pro memoria” z 25 VI
1986 1. ¢ zestawil ograniczenia i szykany stosowane przez strong rzadowa:

* zmniejszenie przydziatu papieru, mimo ze pula Ministerstwa Kultury cho¢ nie-
znacznie, ale ro$nie;

6 Sprawozdanie z posiedzenia Zespotu Roboczego w dniu 14 XII 1985 ., ASEP, zal. nr 5 do ASEP,
01400 — 7.
6 Pro memoria” bpa Zimonia z 25 VI 1986 r., GN.Kom.Wyd. korespondencja.
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* odmowa zezwolen na zatozenie nowych czasopism (oczekuje 12 wnioskow);

* coraz trudniejszy dostgp do poligrafii panstwowej;

* coraz wigksze trudnosci w uzyskiwaniu koncesji poligraficznych i zgody na
rozwoj istniejacych drukarn;

» ograniczanie koncesji wydawniczych traktowane jako represja polityczna, np.
udzielenie jej na okres krotszy niz cykl produkcyjny 1 ksiazki;

» przewlekle zatatwianie wszystkich spraw;

* ingerencje w plany wydawnicze.

Biskup informuje, ze na ostatnim zebraniu Zespotu (21 VI 1986 r.) strona rza-
dowa wrecz o$wiadczyta, ze przyjete przez Komisjg Wspdlna i Zespot ustalenia
nie obowiazuja i Ministerstwo Kultury i Sztuki bedzie dokonywato kontroli pla-
néw wydawniczych. Stwierdza, ze rozmowy Zespohu znajduja si¢ w impasie. Prosi
o poparcie ksigzy biskupow dla przedstawionych problemoéw przy okazji rozmoéw
z wladzami oraz ,,glgbsze zainteresowanie w te sprawy wiernych”. Sugeruje wyda-
nie listu pasterskiego poswigconego problemom kultury chrzescijanskiej w Polsce,
informujacego o jej sytuacji, potrzebach i zadaniach.

Do sprawy przydziatlu papieru dla wydawnictw i czasopism katolickich powrdcit
bp. Zimon w liscie do Komisji Wspolnej, skierowanego na rece kard. Macharskiego
z 14 1 1988 r. % Informowat o utrzymaniu zamrozenia tego przydziatu od 1984 r.
(1800 ton na wydawnictwa ksiazkowe i okoto 1300 ton na czasopisma, co wyno-
si okoto 1,2% puli Ministerstwa Kultury i Sztuki), podczas gdy nie brak papieru,
zwlaszcza na duze naktady nowych tytutdéw na rynku prasowym i nie nastapita za-
powiadana likwidacja wydawnictw, ktore zalegaly i zalegaja nadal w miejscach
sprzedazy. Prosil o wynegocjowanie uchylenia decyzji o zamrozeniu przydziatu
papieru i ustalenia, ze bedzie on systematycznie rost do postulowanych przez stro-
ng koscielng 10% ogodlnej puli papieru ministerstwa.

Dla lat 1986—1988 w dostepnej dokumentacji brak protokotéow. Dziatalnosé¢
Zespotu syntetycznie ujmuje sprawozdanie za okres od 1 I 1984 do 30 XII 1988 1.
W stosunku do stanu przedstawionego w ,,Pro memoria” bpa Zimonia z potowy
1986 r. odnotowuje ono pewne osiagnigcia strony koscielnej: strona rzadowa zanie-
chata prob powrotu do zatwierdzania planow wydawniczych, potaczonego z pra-
wem skreslania tytutow, tatwiej udzielata koncesji poligraficznych i wycofata po-
myst rejonizacji poligrafii koscielnej, a jej rozwoj nabrat tempa. W 1985 r. byto
13 drukarn ko$cielnych, a w koncu 1986 r. pracowato badz byto w rozbudowie 31
(3 wnioski czekaty na zatatwienie). Dostgp do drukarn panstwowych, przez ca-
le lata tak utrudniony, przestat wigc by¢ problemem. Nie udato si¢ jednak przeta-
mac impasu w kluczowym, zarowno dla wydawnictw, jak i czasopism, problemie
przydziatlu papieru, ktory nadal pozostatl zamrozony mimo interwencji na forum
Komisji Wspoélnej i wspomnianych w ,,Sprawozdaniu” pism skierowanych przez

% List bpa Zimonia do Komisji Wspélnej Rzadu PRL i Episkopatu Polski na rece kard. F.
Macharskiego z 14 I 1988 r., GN.Kom.Wyd. korespondencja.
% Sprawozdanie Zespotu Roboczego za lata 19841988, ASEP, 0305 — 13.
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bpa Zimonia do Urzedu ds. Wyznan i do Przewodniczacego Rady Panstwa gen.
W. Jaruzelskiego z 6 VI 1987 r. W tej sytuacji brakowalo papieru na zwigkszenie
naktadow badz objetosci czasopism i zatozenie nowych. Zalegato 20 wnioskow
(2 nowe czasopisma: ,,Kosciot nad Odra i Battykiem” i ,, Trzezwymi badzcie” uzy-
skaty zgodg na wychodzenie, ale decydujace rozmowy odbyly si¢ poza Zespotem).
Problematyczne stawaty si¢ takze tatwiej uzyskiwane koncesje dla 8 nowych wy-
dawnictw bez powigkszenia przyznanego Zespotowi przydziatu papieru. Ta sytu-
acja blokowata oczywiscie takze rozwoj juz istniejacych wydawnictw. Propozycje
pokrycia brakoéw darami z zagranicy strona koscielna odrzucita jako nierealna.

Dodac¢ trzeba, ze nie poprawita si¢ takze terminowo$¢ udzielania przydzia-
tow. W pazdzierniku 1988 r. bp Zimon informowat Konferencj¢ Episkopatu, ze
po wielokrotnych monitach telefonicznych w Ministerstwie Kultury i Sztuki oraz
w Urzedzie ds. Wyznan wydawnictwa otrzymaty kolejna czg$¢ przydziatu papieru,
ale na przyrzeczong koncoéwke jeszcze czekaja. Czasopisma otrzymatly caly przy-
dziat w wysokosci z roku ubiegtego. ¢

Przydziat papieru na rok 1989 byt ostatnim wynegocjowanym przez Zespot. ¢
W listopadzie 1989 r. Urzad ds. Wyznan zostat zniesiony. ® W wyniku przemian
ustrojowych wygasta tez problematyka, ktora zajmowat si¢ Zespot Roboczy i je-
go dziatalno$¢ si¢ zakonczyta.

Dziatalnos$¢ Zespotu wpisuje si¢ w dynamike przemian spoteczno-politycznych
lat osiemdziesiatych. Wynegocjowane poszerzenie mozliwosci i swobody dziata-
nia koscielnych wydawnictw, czasopism i zaktadow poligraficznych na poczatku
tego okresu wkrotce ulegto zahamowaniu w warunkach stanu wojennego. Nie do
przyjecia dla strony rzadowej byta niezalezna postawa Kos$ciota, a takze nieunik-
nione zaangazowanie czasopism katolickich w narastajace problemy spoteczno-
-polityczne. Kryzys poglebit si¢ w drugiej potowie lat osiemdziesiatych, gdy kie-
rownictwo strony rzadowej Zespohu przejat Urzad ds. Wyznan, zdecydowanie
zmierzajac do wycofania korzystnych dla strony koscielnej ustalen. Opor strony
Koscielnej i rozwdj wypadkoéw udaremnit te dazenia z wyjatkiem utrzymania za-
blokowania przydziatow papieru do konca dziatania Zespotu. Przez caty czas ne-
gocjacje w ramach Zespotu byly trudne.

Dzigki powotaniu Zespotu jako agendy Komisji Wspdlnej problemy wydaw-
nictw i czasopism katolickich oraz poligrafii koscielnej znalazty miejsce na ponad-
lokalnym forum panstwowo-koscielnym o wyzszej i bardziej wiazacej kompeten-
cji decyzyjnej. Zaistniata ptaszczyzna dla dalszych negocjacji w sprawie opornie
przebiegajacej realizacji generalnych ustalen przyjetych przez Komisje Wspdlna.

%7 Informacja w sprawie wydawnictw dla Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie. Warsza-
wa, pazdziernik 1988. Podpisat bp Damian Zimon, GN.Kom.Wyd. ds. Srodkow Spotecznego
Przekazu.

% O przydziale papieru na rok 1989 z rozdzielnika z Zespotu Roboczego Ministerstwo Kultury
i Sztuki zawiadomito Ksiggarni¢ $w. Jacka 7 XII 1988 r., Wyd.K.sw.J.

% Art. 1, pkt. 2 Ustawy z dnia 23 XI 1989 r., zmieniajace]j ustawe o zmianach w organizacji oraz
zakresie dzialania niektorych naczelnych i centralnych organéw administracji panstwowej. DzU nr 64
poz. 387.
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Impas w dziedzinie wydawniczej zostal przetamany i we wszystkich kluczowych
sprawach nastgpowat rozwoj. Wprawdzie mierzony udziatem wydawnictw i czaso-
pism katolickich w ogolnokrajowej produkcji byt on skromny — przydziat papieru,
ktory go okreslat, nie przekroczyt wedtug odmiennych szacunkow strony kosciel-
nej i rzadowej wielkos$ci od ponad 1 do 5%. Jednak mimo wszelkich ograniczen,
z jakimi borykat si¢ Zespot, zdotano wydawnictwom i czasopismom katolickim
oraz obshugujacej je koscielnej bazie poligraficznej zabezpieczy¢é minimum pod-
staw dziatania, przygotowujac w ten sposob ich funkcjonowanie w nowych wa-
runkach ustrojowych.

GRUPPO DI LAVORO DELLA COMMISSIONE CONGIUNTA DEI
RAPPRESENTANTI DEL. GOVERNO E DELI’EPISCOPATO
POLACCO PER EDITRICI E PERIODICI

Sommario

Larticolo presenta il contesto, la storia e 1’attivita del Gruppo dalla sua istituzione il
10 gennaio 1981. Lo studio descrive la situazione di discriminazione in cui si trovava la
stampa cattolica. Poi si occupa dettagliatamente degli inizi dei lavori sulle questioni di li-
miti della carta per le edizioni, imposte dal governo, dell’accesso alle tipografie statali e dei
permessi per la fondazione delle tipografie cattoliche. L’ introduzione della legge marziale
nel dicembre 1981, le seguenti restrizioni della censura e i limiti della carta sono problemi
affrontati negli anni seguenti fino al 1989 nelle sedute del Gruppo.
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Aneks

Problemy wydawnictw katolickich
wymaga jgce rozwlgzania

Wydawnictwa katolickie w okresie powojennym poniosty wiele
strat 1 ulegty licznym ogreniczeniom. Dziatzlnodé wielkich wydaw-
nictw przedwojennych zostaa zredukowana do kilku ludb w najlep~
szym razie kilkunastu tytuZdw rocznie o ograniczanym zakresie pro-
blematyki; wiele wydawnictw ulegto likwidacji, starania o zezwo-
lenie na utworzenie nowych wydawnictw napotykaXo na ogromne trud-
noéci, Zlikwidowano réwniez liczne czasopisma, tak diecezjzlne,
jak i wydawane przez zakony. Zzgrabione w czasie wojny przez oku-
panta drukarnie tylko w czg¢sci odzyskano, a te ktére uruchomiono
zostaty wraz z calym przemysiem poligraficznym uparistwowione
w 1949 r, Obecnie dzia%*a tylko kilka drukeri ketolickich i to
w bardzo skromnym wymiarze,

Wiele spraw zwigzanych gz dzia*alnoédcig wydawnictw katolic-
kich wymaga regulacji. Ujmujemy je w ramach 4 zasadniczych proble-
méws
I. Niedyskryminowanie wydawnictw katolickich pod wzgledem warun

kéw dgiatania.

JI. Okreflenie kompetencji przy ustalaniu plandéw wydawniczych.

III. Poszerzenie mozliwodci korzystania z zakraddéw poligraficz-
nych.

IV. Ograniczenie cenzury.
W obrebie tych problemdw podajemy propozycje zmierzajgce
do ich rozwigzania.

I, Fiedvskrvminowanie wydawnictw katolickich pod wzgleden warun-—
k6w dzistania

1. Zapewnienie ustawg o prasie i wydawnictwach mozliwoéci swo-
bodnego tworzenia wydawnictw i czasopism KoscioXowi katoli
kiemu oraz zwigzkom wyznaniowym i réiznym ich instytucjoz.

2. Niestosowanie do wydawnictw katolickich norm specjalnycl.,
jak np. tajne instrukcje, dyspozycje wydawane dyrektorom
drukard o nieprgzyjmowaniu wydawnictw katolickich, kontrole
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6.

Te

przez Urzsd do Spraw wyznan, pomijanie milczeniem wydaw-
nictw katolickich w Srodkach masowego przeazu.

Dopdki nie ma mozliwosSci nieograniczonego zakupu papieru -
- gwigkszenie jego przydziatu dla wydawnictw reprezentowa-
nych przez Komisjg¢ Episkopatu d/s Wydawhictw Katolickich,
tak by stanowil on 10% puli papieru przeznaczonego na wy-
dawnictwa nieperiodyczne + 5% tejze puli na stopniowg 1li-
kwidacje zalegtosci w nasyceniu rynku wydawnictwami kato-
lickimi. Ponadto nalezatoby rdéwniez zapewnié przydziat pa-
pieru na druk wydawnictw katolickich dla Polonii zagranicz-
nej. Moznaby przy tym wzigé pod rozwage ewentualng koope-
racj¢ z instytucjami polonijnymi w zakresie dostaw papieru.

Zapewnienie wydawcom katolickimi swobody wyboru:

a/ rodzajéw publikacji takich, jak np. literatura pigkma,
popularna, mtodziezowa i dziecigca, podregczniki do nauki
religii, materiaty katechetyczne,

b/ tematyki, np. wychowawczej, spotecznej, historycznej.

Zwigkszenie nakadu czasopism katolickich stosownie do
istniejacego zapotrzebowania /wraz ze zwickszeniem przy-
dziaru papieru poza pulg przeznaczong dla wydawnictw nie-
periodycznych/.

Wprowadzenie dla wszystkich czasopism katolickich mozliwoé-
ci prenumeraty pocztowej.

Wprowadzenie zmian w system rozprowadzania wydawnictw kato-

lickich:

a/ zniesienie monopolu "Ruchu" na rozprowadzanie czasoviem
katolickich oraz zapewnienie Redakcjom wspédecyzji o
tervtorialnym rozdziale ich czasopism przez "Ruch',

b/ dopuszczenie do sprzedazy przez Dom Ksigzki wydawnictw
katolickich bez koniecznosci uzyskania specjalnych zez-
wolen,

¢/ dopuszczenie sprzedazy zagraniczne] wydawnictw katolic-
kich poza "Ars Polona", ktdra nie spexnia oczekiwar za-
réwno odbiorcéw, jak i wydawcdw,.
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II., Okredlenie kompetencji przy ustalaniu planéw wydawniczych

1.

2.

3.

Zniesienie dowolnego tzw. profilowania wydawnictw katolic-
kich,

Pozostawienie wydawcom decyzji odnosnie do wydawanych ty-
tu*éw i ich nakladdéw w ramach posiadanego papieru /przy-
dzielonego i wtasnego/. Nieograniczanie czasowe cyklu pro-
dukcji.

Nieograniczanie praw redakcji czasopism katolickich do wy-
dawania publikacji ksigzkowych,

IT1T,Poszerzenie mozliwodci korzystania z zakaddw poligraficznych

1.

2'

Traktowanie wydawnictw katolickich na réwni z innymi, a
wigc kierowanie ich do drukarh odpowiednio wyposazonych

i niezbyt odlegtych, uzgadnianie tych skierowan z wydaw-
cami.

Reaktywowanie lub zaXoZenie drukarnd katolickich i rozbudo-
wa Jjuz istniejgcych, z uwzglednieniem wojennych i powojen-
nych strat.

Wxgczenie drukard katolickich w plan przydziatu maszyn po-
ligraficznych i nieutrudnianie im zakupu takich maszyn
z tzw. "upiynnien®,

IV. Ograniczenie cengury

Opr¢ .2 ogblnego postulatu ogranic :nia dziaXalnosSci cenzury
wysuwamy nastépujace zgdania szczegdZowe:

20

3

Usuniecie spod kompetencji Urzedu Kontroli Prasy kontrol:i
wykonania planu wydawniczego /zaniechanie: zezwolel na
sktad, kontroli objgtosSci, formatu publikacji, brzmienia
tytuzu/.

Y/niesienie zezwoleh na rozpowszechnienie /jest to bowiem
dublowanie zezwoled na druk/.

WyXgczenie spod cenzury nast¢pujgcych wydawnictw:
Pismo Sw., publikacje teologiczne, np. prace naukowe
z tego zakresu, ksiggi liturgiczne, modlitewniki, kate-
chizmy, podrgczniki, materialy katechetyczne i duszpas-
terskie, a ponadto:
dokumenty papieskie, listy pasterskie Episkopatu, pisma
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urzgdowe kongregacji rzyuskich i kurii diecezjal-
putrh Losa g

nych 1 ﬂ?%ma urrgdowe do uzytku wewngirznego.

4, Dopuszczenie sprowadzania ksigzek i czasopism katolic-
kich z zagranicy i rozprowadzania ich w kraju.
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Opinia nr 38

Kornisji Spraw Wewnetrznych i Wymiaru Sprawiedliwogei
uchwalena na posiedzeniu w dniu 30 lipca 1985 r,
do Rady Paristwa

oraz do Prezesa Rady Ministréw

Komisja Spraw Wewnetrznych i Wymiaru Sprawiedliwogci po za-
znajomieniu sig z niektérymi obszarami dzialalnogci organéw kontroli
publikacji i widowisk stwierdza, Ze przy spadku ingerencji cenzury w prze-
wazajacej wiekszodci prasy polskiej niepokojaco wzrosla w ostatnim okre-
sie liczba koniecznych wkroczen cenzorskich w niektérych czasopismach
takich jak "Tygodnik Powszechny', "' Znak'" i "Wies". W 1984 r. érednia
miesieczna iloéé ingerencji w tej grupie czasopism dochodzita do 70 pro-
cent ogbiu ingerencji w calej prasie wydawanej w Polsce, Komisja stwier-
dza, ze przedmiotem ingerencji byly przede wszystkim treéci godzgce
w podstawowe interesy panistwa. Kwestionowano zatem wypowiedzi, ktére

zawieraly usilowania:

- odmawiania legalnogci Zrédet legitymacji wladzy socjalistycz—
nej w Polsce przy jednoczesnym postulowaniu zalegalizowania opozycji
politycznej; reanimowania "'Solidarnosci'; pochwalania manifestowania

wrogoéci wobec panstwa i innych ogniw systemu politycznego socjalizmu;

~ uzasadniania biednoéci koncepcji podstaw ustrojowych PRL
szczegblnie w sferze zasady wiasnos$ci $érodkéw produkcji, ponizania
konstytucyjnego ustroju poprzez m. in, deprecjonowanie roli Sejmu i innych
organéw wiadzy panstwowej; wszechsironnego negowania kwalifikacji
PZPR do pelnienia zagwarantowanej w Konstytucji przewodniej roli w spo-

leczenstwie;

~ atakowania istoty i sensu sojuszu Polski z innymi krajami so-

cjalistycznymi, w tym szczegdlinie ze Zwiazkiem Radzieckim;
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- zachecania do zrzeszania si¢ w nielegalnych organizacjach,
podejmowania przez nie dziatalnogci socjalno—-gospodarczej w celu zaste~

powania instytucji panstwowych;
- podwazania zasady rozdziailu kosciocla od paiistwa w Polsce,

Zdaniem Komisji éwiadezy to, ze redakcje niektérych czasopism

naduzywajg wolno$ci stowa w publikacjach,

Niezaleznie od tego w ostatnich latach zwieksza sie liczba orga-
nizowanych na terenie kos$cielnym imprez widowiskowych o charakterze
pozareligijnym. W programach tych imprez tresci religijne zajmujg jedy-
nie waski margines. Dominujg natomiast mocno rozbudowane watki o cha-
rakterze politycznym, zawierajgce tresci analogiczne do wyzej cytowa-
nych. Jest to naduzycie przepisu art. 4 ust, 1 pkt 10 ustawy o kontroli
publikacji i widowisk zwalniajgcego od kontroli wstepnej imprezy kultu-
ralno-religijne na terenie koécielnym jak réwniez nieprzestrzeganie

przepiséw o zezwoleniach na publiczng dziatalnog$é artystyczng i rozryw-

kowa,

Komisja uwaza, ze w sprawach czestego naruszania prawa przez
redakcje wymienionych pism, jak i organizatoréw koscielnych imprez
widowiskowych, organa kontroli publikacji i widowisk powinny kontynuowaé

dotychczasowy sposéb postepowania,

Wobec opisanej wyzej niepokojacej sytuacji naduzywania wolnosci
stowa w publikacjach i imprezach widowiskowych Komisja uznaje za ko-
nieczne zwiekszenie aktywnoéci Urzedu do Spraw Wyznal oraz Minister-
stwa Kultury i Sztuki - w zakresie swoich wilagciwoéei — zmierzajacej do

przeciwdzialania naruszeniom prawa.

)
Przew’g),d:.icz:gﬁ/vy Komisji
P
N 0’)71&%&—

/ Zygmunt Surowiec/ -
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PROBLEMY WSPOLZYCIA LUDNOSCI ROZNYCH KULTUR
NA TERENIE ARCHIDIECEZJI LWOWSKIEJ
OBRZADKU EACINSKIEGO W XIX W.

Powstata na przetomie XIV/XV w. archidiecezja Iwowska obrzadku tacinskie-
go zajmowala w 1772 r. terytorium o powierzchni 30 500 km?. Po jozefinskich
zmianach na przetomie XVIII/XIX w. miata 41 291 km? powierzchni, a po wla-
czeniu do niej w 1786 r. Bukowiny jej obszar wynosit 51 721 km?. Sie¢ parafialna
liczyta od 136 placowek w 1772 1. do 416 w 1939 r. W obrebie jej terytorium, be-
dacym zarazem ziemia pogranicza tacinsko-bizantyjskiego, istniaty trzy obrzadki
katolickie: tacinski, bizantyjsko-unicki i ormianski, jako archidiecezje lwowskie
obrzadkow bizantyjskiego i ormianskiego. Sie¢ parafii bizantyjskiego obrzadku
w granicach tacinskiej archidiecezji liczyta w 1828 r. — 1238, a w 1930 r. — 1800
placowek duszpasterskich. Parafii ormianskich w XIX w. na tym terenie byto 10
(8 na terenie Galicji i 2 na Bukowinie)'. Proporcje ludnosciowe jej terytorium
rzeczywiscie wskazywaly na znaczna przewagg katolikéw obrzadku bizantyjskie-
go2. W latach 1881 i 1936 procentowe ilosci tacinnikéw i grekokatolikow wyno-
sity odpowiednio 20% i 23% (tacinnicy) oraz 66% i 65% (grekokatolicy)?. Miasta
stanowity enklawy o wigkszej liczbie rzymskokatolickiej ludnosci; przyktadowe
proporcje ludnosci rzymskokatolickiej i greckokatolickiej Lwowa w roku 1830
i w 1936 byly nastgpujace: 54% i 50% (tacinnicy) oraz 14% i 16% (grekokato-
licy)*. Dla obrzadku tacinskiego niekorzystne byty roéznice w wielkosci teryto-
riow parafii, proporcje obszaru parafii tacinskich i greckokatolickich w roku 1787
iw 1936 byty nastgpujace: 282 km? i 102 km? oraz 18 km? i 22 km?, co stanowito
trudne wyzwanie dla duszpasterstwa archidiecezji lwowskiej obrzadku tacinskie-
go w kierunku usprawniania go, zwlaszcza zapewnienia wiernym swobodnego
dostepu do ich ko$ciotow oraz zapobiegania ich ,,ruszczeniu”’. Do mozaiki kul-

' J.Kretosz, Archidiecezja Iwowska obrzqdku laciriskiego w okresie jézefinizmu (1772—18135),
Katowice 1996, s. 34 n.; tenze, Organizacja parafialna archidiecezji lwowskiej obrzadku facinskie-
go a siec parafii greckokatolickich i ormianskich dziatajqcych w obrebie jej terytorium (w XIX w. do
1918 ), ,,Studia Lubaczoviensia” 1984, 2, s. 24 n.

% Tenze, Organizacja archidiecezji Iwowskiej obrzadku taciriskiego od XV wieku do 1772 r., Lublin
1986, s. 194, 198.

3 Tenze, Organizacja parafialna archidiecezji Iwowskiej obrzadku tacinskiego a sieé parafii gre-
kokatolickich i ormianskich dziatajqcych w obrebie jej terytorium (w XIX w. do 1918 r,), ,,Studia
Lubaczoviensia” 1984, 2, s. 31.

* Tenze, Archidiecezja Iwowska obrzqdku lacirskiego..., s. 226.

5 Proces wynaradawiania Polakoéw na tym terenie w okresie do potowy XIX w. nazywano popu-
larnie ,,ruszczeniem”, a nastgpnie — do XX w. — ,,ukrainizacja”.
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turowej omawianego terytorium wchodzity tez nieliczne wspdlnoty Ormian ob-
rzadku ormianskiego, protestanckie, powstate wskutek kolonizacji terezjanskiej
Galicji w koncu XVIII w., oraz zamieszkujacy przewaznie w miastach wyznaw-
cy judaizmu®.

W okresie objetym tematem rzady w archidiecezji sprawowali nastepujacy ar-
cybiskupi: W. H. Sierakowski (1759-1780), F. Kicki (1780-1797), K. 1. Kicki
(1797-1812), A. A. Ankwicz (1814-1833), F. Luschin (1834-1835), F. Pischtek
(1836-1846), W. Wactawiczek (1848), L. Baraniecki (1849—1858), F. Wierzchleyski
(1860—-1884), S. Morawski (1885-1900), J. Bilczewski (1900-1923) i B. Twardow-
ski (1923-1944)". Ich rzady przypadaly na trudne czasy dla Ko$ciota katolickiego
XIX w., zwlaszcza jozefinizmu przetomu XVII/XIX w. oraz wojen $wiatowych
XX w. Rozwdj skromnej z czaséw Rzeczypospolitej sieci parafialnej zostat w okre-
sie jozefinizmu zahamowany, by odrodzi¢ si¢ znacznie na poczatku XX w. za rza-
dow abpa Jozefa Bilczewskiego. Liczba przeprowadzonych przez arcybiskupow
wizytacji ilustruje gorliwos¢ duszpasterska abpa W. H. Sierakowskiego (76 wizy-
tacji), zamarcia wizytacji w okresie szczytowym jozefinizmu, tj. rzadow arcybi-
skupéw F. Kickiego oraz K. 1. Kickiego (26 wizytacji) oraz ich ozywienia w czasie
rzadow abpa A. A. Ankwicza (187 wizytacji), jednego z wybitnych przedstawicie-
li katolickiej restauracji po 1815 r., oraz nastepnych, zwtaszcza F. Pischtka (109
wizytacji) i L. Baranieckiego (52 wizytacji)®.

Temat niniejszego artykutu dotyczy terytorium archidiecezji Iwowskiej po roz-
biorach Polski i okresu jej dziejow od konca XVIII w. do pierwszej potowy XX w.
W tym czasie Kosciot zostat najpierw zdezorganizowany oraz podporzadkowany
panstwu przez jozefinizm, potem od potowy XIX w. stopniowo odzyskiwal wol-
nos¢, ale rownocze$nie narastat w tym czasie konflikt migdzy Polakami a Rusinami-
Ukraincami. Kwestie zwiazane ze wspotzyciem na tym terenie ludnosci roznych
obrzadkow katolickich regulowaly rozstrzygnigcia Stolicy Apostolskiej, decyzje
poszczegbdlnych biskupow oraz lokalne uwarunkowania i obyczaje. Te ostatnie,
czasem na pograniczu zabobonu, miaty istotny wplyw na ksztaltowanie si¢ oby-
czajowosci we wszystkich trzech obrzadkach, zwtaszcza bizantyjskim.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie wspotzycia Polakow i Rusinéw
na przestrzeni XIX w. na forum kos$cielno-cerkiewnym; przedstawione sa w nim
przyktady pozytywnego rozstrzygania skomplikowanych spraw. Tre$¢ tego arty-
kutu oparta jest glownie na zrodtach archiwalnych, zwlaszcza aktach wizytacyj-
nych parafii wizytowanych przez arcybiskupow Iwowskich obrzadku tacinskiego
do potowy tego wieku®. Najliczniejsze informacje, zawierajace tre$¢ dotycza-

¢ J.Kretosz, Archidiecezja lwowska obrzqdku taciriskiego..., s. 50.

7 K. D ola, Katalog arcybiskupow i biskupow rezydencjalnych metropolii i diecezji polskich ob-
rzqdku rzymskokatolickiego do czasow wspotczesnych, [w.] Historia KoSciola w Polsce, red. B. Kumor,
Z. Obertynski, t. 2, cz. 2, Poznan 1979, s. 278.

8 W. Urban, Szkice z dziejow archidiecezji wowskiej i jej duszpasterstwa, Rzym 1984, s. 126-163.

® Zespot akt wizytacyjnych arcybiskupéw Iwowskich obrzadku tacifiskiego od W. H. Sierakowskie-
20 (1759-1780) do Lukasza Baranieckiego (1849-1858) liczy 52 teczki. Zbior ten zawiera akta 454
wizytacji poszczegdlnych parafii przez arcybiskupow. Brak jest protokotéow wizytacji kanonicz-
nych z drugiej potowy XIX w. Zamiast tych sa liczne protokoly wizytacji dziekanskich z tego okre-
su. Oznaczone sa sygnatura AV i kolejnym numerem teczki. Wszystkie wchodza w sktad dawnego
Archiwum Konsystorza Lwowskiego obrzadku tacinskiego, przywiezionego na teren Polski pojattan-
skiej przez expatriowanego w 1946 r. ze Lwowa abpa E. Baziaka. Zbiory te obecnie jako ,,Archiwum
Eugeniusza Baziaka” znajduja si¢ w Krakowie na ul. Kanoniczej 13. [dalej we wszystkich przypi-
sach dotyczacych tego zbioru: AEB.Kr., AV].
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ca tematu, pochodza z okresu rzadow archidiecezja abpa A. A. Ankwicza (1814—
1833).

Juz po pierwszym rozbiorze Polski w 1772 r. austriackie panstwo, prowadzace
jozefinska koscielna polityke wyznaniowa, ingerowato w narodowe i obrzadkowe
sprawy. Cesarz Jozef Il przyznat 11 X 1787 r. biskupom kompetencje rozstrzygania
spornych spraw, zwlaszcza dotyczacych zmiany obrzadku. Jego nastgpca, Leopold II,
»haprawiajac zaniedbania spoteczne zwtaszcza z czasow Rzeczypospolitej”, 8 VII
1790 r. zréwnal w prawach wszystkie obrzadki katolickie na terenie Galicji.
Galicyjskie gubernium w 1810 r. wydalo kilka rozporzadzen majacych regulowa¢
zasady wspotzycia zamieszkujacych ten sam teren katolikow. 2 IX tegoz roku za-
kazato ksi¢zom chrzczenia bez uzasadnionej przyczyny dzieci rodzicéw innego
obrzadku. Dla blogostawienia nowozencoéw przez kaptana innego niz oni obrzad-
ku, musiata by¢ zgoda wtasciwego ich ordynariatu (2 IX 1810 r., powtornie 2 VIII
1816 r.). Podobnie kaptan innego obrzadku nie mogt grzeba¢ zmartego bez zgody
wlasciwego proboszcza (2 IX 1810 r., powtornie 2 VIII 1816 1.) 1°.

Mimo tych ,,rozstrzygnigc”, po 1772 r. biskup Iwowski obrzadku bizantyjskie-
go, Ludwik Leon Szeptycki, w liscie do cesarzowej Marii Teresy (14 VIII 1774 1.)
skarzyt si¢ na czynione przez tacinska strong utrudnienie w sprawach zmiany ob-
rzadku, matzenstw mieszanych obrzadkowo, a zwlaszcza na tolerowanie przez stro-
ng tacinska ucieczek wiernych do tego obrzadku. Biskupi tacinscy w odpowiedzi
thumaczyli, Ze na to nie jest potrzebna specjalna zgoda Stolicy Apostolskiej. We
wspomnianym liscie biskup L. Szeptycki skarzyt si¢ tez na czynione przez tacin-
skich duszpasterzy trudnosci zwigzane z udzielaniem sakramentoéw §wigtych oraz
na nieprzestrzeganie przez nich zakazu grzebania zmartych i administracji sakra-
mentow osobom innego obrzadku .

W czasach Rzeczypospolitej do XVIII w. sporne sprawy najczesciej regulo-
wato samo zycie. Byly wprawdzie wzajemne oskarzenia o kradziez dusz, jednak
spory kompetencyjne duszpasterstwa tacinskiego i bizantyjskiego nie zakléca-
Iy na ogot zgodnego wspotzycia ludnosci obu obrzadkéow. W XIX w., zwlaszcza
od jego drugiej potowy, gdy budzit si¢ w ludnosci obrzadku bizantyjskiego duch
narodowos$ciowy, zaangazowanie si¢ duchowienstwa greckokatolickiego w ukra-
inskie sprawy narodowe rozpoczgto proces budowy muru niecheci, a nawet wro-
gosci migdzy zamieszkala to samo terytorium ludnos$cia polska i rusinska. Ten
okres bowiem miat istotny negatywny wplyw na stopniowe rozchodzenie si¢ do-
tad na ogot zgodnie wspotzyjacych katolickich narodowosci. Jego apogeum na-
stapito w latach czterdziestych XX w., powodujac krwawe czystki etniczne Galicji
Wschodniej z polskiej ludnosci.

Z powodu skromne;j liczby kosciotow i parafii obrzadku tacinskiego w poréw-
naniu z bizantyjska, a takze powolnym niszczeniem budowli sakralnych i braku
srodkéw na remonty lub budowe nowych, istnialy przypadki wzajemnego udostep-
niania sobie swiatyn. Juz w 1790 r. w Kossowie, do czasu wybudowania wiasnego
kosciota, przeniesiono facifiskq parafi¢ do miejscowej cerkwi >. Podobnie uczy-
niono w 1810 r. w Nizniowie, gdzie przeniesiono liturgig 1a01nskq do miejscowe;j
cerkwi do czasu odbudowy miejscowego kosciota rzymskokatolickiego W 1811 r.

10 J. K r ¢t o sz, Archidiecezja Iwowska obrzqdku lacinskiego..., s. 55.

I Tamze, s. 54.

12 Schematismus Archidioecesis Leopoliensis ritus latini 1939, Leopoli 1939; W 1939 r. Kossow
Huculski w dekanacie kotomyjskim.
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biskup Iwowski obrzadku bizantyjskiego wyrazit zgodg na czasowe odprawianie
w Horozance * liturgii tacinskiej w miejscowej cerkwi. Dla odmiany konsystorz
greckokatolicki prosit w 1808 r. tacinski ordynariat we Lwowie o zgodg na od-
prawianie liturgii w kosciele rzymskokatolickim w Nawarii, zanim zostanie od-
budowana cerkiew greckokatolicka'*. W tym samym roku w Jaryczowie  ,,ru-
ski” ksiadz miewal nabozenstwa w rzymskokatolickim kos$ciele, a w Nadworne;j '°
miejscowi unici brali udzial w liturgii w tamtejszym rzymskokatolickim koscie-
le. W latach 18181832 ksiadz greckokatolicki Andrzej Kropiwnicki byt probosz-
czem rzymskokatolickiej parafii w Sniatynie ”. W Dobrotworze '* w 1828 1. w co
trzecig niedzielg liturgia rzymskokatolicka byla czasowo odprawiana w miejsco-
wej cerkwi. Tam tez wierni chrzcili swoje dzieci, a miejscowy kaptan greckoka-
tolicki powiadamiat o tym lojalnie przybywajacego w okreslone niedziele ksigdza
rzymskokatolickiego .

Oprocz podanych przyktadow istnialy tez przypadki wzajemnego, zgodnego
uzupeiania si¢ duszpasterstwa obu katolickich obrzadkéw i zgodnego rozstrzy-
gania sporéw kompetencyjnych. W 1815 r. dziekan dekanatu trembowelskiego?,
ks. Chrzanowski, prosit konsystorz tacinski we Lwowie o licencje dla spowia-
dania grekokatolikéw, a w tym samym roku ks. Jan Komunika prosit o to samo.
W 1823 r. greckokatoliccy duchowni z Czyzykowa, Gajow i Dmitrowcow spowia-
dali w kosciele rzymskokatolickim w Czyszkach. Jako zaproszeni, brali tez w tym
samym roku udziat w odbywajacej si¢ tam kanonicznej wizytacji oraz zachgca-
li do udzialu w niej swoich wiernych?. W 1825 r. w Sokolowie, w miejscowym
kosciele parafialnym spowiadali ksigza greckokatoliccy jako zatwierdzeni przez
lacinski konsystorz arcybiskupi we Lwowie 2,

W 1799 r. do Iwowskiego konsystorza obrzadku tacinskiego zwrdcita si¢
Marianna Mierzejewska o zgode na przejscie do obrzadku bizantyjskiego. Jerzy
Manowarga prosit o dyspensg dla swojej zony, aby mogta obchodzi¢ §wigta w swo-
im obrzadku. Natomiast w 1797 r. konsystorz greckokatolicki prosit tacinska kurie,
by ta zakazata proboszczom obrzadku tacinskiego w Czernelowie > i Baworowie >
udzielania postug sakramentalnych zamieszkatym na terenie ich parafii grekoka-
tolikom®. W Dobrotworze* w 1828 r. z powodu €Zasowego przeniesienia para-
fii rzymskokatohckleJ do miejscowej cerkwi, ksigza ,,ruscy” chrzcili dzieci kato-
likow obrzadku tacinskiego tylko w naglej, nie cierpiacej zwtoki potrzebie oraz

13
14
15
16
17

Horozanka, w 1939 r. dekanat Konkolniki, woj. stanistawowskie.
Nawaria w 1939 r. w dekanacie Szczerzec, woj. lwowskie.
Jaryczow w 1939 r. w dekanacie lwowskim podmiejskim.
Nadworna w 1939 r. w dekanacie stanistawowskim. )
J.Kretosz, Archidiecezja Iwowska obrzqdku lacinskiego..., s. 55 n.; Sniatyn, w 1939 r. deka-
nat Horodenka, woj. stanistawowskie.
8 Dobrotwor w 1939 1. dekanat Busk, pogranicze woj. tarnopolskiego i lwowskiego.
19 AEB.Kr., AV 16 nlb.
Woj. tarnopolskie.
J. Kregtosz, Archidiecezja Iwowska obrzadku tacinskiego..., s. 55.
Sokotow, w 1939 r. dekanat Stryj, pogranicze wojewddztwa Iwowskiego i stanistawowskiego.
Czernelow, w 1939 r. dekanat i wojewoddztwo stanistawowskie.
Baworow, w 1939 r. dekanat i wojewodztwo tarnopolskie.
J. Kregtosz, Archidiecezja Iwowska obrzqdku tacinskiego..., s. 55 n.
Dobrotwér, w 1939 r. dekanat Busk, pogranicze woj. tarnopolskiego i lwowskiego.
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lojalnie posytali ,,kartki”?” do wlasciwego rzymskokatolickiego proboszcza?.
W Obertynie? w 1833 r. wizytator stwierdzit, ze mimo znacznej mniejszosci
i sporej odlegtosci do kosciota parafialnego Polacy nie przechodzili ,,na ruskie” .
W parafii Baczé6w?!, mieszkajacy tam kamerdyner oswiadczyl miejscowemu pro-
boszczowi pisemnie, ,,ze Panna Barbara S. Lowiczanka 18 pazdziernika 1829 r.
zostata przed zgonem zaopatrzona w cerkwi wiatykiem obrzadku lacinskiego” 2.
W tymze roku pleban greckokatolicki z Brzuchowic ** w korespondencji do dzie-
kana rzymskokatolickiego pisat: ,, Tu w Brzuchowicach w wypadku potrzeby, za-
den obrzadku tacinskiego do mnie sig nie zglaszat i tego wyttumaczenia rzetelno$¢
sumieniem potwierdzi¢ deklaruje si¢”. W listach innych proboszczow sasiednich
parafii informowano rzymskokatolicki konsystorz we Lwowie, ze ksigza innych
obrzadkow udzielali w potrzebie postug osobom bgdacym w niebezpieczenstwie
$mierci, bez zgody wlasciwych wtadz koscielnych . W 1825 r. stwierdzono, Ze ,,na
terenie parafii Sokotow ksigza greckokatoliccy pierwej chrzcili bez wiedzy paro-
cha, teraz kartki przysytaja. Wielu jest Polakow, ktorzy ochrzczeni byli od ruskich,

na ruskie trzymaja i tych stara si¢ podbiera¢” 3. W Zulinie*, w 1819 1. z powodu
matej liczby mieszkancéw polskiego pochodzenia, dzieci katechizowat ruski dia-
kon?*. W 1820 r. wierni rzymskokatoliccy w Bursztynie brali udziat w katechizacji
w miejscowej cerkwi , mimo to nie przechodzili na bizantyjski obrzadek. W 1829 .
na terenie tej parafii ksigza greckokatoliccy w naglych wypadkach niebezpieczen-
stwa $§mierci opatrywali chorych i chrzcili polskie dzieci oraz lojalnie odsylali wtas-
ciwemu proboszczowi ,.kartki” . Wizytator informowal tez, ze ksigza greckoka-
toliccy w cerkwiach na terenie tej parafii zalecali obchodzenie polskich postow
i $wiat. Podobnie czynili ksigza greckokatoliccy w cerkwiach potozonych w ob-
rebie parafii rzymskokatolickich w Janowie, Mikotajowie i Sokotowie*. W pa-
rafii Buszcze, gdzie w 1820 r. bylo wigcej grekokatolikow, wizytator stwierdzit,
ze katolicy obrzadku tacinskiego uczestniczyli w niedziele we mszy §w. w kos-
ciele parafialnym, a zamieszkali po wsiach nalezacych do tej parafii, brali udziat
w zyciu liturgicznym w cerkwi; do wlasnego kosciota szli tylko w wigksze swigta.
Mimo to, zdaniem wizytujacego, ,,Polacy nie przechodzili na ruskie jak dawniej to
byweﬁo”40 W 1819 r. roku w Bolechowie odprawiano msze §w. w co druga nie-
dzielg, a w pozostale niedziele wierni uczestniczyli w nabozenstwie w cerkwi*'.

W Janowie* w 1823 r. liczba grekokatolikow byta trzykrotnie wigksza niz tacin-

7 Ksiadz chrzczacy w naglych wypadkach dziecko rodzicéw nie jego obrzadku zobowiazany byt

przekazac wlasciwemu proboszczowi dokument chrztu.
8 AEB.Kr., AV 16 nlb.

2 Obertyn, w 1939 r. dekanat Horodenka, woj. stanistawowskie.

3% AEB.Kr., AV 17 nlb.

31 Baczow, w 1939 1.

32 AEB.Kr., AV 20 nlb.

33 Brzuchowice, w 1939 r. dekanat Grodek, woj. Iwowskie.

3 AEB.Kr., AV 20.

35 AEB.Kr., AV 23 nlb.

36 Zulin, w 1939 r. dekanat Stryj.

37 AEB.Kr., AV 25 nlb.

38 Ksiadz kiedy chrzcit dziecko nie swojego obrzadku zobowiazany byt oddaé¢ wlasciwemu pro-
boszczowi obrzadku rodzicéw dziecka dokument stwierdzajacy chrzest.

3 AEB.Kr., AV 23 nlb.

4 AEB.Kr., AV 22 nlb.

4 Tamze.

42 Janéw, w 1939 r. dekanat Grodek, woj. Iwowskie.
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nikow, mimo to nie zauwazono przypadkow przechodzenia na obrzadek bizantyj-
ski. W tej miejscowosci stwierdzono odwrotne zjawisko, przechodzenia Rusinéw
do kosciota rzymskokatolickiego z powodu obowiazujacej w ich cerkwiach opta-
ty za spowiedz. Z tego wzgledu wierni spowiadali si¢ rzadko, badz korzystali ze
spowiedzi w kosciele rzymskokatolickim . W parafii w Konkolnikach* wizy-
tator wyrazil w 1900 r. szacunek wobec miejscowego duchownego greckokatoli-
ckiego za to, ze nigdy nie wchodzit w kompetencje miejscowego rzymskokatoli-
ckiego proboszcza. Parafia ta byla rozlegta i niemozliwe byto zaspokojenie przez
nielicznych duszpasterzy potrzeb religijnych wiernych.

Powodem szczegolnych napig¢ migdzy dwoma obrzadkami byta tzw. ,kra-
dziez dusz” i wzajemne sig o nig oskarzanie. W jednej tylko wsi Gnilowody, nale-
zacej do parafii tacinskiej, greckokatoliccy kaptani przejeli 56 ,,dusz”#. W parafii
Brzozdowce * miejscowy duszpasterz w czasie kolgdy odzyskat czgs¢ wiernych
,ktorzy z jakich$ powodow odeszli od Kosciota Rzymskokatolickiego i zostali
przejeci przez Rusinow” 4. W Kulikowie* w 1882 r proboszcz rzymskokatolicki
w tabernakulum przechowywal Najswigtsze postacie z komunikantami obrzadku
tacinskiego oraz greckokatolickiego. Nie jest jasny powod takiej praktyki probosz-
cza rzymskokatolickiego. Prawdopodobnie nie przestrzegat ustalefi Concordidw
z 1863 r., zabraniajacych udzielania komunii wiernym innego niz kaptan obrzad-
ku. W tym czasie w Kulikowie byly dwie cerkwie, w ktorych pracowato dwoch
greckokatolickich ksigzy *.

Czgsto pojawialy sig problemy sporne zwiazane z istnieniem (zwlaszcza na pro-
wingji) licznych malzenstw mieszanych pod wzgledem obrzadku i praktyka chrztu
ich dzieci w kos$ciele badZ w cerkwi oraz regulowaniem wzajemnych odniesien re-
ligijnych katolikow obu obrzadkéw. Chrzest w okreslonym obrzadku zwyczajowo
decydowat o przynalezno$ci narodowej, polskiej lub ukrainskiej. Z powodu nie-
proporcjonalnej wielkosci bizantyjskich parafii tacinskich, bardziej zagrozona byta
strona rzymskokatolicka utrata wlasnej tozsamosci religijnej i narodowe;.

Napigcia w stosunkach wzajemnych obu katolickich obrzadkéw mialy swoje
korzenie w czasach Rzeczypospolite]. Katolik obrzadku tacinskiego byt kojarzo-
ny z Polakiem oraz legitymujacym sig herbem, panem, a grekokatolik z Rusinem
i chiopem Naktadat SlQ na to sigegajacy poprzednlch wiekow bagaz krzywdy
z ,,czasOw panszczyzny” ludno$ci chtopskiej. Na poczatku austriackiego panowa-
nia z koficem XVIII w. nastapita pewna poprawa w traktowaniu chtopow, zwigza-
na raczeJ z kokietowaniem Rusinéw przez panujacych. Mialo to na celu bardziej
zwrdcenie negatywnych postaw przeciwko miejscowemu polskiemu szlacheckie-
mu spoteczenstwu, anizeli rzeczywistych planéw naprawienia krzywd spotecznych
z poprzednich wiekéw w Rzeczypospolitej. Uwlaszczenia chtopow mialy nasta-
pi¢ dopiero w koncu XIX w. Wtedy to w zwiazku z narodowa dziatalno$cia inte-
ligencji oraz duchowienstwa greckokatolickiego nastgpowat proces ukrainizacji
Rusindw i ich duszpasterstwa oraz oddalania si¢ od siebie dwu razem zamieszku-
jacych to samo terytorium narodow.

4 AEB.Kr., AV 25.

# Konkolniki, w 1939 1. woj. stanistawowskie.

4 AEB.Kr., AV 37 nlb.

4 Dekanat Swirz.

47 AEB.Kr., AV 38 nlb.

# Kulikéw, w 1939 1. dekanat Zotkiew, woj. lwowskie.
4 AEB.Kr., AV 59 nlb.
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Rownolegle z tym procesem, episkopaty tacinski i greckokatolicki Wschodniej
Galicji, uswiadamiajac sobie pilna potrzebg uregulowania zapalnych probleméow,
podjety probe uporzadkowania wzajemnych relacji Polakow 1 Rusinéw na grun-
cie koscielnym. W 1853 r. opracowano wspolne modus vivendi, ktorego owoce
przekazano w 1855 r. do zatwierdzenia do Rzymu. Taka ugoda zostata ostatecznie
zatwierdzona przez Kongregacj¢ Propagandy Wiary 30 IX 1863 r. i odtad miata
obowiazywac na terenie Galicji pod nazwa ,,Concordia”. Dokument ten dotyczyt
i regulowat nastepujace sprawy: przechodzenie z jednego obrzadku na drugi, prob-
lematyke liturgiczna, szafarstwo sakramentow $wigtych, zawieranie matzenstw
i wychowanie dzieci oraz wzajemna pomoc. Concordia ustality kompetencje chrztu
i wychowania dzieci w rodzinach mieszanych pod wzgledem obrzadku. Corki
otrzymywaty chrzest w obrzadku matki, a synowie — ojca. Dokument ten regu-
lowat tez prawo ksi¢zy do odprawiania mszy $w. i nabozenstw w innym niz jego
przynalezno$¢ obrzadkowa kosciele lub cerkwi, jesli miat zezwolenie wlasciwe-
go proboszcza ko$ciota lub cerkwi. Concordia zabraniaty ksi¢zom, poza nielicz-
nymi wyjatkami, chrzczenia dzieci innego niz oni obrzadku. To ustalenie regulo-
walo az do XX w. wzajemne relacje katolikéw obu obrzadkéw. Fakt ten znacznie
uchronit sferg zycia koscielnego od przenoszenia na nia narastajacego w site kon-
fliktu migdzy Polakami i Ukraincami .

Na tym samym terytorium zamieszkiwala, stanowiaca znaczna mniejszos¢, lud-
no$¢ ormianska. Po przystapieniu ,,Ormian polskich” w 1635 r. i lwowskiej diece-
zji prawostawnej w 1700 r. do Unii, Lwow, oprocz obrzadku tacinskiego i bizan-
tyjskiego, byl miastem stolecznym trzech arcybiskupstw katolickich obrzadkow:
facinskiego, greckokatolickiego i ormianskiego. Na przestrzeni ich dziejow w ar-
chidiecezji Iwowskiej, w XIX w. stanowili oni grupg liczaca od 3780 w 1862 r. do
5000 wyznawcow w 1926 r. Miasto stoteczne Lwow zamieszkiwalo w tym czasie
okoto 230 0sob?'. Interesujaca jest tez liczba 1200 katolikow tego obrzadku w pa-
rafii ormianskiej Kuty, potozonej we Wschodnich Karpatach nad rzeka Czeremosz.
Po unii w 1635 r. z Ko$ciotem katolickim Ormianie ulegali statemu procesowi asy-
milacji z kultura polska, stajac si¢ Polakami z wyboru. Archidiecezja Iwowska ob-
rzadku ormianskiego w 1903 r. miata 3 dekanaty: Lwow, Stanistawdw 1 Kuty oraz
10 parafii: Lwow, Brzezany, Lysiec, Stanistawow, TySmienica, Horodenka, Kuty,
Sniatyn i na Bukowinie Czerniowce i Suczawa 2. Parafie Ormian, oprocz Lwowa
polozone byly gtéwnie na Przykarpaciu.

W okresie objetym tematem miaty miejsce zgodne odniesienia katolikow obrzad-
kow tacinskiego i ormianskiego, sprowadzaly si¢ one gtéwnie do wymiany ksig-

zy 1 kosciotow oraz wspotuzytkowania $wiatyn. Juz w czasach Rzeczypospolitej
(1765-1773) parafie rzymskokatolickie i ormianskie w Kutach i Obertynie wspol-
nie uzytkowaly koscioty jako ich wtasne; korzystanie z kosciota w Kutach trwa-
o do 1825 r. Po zburzeniu kosciota rzymskokatolickiego w Ly$¢cu abp F. Kicki
przenidst w 1785 r. miejscowa rzymskokatolicka parafie do ormianskiego koscio-
la, a wikariusz tysieckiej ormianskiej parafii opiekowat si¢ przytaczonymi do niej

0 Historia Kosciola w Polsce, red. B. Kumor, Z. Obertynski, t. 2, cz. 1, Poznan 1979, s. 646 n.;
W.Osadczy, Kosciol i Cerkiew na wspolnej drodze. Concordia ]863 Lublin 1999, s. 102- 108,

] Kretosz, Orgamzaqa parafialna archidiecezji lwowskiej..., s. 39.

52 Catalogus universi Cleri et Schematismus Archidioecesis Leopoliensis Armeno Catholici 1903,
Leopoli 1902; S. G aw lik, Zycie i dziatalnosé ks. abpa Jézefa T. Teodorowicza, Krakow— Warszawa
1988, 5. 7-14; J. Smirnow, Katedra ormianska we Lwowie. Dzieje archzdzecezp ormianskiej
lwowskiej, Lwc')w 2002, s. 25735; W. Z y ta, Katedra ormianiska we Lwowie, Krakow 1919, s. 31-36.
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katolikami obrzadku tacinskiego. W tym samym roku przekazano tacinnikom or-
mianski kosciot w Obertynie; zmiany te Kongregacja Soboru zatwierdzita w 1796 .
Proboszczami wspolnie uzytkujacych koscioty parafii w Kutach i Obertynie w la-
tach 1786—1825 byli duchowni ormianscy — ks. Stefanowicz, a w Kutach do 1825 1.
—ks. Samuel Moszoro. Ksi¢za ormianscy byli tez na poczatku XIX w. proboszcza-
mi parafii rzymskokatolickich: Ormianin, ks. Deodat Mamoroz, pracowat w tym
okresie w parafiach rzymskokatolickich w Sniatyniu i Stanistawowie. Od 1797 1.
duszpasterzem parafii lacinskiej w Zydaczowie byt ks. Jan Potocki, absolwent
Papieskiego Kolegium we Lwowie %.

Po pierwszym rozbiorze Polski, w zwiazku z kolonizacja terezjanska Galicji
i naplywem na jej terytorium urzednikow, na terenie Iwowskiej archidiecezji ob-
rzadku tacinskiego pojawili sig¢ protestanci. Po edykcie tolerancyjnym cesarza
Jozefa Il z 1781 r. posiadali oni prawo budowania na terenie monarchii wasnych
kosciotow i domow modlitwy. Znajdujaca si¢ we Lwowie ich gmina wyznaniowa
w latach 1779-1785 liczyta 581-3706 wyznawcow. W tym mieScie, po kasacie
klasztoru Dominikandéw Obserwantéw w 1786 1., protestanci otrzymali podomi-
nikanski kosciot, przy ktorym zorganizowali wlasng parafie. Byta ona na przeto-
mie XVIII/XIX w. jedyna na terenie archidiecezji Iwowskiej. W 1803 r. ich lwow-
ska parafia podzielona zostata na macierzysta we Lwowie i 6 filii: w Winnikach,
Unterbergen **, Podhajczykach, Uszkowcach, Dobrzanicy i w Schoental. Parafia
ta w 1808 1. liczyta 450, a wraz z filiami 1118 wyznawcow *. Katolicka wizytacja
parafii Lysiec*” z 1825 r. stwierdzita istnienie na terenie parafii luteran, ktorych nie
odwiedzal luteranski pastor. W zwiazku z tym miejscowy proboszcz rzymskoka-
tolicki grzebat ich zmartych na znajdujacym sig¢ w Lys¢cu cmentarzu, prowadzac
pogrzeb bez komzy i z pomini¢ciem kosciota. Na ambonie wyglaszat zapowiedzi
$lubne luteranskich par®*. W tym samym czasie na terenie parafii w Prusach®
i Zimnej Wodzie® koto Lwowa w latach 1820~1822 odnotowano istnienie Kato-
licko-protestanckich matzenstw mieszanych®'.

Arcybiskupi Iwowscy oraz dziekani poswigcali tez swoja uwagg stosunkom ka-
tolikow z mieszkajacymi na terenie archidiecezji wyznawcami judaizmu; w kwe-
stionariuszach wizytacyjnych znajdowaly sig pytania na ten temat. W aktach wizy-
tacji abpa W. H. Sierakowskiego z 1776 r. znajduje sig¢ list arcyblskupa do katolikow
z parafii Kamionka Strumitowa ®, dotyczacy ,,ztosci 1 nienawisci Zydow skiero-
wanej do Chrzescijan obojga obrzqdkow 1 wiary $wigtej chrzescijanskiej”. List po-
przedzony byl skargami na wyznawcow judaizmu, ktorzy ,,dopuszczali si¢ napa-
$ci, pobic i obelg oraz obrazy moralnos$ci i zgorszenia z powodu wspotzycia Zyda
Chaimowicza z katoliczka”. Arcybiskup po wystuchaniu skarg natozyt na win-

33 J.Kretosz, Archidiecezja Iwowska obrzqdku taciriskiego..., s. 35, 56 n.

5 Obecnie kosciol Baptystow we Lwowie na ul. Zielonej.

35 'W 1904 r. Unterbergen na terenie parafii Winniki w dekanacie lwowskim podmiejskim. Catalogus
universi venerabilis Cleri saec. Et. regul. Archidioecesis Leopoliensis rit. lat. 1904, Leopoli 1904,
s. 38.

% J.Kretosz, Archidiecezja lwowska obrzqdku lacirskiego..., s. 57.

37 Lysiec, w 1939 r. w dekanacie stanistawowskim.

% AEB.Kr., AV 24 nlb.

% Prusy, w 1939 r. w dekanacie lwowskim podmiejskim.

60 Zimnawoda, w 1939 r. w dekanacie grédeckim.

¢ AEB.Kr., AV 26 nlb.

2 Kamionka Strumitowa, w 1939 r. w dekanacie Gliniany, woj. tarnopolskie.
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nych kary pienigzne i polecit je przekaza¢ na potrzeby rnleJ scowego kosciota®.
W Hatuszczyncach * miejscowy proboszez prosit o wymowienie miejscowemu
Zydowi mieszkania i arendy z powodu rozbicia przez niego malzenstwa katolickie-
g0 %. Wizytujacy stwierdzat tez, ze w parafiach Lwowa i podmiejskich, w domach
zydowskich stuzyli katolicy jako shuzacy, a kobiety wynajmowaty si¢ j ako mamki
dla dzieci®. W parafiach dekanatow Stanistawdw i Stryj w 1819 r. tez zauwazo-
no fakt stuzenia chrzescijan, w tym Rusinow, w zydowskich domach, zwlaszcza
w Bohorodczanach®, Skolem® 1 Wojnitowie ®. Podczas wizytacji w Toustem™
w 1900 r. poruszony byl problem handlu i szynkow prowadzonych przez Zydow
w niedzielg. Stwierdzono, Ze podejmowano wiele starafi, aby przynajmniej w cza-
sie nabozenstw Zydzi powstrzymali si¢ od handlu i wyszynku, lecz mimo to pro-
ceder ten w tym czasie byt skrycie kontynuowany 7.

Dane pochodzace z akt wizytacyjnych arcybiskupoéw Iwowskich, gtownie
z pierwszej potowy XIX w., potwierdzaja fakt na ogét poprawnego utozenia wspot-
zycia katolikow trzech obrzadkow, zwlaszceza tacinskiego z bizantyjskim. Byly
widoczne oskarzania sig, wzajemne akty nielojalnosci, ale tez i zgodna wspotpra-
ca, zwlaszcza duchowienstwa. Szczegolnie uciazliwe bylo zjawisko wzajemnych
oskarzen o kradziez dusz. Na terenie wzajemnego przenikania si¢ ludnosci facin-
skiej i bizantyjskiej, zawierania matzenstw mieszanych pod wzgledem obrzadku,
nie mozna byto unikna¢ konfliktéw. Przepisy koscielne i panstwowe miaty to regu-
lowac, lecz dopiero Concordia z 1863 r. usilowaly problem skutecznie rozstrzyg-
ngac¢ oraz przygotowac grunt dla utozenia na przysztos¢ poprawnych wzajemnych
odniesien. Bylo to niezbgdne dziatanie, gdyz w XIX w. rozpoczat si¢ proces od-
chodzenia od siebie i postgpujacej, wzajemnej niechgci tacinnikow i grekokatoli-
kéw. Mimo zideologizowania narodowego greckokatolickich ksiezy, krwawa kon-
frontacja w XX w. obu narodowosci na og6t nie przeniosta si¢ na forum koscielne.
Zawdzigczac¢ to mozna m.in. na 0ogot poprawnym odniesieniom obu obrzadkow
w XIX w. 1 trzymaniem si¢ ustalenn Concordiéw 2. Jako owoc pozytywnych dziatan
Kosciota i Cerkwi w wiekach poprzednich, do II wojny $§wiatowej i w szczatkowe;j
postaci na terenie wspotczesnej Ukrainy Zachodniej przetrwaty, mimo wzajem-
nych urazéw i wojen, pozytywne przyklady ilustrujace poprawnos¢ wzajemne-
go wspolzycia. Takimi sg podwojne obchodzenie §wiat ,,polskich i ukrainskich”,
wspolne obchodzenie odpustéw parafialnych i innych uroczystosci, plelgrzymo—
wanie do polskich i ukrainskich sanktuariow 7, przy chrzcie dzieci z malzenstw
mieszanych trzymanie si¢ zasady chrztu i wychowania ich po linii ptci rodzicow.
Mimo delegalizacji przez wtadzeg radziecka w 1946 r. Cerkwi unickiej, w katedrze
lwowskiej obrzadku tacinskiego i innych nielicznych czynnych kosciotach rzym-
skokatolickich Ukrainy Zachodniej, ryzykowano prowadzenie opieki duszpaster-

6 AEB.Kr., AV 31 nlb.

% Hatuszczynce, w 1939 r. w dekanacie Skatat, woj. tarnopolskie.

6 AEB.Kr., AV 20 nlb.

% AEB.Kr., AV 21 nlb.

7 Bohorodczany, w 1939 r. woj. stanistawowskie.

% Skole, w 1939 . woj. stanistawowskie.

% Wojnitow, w 1939 r. w dekanacie Gliniany, woj. stanistawowskie.

0 Touste, w 1939 . w dekanacie Skatat, woj. tarnopolskie.

"I Ttuste, w 1939 r. w dekanacie Jaztowiec, woj. tarnopolskie; AEB.Kr., AV 22, 25 nlb.

2 A.Kubasik, Arcybiskupa Andrzeja Szeptyckiego wizja ukrainskiego narodu, parnstwa i Cerkwi,
Lwow—Krakow 1999 s.59-75; W.Osadczy, Kosciot i Cerkiew..., s. 81-100, 128—-136, 183—-196.

3 W.Osadczy, Kosciol i Cerkiew... ,s. 128-135.
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skiej nad unitami. Chrzest grekokatolikow w czasach komunizmu, mimo ze byt
udzielany w koSciele 1 przez rzymskokatolickiego ksi¢dza, nie powodowat zmia-
ny przynalezno$ci z ukrainskiej na polska ™.

% Komitet Rzymskokatolickiej Katedry we Lwowie. Posiedzenia Organu Wykonawczego i Komisji
Rewizyjnej Komitetu Katedry 1965—-1991, wyd. J. Kretosz; Katowice 2004, s. 10-26;J. Krgtosz,
Katedra obrzqdku lacinskiego we Lwowie i jej proboszcz o. Rafal Kiernicki OFM Conv. w latach
1948-1991, Katowice 2003, s. 126—136.

Artykut niniejszy oparty jest na badaniach ks. J. Krgtosza oraz powstatej na jego semina-
rium naukowym pracy magisterskiej Barbary Rzezniczek Wizytacje arcybiskupow Iwowskich ob-
rzqdku tacinskiego w XIX w., Katowice 2003, na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach.
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Katowice

RELACJE WYZNANIOWE W ARCHIPREZBITERIACIE
ZORSKIM NA PODSTAWIE PROTOKOLOW Z WIZYTACJI
KANONICZNYCH Z DRUGIEJ POLOWY XVII W,

Na tereny polskiej organizacji ko$cielnej zwyczaj prowadzenia wizytacji kano-
nicznej, powszechnie znany od starozytnosci, dotarl wraz z wieloma innymi zwy-
czajami'. Jej genezg¢ nalezy rowniez upatrywa¢ w dokonujacych si¢ stopniowo
podziatach organizacji koscielnej w Polsce — na poszczegolne diecezje?. W czasie
przeprowadzanych wizytacji osobiscie lub za posrednictwem wyznaczonego ka-
ptana, zwierzchnik koscielny — biskup lub jego delegat, mogt sprawdzaé postepy
w budowaniu organizacji Kosciota oraz czuwaé nad poziomem religijnym swych
wiernych. A nie bylo to tatwe z powodu mocno jeszcze zakorzenionych poganskich
wierzen i zabobondw wsrod rodzimej ludnosci®. O pierwszych wizytacjach na te-
renie diecezji wroctawskiej w jej gornoslaskiej czgsci wiemy niewiele. Wedtug F.
Maronia, podczas jednej z nich, biskup Zyrostaw I miat zatozy¢, migdzy innymi,
parafie Rybnlk i Zory, co przypuszczalme nastapilo miedzy 1170 a 1198 r.*

Jednak nie tylko miejscowy biskup byt uprawniony do wizytowania dane;j die-
cezji. Istniejq przestanki, ze w tamtym okresie mogli gosci¢ na terenie Slaska ar-
cybiskupi gnieznienscy (na przyktad metropolita Henryk Kietlicz)® czy nawet le-
gaci papiescy®, co bytoby dobitnym przyktadem ich troski o tutejszy Kosciol.
Wiadomo, ze ich dziatalno$¢ mogta dotyczy¢ tylko niewielkiego skrawka diecezji.
Oprocz tego, w nowych okolicznosciach podziatu diecezji na mniejsze jednostki
(archiprezbiteraty), ztozono ten obowiazek na barki archlprezblterow czy innych
wazniejszych duchownych w diecezji’. Wobec réznych powinno$ci poszczegol-
nych parafii wobec Wroctawia czy nawet Rzymu (Swigtopietrze), zaszla potrzeba
stworzenia okre§lonych komisji, ktére miaty objechac cata diecezje i sporzadzic¢
wykaz tychze parafii wraz z podstawowymi o nich wiadomog$ciami®.

' J.D o wiat, Historia Kosciota katolickiego w Polsce do polowy XV wieku, Warszawa 1968, s. 42.

2 W.Marschal 1, Geschichte des Bistums Breslau, Stuttgart 1980, s. 24 n.

> W.Abraham, Orgamzaqa Kosciota w Polsce do potowy XI wzeku Poznan 1962, s. 145 n.

*F.Maron, Poczqtkz parafii w Rybniku i Zorach, ,,Wiadomoéci DleceZJalne” (katow1ck1e) 1966,
s. 102.

5 T.Silnicki, Dzieje i ustréj Kosciota katolickiego do korica XIV wieku, Warszawa 1953, s. 143.

§ Historia Kosciola w Polsce, red. B. Kumor, Z. Obertynski, t. 1, cz. 1, Poznafi Warszawa 1974,
s. 109.

7 B.Panzram, Geschichtliche Grundlagen der dltesten schlesischen Pfarrorganisation, Breslau
1940 s.42.

8 F. Maron, Rozwdj sieci pamfalne] w diecezji katowickiej az do korca XV wieku, ,,Slaskie

Studia Hlstoryczno Teologiczne” 1969, t. 2, s. 116.
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W pozniejszym okresie, gdy siec parafialna gestniata, wizytowanie catej diece-
zji przez samego biskupa, nawet w wigkszych odstepach czasu, stato si¢ uciazliwe.
Przeszkadzato ono réwniez w wykonywaniu innych powinnosci rzadcy diecezji.
Dlatego coraz czg$ciej w tym obowiazku byt wyrgczany gtownie przez wroctaw-
skiego archidiakona, a potem przez archidiakonéw. Mniej wigcej od potowy XIII
w., kiedy utrwalit si¢ podziat diecezji na archidiakonaty, na czele ktorych stali ar-
chidiakoni, wizytacje danego terytorium koscielnego staty si¢ ich podstawowym
obowiazkiem®. Zatem, miedzy innymi w celu usprawnienia wizytacji, dokonano
podzialu diecezji na kolejne jednostki administracyjne . Niestety, niewiele in-
formacji dochowato si¢ o nich. Coraz czg¢$ciej jednak zarzucano t¢ praktyke, czas
pomiqdzy kolejnymi sig wydtuzat, a same wizytacje, w czasie ktorych dochodzito
wowczas do naduzy¢, miaty wigeej przec1wn1kow niz zwolennikow.

Dopiero w czasie reformacji mozemy mowic o restauracji tejze praktyki. Jako
pierwsi, korzysci ptynace z wizytacji docenili reformatorzy z Wittembergii, ktorzy
z czasem zaczeli szerzej wykorzystywac te starg koScielna praktyke i przyktadac do
niej wigcej uwagi'!. Brali w niej udziat sami wybitni przedstawiciele luteranizmu,
jak Filip Melanchton czy sam Marcin Luter . Chcieli si¢ naocznie zapoznac z po-
trzebami powstatych niedawno gmin luteranskich, porzadkowali stosunki, zapro-
wadzali tad, organizowali szkoty i nauczanie ko$cielne, ktadli administracyjne pod-
waliny pod tworzaca sig nowa organizacj¢ Kosciota protestancklego ". Wizytacje
ukazaly zatrwazajacy stan, zdaniem wizytujacych, Kosciota na prowincji zarow-
no pod wzglgdem doktrynalnym moralnym, liturgicznym, Jak i duszpasterskim.
Wedlug wizytujacych, pelno w nim byto albo zabobonne;j spuscizny sprzed refor-
macji, albo zbyt §miatych i nieuzasadnionych innowacji w tych wtasnie dziedzi-
nach . Z czasem zaczgto przy ich okazji wykorzystywaé wtadzg swiecka .

Niezaleznie od powyzszych praktyk, rowniez w Kosciele katolickim wizyta-
cje powrdcity do task. Sobor Trydencki nie tylko przywrdcit ich pozycje w ogol-
noko$cielnym zyciu, ale nadat im nowe znaczenie i lepsza skutecznos¢, okresla-
jac je ,,najwazniejszym instytucjonalnym $rodkiem reformy koscielnej” . Dziwi
Jednak fakt, ze literatura przedmiotu tak mato uwagi poswigca tym rozporzadze-
niom'. W Jednym lub w kilku zdaniach méwi o nakazie ich przeprowadzema
w diecezjach raz w roku lub przynajmniej co dwa lata. Warto tu nadmieni¢, ze pra-
wie nigdzie nie udato si¢ tego zalecenia zrealizowa¢ w pelni. Wizytacje byiy po-
trzeba chwili i mogly by¢ w tym czasie przeprowadzane bez przeszkod tylko na
terenach nieobjgtych niepokojami i konfliktami religijnymi, a wige wszedzie tam,
gdzie wydawaty si¢ mniej potrzebne.

Diecezja wroctawska zostata zobligowana do przeprowadzenia tychze wizytacji
wraz z przyjeciem i zatwierdzeniem uchwat Soboru Trydenckiego w roku 1580 8.

® B. Panzram, Die schlesischen Archidiakonate und Archipresbyterate bis zur Mitte des 14.
Jahrhundert, Breslau 1937, s. 161.

10"W. Abraham, Organizacja Kosciofa..., s. 190.

"' R. Bainton, Tak oto stoje. Klasyczna biografia Marcina Lutra, Katowice 1995, s. 296.

12 M. L uter, Mafy katechizm, Bielsko-Biata 2000, s. 22.

3 A.Wantuta, Wstep, [w:] Maty i duzy Katechizm doktora Marcina Lutra, Warszawa 1962, s. 8.

14 Tamze, s. 7.

15 Historia Kosciota w Polsce..., s. 47.

i: K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciola, Krakow 2001, s. 198.

Tamze.
18 W.Marschall, Geschichte..., s. 73.
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Dodatkowo ten obowiazek byt przypominany na synodach prowincjonalnych, kto-
rych rozporzadzenia dostarczano z pewnoscia do Wroclawia, nawet mimo nikte-
go zainteresowania nimi ze strony hierarchii §laskiej diecezji. Wszystkie materia-
ty, bedace owocem przeprowadzanych wizytacji, skrz¢tnie archiwizowano w kurii
biskupiej we Wroctawiu. Niestety, w czasie r6znych konfliktow na terenie Slaska
ulegaty uszkodzeniu lub zniszczeniu. W wyniku na przyktad pobytu tutaj Szwedow
w czasie wojny trzydziestoletniej materiaty wizytacyjne ulegty najprawdopodob-
niej zniszczeniu. Dlatego, migdzy innymi, informacje z pierwszych posoborowych
wizytacji wydaja si¢ by¢ niekompletne i zdawkowe . Nalezy zauwazy¢, ze nie-
ktore przejawy reform nie cieszyly sig przychylnos'ciq tutejszej wiadzy kosciel-
nej, a szczegblnie samych biskupow. W opracowaniach czgsto pojawia sig infor-
macja, ze kolejne wizytacje byly zarzadzane przez biskupéw dopiero po usilnych
naleganiach i prosbach kapituty katedralnej we Wroctawiu?. Tak tez do pierw-
szej wizytacji diecezji wroctawskiej w duchu postanowien trydenckich doszto
w latach 1579-1580. Jej przeprowadzenie nakazat bp Marcin Gerstmann, podpi-
sujac odpowiednie dekrety dla 4 archidiakonéw w dniu 31 I 1579 r.?' Jednak nie
bylo ono tatwe, poniewaz znaczna cze$¢ diecezji znalazta si¢ woéwczas pod wply-
wami protestanckimi. Trzeba bylo rowniez opracowaé wytyczne przeprowadza-
nia tej wizytacji — instrukcj¢ na te potrzeby opracowat archidiakon wroctawski
Teodor Lindanus 2.

Nastgpne wizytacje miaty miejsce w diecezji w odstgpach kilkunastoletnich.
W latach dziewigédziesiatych XVI w. na zadanie wczesnego bp. Andrzeja Jerina
pomoc archidiakonom w przeprowadzeniu wizytacji catej diecezji okazali niektorzy
komisarze, stojacy na czele poszczegoélnych komisariatow 2. Dekret bp. Jana VI
Sitscha z 15 V 1602 r. nakazat kolejng akcj¢ wizytacyjna, ktéra dodatkowo zosta-
ta wsparta innym dekretem, polecajacym wszystkim wtadzom, w tym probosz-
czom, sottysom i §wieckim pomocnikom proboszczow, aby okazali wizytujacym
pomoc i postuszenstwo?*. Na potrzeby tej wizytacji opracowano nowa instrukcje
w formie pytan, a jej autorem byt archidiakon wroctawski Baltazar Neander?.
Nastepna wizytacje przeprowadzono za bp. Karola Habsburga w 1614 r. W cza-
sie jej trwania wyr6znit sie stokeczny archidiakon Piotr Gebauer, mimo wojenne;j
zawieruchy i licznych przemwnosm Opierajac si¢ na wtasnych do§wiadczeniach,
wydal on instrukcje Methodus sive norma visitationis ecclesiasticae pro ratio-
ne temporis dioecesi Vratislaviensi accomodata®. Stata si¢ ona wyznacznikiem

1 W. Urban, Z dziejéw duszpasterstwa katolickiego w archidiakonacie opolskim i glogowskim
w czasach nowozytnych t. 1: Archidiakonat opolski, Warszawa 1975, s. 11.

2 J.Mandziuk, Historia Kosciota katolickiego na Slasku, t. 2: Czasy reformacji protestanckiej,
reformy katolickiej i kontrreformaql 1520-1742, Warszawa 1995, s. 78.

! Por. K. B o r ¢ z, Synod biskupa Marcina Gerstmanna, ,,Roczmkl Teologiczne Slaska Opolskiego”
1968, t. 1, s. 239— 313.

22 J. Jun gnitz, Visitationsberichte der Didzese Breslau. Archidiakonat Breslau, Tl. 1, Breslau 1902;
tenze, Visitationsberichte... Archidiakonat Oppeln, Tl. 1, Breslau 1904; tenze, Visitationsberichte...
Archidiakonat Glogau, Tl. 1, Breslau 1907; tenze, Visitationsberichte... Archidiakonat Liegnitz, TL. 1,
Breslau 1908, s. 11.

2 Patrz: K. Maleczytiska, Szezqtki ksiegozbioréw biskupa wroctawskiego Andrzeja Jerina
i kanonika wroctawskiego Bartlomieja Jerina z XVI w. zachowane w Bibliotece Uniwersyteckiej we
Wroctawiu, ,,Roczniki Biblioteczne” 1993, z. 1/2,s. 187-191.

24 J.Mandziuk, Historia Kosciota..., s. 79.

% J. Jungnitz, Visitationsberichte..., T1. 1, s. 29.

26 Tamze, s. 35.
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pozniej szych wizytacji i wywarla ogromny wplyw na podobne instrukcje wyda-
wane pozniej. Tenze archidiakon wroctawski, nie zwazajac na toczac sig wojng,
w 1638 r. przeprowadzit kolejna wizytacje swego macierzystego archidiakonatu.
Ukazata ona ogrom poniesionych woéwczas przez Kosciot strat?’. Byt to przyktad
na to, ze niekoniecznie trzeba byto w jednym czasie od razu objezdza¢ cata diece-
zje, a czestotliwos¢ tychze wizytacji w poszczegdlnych jej czesciach zalezata od
gorliwos$ci danego wizytujacego.

Przy porownywaniu wyzej wyliczonych, jak i nastgpnych wizytacji tego okresu
mozna zauwazy¢ kilka prawidiowosci. Przy ich zarzadzaniu na skalg catej diecezji
na wizytacja przypada na okres pasterzowania jednego biskupa). Prawie wszyst-
kie odbywaly sig krotko po zakonczeniu synodéw diecezjalnych. Ich wyniki byly
z kolei analizowane w czasie synodow partykularnych starajacych sig opracowac
koscielna politykg dostosowanq do wymogo6w migejsca i czasu. Dla sprawniejszego
przebiegu wizytacji angazowano nie tylko biskupa sufragana, kazdego z 4 archidia-
konéw, ale i poszczegdlnych kanonikdw, komisarzy biskupich, archiprezbiteréw
oraz innych duszpasterzy. Oprocz tego wizytatorom towarzyszyta nieodzowna do
tego $§wita. Na potrzeby danej wizytacji tworzono uprzednio coraz to nowe instruk-
cje Wizytacyjne bedace wielka pomoca dla wizytatorow, jak i dla osob, ktore te da-
ne pdzniej opracowywaly; autorami instrukcji byli zwykle archidiakoni wroctaw-
scy. Czas przeprowadzama w1zyta(:]1 w poszczegolnych archidiakonatach, a nawet
archiprezbiteratach, byt rozny. Zwykle rozpoczynaty si¢ one na wiosng (gtownie
w maju) i trwaly od kilku tygodni do kilku lat. Niekompletne archiwa uniemozli-
w1ajac doktadne przesledzenie wynikow kolejnych wizytacji na jakiejkolwiek czg-
$ci terytorium diecezji. Osobno wyznaczano osoby i ustalano terminy dla wizytacji
kolegiat i kapitul. Uzyskane w czasie wizytacji informacje na temat sytuacji w die-
cezji, a umieszczone w protokotach powizytacyjnych, byly bardzo réznorodne, ale
staraty si¢ wiernie oddawac¢ zastana rzeczywisto$¢. Poziom ich byt jednak bardzo
zrdéznicowany, a akcenty, nawet w poszczegdlnych parafiach, r6znie rozktadaty si¢
na poszczegodlne dziedziny duszpasterstwa. Mozna rowniez zauwazy¢, ze wizyta-
torzy niechgtnie korzystaja z posiadanych kompetencji jurysdykeyjnych, pozosta-
wiajac oceng sytuacji najwyzszym organom koscielnym w diecezji.

Wojna trzydziestoletnia przeszkodzita znacznie w samych wizytacjach, jak
i w zbieraniu i zachowaniu materialdw z poprzednio przeprowadzonych. Nowemu
biskupowi, Karolowi Ferdynandowi Wazie, zalezato na zebraniu wiadomosci o sta-
nie swojej diecezji, mimo ze zwykle mato si¢ nig interesowat. Rozporzadzit on
ogo6lna wizytacjg diecezji, ktéra mozna byto przeprowadzi¢ dopiero po catkowitym
opuszczeniu terenu diecezji przez wojska szwedzkie 2. Odbyla sig¢ zatem w latach
1651-1652. Brak nam danych z archidiakonatu glogowskiego. W czesci legnickiej
pracowal tamtejszy archidiakon Filip Jakub Jerin. Rozlegla wroctawska czes¢ wi-
zytowal archidiakon Sebastian Rostock? najpierw wraz z pralatem Marcinem
Waltherem, potem za$ z kanonikiem Janem Leuderodem. Sam Rostock, po jej za-
konczeniu, referowat ordynariuszowi, ,,ze wskutek wojny nastat dla Slqska stan
utrapienia, poniewaz §wiatynie zniewazono, ottarze potamano, chrzcielnice wy-

27 J.Mandziuk, Historia Kosciota..., s. 79.

28 Tamze, s. 146.

22 O bp. Sebastianie Rostocku patrz: W. Urb an, Sebastian Ignacy Rostock, biskup wroclawski
(1664—1671), jako zastuzony bibliofil, ,,Nasza Przeszto$¢” 1976, 45, s. 73—189.
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wrocono, postacie eucharystyczne zdeptano”*. W archidiakonacie opolskim, kto-
ry rozciagatl sig¢ na ksigstwa ze stolicami w Opolu, Raciborzu i Cieszynie oraz kilka
pomniejszych organizacji panstwowych, do wizytacji byt zobowiazany jego archi-
diakon Barttomiej Rheinhold. Niestety, jak w wigkszosci przypadkdw, nie zacho-
waly si¢ ich kompletne akta. Doswiadczenia Rostocka nie poszty na marne. Gdy
tylko zostat biskupem, dnia 4 V 1666 r. zarzadzit kolejna wizytacje. O wizytacji
opolskiego archiprezbiteratu w tym okresie zrddta jednak milcza. Kolejny rzadca
diecezji, kard. Fryderyk Hessen, rowniez rozporzadzit wizytacje, dla ktérych nad-
chodzity teraz lepsze czasy w diecezji. Archidiakon opolski, Franciszek Welczek,
rowniez z powodu choroby nie mégt temu zadaniu podota¢, dlatego zastapit go
proboszcz namystowski, Wawrzyniec Joannsthon. Miata ona miejsce w 1679 r.3!
Prawdziwy rozwdj akcji wizytacyjnej w diecezji wroctawskiej obserwujemy za
rzadow bp. Franciszka Ludwika Neuburga®2. W zaleznos$ci od potrzeby duszpa-
sterskiej, obejmowaty one albo cata diecezje, jak w latach 1687—1688, albo dany
archidiakonat (opolski — 1697, 1713 r.), albo jeszcze mniejszy teren, gdzie dziata-
li komisarze biskupi** Tu jednak zajmiemy si¢ w zdecydowanej wigkszo$ci wy-
lacznie czg$cia protokotow, ktére zawart J. Jungnitz w drugim tomie swojego dzie-
1a34, a ktore dotycza archiprezbiteratu zorskiego .

Pierwsza, interesujaca nas wizytacjg rozpoczat archidiakon opolski, Bartolomeus
Reinhold, 20 VIII 1652 r. w parafii w Rybniku. Nastepnie udatl si¢ do stolicy archi-
prezblteratu w Zorach, gdzie przebywat z cata komisja przez cztery dni. Dopiero
25 sierpnia tegoz roku wznowit wizytacje w parafii boguszowickiej i1 krzyzowi-
ckiej wraz z jej kosciotem filialnym w Szerokiej, by zakonczy¢ ja 27 sierpnia
w Warszowicach i Pawtowicach, skad udat si¢ prosto do archiprezbiteratu cieszyn-
skiego. Z protokolow wynika, ze do obowiazkéw komisji w kazdej parafii nalezato
sprawdzenie stanu kosciola, plebanii oraz innych zabudowan i majatkéw parafial-
nych. Pdzniej przegladano wszystkie ksiggi metrykalne i inne, zwiazane z funda-
cjami i sprawami ekonomicznymi. Przegladano takze cate wyposazenie kosciota
1z pewno$cig rozmawiano z miejscowymi ksi¢zmi i parafianami. Nastepnie wypet-
niano obowiqzuj acy wowczas protokot wizytacyjny wedlug schematu: kosciot, jego
wyposazenie, inne koscioly i kaphce na terenie parafii, dochody parafialne, szpi-
tale, duchowienstwo, ich uposazenie, stuzba koscielna. Na koncu znajdowaly sig
zwykle zarzadzenia wizytacyjne, ktore zobowiazywaly miejscowych duszpasterzy
1 parafian do roznych przedsigwzig¢ i to z nich czerpiemy najwigeej informacji na
temat duszpasterstwa. Natomiast najwigcej miejsca poswigca si¢ sprawom ekono-
micznym parafii. Nic dziwnego, skoro reformacja zalamala dotychczasowy porza-
dek w tej materii. Nie wszystkie parafie odwiedzono lub bylo to niemozliwe z te-
go powodu, ze poszczegdlnymi parafiami ciagle zarzadzali jeszcze luteranie i tak,

30 Cyt. za: J. Mand ziuk, Historia Kosciota..., s. 80.

31 Tamze.

32 J.Kopiec, Regesty listdw bpa Franciszka Ludwika Neuburga do Rzymu z lat 1683-1731,
»Studia Hlstoryczno Teologiczne Slaska Opolskiego” 1987, 12, s. 247-256.

3 J.Mandziuk, Historia Kosciota..., s. 81.

3% J. Jun gnitz, Visitationsberichte... Bd 2,TL 1.

35 Wizytacje omowil, ale z innego punktu widzenia: 1. D e ¢, Duszpasterstwo w archiprezbiteracie
zorskim w XVII wieku w swietle wizytacji biskupich, Wroctaw 1986. Por. I Pani ¢, Zory pod rzqda-
mi Przemyslidow i Habsburgow Z badar: nad historiq miasta w latach 1372-1742, Zory 2002, s. 219
inn; B. K1o ch, Poczqtki i rozwdj sieci parafialnej archiprezbiteratu Zorskiego do korica srednio-
wiecza, ,,Studia i Materiaty z Dziejow Slaska” Katowice 2005, t. 26, s. 46—66, tam bogata literatura
przedmiotu.
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jak w przypadku Warszowic, komisja nie zostata wpuszczona nawet do kosSciota,
za$ od miejscowej ludnosci nie uzyskala satysfakcjonujacych odpowiedzi .

Po 26 latach kolejna komisja biskupia, na czele z archiprezbiterem Lorenzem
Joannstonem (w zastepstwie chorego archidiakona Franza von Welczka), znowu
nawiedzita archiprezbiterat zorski. Niestety, brak tu dat wizytacji w poszczeg6lnych
parafiach. W przypadku Studzionki wystgpuje jednak data 10 X 1678 r., co suge-
rowatoby termin jesienny. Trwata ona z pewnosc1q dluzej, gdyz po redukql kos-
ciotow w 1654 1. 1 1nnych zakazach dla innowiercow, leytowano qukszq hczbq
parafii, facznie z pozostajacymi w rekach protestanckich. Jesli wierzy¢ zapisom,
to wizytacja odbyla sie w nastepujacej kolejnosci: Zory, Warszowice, Studzionka,
Pawlowice, Pielgrzymowice z filia w Golasowicach, Bzie, Krzyzowice z filia
w Szerokiej, Boguszowice i Rybnik, po czym komisja biskupia udata si¢ na wizy-
tacje sasiedniego archiprezbiteratu raciborskiego. Zakres prac byt raczej ten sam,
ale same protokoty sa obszerniej sze i bardziej wyczerpujace. O wiele mniej miej-
sca zajmuja sprawy uposazenia parafialnego i beneficjalnego, zas catkowicie po-
minigto zarzadzenia, obwarowane pewnymi pilnymi nakazami i zakazami. Bardzie;j
natomiast skupiono si¢ na ocenie oséb, ktore stanowity o obrazie parafii — patroni
(kolatorzy), ksi¢za, stuzba koscielna (w tym glownie rektorzy szkot). Natomiast
sam protokot wizytacyjny niewiele r6znit si¢ od poprzedniego i skupiat sig, z pew-
nymi parafialnymi modyfikacjami, na schemacie: kosciot, patron, uposazenie kos-
ciota (w tym pobozne fundacje) 1 jego wyposazenie, proboszczow1e i ich majatek,
inni ksigza, stuzba ko$cielna, inne ko$cioty i kaplice, bractwa i stowarzyszenia.
Wspomina sig tu, przy okazji parafu stud21enskle], o konflikcie jurysdykcyjnym
z nig zwigzanym. Nie omieszkat rowniez ustosunkowac si¢ do obchodzonej tam
uroczystosci parafialnej, w ktorej brat udziat ksiadz katolicki wraz ze spotecznos-
cia luteranska, a ktéra obchodzono w pomieszczeniach parafialnych. Zaproszenie
skierowano rowniez do cztonkow komisji biskupiej, ale ci zrezygnowali. To za$
zaj$cie wzbudzilo niechg¢é samego archidiakona wzgledem osoby tutejszego pro-
boszcza i jego dziatan. Bardzo rzadko zwraca si¢ tu uwage na pewne nieprawid-
lowosci w poszczegdlnych parafiach, takze w kwestiach migdzywyznaniowych.
Z protokotu wynika rowniez, ze koscioly filialne (Golasowice, Szeroka) sa zawsze
wizytowane w tacznosci z ich parafiag-matka ¥’.

Niedlugo potem, bo juz w maju 1688 r., odbyla si¢ nastgpna wizytacja archi-
prezbiteratu przez archidiakona Martina Stephetiusa z kolejna komisja biskupia.
Na wstgpie protokotéw znajduja sig ogolne informacje dotyczace catego archiprez-
biteratu zorskiego. I tu znowu, gdyby wierzy¢ ich utozeniu, to kolejnos¢, w ktd-
rej wizytowano parafie, wygladataby nastepujaco: Zory, Studzionka, Pawlowice,
Pielgrzymowice z Golasowicami, Bzie, Krzyzowice z Szeroka, Warszow1ce
Boguszowice i Rybnik. Stad komlsja udata si¢ do parafii wodzistawskiej. Same
protokoty, utozone wedlug trochg zmienionego porzadku wizytacyjnego (kosciot,
uroczystos¢ jego poswigcenia, relacje wyznaniowe, uposazenie parafii, plan nie-
dzielno-§wiatecznych nabozenstw w kosciele, pobozne fundacje, inne koscioty
i kaplice, szpitale, bractwa i stowarzyszenia, parafianie, duchowienstwo i ich do-
chody, stan majatku koscielnego szkotla, stuzba koscielna, wykaz rachunkow), z tej
wizytacji sq najbardziej wyczerpujace. Jednak jednostkowe protokoty ulegly r6z-
nym modyfikacjom. Tak utozone formularze byty mocno nastawione na stosunki

3 J.Jungnitz, Visitationsberichte..., Bd. 2, Tl. 1, s. 14.
37 Tamze, s. 18.
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wyznaniowe w poszczegolnych parafiach, gdy przewaga katolicka tutaj byta juz
faktem. Zaniechano notowania licznych uposazen kosciotow, parafii, stuzby kos-
cielnej i ksigzy, a jedynie sprawdzono istnienie ksiag parafialnych, w ktorych je
zapisywano. Duzo wigcej uwagi poswigca sig tutejszemu duchowienstwu oraz ak-
tywnosci religijnej parafian. Jednak najcenniejsze informacje otrzymujemy przy
okazji opisu stuzby Bozej w kosciele oraz innych zagadnien duszpasterskich ($wig-
ta, nabozenstwa, sakramenty i zwyczaje religijne). Brak natomiast, tak jak przy
okazji wizytacji z 1678 r., szczegdtowych rozporzadzen dla parafii. Owoce wi-
zytacji mozemy jednak dostrzec w pozniej wydawanych przez cesarza i biskupa
wroclawskiego prawnych dokumentach. Te za$ byly sprawdzane podczas kolej-
nych wizytacji kanonicznych *.

Pod Wzglqdem jezykowym protokoty nie stoja na wysokim poziomie. Ztozy}
sienato z pewnosmq fakt, Ze sa to po prostu zwigzle i krotkie odpowiedzi na kon-
kretne pytania czy Zagadmema Brak w nich podziatu na proste zdania, zwykle za$
kolejne stwierdzenia sa dawane tylko po przecinku. Natomiast rzadko wystepuja-
ce tu zdania wielokrotnie zlozone sa bardzo zawile i trudne do oddania w jezyku
polskim. Liczne formy gramatyczne sa btedne badz stanowia wlasciwos$¢ owczes-
nej epoki, gdyz, jak wiemy, tacina koscielna czgsto ewoluowata. Rowniez nazew-
nictwo danych miejscowosci cechuje si¢ zupetna dowolnoscia. Dos¢ powiedziec,
ze na przestrzeni 3 wizytacji (czyli 36 lat), tylko nazwa miasta Rybnika (Ribnik)
wystegpuje ta sama. Dla przyktadu Zory nazywa si¢ kolejno: Sora, Zora, Zorensis.
Inne polskie nazwy wlasne od tego nie odbiegaja. Przy pierwszych wizytacjach
nieudolnie je latynizowano, za$ potem na sitg¢ probowano im nadac¢ charakter nie-
miecki (Krzyzowice — Kreitzendorff, Golasowice — Golassowitz). Te przyklady
rowniez moga $wiadczy¢ o niezbyt wysokich kwalifikacjach osoby wypehniaja-
cej formularze (niekoniecznie samego archidiakona) badz o ich malej znajomosci
calej organizacji koscielnej na Gornym Slasku. Te protokoly p6zniej kazdorazo-
wo opracowywano w kolegiacie Swigtego Krzyza w Opolu, skad wysytano je do
gtownej siedziby biskupstwa — Wroclawia.

W tym miejscu warto juz przej$¢ do poszczegdlnych protokolow wizytacy;j-
nych z parafii archiprezbiteratu zorskiego. Skupimy si¢ tu gtéwnie na stosunkach
ilosciowych w poszczegdlnych parafiach i sile wplywow katolickich i protestan-
ckich tam si¢ ujawniajacych. Pod uwagg zostana wzigte wszystkie sprawy doty-
czace sytuacji egzystencjalnej i religijnej w poszczegolnych parafiach archiprez-
biteratu, a ktore da si¢ wywnioskowac na podstawie protokotow powizytacyjnych
z tego terenu. Szczegolny zas nacisk bedzie potozony na te aspekty, ktore stoja na
styku migdzywyznaniowym lub sa charakterystyczne dla strony katolickiej badz
protestanckiej w tym czasie. Prace historyczne maja to do siebie, ze zrodta, z kto-
rych czerpia informacje o przeszlej rzeczywistosci, nalezy na poczatku jak najle-
piej uprawdopodobni¢ i skonfrontowa¢ z ogdlnym stanem badan na dany temat.
A wigc nie pominigto tu takze niekiedy ich krytycznego i rzeczowego osadu.

Interesujace nas protokoly byty owocem wizytacji biskupich w poszczegolnych
diecezjach, odnawiajacych sig po soborze trydenckim. Te dokumenty wizytacyj-
ne przewozono do kurii biskupiej, gdzie je analizowano i oddawano do archiwum
diecezjalnego. Tym to protokotom nie mozna z pewnos$cia odmowi¢ warto$ci hi-
storycznej ze wzgledu na rzeczowos¢ i czasami skrupulatno$¢ w opisie poszcze-
golnych parafii i stosunkow w nich panujacych. Niekiedy jednak bazuja one na

38 J. Jungnitz, Visitationsberichte..., Bd. 2, Tl. 1, s. 424.
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informacjach zastyszanych od proboszczow czy tez parafian w czasie wizytacji
badzZ sa juz interpretacja danego wizytatora (dzieje si¢ tak najczesciej przy pro-
bach charakterystyki osob wchodzacych w sktad stuzby koscielnej). Nie znaczy
to o ich falszywosci, ale mozliwos$ci przejaskrawiania pewnych spornych zagad-
nien z jednej czy drugiej strony. Mozemy jednak w wigkszosci przypadkoéw opie-
ra¢ si¢ na $wiadectwie komisji wizytacyjnych, wierzac w ich rzetelno$¢. W archi-
wum przelezaly powyzsze protokoty, nie bez uszczerbku, wiele lat i dopiero na
poczatku XX w. doczekaty si¢ swego opublikowania. Stato si¢ to za sprawa abp.
Georga Koppa, ktory zlecit Josephowi Jungnitzowi przygotowanie tychze mate-
riatow do druku. Ukazywaty si¢ one stopniowo, uwzgledniajac 6wczesny podziat
administracyjny diecezji wroctawskiej*.

Wiasciwy koscidt parafialny w Zorach j juz od 1629 r., z niewielkimi przerwami,
znajdowat si¢ w rekach katolikow, ktorzy w nim gromadzﬂl si¢ na nabozenstwach.
Raczej trudno sig nie zgodzi¢ z teza, ze przez caly miniony okres stanowili oni tu
WleSZOSC . I moze dlatego, juz podczas pierwszej wizytacji w 1652 r., wizytator
nie po$wigca zbyt wiele uwagi stosunkom wyznaniowym panujacym w tej miej-
skiej parafii, a wytacznie interesuje si¢ samymi katolikami. Jednak z dwdch frag-
mentoéw tych akt wizytacyjnych, mianowicie o pogrzebach i o kontaktach wiernych
z niekatolikami *', mozemy wysnu¢ wnioski, Ze mniejszo$ciowa spolecznos¢ pro-
testancka nie byta wtedy taka mata. Istniato w tym czasie jeszcze wiele mozliwos-
ci praktykowania swoich obrzedow i przekazywania wiary w duchu luteranskim.
Do tej pory ograniczono im bowiem tylko niektore prawa obywatelskie i spotecz-
ne, ale religijne, okoto 1652 r., pozostawatly jeszcze bez wigkszych ingerencji ze
strony wladz. Wprawdzie okreslone zarzadzenia juz istniaty, ale sposob ich wery-
fikacji oraz ich skutecznos¢ pozostawiata wiele do zyczenia. Nie dziwi wigc fakt,
ze wizytator w aktach powizytacyjnych ustalit zakaz czestych kontaktow Wlernych
z niekatolikami. W tym zarzadzeniu przejawialy si¢ z pewnos$cia z jednej strony
daleko posunigte religijne uprzedzenia, a z drugiej — troska o zorskich katolikow
1ich wiarg. Ale czy mogto ono by¢ w cato$ci wykonane? Trudno tu odpowiedzie¢
pozytywnie skoro w miescie rozne zalezno$ci 1 powiazania byly tak rozbudowa-
ne, ze nie sposob byloby si¢ tym kierowac. Interesujacy i zgodny z duchem cza-
su by1 rowniez fakt nazywania tychze luteran raz ,.heretykami”“, innym za$ ra-
zem ,,niekatolikami”*.

Roéwniez w bardziej katolickim Rybniku znajdujemy nieliczna spolecznosé¢
protestancka, przy czym ogromna wigkszo$¢ zamieszkiwata okoliczne posiad-
losci dziedziczne. Prawo patronatu nad rybnicka $wiatynia nalezato wowczas do
Bernarda Prazmy, ktory raczej nie sprzyjat tu luteranom. Jednak zarzadzali swy-
mi gospodarstwami w okolicy takze i inni wlasciciele ziemscy, ktorzy nie zawsze
chetnie przechodzili na wiarg katolicka. Byli oni wyjgci spod faktycznej wladzy
gltoéwnego dziedzica na Rybniku. W tek$cie wizytacyjnym wspomniany jest pan
na Popielowie i Radziejowie, niejaki Strzata, ktory jawi si¢ jako obronca prote-
stantow w okolicy *. Takich przyktadow, moze bardziej skrytych, mogto by¢ jed-

39 J. Jun gnitz, Visitationsberichte...

# B.Cimata,J.Delowicz P.Porwol, Zory. Zarys dziejéw. Wypisy, Zory 1994, s. 50.
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nak wigcej. Zalezato tym wtascicielom na jak najwigkszym zageszczeniu osadni-
ctwa na swoich terenach, co przynosito im wigksze zyski. Protestanci byli takze
z natury bardziej ulegli i postuszni §wieckim zwierzchnikom oraz starali sig wy-
dosta¢ spod duszpasterskiej opieki proboszcza rybnickiego, Krzysztofa Franciszka
Goworka. To wazne, gdyz z innych spraw wynika, ze ta wspotpraca miedzy pa-
nem Strzala a proboszczem nie byta zbyt dobra. Znamienny jest rowniez fakt, ze
protestanckich poddanych tegoz Strzaty wizytator okresla zawsze terminem ,,he-
retycy”#. Nie dojdziemy wprawdzie nigdy do przyczyn, dla ktérych ten sam wi-
zytator, dla okreslenia Zorskich luteran uzywa czasem stowa ,,niekatolicy”“, ale
z r6znych wzgledow byloby to ciekawe. A moze to tylko przypadek, nic nie zna-
czacy i nie majacy glebszych przyczyn.

Wynikiem wizytacji w parafii w Boguszowicach byto bardzo kroétkie sprawo-
zdanie. Zawieralo ono jedynie najwazniejsze informacje na jej temat — wezwanie,
wyposazenie, dochody oraz krotka informacjg o miejscowym duszpasterzu i zarza-
dzenia wizytacyjne¥’. Nic wigc dziwnego, ze przy tej okazji nie ma mowy o zad-
nych stosunkach wyznaniowych na obszarze tej parafii. Jej kondycja finansowa
oraz zaleznos$¢ od zakonu cysterskiego ** w jakiej$ mierze mialy na to wptyw.

Optakany stan materialny, jak i duchowy zastat wizytator we wsi Krzyzowice.
Jak wiemy, ta miejscowo$¢ nalezata do tej grupy parafii, ktore najdtuzej znaj-
dowaly si¢ pod zarzadem luteranskim. Podczas wizytacji w 1652 r. sam kosciot
byt jeszcze zamkmqty dla wiernych. Jak stw1erdzon0 w protokoiach przypomi-
nat raczej ,,stajnlq 1,,chylit si¢ ku ruinie”. Wida¢ zatem, ze i miejscowi luteranie
nie korzystali z niego. A to z pewnoscia nie byto wyltacznie poklosiem tego ztego
stanu kosciota, ale i kolejnych naciskéw ze strony wtadz cesarskich. Kiedys$ bo-
wiem gromadzili si¢ tu licznie okoliczni luteranie. Tenze kos$ciot parafialny miat
z pewnos$cia w tym czasie jakiego$ zarzadce, ale juz dtugi czas niezbyt solidnie
si¢ przyktadat do swoich obowiazkow, skoro ,,drzwi zakrystii caly czas staty ot-
warte i to prawie na jeden tokie¢”. Nie mozna si¢ rowniez dziwi¢ temu, ze miej-
scowi luteranie nie kwapili si¢ do wyremontowania czy raczej odbudowania tutej-
szego kosciota $w. Michata. W dobie katolickiego triumfu nie mogli by¢ przeciez
pewnl tego, ze beda mogli w przysztosci z niego korzystac. Nalezato sig spodzie-
wac rychlego, administracyjnego przejeeia pozostatosci po nim przez katolikow.
Warto tu jednak postawi¢ pytame Jakich katolikow? Nie byto ich bowiem w sa-
mych Krzyzowicach, a nie mozemy przypuszcza¢, by w sasiednich wsiach, Boryni
1 Osinach, sytuacja byla o wiele lepsza. Raczej chodzi tu o sama pieczg nad kos-
ciolem i wyznaczenie duchownego na posadg proboszcza, ktory z racji braku ka-
tolickich parafian, bylby pozbawiony swoich obowiazkéw w tej parafii. Z tego
trudno takze przypuszczaé, zeby odbywaly si¢ tu wowczas jakie$ katolickie juz
nabozenstwa. Nie bez znaczenia sg w tym wzgledzie i stowa samego wizytatora,
ktory zaznacza: ,,Dostownie strach wchodzacego ogarnia, kiedy wida¢, ze nie jest
bezpieczne zarzadzaé tam swigtosciami i odprawiaé obrzedy religijne”. Z drugiej
jednak strony wspomina si¢ tu juz jakiego$ ksigdza*, o ktérym jednakze nic bliz-
szego nie wiemy. Wydaje sig, ze moze chodzi¢ nawet o luteranskiego pastora, kto-
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ry sig tu jeszcze ostat, albo katolickiego ksigdza, majacego biskupi dekret na stano-
wisko tutejszego proboszcza, ktory — wobec luteranskiego charakteru calej parafii
— zaniechat tu swojej postugi.

Tylko trochg lepsza sytuacja panowala woéwczas w parafii szyrockiej. Z jej to akt
wizytacyjnych mozemy juz wyczytaé, ze wspominany w zwiazku z poprzednia pa-
rafig ksiadz moze by¢ tozsamy ze Stanistawem Blochem, tutejszym beneficjantem,
ktory w czasie zawieruchy wojennej skupit w swoich rekach stanowiska probosz-
cza az w pigciu parafiach — dwoch spod wiadzy biskupa krakowskiego (Pszczyna,
Zywiec) i trzech bedacych w jurysdykcji biskupa wroctawskiego (Krzyzowice,
Szeroka, Warszowice) *. Proces rekatolizacyjny zaczat si¢ w Szerokiej juz wezes-
niej, wigc nie moze dziwi¢ fakt, ze wizytator wspomina tu o ,,ludziach niedawno
przywréconych wierze albo sktaniajacych si¢ do przywrdcenia”. To z pewnoscia
duzy postep w stosunku do parafii krzyzowickiej, gdzie mieszkali prawie wytacz-
nie zagorzali luteranie. By¢ moze kontakt z dziatajacymi ciagle jeszcze w okolicy
predykantami byt tu juz o wiele mniejszy. Wielce chwalebne z racji duszpaster-
skich sa skargi parafian, dotyczace chrztu §wigtego nowo narodzonych, na wciaz
nieobecnego w parafii proboszcza lub jego zastepcoOw. Trudno powiedzie¢, czy te
pretensje pochodzity wylacznie od nawrdconych i ochrzczonych w wierze katoli-
ckiej juz osob czy takze od niekatolikow. Swiadczyloby to o tym, ze rodzice albo
nie widzieli w tej materii istotnych réznic, albo nie robili z tego wigkszego prob-
lemu. By¢ moze nie mieli tez innych mozliwosci. Pojawiajacy si¢ problem przy-
nalezno$ci wyznaniowej danego dziecka nie byltby tu wigc wysuwany na pierwszy
plan. Tych rozterek nie mieli wowczas i sami rodzice, gdyz na wsi decydowal czg-
stokro¢ sam zwyczaj, a jednocze$nie dla pospolite; ludnosci wigjskiej roznice nie
byly ciagle uzmystowione. Przy tej sprawie warto zwroci¢ uwagg na to, ze w spra-
wie roznych praktyk religijnych, gtdéwnie przyjmowania sakramentow mozna si¢
bylo jeszcze udawaé w ramach najblizszej okolicy do pobliskich innych ksigzy.
Dlatego tak trudno w kazdym przypadku wyrokowa¢ o faktycznych stosunkach
wyznaniowych w tym czasie w poszczegolnych okregach parafialnych. Z zarza-
dzef wizytacyjnych w stosunku do parafii w Szerokiej widag, ze starala sig ona
o nowy kosciot®!, gdyz miano go dla kogo budowa¢. Tak samo przyda%by si¢ W sa-
siednich Krzyzow1cach ale tam nie byto akurat dla kogo.

Ciekawa sytuacje zastala komisja wizytacyjna w kolejnej parafii, bedacej pod
zarzadem ks. Stanistawa Blocha, a mianowicie w Warszowicach. Tamtejszy kos-
ciot byt zamknigty, a klucze do niego posiadat miejscowy pastor luteranski, ktorego
nieobecnos$¢ thumaczy si¢ wezwaniem do przelozonego. Dlatego wizytacja i pro-
tokot z niej w tutejszej parafii byty bardzo krotkie. Jej stan przedstawiat si¢ chyba
najgorzej ze wszystkich zwizytowanych wowczas w zorskim archiprezbiteracie.
Nie ma tu mowy o jakichkolwiek katolikach, natomiast dowiadujemy si¢ trochg
o prawie nieprzerwanej dziatalnosci kolejnych protestanckich pastorow wiasnie
w Warszowicach. Spotykamy si¢ tu rowniez z podziwu godna postawa miejsco-
wych wiesniakow, okreslanych przez wizytatora mianem ,,heretykow”. Gorliwi lu-
teranie wykazuja postuszenstwo swojemu pasterzowi oraz nie chca ustgpic bisku-
piej komisji. Przez t¢ postawe przemawia z pewnoscia obawa przed utrata miejsca
dla wlasnych nabozenstw oraz zaniechaniem poshugi miejscowego pastora. Nic ka-
tolickiego sig tu wigc nie zachowato, jak rowniez nie wida¢, jak dotad, zadnych

0 J. Jungnitz, Visitationsberichte..., Bd. 2, TL. 1, s. 17.
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efektow postepujacej restauracji katolickiej. Od dtuzszego juz czasu nie potrafit tu
takze objac stanowiska proboszcza wspominany juz ks. Stanistaw Bloch %2,

O prawdziwej sile protestantyzmu w przesztoSci mozemy stwierdzi¢ w duzej
mierze na podstawie parafii w Pawlowicach, ktora przez caty ten czas pozosta-
wala przy katolicyzmie. Stwierdzenie wizytatora: ,,ludzie w wigkszosci sa kato-
likami” **, pozwala na wysnucie wniosku, ze na terenie i tej parafii w tym czasie
musieli przebywac protestanm Procentowo liczba ich w skali catego archiprezbi-
teratu byfa z pewnoscia najmniejsza. Raczej nie mogli oni spetnia¢ swych prak-
tyk religijnych na miejscu, wigc ich przywiazanie do swego wyznania musiato
by¢ tym wigksze. To dowdd na ogromna site oddzialywania nowinek religijnych
w drugiej potowie ubieglego stulecia na ziemi pszczynskiej. Do parafii pawlowi-
ckiej nie odnosit si¢ podzial tutejszej luteranskiej organizacji koscielne;j. Tak wige
ci wierzacy i praktykujacy musieli przynaleze¢ do ktorego$ z sasiednich zborow
luteranskich z ich pastorem.

O pozostatych parafiach, w rozumieniu katolickim, nie posiadamy informacji
pochodzacych z akt wizytacyjnych z 1652 r. Mogto to by¢ wynikiem ich znisz-
czenia, niedotarciem do nich komisji biskupiej, niecodbudowaniem jeszcze tamte;j-
szych struktur koscielnych albo ich funkcjonowaniem w r¢kach protestanckich,
jak w przypadku Warszowic. Ta ostatnia mozliwo$¢ wydaje si¢ by¢ najbardziej
wiarygodna.

W czasie drugiej wizytacji w 1678 r. w przypadku miasta Zory nie wspomina
si¢ w ogole o przebywajacych tu wowczas niekatolikach. Nie byloby w tym nic
dziwnego z powodu diugiego czasu uptywajacego od ostatniej wizytacji oraz wigk-
szej intensyﬁkacj 1 dziatan kontrreformacyjnych w tym okresie. Jednakze pozniej-
sze zrodla mowig ciagle o mieszkajacych tu niekatolikach, ktorych dla przyktadu
na poczatku XVIII w. w Zorach naliczono jeszcze 61 Stqd wniosek, ze stanowi-
li zawsze jaki§ maty procent tutejszej spotecznosci. Nie byli jednak juz woéwczas
tak widoczni, jak wczesniej, ze wzgledu na ograniczone prawa i mozliwos¢ popad-
nigcia w nietaske wladz, co wiazato si¢ pdzniej z r6znymi restrykcjami. Natomiast
liczba samych katolikéw i procent ich uczgszczania na poszczegdlne nabozenstwa
ciagle wzrastat. I z tego tez powodu u boku proboszcza, ks. Krzysztofa Konstantego
Holy’ego, widzimy statego wikariusza — ks. Krzysztofa Ignacego Laczyka >, kto-
ry stanowit pomoc dla archiprezbitera przy poszczego6lnych obowiazkach duszpa-
sterskich. Dodatkowo poglebita si¢ wigz parafian ze swym kosciotem z powodu
Jego odbudowy po pozarze w 1661 r.** Z pewnoscia w tym czasie katolicy groma-
dzili si¢ w drugim zorskim koSciele, a ich r6znorodna pomoc w odbudowywaniu
parafialnego kosciota pw. Swigtych Flhpa 1 Jakuba nie byta wcale tatwa z powo-
du zubozenia catej spotecznosci po wydarzeniach rozgrywajacych sig tu jeszcze
w I potowie XVII w.*” Trzeba takze stwierdzi¢, ze protokoty wizytacyjne sg cza-
sami nacechowane subiektywnym patrzeniem na rzeczywistos¢. Zatem milczenie
wizytatora o mieszkajacych na terenie tej parafii protestantach moze by¢ spowo-
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dowane niecatkowitym rozeznaniem tutejszej sytuacji w tak krotkim czasie lub na-
wet wypaczeniem tej rzeczywistosci.

W parafii warszowickiej natomiast sytuacja wyznaniowa nie ulegta zbytnio
zmianie. Duszpasterzujacy tu proboszcz, ks. Wiestaw Pauswacker, jawi si¢ jako
typowy ,,pasterz bez owiec”. Wszyscy bowiem mieszkancy Warszowic pozosta-
li zagorzatymi luteranami. Wspomina sig tu jedynie o zamieszkujacym na terenie
parafii nauczycielu-katoliku, Tomaszu Wojciechu. I co ciekawe, uczacym dzie-
ci 1 mlodziez protestancka juz od 18 lat. Natomiast resztg stuzby koscielnej sta-
nowia sami luteranie. Posrdd nich wymienia si¢ tu zarzadzajacych kasa kosciel-
na, Grzegorza Zabczyka i Grzegorza Nawrotka. Mowi sig o ich postawie shuzby
1 szacunku wobec katolickich obrzgdow, jednakze odmawiaja przyjecia wiary ka-
tolickiej. Wida¢ wige, ze niektorzy protestanci probuja trwaé niepodzielnie przy
swojej wierze, a jednoczesnie staraja sig jako$ znalez¢ w 01qgle zmieniajacej si¢
rzeczywisto$ci. Sami nie mieli pewnie tatwego zadania, poniewaz musieli zatatwia¢
wszelkie sprawy, gtdwnie majatkowe, migdzy katolickim proboszczem a luteran-
skimi ,,parafianami”. Tym bardziej ze te stosunki na ogét byty wrogie i czesto do-
chodzito do konfliktow. Nic za§ w tym dziwnego, skoro wizytator okre$la samego
proboszcza mianem ,,nienawidzacego herezji” oraz ,,nieprzyjaznego heretykom”,
za$ okoliczni luteranie nie przestaja go przesladowac. Z akt wynika, ze za wszel-
ka ceng probuja sobie nawzajem uprzykrzaé Zycie Nie wiadomo, czy ten stosu-
nek warszowickiego proboszcza do luteran byt juz spowodowany samym stanem
1 rozwojem sytuacji w parafii, czy byt w wigkszej mierze wymklern jego wcezes-
niejszych uprzedzen religijnych. Nie zmienia to jednak faktu, ze w swych dziata-
niach przeciw ,,heretykom” jest odosobniony. Nawet w przypadku zagrozenia zdro-
wia czy zycia mogt liczy¢ jedynie na shuzbeg pracujaca na plebanii, przy czym nic
o tej stuzbie blizszego nie wiemy *. Mogli to takze by¢, jak w przypadku zarza-
dzajacych kasa parafialna, luteranie, tylko ze bardziej kompromisowi. Ta napigta
atmosfera wptynela zapewne na postawe proboszcza, ktory zwierzyt si¢ samemu
wizytatorowi, ze woli zrezygnowac z posady i wie$¢ zycie zakonnika niz duszpa-
sterzowa¢ w Warszowicach w istniejacych tam warunkach.

W przypadku Warszowic akty wizytacyjne duzo miejsca poSwigcaja osobie
patrona tutejszego kosciola, rezydujacego w Pszczynie. Sam w1zytator stwierdza,
ze dopdki on bgdzie miat decydu]qcy wplyw na stosunki wyznaniowe na ziemi
pszczynskiej, dopoty nie zapanuje na tym terenie katolicyzm*°. Baron Promnic
jawi si¢ tu jako zagorzaty obronca wiary luteranskiej i jedyna opoka dla wspot-
wyznawcow, szczegblnie z nizszych warstw spotecznych. Dotad bronit si¢ przed
nieograniczona, jak si¢ wydawato, wtadza cesarska w sprawach religijnych, a za-
razem stronniczo, na korzys¢ swoich wspotwyznawcow, rozpatrywat skargi oko-
licznych proboszczow katolickich. A jako patron poszczegolnych kosciolow pa-
rafialnych, nawet bedacych w rekach katolikéw, miat pierwszorzedne prawo ich
rozstrzygania.

Do tegoz Promnica nalezal, jak wiemy, patronat nad parafiag w Studzionce. Jednak
zastana tu sytuacja, a szczegolnie kontakty katolickiego proboszcza ze swymi in-
nowierczymi parafianami, wygladata zupelnie inaczej. Przyczyna tego stanu byta
glownie postawa ks. Barttomieja Franciszka Jagieliusa. Jego duszpasterska troska
byta skierowana wylacznie na bardzo nieliczng grupg miejscowych katolikow, za$
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luteran obstugiwat jedynie na ich wyrazne zyczenie. Oprocz tego dwa razy w ro-
ku gromadzili si¢ oni sami po lasach wokot luteranskich ministrow. Inaczej jednak
sprawa wygladata w ramach codziennego zycia studzienniczan. Szczegdlnie zywe
kontakty miedzy nimi miaty miejsce przy okazji ro6znorakich uroczystosci, czy to
luteranskich, czy to katolickich. Mimo to zyjaca tu spotecznosc¢ protestancka nie
tolerowata Jaklchkolw1ek sprzeciwow, glownie z racji samej ich liczby, ponoszo-
nych kosztow na rzecz parafii oraz poczucia silnej tozsamosci z miejscowa $wia-
tynia, do ktérej wedtug upodobania uczeszczato okoto 500 luteran. Wedtug wizy-
tacji, ich $wiadomo$¢ wyznaniowa byla niezbyt wysoka, jesli zados€uczynienie
praktykom religijnym wobec katolickiego duchownego opierata si¢ na zasadzie:
»placg-zadam”. Zatem sam ksiadz Jagielius byt w zasadzie zdany na taske lute-
ran i sprawia wrazenie uleglego wobec ich zadan. Dlatego tez moze liczy¢ na ich
pomoc w niektorych sprawach. Domy parafialne wraz z ko$ciotem sg im uzycza-
ne®, a w zamian sam proboszcz jest zapraszany do swych parafian-niekatolikow.
Sa tez mimo wszystko, przywiazani do swego pasterza, skoro probuja u wizyta-
tora wyjednaé przychylno$¢ w przedstawianiu panujacego tu porzadku. Tak jak
w przypadku poprzedniej parafii, stuzba kos$cielna jest tu wyznania luteranskie-
go, w tym zarzadzajacy kasa parafialng®'. To wszystko sprawito, ze wizytator
jednak niezbyt pozytywnie wyrazat sig o samym proboszczu, jak i mieszkancach
Studzionki. Gorszy go jego sposob prowadzenia sig, jak 1 zacofanie intelektual-
ne, za$ lud okre$la mianem ,,nieokrzesanego” i ,,zwyczajaml podobny rozbdjni-
kom™ . Wysuwa takze podejrzenia co do uczciwosci luteranskiej stuzby kosciel-
nej, natomiast nic szczegélnego nie podaje na temat miejscowego nauczyciela®.
Ze sformutowan akt wizytacyjnych wyczuwa si¢ dosy¢ emocjonalny stosunek Wi-
zytatora do zastanej rzeczywistosci.

W opisie wizytacyjnym parafia pawlowicka wyglada na przewodzaca pod wzgle-
dem zabezpieczenia majatkowego oraz z I‘aC_]l duszpasterstwa, ktore jak si¢ zdaje,
przebiega bez zaktdcen ze strony innowiercéw. Opieka rodziny Pawlowskich nad
miejscowym kosciolem, bedaca wyznania katolickiego, w duzej mierze wptyng-
la na taka sytuacj¢. Nawet zarzadzajacy tu kasa koscielna byli katolikami®, co
na ziemi pszczynskiej byto niezwykle rzadkim zjawiskiem. Ta przewaga katoli-
kéw w tutejszej parafii byta wspomagana wielce chwalebna postawa ks. Adama
Wanecjusza, bedacego juz u kresu swego zycia.

Nastepnie komisja biskupia zawitata do miejscowosci Pielgrzymowice, gdzie
dopiero co zostat zbudowany nowy kosciot. A doszto do tego za przyczyna lutera-
nina — Fryderyka Nafe, wlasciciela tejze wsi. Nie za dobrze si¢ jednak dziato miej-
scowemu duszpasterzowi, ks. Franciszkowi Ksaweremu Bergerowi, gdyz ,,jego pa-
rafianie byli szczerymi wyznawcami Lutra” i zbytnio nie tozyli na potrzeby tej
placowki parafialnej. Dodatkowo nie czuli potrzeby odbudowy czy tylko napra-
wy niektorych innych koscielnych budynkow. Oscia niezgody byto tu pochowa-
nie w ko$ciele zwlok luteranskiego urzednika sadowego z Pszczyny, na co zwra-
ca szczeg6lna uwage sam wizytator .
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Niezbyt wesota sytuacja, gtownie pod wzgledem finansowym, zastata wizyta-
tora przy koSciele parafialnym w miejscowosci Golasowice. I rowniez tu wptyw
na to mieli luteranscy zarzadcy i okoliczni mieszkancy przynalezacy do tej wlas-
nie parafii. A przeciez to dla nich w 1619 r. wybudowano nowy kosciél, o czym
swiadczy migdzy innymi jego surowy wystrdj. Mimo ze ani stowem nie wspomi-
na si¢ tu o katolikach czy protestantach, z cala pewnos$cia mozna stwierdzié, ze
zdecydowana wigkszo$¢ stanowili tu ci drudzy, ktérzy jednak raczej przestali si¢
utozsamia¢ ze swoim kos$ciotlem. Natomiast jeszcze bardzo nieliczni katolicy nie
byli w stanie zabezpieczy¢ normalnego funkcjonowania tej placowki duszpaster-
skiej, a wymienieni zarzadcy finansami parafialnymi® nie mieli z tego wzgledu
wiele do roboty.

Takze nowy koscidt parafialny w Bziu byt jeszcze podczas tej wizytacji pod za-
rzadem luteranina, Georga Franka®. I tu rdwniez zabezpieczenia finansowe nie
wygladaty zbyt dobrze. Jednak osoba tutejszego ksiedza budzita wigkszy szacu-
nek, totez mozna byto jeszcze liczy¢ na roznoraka pomoc ze strony niekatolickich
parafian. Wizytator stwierdzit nawet, ze wszyscy nimi tutaj byli, tacznie z zarza-
dzajacymi ®.

Natomiast sytuacja w Krzyzowicach zaczgla si¢ powoli zmienia¢ na korzysc¢
Kosciota katolickiego, odkad proboszczem zostat tu ks. Krzysztof Jurowiusz. Jego
parafianie w wigkszosci nadal byli protestantami, ale darzyli swego pasterza sym-
patia i zrozumieniem. Chgtnie udzielali si¢ na rzecz parafii, nie tylko poprzez fi-
nansowag pomoc. W odpow1ed21 na starania duszpasterskie mle]scowego ksigedza
wiele 0sob zmienito swdj stosunek do wiary katolickiej, jak i pozniej zostato przez
niego namowionych do jej przyjgcia™. Nawet osoba patrona pszczynsklego bar-
dzo niechgtna zaistniatej tu sytuacp nie potrafita tego zmieni¢. Sympatie jednak
szly ciagle swoja droga, za$ wiernosc¢ tradycji — swoja.

W przypadku parafii w Szerokiej atmosfera byta juz zupetnie inna. To luteranin
zarzadzal tu nadal kosciotem, a reszta stuzby nie mogla liczy¢ na lepsze powodzenie
w zwiazku ze swymi ustugami na rzecz ko$ciota. Czestokro¢ sama musiala sobie
tu radzi¢ ™. Przy okazji tej parafii nie wspomina sig nic szczegélnego w zakresie
stosunkow wyznaniowych, zatem nie mogty one ulec istotnym zmianom w stosun-
ku do poprzedniej wizytacji. Tak wige wceiaz prym wiedli tu luteranie.

A\ przypadku nastQpneJ parafii w Boguszowicach, prowadzone] przez cystersow,
daje sig¢ zauwazy¢ pewien regres. Duza bowiem czg$¢ niewielkich przychodow fi-
nansowych i naturalnych byla odsylana w tym czasie do macierzystego klasztoru
w Rudach Raciborskich. Stad miejscowy duszpasterz, Bazyli, czut biedg i niedo-
statek 2. W jakiej$ mierze bylo to tez wynikiem zoboj¢tnienia okolicznej Iudno-
$ci katolickiej na sprawy wtasnej parafii.

Stosunkowo wigksze zaangazowanie i troske o sprawy ko$ciota parafialne-
go widzimy na przykladzie sasiedniego Rybnika. Imponuje tu przede wszystkim
ilos¢ 1 jakos¢ wyposazenia kosciota NMP. Godna odnotowania jest tutaj takze za-
zylo$¢ i wzajemny szacunek pomiedzy parafianami a miejscowym proboszczem,

7 J.Jungnitz, Visitationsberichte..., Bd. 2, Tl. 1, s. 124,
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ks. Krzysztofem Jakubem Goworkiem, ktory juz dhugie lata przebywat na tej wlasnie
placowce. Prawie wszyscy parafianie byli tu katolikami, facznie z zarzadzajacymi
kasg parafialna. Zycie liturgiczne nie rozwijato si¢ w Rybniku i okolicach wyltacz-
nie w gtownej §wiatyni w centrum miasta. Istnialo tu wowczas kilka kaplic, z kto-
rych tylko jedna nie uzytkowano i to dopiero od 4 lat. Sposrdd nich na pierwszy
plan wybijata si¢ wzniesiona w 1631 roku w pobliskich Jankowicach Rybnickich,
gdzie kilkakrotnie w ciagu roku zbieraly si¢ thumy wiernych. Katolicy na czele
ze swymi duszpasterzami, z racji zatozenia wlasnie tutaj Bractwa Bozego Ciala,
musieli si¢ kontaktowa¢ w tym czasie z samym Rzymem i papiezem Klemensem
VIII . Natomiast wizytator nie wspomina w zwigzku z ta bardzo rozlegla parafia
o zyjacych tu niekatolikach w tym czasie.

W przypadku Zor, z racji wizytacji w 1688 r., wspomina si¢ fakt zbezczesz-
czenia gtéwnej Swiatyni w miescie, kiedy znajdowata si¢ w rekach protestantow.
Przetrwali oni tu az do tej pory, skoro jest mowa o praktyce ich pogrzebow. Ten fakt
prowadzi do sformutowania wielce prawdopodobnej tezy, ze ich pozycja w mie-
$cie przez caly ten czas zmniejszyla si¢ tylko z powodu zaniechania mozliwych
represji wzgledem nich w tym miescie oraz niekonsekwentnego odwotywania si¢
do nich ze strony wladzy §wieckiej i koScielnej. A mozliwosci ograniczania spo-
lecznosci innowierczych wlasnie w tym okresie byly ogromne. Jednak kilkadzie-
sigt lat katolickiej przewagi i tak zrobito tu swoje, skoro paraﬁanami na przeto-
mie lat 1687/1688 sa w zdecydowanej wigkszosci katolicy. Luteran zas naliczono
prawie 30. Na terenie miejskim nie czuja si¢ oni zbyt bezpieczni, totez udaja si¢
do okolicznych wsi, by ustysze¢ stowa pokrzepienia z ust wedrownych predykan-
tow 1 uczestniczy¢ w ,,uczcie Lutra”. Przywiazanie do wtasnych praktyk religij-
nych jest godne odnotowania, skoro daje si¢ u nich zauwazy¢ obawe przed roz-
poznaniem jako luteran. Nie przestaja by¢ rowniez pigtnowani i po $mierci, gdyz
ich doczesne prochy sa grzebane poza miastem, bez jakiegokolwiek ceremoniatu.
Przy tej okazji katolikow nazywa si¢ ,,prawdziwie wierzacymi” ™.

Blisko 40 lat powinien juz byt trwa¢ napor katolicyzmu we wsi Studzionka, jed-
nak jego rezultaty byly wciaz nikte. Ko$ciot parafialny pozostawat tu ciagle w re-
kach luteran, ktérzy stanowiac zdecydowana Wiqkszos'c' odprawiali tu nicustannie
swoje nabozefistwa . Taki stan rzeczy spowodowal, ze wizytator skupit si¢ wy-
facznie nad wystrojem wngtrza miejscowej $wiatyni. Nie ma w ogéle mowy o ja-
kichkolwiek katolikach, nawet w zarzadzie parafii. Przyklad tej wlasnie parafii jest
dowodem na to, ze stanowczy opor dziedzica pszczynskiego oraz miejscowej lud-
nosci z powodzeniem konkurowat z odgérnymi decyzjami wtadzy swieckiej, jak
i 0gdlnymi tendencjami tego okresu. Przetrwanie tu luteranizmu wskazuje na nie-
skutecznos¢ srodkdéw bogatych i biednych Kosciota katolickiego we wspomaga-
niu odradzania si¢ katolicyzmu w $cisle okreslonych warunkach, ktore wiasnie tu
zaistnialy. W Studzionce wszystko pracowato na korzy$¢ wyznania luteranskiego,
dlatego cigzko byto katolicyzmowi zapusci¢ tu jakiekolwiek korzenie. Przy tute;j-
szym opisie znajduje si¢ stwierdzenie: ,,wszyscy parafianie sa luteranami”, po czym
jest mowa o 6 osobach — katolikach oraz takowych w rodzinach stuzby ko$cielne;.
Jednak wspomniani protestanci sa bardziej chetni do gromadzenia si¢ po domach
przy wedrownych predykantach niz w kosciele parafialnym. Trudno wigc w tym

3 J.Jungnitz, Visitationsberichte..., Bd. 2, Tl. 1, s. 128.
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przypadku mowic o jakichkolwiek regularnych praktykach religijnych. Wyjatki sta-
nowia tu okazate pogrzeby, ktore praktykuje sig, zdaniem miejscowego probosz—
cza, jako wspaniata okazj¢ do nawracania na wiarg katolicka. Ciekawe jest row-
niez to, ze pomimo protestanckiego charakteru catej parafii, biskupi — wroctawski
1 krakowski chca sprawowaé nad nia wylaczna piecze. Luteranie nie kwapia si¢
rowniez do $wiadczen na rzecz parafii, czy to przy remontach, czy to wsparciem
materialnym. Dwaj z nich, bgdacy koscielnymi, jako jedyni posmdajq klucze do
kasy parafialnej. Zas mtodzi luteranie nie uczgszezaja do miejscowej katolickiej
szkoly %, co wydaje si¢ uzasadnione, zwazywszy na sil¢ miejscowe;j tutejszej spo-
fecznosci luteranskiej w tym czasie.

Wierno$¢ katolicyzmowi spofecznosci pawlowickiej oraz miejscowych kola-
tor6w i fundatoréw byla znana. Jednak i tu, jak zwracaliSmy juz wezesniej uwagg,
wystepuja niekatolicy. Co wigeej, sa w stuzbie przy miejscowym kosciele i raczej
nie dziwi to nikogo w zwiazku z 0gdlna sytuacja w archiprezbiteracie, za$ zwro-
cito uwage samego wizytatora. Jeden z nich, Kacper Pielgrzym, jest wymieniany
jako bardziej wptywowa osoba w zarzadzie paraﬁi, ktora zwykle bierze w opieke
pozostatych swoich wspdtwyznawcdw oraz chroni niepokornych katolikéw przed
proboszczem z Pawlowic”. To jednak nie zmienia faktu, Ze wyznaniem panuja-
cym w tej parafii byl katolicyzm. Byt on dodatkowo wspierany moralnie i finan-
sowo przez wptywowych katolikow, jak Pawlowscy czy Oppersdorffowie ™.

W trakcie tej wizytacji na§wietlono rowniez stosunki panujace w parafii
Pielgrzymowice. Potowa parafian byla tu wyznania luteranskiego, potowa kato-
lickiego. Decydujacym czynnikiem byt w tym przypadku dobrodziej kosciota,
Henryk Paczynski z Wielkiej Paczyny — niekatolik. Miejscowi niekatolicy bar-
dziej utozsamiali si¢ z tutejszym ko$ciotem, skoro w nim znajdowali miejsce po-
chowku i1 odprawiali swoje nabozenstwa ™. Wizytator natomiast nic nie wspomi-
na o zyjacych tu katolikach i ich praktykach religijnych. Nie ma tu takze mowy
o ich katolickim duszpasterzu.

Troche wigcej informacji w aktach z tej wizytacji otrzymujemy na temat kos-
ciota filialnego pielgrzymowickiej parafii, w miejscowosci Golasowice. Sytuacja
byla tu catkiem podobna, a sam kosciot takze znajdowat si¢ w rekach niekatoli-
kow. Pochowki luteran w jego murach we wezesniejszym okresie tez miaty miejsce.
Mimo ze do tego ko$ciota sa przyporzadkowane dwie miejscowosci: Golasowice
i Jarzabkowice, to 1 tu stosunki wyznaniowe wygladaly tak samo — prawie po row-
no byto tu i katolikdw, i luteran. I takze decydujacym czynnikiem sa osoby opie-
kunow kosciota, Mikotaj i Kasper Klochowie, ktorzy byli luteranami. Wzmianka
o roznorakich obrzedach w obu kosciotach moze prowadzi¢ do wniosku, ze na prze-
mian obstugiwato si¢ tu i luteran, i katolikow, cho¢ zwykle decydowali o wszy-
stkim ci pierwsi. Dopiero w tym miejscu znajduje si¢ wzmianka o postugujacym
przy obu kosciotach ksigdzu katolickim. Z liczby osob przystepujacych do wiel-
kanocnej spowiedzi $wigtej mozna wnioskowac, ze facznie w miejscowosciach
Golasowice i Jarzabkowice liczba nie przekracza kilkaset 0sob. Znajduje sig tu
rowniez wzmianka o 3 przypadkach konwersji wyznaniowych w macierzystej pa-
rafii pielgrzymowickiej i to z wiary katolickiej na protestancka. Jak wigc widac,
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nawet pomimo mozliwo$ci poniesienia roznych kar przez te osoby, takie przypad-
ki nadal si¢ zdarzaty. Wielka szkoda, ze nie zostaty podane ich powody lub oko-
licznosci. Whadzy $wieckiej 1 koscielnej zalezato przeciez na licznych nawroce-
niach w druga strong. I na to wtasnie zwraca uwagg gorliwo$¢ miejscowego ksiedza
Tomasza Fabriciusa, ktory w ramach swej pracy duszpasterskiej, jak mowia ak-
ta wizytacyjne, nawrocit juz 30 osob®. W parafii pielgrzymowickiej obaj stuza-
cy przy kosciele sa katolikami, natomiast przy golasowickie;j filii — jeden katoli-
kiem, drugi luteraninem?®'. Wizytator wspomina o ich oddaniu i przedstawia ich
jako godnych zaufania.

Przy opisie stosunkow wyznaniowych w parafii Bzie mamy podana dokladna
liczbe katolikow — byto ich 204. Jednak ciagle wigkszo$¢ stanowia tu luteranie,
sposrod ktorych pochodzi rowniez miejscowy darczynca kosciota — Jan Grzegorz
Franken. Pozostali jednak niech¢tnie wspomagali tutejsza parafig; nie cheieli tez
uczgszeza¢ na odbywajace sig tu katolickie nabozenstwa. Miejscowy proboszcz
ks. Jakub Tlapacz, prowadzit jednak tu specyficzng akcjg, majaca na celu nawrd-
ci¢ poszezegolne osoby na wiarg katolicka. Odbywato sig to w czasie jego odwie-
dzin chorych na terenie parafii. Nic natomiast nie jest powiedziane na temat jej sku-
tecznosci — ogodlnie sig tylko stwierdza, ze ma na koncie dwa nawrdcenia. RoOwniez
tu przy kosciele stuzacym jest zaufany luteranin, Mikotaj Jenderka. W zarzadze-
niach jednak zawarta jest mysl, ze na przyszto$¢ proboszcz powinien przyja¢ na
jego miejsce dwie osoby wyznajace katolicyzm 2.

W tym samym czasie w Krzyzowicach wspolnota parafialna jest podzielona
mniej wigcej w potowie na katolicka i luteranska. Pomimo Ze pieczg nad kosciotem
parafialnym nadal dzierzy? niekatolik, pan na Pszczynie, to jednak wigksze przy-
wigzanie do niego wykazuja tu katolicy. Natomiast wspolnota protestancka groma-
dzita sig chetniej nocg po swoich domach i przy wlasnych pasterzach. W zamian
gwarantowali im swoja opiekg i ochrong, co po czgsci moze $wiadezy¢ o ich nie-
matych jeszcze wptywach i znaczeniu. Lepiej jednak wygladata w tym czasie sy-
tuacja ich wspotbraci w pobliskich Studzionce i Bziu, gdzie te zgromadzenia od-
bywaiy si¢ w kosciotach parafialnych, formalnie bedacych w rekach katolickich .
Tu juz parafianie dysponowali catkiem nowa Swiatynia ™.

W filialnym kosciele w Szerokiej, w porownaniu z poprzednia wizytacja, sytu-
acja z punktu widzenia Kos$ciota katolickiego niewiele si¢ poprawila. Katolicy sa
tu nieliczni i wraz z niektérymi luteranami na nabozenstwa do kosciota przycho-
dza rzadko i niechgtnie. Akcja rekatolizacyjna dopiero sig tu zaczynata wraz z na-
wroceniem przez miejscowego proboszcza, ks. Grzegorza Augustyna Boscusa,
pierwszych o$miu oséb na terenie parafii. Nawet kosScielny, bedacy luteraninem,
jest tu przedstawiony jako osoba niewiarygodna. Nieche¢ miejscowych parafian
luteranskiego wyznania do katolickiego proboszcza i zaistniatej sytuacji kosciel-
nej mozna wywnioskowac w gtdéwnej mierze z faktu, ze pozostawali oni najwick-
szymi dtuznikami tego filialnego kosciota ®.
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Od przejecia przez katolicki Kosciot §wiatyni w Warszowicach uptyngto juz
ponad 30 lat, kiedy po raz trzeci zawitata tu komisja wizytacyjna biskupa wroc-
tawskiego. Jednak postep katolicyzmu byt tu nadal znikomy, szczegoélnie wérod
starszych parafian. Nadal w znakomitej wigkszosci parafianie pozostawali prote-
stantami, ktdrzy uczeszczaja do tutejszego kosciota gldwnie na kazania w niedzie-
le i $wigta®. Oprocz tego byli potajemnie zaopatrywani przez wedrownych lute-
ranskich pastorow. Wsrod mniejszosciowej grupy katolikow wymienia sig w tym
miejscu miejscowych mieszkancow (czwarta czgs¢ wszystkich) i ponad 100 oséb
z rodzin stuzebnych i przybyszow. Miejscowy proboszcz probowatl w rézny sposob
zmieni¢ te proporcje, migdzy innymi przez odprawianie pogrzebow nawet lutera-
nom na sposob katolicki ze wszystkimi honorami. Efekt tego jest niewielki, skoro
wsrod wielkanocnych penitentow jest jedynie 99 osob, a wige nawet nie wszyscy
katohcy 87, Akta wizytacyjne do$¢ skrupulatnie odnotowujq w przypadku tej para-
fii przejscia poszezegolnych osob na katolicyzm czy tez na luteranizm. Zaliczajq
one do sukcesdw miejscowego proboszcza, ks. Jana Franciszka Dudecjusza, prze-
konanie do wiary rzymskokatolickiej troje dzieci, wspomnianych bezimiennie.
Jednakze ciagle tu jeszcze dochodza do skutku konwersje w druga strong, przy
czym o trzech, powszechnie znanych przypadkach, méwi sig tu juz imiennie. Obaj
koscielni sa tu takze luteranami ®.

Z akt trzeciej wizytacji dowiadujemy sig, ze do parafii boguszowickiej przyna-
lezy ludnos¢ zamieszkujaca osiem i pot wsi. Wizytator nadmienia, ze parafianie sa
katolikami w zdecydowanej wigkszo$ci; wymienia tez przy okazji jedynie 20 lu-
teran i jedno matzenstwo zydowskie. To dowodzi, ze w posiadtosciach klasztoru
Cystersow luteranizm nie zakorzenit si¢ zbytnio, a wczes$niejsza trudna sytuacja
macierzystego klasztoru w Rudach akurat nie przetozyla si¢ tu na stale w znacznym
stopniu na stosunki wyznaniowe w samych Boguszowicach i okolicznych wsiach.
Tu sytuacja szybciej wracata do normy niz wtasnie w Rudach. Dochodzito tu na-
dal do nawrécen na wiarg katolicka juz i tak malej spoteczno$ci protestanckie;j.
Tutejszy obecny proboszcz byl przyczyna takowych 4 przypadkow ®. Natomiast
o pozostatych innowiercach protokoty milcza.

W przypadku parafii w Rybniku pierwsza wzmiankg o protestantach znajdu-
jemy przy okazji opisu wystroju gtownej tutaj $wiatyni. Mianowicie znajduje sig
tu informacja, ze w kosciele nie ma pochowanych zadnych luteran®’, na co zwro-
cita uwage wizytujaca komisja. W przypadku rybnickiej parafii Wizytator wska-
zuje na zaangazowanie si¢ katolickich parafian oraz ich wysoka frekwencjg na
nabozenstwach, szczegolnie w okresie wielkiego postu. Takze tutaj dochodzi jesz-
cze do nawrocen, z ktorych na konto miejscowego proboszcza, ks. Jerzego Jana
Gzula, zostalo zapisanych 10 przypadkow. Jednak luteranie w tej miejskiej pa-
rafii, podobnie jak w Zorach, mieli wigksze szanse zachowania swej wyznanio-
wej tozsamosci. Nie dziwi zatem fakt, ze jeszcze na poczatku nastepnego wieku
spotykamy w Rybniku 30 niekatolikow . Przy okazji tej wizytacji wspomina sig
w aktach o kosciele filialnym w Popielowie. Nie odbywaja si¢ tu nabozenstwa,
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a juz na pewno niekatolickie, gdyz panem okolicznych posiadtosci byt wowczas
niejaki Skrybenski, o ktérym moéwilo sig, ze byt z wyznania kalwinem. Gdyby tak
rzeczywiscie byto, bytby jednym z nielicznych pozostatych tu zwolennikow na-
uki Kalwina. Dalej protokot krotko mowi o jego faktycznej wtadzy nad miejsco-
wym kos$ciotem. Natomiast nic nie podaje o wyznawanej wierze reszty ludnosci.
Z informacji o pochéwku ,,heretykow” w tym kosciele mozemy wnioskowac o po-
kaznej liczbie zyjacych tu niekatolikéw. O doktadnej ich liczbie lub okreslonym
wyznaniu, jak i o ludnosci katolickiej protokoét milczy. Réwniez w aktach tej wi-
zytacji znajdujemy nieliczne informacje na temat kosciota filialnego, a wlasciwie
kaplicy, w Jankowicach Rybnickich. O okolicznej ludnos$ci zatem niewiele wie-
my, z wyjatkiem tego, ze wszyscy zmarli sa chowani na cmentarzu wokot koscio-
ta. Wsrod tutejszych parafian wyksztalcita si¢ wielka poboznos¢ eucharystyczna,
ktora oczywiscie miata zwiazek z historia zatozenia tutejszej kaplicy. Ten kult spra-
wia, ze nawet na nieliczne nabozenstwa tu odprawiane gromadza si¢ thumy ludno-
$ci wyznania katolickiego, nie tylko z najblizszej okolicy *.

Jak wida¢, reformacyjne nowinki religijne najszybciej rozchodzity si¢ posrod
mieszczan, gldwnie zorskich. Natomiast na wsiach ziemi pszczynskiej potrzeb-
na byla ingerencja tutejszych wiascicieli ziemskich, a pdzniej osiadtych tu ewan-
gelickich pastorow. Prawo patronatu w rekach Promnicow wielce sprzyjalo lute-
ranizmowi. Na to, miedzy innymi, zwracali uwage przybywajacy tu wizytatorzy.
I tu mozna wykazac istotng r6znicg pomigdzy pszczynskim panstwem stanowym
a ksigstwem opolsko-raciborskim. Na tym drugim terenie fala reformacyjna nie
poczynila az takich postgpow, co wptynelo na jej szybki, powszechny zanik wsrod
okolicznej ludnos$ci wskutek zabiegow strony katolickiej. Habsburskie rozporzadze-
nia wydawaly sig tutaj skuteczniejsze wobec 0s6b mniej zaangazowanych w spra-
wy religijne. Habsburgowie bardzo mocno zastuzyli sig, bezposrednio lub za po-
srednictwem swych urzedujacych przedstawicieli, dla restauracji katolicyzmu na
tych terenach. Czym swobodniej wykonywali tu swoje rzady, tym katolicyzm czy-
nit wigksze postepy. W poszczegolnych parafiach decydujace znaczenie mial tez
patron kosciota, gtéwnie tam, gdzie zamieszkiwata w potowie ludnos¢ katolicka
i w potowie protestancka Zwykle miejscowe $wiatynie wznosili katolicy i to oni
byli bardziej z nimi zwiazani, za$ luteranizm z czasem byt wypierany do kregoéw
domowych lub ,,0dstgpoéw lesnych”. Rowniez osoba duszpasterza mogta luteran do
katolickosci albo dobrze usposoblc dajac w przysztosci szansg na ich powrot, albo
trwale zniechgcic lub nawet uczyni¢ wrogiem. Czasy reformacji i wojen religijnych
wiele zmienity, co takze wida¢ na podstawie protokolow. Spoteczenstwo zubozato
tez po wzgledem materialnym, co pdzniej przektadato si¢ na finansowanie spraw
parafialnych, jak i moralnym. W tym wtasnie okresie zauwazalny jest takze zanik
niektorych §wiadczen na rzecz KosSciota, w tym gtownie dziesigciny. Inaczej nato-
miast rzecz si¢ miata z zaniedbywanym dotad kultem religijnym. Zaczynat wtasnie
powoli si¢ odradza¢ po stronie katolickiej, za$ nie malat po luteranskie;.

2 J. Jun gnitz, Visitationsberichte..., Bd. 2, Tl. 1, s. 436.
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Warszawa

KSIEGA MIEJSKO-MYSLOWSKA Z XVIII W. —
OPIS ZRODLA

Przedmiotem niniejszego artykulu jest ksi¢ga zawierajaca zapisy posiedzen
wladz miejskich Mystowic, od 1769 r. okreslanych mianem magistratu. ' Jej petny
tytut, umieszczony na karcie tytutowej, brzmi: Ksiega Mieysko Mystowska w ktorey
sie Nowo Mieszczanie po odtozeniu Przysiegi na prawo Mieyskie w Pisuiq, y Akta
ab [!] anno 1773 od roku 1771 Dnia 27 Grudnia. Nizej bgdziemy postugiwacé si¢
skrocong forma tytutu Ksiega miejsko-mystowska. Oryginatl ksiegi znajduje sig
w Dziale Miejskim Centralnego Muzeum Pozarnictwa w Mystowicach-Stupne;j.
Jej fragment zostat opublikowany w czasopi$mie ,,Zycie Mystowic”, przygotowa-
ny do druku przez p. Antoniego Piwowarczyka. >

Ksiega miejsko-mystowska jest kontynuacja wczesniejszej ksiegi miejskiej
Mystowic, opracowanej i wydanej drukiem przez prof. Antoniego Barciaka.?

Na pierwszym miejscu posrod opracowan podobnych zrodet, glownie ze wzgle-
du na podobienstwo miast, ktorych dotycza, oraz ich blisko$¢ geograficzna wo-
bec Mystowic, nalezy wymieni¢ Protokolarz miasta Woznik, opublikowany przez
L. Musiota i S. Rosponda,* oraz Akta miejskie Tarnowskich Gor od konca XVI
do roku 1740, wydane przez A. Kowalska.® Poza tym wydano pozycje dotycza-
ce miast spoza Slaska, niekiedy o podobnym statusie, lub wigkszych, bardziej od
Mystowic oddalonych niz dwa poprzednie, znajdujacych si¢ obecnie w granicach
Polski lub niegdy$ stanowiacych jej cze¢s¢. Naleza tutaj m.in.: Acta consulria ci-
vitatis Bidgostensis 1671-1675,° Akta radzieckie rzeszowskie 1591-16347 oraz
Ksiega radziecka miasta Drohobycza®.

Whbrew zamieszczonej na karcie tytutowej nazwie, interesujace nas zrodto obej-
muje zapisy z lat 1771-1780. Wigkszos$¢ spraw zawiera si¢ jednak w przedziale
czasowym grudzien 1771—czerwiec 1774.°

' A. Sulik, Historia Mystowic do roku 1922, Mystowice 2000, s. 66.

2 Informacje uzyskane dzigki uprzejmosci p. Antoniego Piwowarczyka.

3 Protokolarz albo ,, Czerwona ksiega Mystowic”, red. A. Barciak, Mystowice 2002.

* Protokolarz miasta Woznik, oprac. L. Musiot, S. Rospond, Wroctaw 1972.

3 Akta miejskie Tarnowskich Gor od korica XVI wieku do roku 1740, oprac. A. Kowalska, Katowice
1993.

S Acta consulria civitatis Bidgostensis 1671-1675, cz. 1, oprac. Z. Guldon, R. Kabacinski,
Bydgoszcz 1967, cz. 2, Bydgoszcz 1969.

7" Akta radzieckie rzeszowskie 1591—1634, oprac. A. Przybo$, Wroctaw—Krakéw 1957.

8 Ksiega radziecka miasta Drohobycza, oprac. H. Polaczkéwna, Lwow 1936.

° Tekst Ksiegi miejsko-mystowskiej zostal opracowany przez autora niniejszego artykutu i umiesz-
czony w aneksie do pracy magisterskiej, napisanej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Jerzego Myszora,
obronionej na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie: A. J¢dral, Zycie co-
dzienne Myslowic na podstawie ksiegi magistrackiej z lat 1771-1780, Warszawa 2002.
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Przy opracowywaniu tekstu postuzono si¢ fotokopia oryginatu, uzyczona przez
ks. prof. Jerzego Myszora. Fotokopia zawiera reprodukcje oktadki ksiggi (brak na
niej napisow, czy tez znakow innego typu; mozna wnioskowac, ze zrodlo jest opra-
wione w skorg — oktadka jest nieco zniszczona), karty tytutowej oraz wlasciwych
kart, w liczbie 72 oraz 4 wpisdéw o charakterze luznych notatek, odbitych na pod-
ktadzie z kart wiasciwych (dwie z nich odbite sa na podktadzie z karty nr 7, a dwie
pozostate na podktadzie z karty nr 12). Karty posiadaja wtasna paginacje.

Zapiski, poczawszy od karty nr 1, az do karty nr 67, obejmujace okres od 27 XII
1771 do 27 VI 1774 1., prowadzone byly w jezyku polskim. Nie do kofica posia-
daja one uktad chronologiczny. Ponadto w nagtéwku do karty 48 widnieja sto-
wa: ,,W Niesienie do Protokotu z aktow osobnych”, co w tym przypadku zdaje si¢
usprawiedliwia¢ brak chronologii. Dzigki takiej informacji mozna ponadto przy-
jaé, ze oprocz naszego zrodla istnialy jeszcze inne ksiggi miejskie, prowadzone
rownolegle przez magistrat. O takim stanie rzeczy $wiadczy rowniez stwierdze-
nie pojawiajace si¢ w sprawie z 27 V 1774 r. (k. 64-65), gdzie magistrat potwier-
dza wystuchanie przez siebie przysiggi swiadka, ,,ktora Stoi w Protokule Zottym
wypisana [...]".

Wspomniany brak chronologii moze nasuwac¢ przypuszczenie, ze Ksiega miej-
sko-mystowska posiadata charakter czystopisu, tj. notatki w niej si¢ znajdujace nie
byly sporzadzane na biezaco. By¢ moze wnoszono do niej co wazniejsze sprawy
notowane np. w jakiego$ rodzaju brulionie.

Dwie sposrod wspomnianych wezesniej czterech luznych notatek, odbite na
podktadzie z karty nr 7, pisane sa po polsku, ta sama rgka, co reszta tekstu z lat
1771-1774. Dotycza najpewniej dlugéw poszczegdlnych mieszczan na rzecz mia-
sta. Oprocz okreslenia daty ich powstania, trudno réwniez ustali¢, w jakiej kolej-
nosci wobec siebie powinny by¢ one utozone i czy jedna z nich moze by¢ konty-
nuacja drugie;j.

Karty nr 80 oraz 81-82, pochodzace z 21 6 XII 1780 r. pisane sa natomiast
w jezyku niemieckim i juz inng reka niz teksty polskie. Spod piora tego samego pi-
sarza miejskiego (w tekscie Zwanego »hotariuszem’) pochodza dwie kolejne spo-
$réd wspomnianych juz wczesniej luznych notatek, odbite na podktadzie z karty
nr 12. Widnieje na nich data 17 XI 1780 . Stanowiq one logiczna catos¢ i dotycza
obecnosci mieszczan na pogrzebie pana Mystowic, Wincentego Mieroszewskiego.
W przeciwienstwie do kart 80—82, powyzsze notatki pisane sg w jezyku polskim.

W Ksiedze miejsko-mystowskiej brakuje niektorych kart, sa to karty o nume-
rach: 9, 10, 13, 15, 16, 32, 33. Brakuje takze pisanych w jezyku niemieckim kart
nr 68—79, ktére zostaty wycigte. '

Wobec faktu, iz karty nr 68—79 powstaty wlasnie w jezyku niemieckim, zasta-
nawiajacym wydaje sig¢, ze dwie notatki, bliskie czasowi powstania akt nr 80—82,
a dotyczace lat pozniejszych niz brakujace karty 68—79, pisane byty po polsku.

Sprawy, ktorych tre$¢ zostata zapisana w jezyku polskim, posiadaja naglowki
pisane w sposob mieszany, tzn. przy uzyciu stow facinskich i polskich, po facinie,
przy uzyciu stow tacinskich w transkrypql polskiej (k. 49 1 50), po polsku oraz,
w dwoch przypadkach, przy uzyciu stowa niemieckiego (k. 51 63). W polsklch
tekstach wystgpuja liczne stowa i zwroty lacinskie, a takze wyrazy niemieckie.

Tekst polski, jak i karty niemieckie nie zawierajq wielu skreslen — wszystkie
znajdujace si¢ w tekscie dokonane zostaly reka piszacych je notariuszy — Jana

10 Informacja uzyskana dzigki uprzejmosci p. Antoniego Piwowarczyka.
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Schuberta (dla kart w jezyku polskim) oraz Sarganka (brak w tekscie imienia — dla
kart niemieckich). Natomiast do$¢ licznie wystepuja podkreslenia naniesione re-
ka pierwszego ze wspomnianych pisarzy miejskich. Podkreslenia dotycza przede
wszystkim naglowkow lub ich czgsci — w wigkszosci przypadkow dat rocznych,
a takze formut koncowych. Podkresleniem zaznaczany bywa takze koniec dane-
g0 wpisu, np. orzeczenie magistratu lub jakas szczegolnie wazna z zanotowanych
w tek$cie informacji. Podkreslano rowniez — cho¢ nie zawsze — cyfry paginacji
kart lub liczby porzadkowe, np. jesli chodzi o listg 0s6b przystepujacych do licyta-
cji. Takze w przypadku spraw spornych, czy tez oskarzen o pomowienie, naglow-
ki okreslajace wypowiedzi procesujacych sig stron zaopatrzone sa w podkreslenie.
Czgsto tez podkreslano ostatnie nazwisko z listy czlonkoéw magistratu obecnych na
danym posiedzeniu; bylo to z reguly nazwisko pisarza miej skiego

Na kartach polskich wystepuja takze podkreslenia dokonane pozniejsza reka, ale
juz w znacznie mniejszej liczbie. W tekscie obecne sa rowniez skroty: dotycza one
glownie waluty uzywanej woéwczas w Mystowicach. Wystepuja takze w przypadku
nagléwkow, gdzie najczesciej zastepuje si¢ odpowiednim znakiem stowo ,,dzien”
lub tez skraca nazwe miesiaca, w ktorym dany zapis powstat. Formy skrocone wy-
stepuja takze w tekscie wlasciwym lub w formutkach koncowych — np. skracanie
stowa ,,notarius” przy podpisie pisarza miejskiego, czy tez skracanie imion badz
to cztonkdéw wiladz miejskich, ktorych nazwiska widniaty pod danym aktem, badz
imion poszczegdlnych mieszczan wystgpujacych w danych sprawach. Po niekto-
rych orzeczeniach magistratu wystgpuje takze skrot ,,LS” (,,locus sigilli”’) wpisa-
ny w koto, co oznacza miejsce na pieczgé. Na niektorych z kart zauwazamy row-
niez plamy pochodzenia atramentowego.

Tres¢ ksiggi mystowickiej pozwala nam odtworzy¢, chociazby w cz¢$ci, sktad
magistratu. Na jej kartach wystepuja: burmistrz Jan Krupski oraz radny Sebastian
Lubina (k. 1), landwojt Mateusz Jelonek, radny Maciej Miedniak, przysiggty
Woch (Wojciech?) Tabak oraz pisarz miejski Jan Schubert (k. 3-4); "' we wszyst-
kich sprawach z pozostatych kart spisanych w jezyku polskim (k. 5-61) tworzyli
go: burmistrz Andrzej Ratuzny, radny Daniel Leichter, landwojt Jakub Kempinski
oraz wspomniany juz pisarz miejski Jan Schubert. Co prawda na posiedzeniu spi-
sanym na k. 61 nowym landwdjtem zostal wybrany Sobiestaw Gradziel, ale na
kartach ksiggi jego nazwisko nie widnieje pod zadnym z nastgpnych aktow, gtow-
nie z tego powodu, Ze nie byto juz p6zniej pod zadna z pisanych po polsku nota-
tek wyszczegdlnionego grona, ktore owe sprawy rozpatrywato. Jedynie na k. 63
przy okazji poswiadczenia faktu odebrania (27 IV 1774 r.) przez sottysa imielin-
skiego z rak burmistrza (zapewne Andrzeja Ratuznego) depozytu, ztozonego przez
(Antoniego?) Dzieslowskiego — z przeznaczeniem na sptacenie dtugu za Michata
Kucharskiego — wspomniano, ze nastapilo to w obecnosci pisarza (Schuberta) oraz
radnego Daniela Leichtera. Natomiast pod koniec sprawy z 27 VI 1774 r. (karty nr
651 66) jest mowa o Danielu Leichterze jako o mystowickim burmistrzu. Moze to
prowadzi¢ do wysunigcia przypuszczenia, iz przynajmniej podczas rozpatrywania
dwoch ostatnich spraw, z kart 65-67 (obie pochodza z 27 VI 1774 r.) — a by¢ moze
rowniez przez lata, ktorych dotyczyly nastepne karty usunigte z naszego zrodta —
na czele wtadz miejskich stat wlasnie Daniel Leichter. Natomiast na karcie nr 80,
pisanej w jezyku niemieckim, magistrat sktadat si¢ z: (Jana?) Krupskiego (bur-

1" Jego imie wystepuje jedynie w koncowej czeéci aktu z 8 XI 1773 1., przy okazji zawarcia inter-
cyzy (umowy przedmalzenskiej), zanotowanej na kartach nr 50-51.
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mistrz?), (Daniela?) Leichtera (radny?), (Macieja?) Miedniaka (landwdjt?) oraz
pisarza miejskiego Sarganka. Identyczny sktad wtadz miejskich wystepuje row-
niez na drugiej z luznych notatek odbitych na podktadzie z k. nr 12 (oznaczonej
przez nas litera ,,D”), pochodzacej z 17 X1 1780 r.

Pisownia nazwisk nie jest w naszym zrodle jednolita; ponadto w przypadkach,
kiedy wystgpujacy na jego kartach ludzie ztozyli podpisy wiasnorgeznie, co wy-
stgpuje bardzo rzadko, pojawiaja sig réznice w pisowni nazwiska pomigdzy auto-
grafem, a jego zapisem dokonanym przez pisarza miejskiego.

1. Ksigga miejsko-mystowska na tle innych ksigg podobnego typu

Ponizej skupimy si¢ na podobienstwach i réznicach wystepujacych pomiedzy
Ksiegq miejsko-mystowskq a zrodtami pochodzacymi z Woznik i Tarnowskich
Gor.

Protokolarz Woznik, jako najstarszy, obejmuje lata 1483—1598, podczas gdy za-
piski z Tarnowskich gor dotycza lat 1597, 1700 i 1740, a w jednym przypadku wy-
stgpuje nawet sprawa z 7 VI 1770 r. (k. 9 v., s. 66-67), chociaz by¢ moze jest to po
prostu blad w druku. Na tym tle protokoty poswdzen magistratu Mystowic jawia sig
Jako zabytek znacznie pozniejszy (jak Wlemy, dotycza one okresu 1771— 1780)

Fakt pewnej — momentami znacznej — réznicy czasowej migdzy kazdym ze zro-
del zdaje si¢ nie odgrywa¢ wigkszej roli, pomewaz funkcjonowanie wladz miej-
skich w przewazajacej wigkszosci osrodkow zarowno w Polsce , jak 1 na interesu-
jacym nas Slasku (takze w kazdej z trzech powyzszych miej scowosc1) byto wtedy
jeszcze oparte na wzorach prawa magdeburskiego. Ponadto blisko$¢ potozenia tych
miast wzgledem siebie, a takze ich niewielkie rozmiary, zdaja si¢ jeszcze bardziej
potwierdza¢ wzajemne podobienstwo.

Oczywiscie, mozna by si¢ zapewne doszuka¢ pewnych formalnych r6znic w cha-
rakterze tych zapiskow, mogacych wystapi¢ w zaleznosci od stopnia posiadanego
przez miasto samorzadu oraz rodzaju urzedujacych tam wtadz miejskich; nalezy
tutaj zaznaczy¢, ze poczawszy od XVI do konca XVIII w. istniala na Slasku ten-
dencja do ograniczania samodzielno$ci miast, gtownie przez wtascicieli prywat-
nych, lecz rowniez przez urzgdnikow panstwowych. > W przypadku Mystowic,
w latach, ktorych dotyczy Ksiega miejsko-mystowska, mamy do czynienia z pota-
czeniem rady i tawy miejskiej w jeden urzad zwany magistratem; w Woznikach po-
dobny stan rzeczy zaistniat po znalezieniu si¢ przez nie pod zwierzchnoscia pruska,
czyli pottora wieku pdzniej niz lata, ktorych dotyczy Protokolarz miasta Woznik.
Natomiast tekst pochodzacy z Tarnowskich Gor to Protokoly urzedu wojtowskie-
go (tawy) oraz Protokoly posiedzen wladz miejskich (rady), co wskazuje, ze oba
urzedy istniaty tam niezaleznie od siebie i obradowaty oddzielnie.

Cickawa rzecza jest, ze ksigga myslowwka obejmuje okres zaledwie 10 lat,
a wigkszos¢ spraw — o czym byla juz mowa wyzej — zawiera si¢ w przedziale cza-
sowym grudzien 1771- czerwiec 1774. Zastanawiajacy wobec tego wydaje si¢
fakt, ze w ciagu niespelna 3 lat powstato az 85 akt, podczas gdy np. protokolarz

12 J. K w ak, Miasta ksiestwa opolsko-raciborskiego w XVI-XVIII w., Opole 1977,s. 77; A. Sulik,
sttorla Myslowzc do roku 1922, Mystowice 2000, s. 35, 66.
3 L. Musiot, Wozniki — Dzieje miasta od czaséw na]dawniejszych do polqczenia z macierzq
w roku 1922, Opole 1971, s. 52.
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Woznik, obejmujac prawie 120 lat, liczy niespeina trzy razy wigcej spraw. Moze
to nas prowadzi¢ do wniosku o mniej spokojnym charakterze mystowiczan na tle
mieszkancow dwoch pozostatych miast — zwlaszcza zwazywszy (jak zobaczymy
W pOHlZSZCj tabeli 1) na wigksza liczbg spraw spornych i obyczajowych — a tak-
ze by¢ moze o ich wigkszej aktywnosc1 na niwie sadowniczej. Mozna réwniez
domniemywac¢, ze w latach wcze$niejszych, tak jak na przyktad w czasach, kto-
rych dotyczy protokolarz Woznik, niektérych czynnosci prawnych nie prowadzo—
no przed magistratem lub przynajmniej nie zawsze wpisywano je do ksiag miej-
skich (przyktad mogacy o tym $§wiadczy¢ znajdziemy zaraz ponizej, odnosnie do
spraw z ksiggi woznickiej, dotyczacych kupna — sprzedazy). Wtedy znacznie wie-
ksza ilos¢ akt w Ksiedze miejsko-mystowskiej mozna by thumaczy¢ upowszech-
nieniem si¢ pod koniec X VIII w. instytucji zapisywania spraw toczacych si¢ przed
miejskimi urzedami w ksiggach miejskich.

Odnosnie do zawarto$ci ksiag, w niektorych przypadkach bardzo trudno jest
ustali¢, jaki wlasciwie dana sprawa ma charakter; aby utatwi¢ zadanie ich klasyfi-
kacji, przyjeto podzial na siedem widocznych w ponizszej tabeli kategorii.

Kryterium spraw o dtugi, czy dotyczacych obrotu ruchomosciami i nierucho-
mos$ciami wydaje si¢ do$¢ jasne. Do tej drugiej kategorii zaliczono umowy kupna,
cesje — prawne przekazania majatku kupujacemu, po otrzymaniu przez sprzedajace-
go pelnej zaplaty — a takze notatki mowiace o uiszczeniu naleznos$ci za zakupione
dobra. W Woznikach zdarzaly si¢ takze prosby o wpisanie do ksiag juz kupionych
nieruchomosci, tzn. umowy kupna nie byty zawierane przed wtadzami miejskimi,
ale dopiero pdzniej potwierdzane w ich obecnosci przez zainteresowane strony.

W przypadku dlugéw, wiaczono w ich obreb wszelakie wpisy, majace przypomi-
na¢ na przyszto$¢ o zaleglosciach finansowych jednych mieszczan wobec drugich,
a takze notatki o zaptaceniu dlugow przez wierzycieli oraz skargi na nieptacacych
dtuznikow, tacznie z domaganiem si¢ zlicytowania ich majatku w celu otrzyma-
nia naleznosci, jak to ma miejsce np. w ksigdze mystowickiej. '

Jesli chodzi o sprawy spadkowe, to zaliczono do nich (szczegolnie w przypadku
Woznik) dobrowolne ugody, dotyczace sptacenia praw krewnych do dziedziczonych
dobr przez wystepujaca przed wiadzami miejskimi osobg. Odnotowujemy rowniez
posunigcia majace na celu zabezpieczenie majatku dziedziczonego po rodzicach
przez niepetnoletnie dzieci oraz wyznaczenie im przez wtadze miejskie opieku-
now prawnych. ' W przypadku Mystowic do kategorii spadkéw zaliczono takze
dwie sprawy ewidentnie sporne, ale dotyczace kwestii dziedziczenia po zmarlych
osobach, co determinuje niejako ich zaliczenie do powyzszej grupy. '°

W przypadku spraw obyczajowych chodzi najczgsciej o obmowe, pobicia lub
zranienia, a takze — w przypadku Woznik (sprawa nr 73)'7 — o cudzotostwo, ktd-
re w tym przypadku zdaje si¢ wykraczac poza — jak zauwazamy w innych miej-
scach — ramy pomdwien (chodzi o oskarzenie przed panem, wodjtem i rada pisarza
z Siewierza o uwiedzenie dziewczyny, ktorej — jak si¢ zdaje — byt opiekunem).

4 Ksiega miejsko-mystowska, Akt z 27 VIIT 1773 1., k. 43-44.

15 Protokolarz miasta Woznik..., (wpis nr 119), s. 115 116; Ksiega miejsko-mystowska, Akt z 28
XII 1773, k. 57; Akta miejskie Tarnowskich Gor...,Akty z: 19111700 ., k. 1 v., 5. 47; 10 I 1700 r.,
k.3,s. 50.

i6 Ksiega miejsko-mystowska, Akty z: 24 V 1773 r., k. 35,27 V 1774 r., k. 64-65.

7" Protokolarz miasta Woznik..., s. 94.
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Mowiac natomiast o darowiznach, nalezy zaznaczy¢, ze w ksigdze mystowickiej
nie wystgpuja one wcale. W Woznikach odnotowujemy za to darowizny ,,czyste-
go typu”, jak np. akty przekazania majatku na rzecz koSciota (wpisy: 1, 43, 46), '8
czy darowizny dokonane pomig¢dzy mieszczanami (98, 131, 142) " lub pomig¢dzy
mieszczanami a panem (135, 234).2° Przewazajaca wigkszo$¢ stanowia jednak
czynnos$ci prawne dotyczace przekazania majatkow przez te§ciow zigciom (14, 18,
24,29, 39, 42, 60), rodzicow corkom i ich m¢zom (103 1 109), a w jednym wypad-
ku przez stryja bratankowi (22), w zamian za zapewnienie szacunku i mieszkania
w przekazanym domu az do $mierci (tzw. dozywocia).?! Mamy tu takze do czy-
nienia z jednga darowizna rodzicOw na rzecz syna, z zaznaczeniem jednak, ze ma
on splaci¢ prawa mtodszego brata do otrzymanego majatku (23).2 Dostrzegamy
tez dwa przypadki rozporzadzen dotyczacych ziemi, na wypadek $mierci wlasci-
ciela (10, 13).% Napotykamy takze — zarowno w Woznikach, jak i w Tarnowskich
Gorach — przypadki podziatu majatku przez rodzica migdzy dzieci. **

Tabela 1. Liczba i rodzaj spraw odnotowanych w ksiggach miejskich Myslowic,
Woznik oraz Tarnowskich Gor

Rodzaje Kupno | Spad- | Daro- Obycza- Nota}tki '
zanotowanych - Dhugi . Sporne| . okolicz- |Ogotem
. kowe | wizny jowe L .
spraw sprzedaz nosciowe
Ksiega
miejsko- 4 13 5 - 17 24 22 85
-mystowska
Protokolarz 245
miasta 80 14 89 26 - 19 17
Woznik
Akta miejskie
Tarnowskich 22 49 11 5 15 8 41 151
Gor

Kolejne kryterium, jesli chodzi o zapiski wtadz miejskich, to sprawy sporne.
W Mystowicach dotycza one glownie konfliktoéw wzgledem nieruchomosci; > wy-
stgpuje ponadto jeden przypadek przyznania prawa blizszosci, jesli chodzi o ziemig
(w przypadku gdyby posiadacz chciat ja sprzedac, woéwczas druga strona sporu ma
posiada¢ prawo pierwokupu). 2 Mowa takze o nie wywiazaniu sig przez tesSciowa

18 Protokolarz miasta Woznik..., s. 53, 78-80.

19 Tamze, s. 106, 121, 122, 127.

20 Tamze, s. 123, 124, 167.

2l Tamze, s. 60, 61, 63, 64, 67, 68, 70, 7678, 88, 109, 111,112.
Tamze, s. 67.

2 Tamze, s. 58-61.

% Akta miejskie Tarnowskich Gor..., Akt z 29 111 1700 r., k. 4 v., s. 53, 54; Protokolarz miasta
Woznik..., (wpis nr 115), s. 114, 115.

% Ksiega miejsko-mystowska, Akty z: 17 IX 1772 1., k. 2-3; 27 XII 1773 r., k. 5; 27 X1 1773 .,
k.7;3111773r.,k. 14; 11 VI 1773 r., k. 38; 16 VI 1773 r., k. 38; 15 XII 1773 r., k. 52-53.

26 Tamze, Akt z27 XII 1773 1., k. 8.
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z umowy zawartej w intercyzie (miata przekazaé zigciowi plac pod budowe do-
mu),?’ zatargach migdzysasiedzkich? oraz ktotni migdzy bracmi.?

W ksigdze woznickiej natomiast brak wpisow, ktére mozna by jednoznacznie
wlaczy¢ do kryterium spraw spornych: najcze¢sciej wystepuja bowiem gotowe orze-
czenia — wyroki w sprawach, ktore nosza taki charakter, ale dotycza przede wszy-
stkim spadkdw, spraw o dtugi, obmowe itp.

Jesli chodzi o Tarnowskie Gory, to powyzszy typ zapisow obejmuje kwestie
zajecia mienia,* sporu o przeniesienie gospody czeladniczej,*' zarzutu kupna
kradzionych rzeczy, ** pomocy w ucieczce chtopu panszczyznianemu i kupna od
niego kradzionych rzeczy, ** oskarzenia przez cech kusnierzy czlowieka spoza mia-
sta o bezprawne sprzedawanie czapek,** protestu ksigdza wobec decyzji kanto-
ra o odejsciu, * sporow sasiedzkich,* pretensji o sprzedaz z pominigciem prawa
pierwszenstwa, ¥ i na koniec protestu powoda wobec nie stawienia si¢ pozwane-
g0 na rozprawg oraz prosby o obcmzeme go kosztami postgpowania. * Do grona
powyzszych spraw wliczono réwniez jedna o charakterze karnym,* zawierajaca
konsekwencje (m.in. w postaci kary wigzienia) wyciagnigte wobec mieszczanina —
katolika za jego niedbaty i lekcewazacy stosunek wobec procesji na Boze Ciato.

Mianem notatek okoliczno$ciowych okre§lono sprawy bardzo rézniace si¢ pod
wzgledem jakosciowym. Tworza one niejako zbior wszelkich wpisow, ktore trud-
no przyporzadkowa¢ do pozostatych kategorii. Postaramy sig przesledzi¢ z grub-
sza ich tre$¢ dla kazdej z trzech pozycji.

W zapiskach z Woznik, na og6lna liczbg 245, zanotowano 17 takich spraw.
Dotycza one wymian (2 przypadki — sa to sprawy nr 89, 158), pozyczki (116),
zastawu mienia (78);*? wystepuja takze ugody (2 przypadki: 37, 68), okolicznos-
ci, ktorych zawarcia nie sa dla nas jasne;* jedno o$wiadczenie o poniechaniu dal-
szych pretensji w jakiej$ sprawie, ktorej przedmiotu na podstawie tekstu nie moze-
my wywnioskowaé (88)*, oraz umowa zawarta przed pania miasta, a dotyczaca
sottysostwa w podwoznickiej wsi, na wypadek zniszczen, mogacych jej dotknaé
badz na skutek wojny, badz ze strony pana (44).% Do tej samej kategorii naleza
takze takie sprawy, jak rozkaz ksigcia opolskiego, aby wpisa¢ do ksiag wszystkich

27 Ksiega miejsko-mystowska, Akt z3 11 1773 ., k. 14.

28 Tamze, Akt z 16 VII 1773 ., k. 39, 40.

2 Tamze, Akt z 28 IX 1773 r., k. 45, 46.

30 Akta miejskie Tarnowskich Go’r..., Akty 22291111700 1., k. 4 v.,s.53; 3V 1700 ., k. 7-7 v., s.
61,625V 17001, k. 8, 5. 63; 1 X 1740 1., k. 415-415 v, 5. 143, 144,

31 Tamze, Akt 2511740 1., k. 358 v.=360, 5. 99—101.

32 Tamze, Akty z: 10 11 1597 1., k. 4, 5. 29, 30; 20 IIl 1700 r., k. 3 v.—4, 5. 52.

3 Tamze, Akt z7 VI 1770 1., k. 9 v., s. 66, 67.

3 Tamze, Akt z 24 IX 1700 1., k. 21, 5. 88, 89.

35 Tamze, Akt 2511740 1., k. 356, s. 98.

% Tamze, Akty z: 19 IX 1740 1., k. 418 v., 5. 148; 26 IX 1740 1., k. 420 v., 5. 150, 151.

37 Tamze, Akt z 19 VII 1700 r., k. 13, s. 73.

3% Tamze, Akt z24 111 1700 1., k. 4, s. 53.

3 Tamze, Akt z 17 VI 1700 r., k. 11-11 v., s. 70-72.

4 protokolarz miasta Woznik..., s. 101, 102, 134, 135.

41 Tamze, s. 115.

42 Tamze, s. 96, 97.

4 Tamze, s. 75, 76, 92.

4 Tamze, s. 101.

4 Tamze, s. 79.



KSIEGA MIEJSKO-MYSEOWSKA Z XVIII W. — OPIS ZRODELA 205

mieszkancéw Woznik posiadajacych prawo miejskie (52),4 zapis dotyczacy na-
leznosci poszczegdlnych mieszczan z tytutu optat miejskich (53),4 odnotowanie
wydatkéw urzednikow miejskich na ,,oprawe koscielna” (zapewne chodzi tu o re-
nowacje kosciota: 143, 144),4 fakt wniesienia optat na rzecz koS$ciota przez kilku
mieszczan (110),* stawienie si¢ przed wladzami miejskimi porgezycieli za osoby
nowo przyjete do prawa miejskiego (4),* a takze zobowiazanie jednego z miesz-
czan co do ptacenia okreslonego czynszu na rzecz miasta (127),' czy zapis pewnej
kobiety, swiadczacy, ze ktokolwiek obejmie w posiadanie po jej $mierci nalezacy
do niej obecnie majatek, ma ptaci¢ miastu okreslony czynsz (118). Znaj duje sig
tutaj takze postanowienie ustgpujacej rady, aby kazda nastgpna, zdajac swoj urzad,
pozostawiata pewna sumg pieni¢dzy na potrzeby miasta (106).

Jesli chodzi o Tarnowskie Gory, to w kategorii notatek okolicznosciowych, kto-
rych jest znacznie wigcej niz w przypadku Woznik (nie 17, ale juz 41), znajduja
si¢ m.in. rozne rozporzadzenia rady, np. na temat konieczno$ci prowadzenia danej
sprawy, pozyczki udzielonej przez radg, ustanowienia nowego lesniczego, ** wybo-
ru przedstawicieli gminy do prowadzenia rozmdw z hrabig w celu zawarcia ugo-
dy,> czy postanowienia dotyczace dzierzaw miejskich* lub notatka o przekaza-
niu miastu mtyna przez urzedy wyzszej instancji. >’ Mamy tu takze zapisy na temat
umow slubnych, *® zargczyn, * przyje¢ do prawa miejskiego, ® wpisy o zdaniu ra-
chunkéw przez kasjerow miejskich za dany rok, ¢! wydanie ,,listow urodzenia” (za-
$wiadczen o pochodzeniu z prawego toza), © kontrakt miasta z murarzem, ©* zdanie
przez cechy ,,rachunkow” do zatwierdzenia przez radg, “ prosby o ustalenie przez
radg kuratora (opiekuna, wystgpujacego w czynno$ciach prawnych w imieniu ko-
biety), ® czy tez sprawa o charakterze wrgcz przeciwnym, mianowicie zwolnienie
przez sieroty swoich dotychczasowych opiekunow z ich obowigzkow. %

Notatki okolicznosciowe, jesli chodzi o Ksiege miejsko-mystowskq, sktadaja si¢
z zestawienia 0sob przyjetych do prawa miejskiego, ¢ wpisu dotyczacego zawar-
cia kontraktu z majstrem na wykonanie kotta do browaru miejskiego, *® a potem

4 Protokolarz miasta Woznik..., s. 82, 83.

47 Tamze, s. 83, 84.

8 Tamze, s. 127, 128.

4 Tamze, s. 112.

0 Tamze, s. 55.

51 Tamze, s. 120.

52 Tamze, s. 115.

53 Tamze, s. 110, 111.

3% Akta miejskie Tarnowskich Gor..., Akt z 17111700 r., k. 1, s. 46, 47.

35 Tamze, Akt z25 X1 1700 1., k. 21 v., s. 90, 91.

56 Tamze, Akt z21 VII 1700 1., k. 13 v.; 5. 73, 75.

57 Tamze, Akt z29 IV 1700 r., k. 6, s. 58.

8 Tamze, Akt z 10 II1 1700 ., k. 2 v., s. 49, 50.

% Tamze, Akt 227 IX 1700 ., k. 15 v., s. 79.

0 Tamze, Akty z: 11 VI 1700 r., k. 10 v., 5. 69; 10 XII 1700 1., k. 23 v., 5. 93.

61 Tamze, Akt z5 VIII 1700 ., k. 14 v., 5. 77.

2 Tamze, Akty z: 14 X 1700 1.; 15 X 1700 1., k. 24 v., 5. 93.

9 Tamze, Akt z 1511 1740 1., k. 365, s. 108.

6 Tamgze, Akty z: 7 111 1740 ., k. 369 v.—370 v., s. 111, 112; 18 [l 1740 1., k. 371 v., 5. 113; 28 IIl
1740 r., k. 377-377 v., s. 115-118.

65 Tamze Akty z: 18V 1740 r., k. 396, s. 132; 20 V 1740 r., k. 398, s. 132.

% Tamze, Aktz4 V 1700 1., k. 7 v., s. 62 63.

7 Ksiega miejsko- myslowska Aktz27 XII 1771 1., k. 1.

% Tamze, Akt z 231X 1772 ., k. 3.
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notatki o jego odebraniu, ® kilku licytacji,” rozporzadzen dotyczacych dzierzaw
débr miegjskich, ™' intercyzy, > rozgraniczenia taki od stawu, dokonanego przez
magistrat,”? postanowienia dotyczacego uregulowania kwestii pieczenia chle-
ba w Mystowicach,” a takze sprawy wyboru nowego wojta i jego zatwierdzenia
przez przedstawiciela wtadz pruskich. ” Do notatek okoliczno$ciowych zaliczono
rowniez dwa z owych czterech luznych wpiséw, o ktorych byta mowa na poczatku
artykutu, przy okazji opisu zrédta, mianowicie te pochodzace z 1780 r.

Jak widzimy na podstawie powyzszych informacji, sprawy zawarte w proto-
kotach posiedzen wladz miejskich kazdej z trzech powyzszych miejscowosci do-
tycza wszystkich sfer zycia ich mieszkancow, zwiazanych zard6wno aktami praw-
nymi dotyczacymi zmiany wiascicieli przedmiotow, badz nieruchomosci, przez
zobowigzania finansowe, spory i niesnaski sqs1edzkle sprawy obyczajowe — glow-
nie pod postacia Wykroczen na tym tle — az do najmniej licznych spraw karnych
lub wrecz kryminalnych. Zauwazamy takze, ze istnieja pomig¢dzy poszczegdlny-
mi pozycjami pewne réznice w zawartosci. w ksigdze mystowickiej na przyktad
nie spotykamy zadnych przyktadéw darowizn, w ksigdze woznickiej za$§ — zad-
nych przypadkéw spraw spornych. W zadnym z trzech miast nie wystepuja takze
sprawy o kradziez w sensie $cistym, najwyzej tylko pomoéwienia dotyczace tego
rodzaju wykroczen lub, jak w Tarnowskich Goérach, trzy skargi dotyczace kupna
przez powoda kradzionych rzeczy. Rowniez jesli chodzi o inne kategorie spraw,
wystegpuja spore roznice w ich liczebno$ci, w zaleznos$ci od osrodka miej sklego
Najwigksze dotycza oczywiscie grupy notatek okohcznoscmwych co wynika juz
z samego charakteru owych zapisek, jako zbioru wszelkich wpisow, ktore trudno
przyporzadkowac¢ do pozostatych kategorii. W tej sytuacji trudno jest w jakikol-
wiek sposob usystematyzowaé powyzsze dane w pewien logiczny system zalez-
nosci, dotyczacy wystgpowania poszczegolnych kryteriow spraw, lecz na pewno
obraz spofecznosci miejskiej, ktory wylania sig dzigki dokonanemu zestawieniu,
moze by¢ pomocny w zrozumieniu pewnych aspektow codziennego zycia niewiel-
kiego miasta w ubiegtych wiekach.

Mimo podjetych staran, jak dotad nie udato si¢ opublikowac¢ ksiegi, ktdra z pew-
noscia, ze wzgledu na swa tre$¢, zastuguje na rozpowszechnienie, zwlaszeza w wérod
historykow zajmujacych sig regionem pogranicza polsko-niemieckiego.

" Ksiega miejsko-mystowska, Akt z 10 X 1772 r., k. 4.

7 Tamze, Akty z: 17111773 ., k. 18-19; 12V l773r k.30;21V1773r,k. 31,26 V1773 r,, k.
31;2211774r.,k. 58 1.;281 1774r k.58;3111774r., k 59.

7 Tamze, Akt 229 1V 1773 ., k. 2627,

72 Tamze, Akt z 8 XI 1773 r., k. 50-51.

73 Tamze, Akt z 12 XI 1773 1., k. 56.

7 Tamze, Akt z9 11 1774 1., k. 61.

75 Tamze, Akt z 16 Il 1774 ., k. 61
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Uniwersytet Slaski w Katowicach

RUCH ODNOWY W DUCHU SWIETYM
W KOSCIELE RZYMSKOKATOLICKIM'

Mowiac o Bogu w kontekscie chrzescijanskim, myslimy o Nim jako o jedynym
Bogu w Trojcy Swigtej, czyli pos1ugujqc si¢ tradycyjnymi metaforami — o Ojcu,
Synu i Duchu Swigtym. Oznacza to, ze chrzescijanskie rozwazanie o Bogu musi
obejmowac takze Ducha Sw1qtego trzecig Osobg Trojcy. Wiara w Jedynego Boga,
ktory jest Ojcem, Synem i Duchem Swigtym, stanowi podstawowa prawde calej
teologii chrzescijanskiej i rdzen rzeczywisto$ci chrze$cijanskiego zycia.

Teologia rzymskokatolicka, zwlaszcza od Soboru Watykanskiego II, podkre-
$la jedno$¢ osoby ludzkiej, utrzymujac, ze Duch Swigty dotyka i przemienia catg
osobg, szczegolnie w sakramentach inicjacji: w chrzcie, Eucharystii i bierzmowa-
niu. Jednak na podkreslenie zastuguje zmiana dotyczaca spojrzenia na cztowie-
ka. Nie stanowi on wyizolowanej jednostki, ale zwraca uwage na wspodlnote wia-
ry, do ktorej on nalezy. Teologia sktania si¢ ku rozumieniu daréw Ducha Swigtego
w kontekscie faski — Bozego daru siebie, rozumianego jako osobista relacja mi-
osci z Bogiem. Dary Ducha Swigtego otrzymujemy takze w kontekscie ciaglego
nawracania si¢, procesu reorientacji naszego zycia, od skoncentrowania na sobie
do mitosci Boga i blizniego. To ciagte nawracanie si¢ jest nie tylko nawrdceniem
osobistym, ale rozszerza si¢ ono na przemienianie wartosci spotecznych, instytu-
cji 1 systemOw obecnych w $wiecie, wlacznie z systemami ekonomicznymi i go-
spodarczymi. Duch Swigty, jak podkreslaja dokumenty Soboru Watykanskiego 11,
dziata wszedzie, w Kosciele i poza jego widzialnymi granicami, wsrod wierza-
cych i niewierzacych, wérdd katolikow i chrzescijan innych wyznan. Nikt nie mo-
ze przypisywac sobie jakiej§ wylacznosci w tym wzgledzie, czy tez uchodzi¢ za
specjaliste od Ducha Swigtego.

Duch Swigty jest zrodtem jednosci Kosciota?, to znaczy jednosci wszystkich,
ktorzy tworza Ko$ciot. Jednak tej jednosci przypisane sa rozne role w ramach wspol-
noty. To Duch Swiety wywotuje réznorodnos¢ w jednosci. Jedno$é niekoniecznie
oznacza jednolito$¢ pod kazdym wzgledem. Uprawniona roznorodno$¢ nie jest tym
samym co podzialy. Podziaty wewnatrz Kosciota Rzymskokatolickiego 1 pomigdzy
wyznaniami chrzescijanskimi s znakiem, ze brakuje nam petni Ducha Swigtego.
Obecnos¢ Ducha Swigtego w Kosciele, w nas samych i w Swiecie, w sposob szcze-
g6lny doswiadczana jest w Ruchu Odnowy w Duchu Swigtym.

! Referat wygloszony na konferencji ogélnopolskiej na Uniwersytecie Slaskim (Filia w Cieszynie),
kwiecien 2005 r.

% Por. Dekret o ekumenizmie, 2, [w:] Sob6r Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje,
Poznan 1968.
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Historia Ruchu Odnowy w Duchu Swietym w Kosciele Rzymskokatolickim
sigga konca XIX stulecia i byta zwiazana z okresem studiow biblijnych, liturgicz-
nych oraz z poczatkiem ruchu ekumenicznego. W tym czasie wloska zakonnica
Elena Guerra napisala list do Leona XIII, w ktérym prosi, aby papiez skierowat
apel do catego Kosciota, w ktorym zachqm wiernych do nieustannej modlitwy
do Ducha Swietego*. Odpow1ed21q papieza byto wezwanie catego Kosciota do
modlitwy o dary Ducha Swigtego w okresie od Wniebowstapienia Panskiego do
Uroczystosci Zestania Ducha Swigtego. W encyklice Divenium illud munus Leon
XIII sprecyzowal role i znaczenie Ducha Swigtego w KoSciele>.

Przyjmuje sig, ze narodziny Odnowy w Duchu Swigtym w Kosciele Rzymskoka-
tolickim dokonaty si¢ w dniu 22 X 1963 r. podczas obrad Soboru Watykafiskiego II,
w czasie trwania sesji dyskusyjnej nad rola charyzmatow w Kosciele. N1ekt0rzy
ojcowie soborowi, powolujac si¢ na $w. Augustyna, twierdzili, ze charyzmaty, ja-
ko nadzwyczajne dary Pigc¢dziesiatnicy, odnosity sig tylko do Kosciota pierwotne-
go. Takiemu rozumieniu sprzeciwit si¢ kardynat belgijski Leo Joseph Suenens®,
twierdzac, ze tylko dzigki mocy Ducha Swigtego pojecia ludu Bozego i1 Ciala
Chrystusowego, ktorym sobodr przywrécit pierwotne znaczenie, nie pozostaja
martwa litera. Wedtug niego, zaprzeczenie aktualnosci charyzmatéw utrudniato-
by mozliwosci istotnego przebudzenia religijnego ludu Bozego. Kwestia ta zosta-
ta pozytywnie rozstrzygnigta i pojecie charyzmatu zostalo wprowadzone do tekstu
soborowego. Wedtug Soboru Watykansklego 11, dary Ducha Swietego (charyzma-
ty) stanowig normalne wyposazenie Kosciota i sa przyznawane kazdemu ochrzczo-
nemu’. Sobor jednoczesnie zachgca katolikow do otwarcia sig¢ na innych chrzesci-
jan i wskazuje drogg do otwarcia si¢ na doswiadczenie charyzmatyczne Kosciotow
protestanckich. Sobor Watykanski II przyczynit si¢ walnie do ukonstytuowania sig
ruchu Odnowy Charyzmatycznej, ktéry zwany jest rowniez Katolicka Odnowa
Charyzmatyczna.

Narodziny Odnowy w Duch Swigtym zwiazane byly z dziatalnoscia profesorow
Uniwersytetu Katolickiego w Pittsburghu: Williama Streja i Ralpha Keifera, kt6-
rzy postanowili rozpocza¢ duchowe poszukiwania, majace na celu ozywienie swo-

3 Powszechnie przyjmuje sig, e ruchy charyzmatyczne maja swe poczatki w Kosciotach protestan-
ckich. Poczatki te wiaza si¢ z wydarzeniami, jakie miaty miejsce w Topeka, w stanie Kansas (USA).
Na przetomie 1900/1901 r. grupa studentéw szkoty biblijnej, prowadzonej przez pastora Charlesa
Prhama, postanowita przez dtuzszy czas modli¢ sig i posci¢, proszac o zstapienie Ducha Swigtego.
W noc sylwestrowa 1900 roku, podczas czuwania modlitewnego, studentka Agnez Ozman zwrocita
sig do pastora, by potozy! rece na jej glowie i modlit sig dla niej o chrzest w Duchu Swigtym. Stato
sig, jak pragneta. Doswiadezyta chrztu w Duchu Swietym, zaczeta mowié jezykami. Podobne do-
$wiadczenie odczulo jeszcze wiele osob. Por. P. G. Mans field, Jakby Nowa Pigcdziesiqtnica —
Poczqtek katolickiej Odnowy w Duchu Swzetym Warszawa 1993, s. 28.

* M. Orzepowska, Skad wziela sie odnowa w Duchu Swietym, ,,Zeszyt Odnowy w Duchu
SW1qtym 1999,z.4,s.7.
5 P.G.Mansfield, Jakby Nowa Pz@cdzzeszqtmca s. 29.
¢ Kardynat Leo Joseph Suenens na prosbg papieza Pawla VI przez wiele lat opickowat sig Ruchem
Odnowy w Duchu Swigtym. Naturg tego ruchu interpretowat nastgpujaco: ,,Ruch Odnowy nie jest ru-
chem zwyktym, nie jest jaka$ organizacja ze swym zatozycielem. Ruch ten nie narzuca swoim czton-
kom Zzadnych obowiazkow 1 w swojej istocie jest otwarciem sig na rzeczywistos$¢ i dziatanie Ducha
Swigtego; jest poruszeniem Ducha, taska, powiewem, wiosna KoSciota, ktorej petni jeszcze nie zo-
baczyliSmy i nie do§wiadczyliSmy; jest dopelnieniem Soboru Watykanskiego II”. Por. G. Polok,
Wob]gczach Ducha Swietego, Katowice 2001, s. 129.
7 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosczele 12,[w:]Sobér Watykanski I, Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje, Poznah 1968.
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jej wiary. Tresci zawarte w monografii Johna Sherilla Oni mowiq innymi jezykami
spowodowaty nawiazanie przez nich kontaktu z zielono§wiatkowcami, czego wy-
nikiem bylo doswiadczenie mocy Ducha Swigtego i Jego charyzmatdéw. Tematem
spotkan z zielono§wiatkowcami byty teksty wyjete z Dziejow Apostolskich. Strej
1 Keifer, jako nauczyciele akademiccy, podzielili si¢ swymi do§wiadczeniami du-
chowymi z grupa studentow katolickich, bedacych uczestnikami rekolekcji luto-
wego weekendu w 1967 r. Wynikiem tego spotkania bylo utworzenie na uniwersy-
tecie katolickim pierwszej katolickiej grupy modlitewne;j®. Przyjmuje sig, ze Strej
i Keifer sa tworcami pierwszej grupy charyzmatycznej w Kosciele katolickim.

Akademicka dziatalno§¢ zapoczatkowana w Pittsburghu zataczata coraz szer-
sze kregi. Do tej grupy dotaczyli studenci w South Bend, gdzie pozniej narodzit
si¢ katolicki ruch charyzmatyczny — Ruch Odnowy w Duchu Swigtym.

W 1970 r. na Uniwersytecie Notre Dame w South Bend powstato Centrum
Ruchu Odnowy. Ruch ten w ciagu krotkiego czasu ogarniat osrodki akademickie
na terenie Stanéw Zjednoczonych i Kanady, skupiajac z roku na rok coraz wigk-
sza liczbg cztonkdéw nalezacych do grup modlitewnych. W tym samym okresie
katolicy i protestanci zatozyli pierwsze wspolnoty przymierza amerykanskiego,
w tym grupe Word of God w Ann Arbor (Michigan). O rozwoju Ruchu Odnowy
$wiadczy chociazby fakt, ze 111973 r. Centrum Ruchu Odnowy skupito 1020 grup
modlitewnych’. Wkrotce amerykanskie ,,przebudzenie” zaczgto rozszerzaé sig
na inne kontynenty. Przy parafiach zaczgli zbiera¢ sig ludzie, aby wspdlnie mod-
li¢ si¢, wielbi¢ Boga rozwaza¢ Pismo Swicgte, dzieli¢ si¢ swoim doSwiadczeniem
chrzescijanskiego zycia. Z inicjatywy kard. Suenensa, przy wspotpracy z liderami
z Word of God w Brukseli, w 1976 r. powstata pierwsza organizacja mi¢dzynaro-
dowa: Migdzynarodowe Biuro Charyzmatyczne (ICO), majace od 1981 r. swoja
siedzibe w Rzymie, w pomieszczeniach watykanskich. Zadaniem Biura jest utrzy-
manie wigzi pomi¢dzy ré6znymi narodowymi komitetami stuzby, wydawanie biu-
letynu informacyjnego, organizowanie spotkan lideréw Odnowy i troska o to, by
stworzy¢ jedno$¢ bez uniformizmu.

W 1984 r. zmieniono nazwe biura na: Migedzynarodowe Biuro Katolickiej
Odnowy Charyzmatycznej (ICCRO), ktéremu przewodniczyt, w miejsce kard.
Suenensa, do konca 1995 r. bp Paul J. Cordes. Od stycznia 1996 r. papiez Jan
Pawet Il mianowat bp. Stanistawa Rylko, sekretarza Papieskiej Rady ds. Swieckich,
kolejnym przewodniczacym Migdzynarodowego Biura Katolickiej Odnowy
Charyzmatycznej. Od tego czasu Biuro to zmienito nazwe na: Migdzynarodowe
Stuzby Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej (ICCRS — The International Catholic
Charismatic Renewel Services).

ICCRS sg organizacja majaca za zadanie rozprzestrzenianie Odnowy Charyzma-
tycznej w Kosciele Rzymskokatolickimna szczeblu ogolnoswiatowym. W ich
sktad wchodza: Miedzynarodowa Rada okreslajaca i proponujaca gtéwne zatoze-
nia i przedsigwzigcia oraz rzymskie Biuro odpowiedzialne za wypetnienie decyzji
Rady. ICCRS oferuje pomoc Odnowie Charyzmatycznej na catym $wiecie; zbie-
ra informacje, doswiadczenia udostepniajace je wszystkim zainteresowanym; na-
ucza, udziela porad pastoralnych, a wszystko to czyni z pozycji stugi przychodza-
cego z pomoca, a nie autorytetu wymagajacego podporzadkowania sig.

8 F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa Charyzmatyczna, Warszawa 1986, s. 49.
° G.Polok, Wob]eczach Ducha...,s. 107.
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Do Polski Odnowa w Duchu Swietym dotarta w 1975 r., a pierwszymi jej pro-
pagatorami byli m.in.: ks. Marian Piatkowski (Poznan), ks. Marian Bronistaw
Dembowski (Warszawa), o. Adam Schulc SI, o. Jozef Koztowski SI oraz ks.
Andrzej Grefkowicz. Ruch ten ma swoja specyfike, ktora charakteryzuje brak za-
lozyciela lub grupy zatozycieli, nie ma listy cztonkéw, kazda grupa lub wspolno-
ta jest autonomiczna '°.

W 1977 r. w 1zabelinie k. Warszawy odbylo si¢ pierwsze spotkanie roznych grup
modlitewnych Odnowy w Duchu Swigtym. Nastepne spotkanie odbyto si¢ dwa lata
poOzniej w Magdalence koto Warszawy. Podczas trzeciego spotkanie w 1981 r. zo-
stal wyloniony polski odpowiednik ICCRO, Zespot Koordynatorow, ktorego glow-
nym zadaniem jest postuga na rzecz wszystkich grup Odnowy oraz reprezentowa-
nie Odnowy wobec episkopatu 1 wszystkich grup na catym $wiecie.

Ruch Odnowy w Duchu Swigtym opiera si¢ na odnowieniu uczestnictwa wier-
nych w Kosciele, to znaczy na odnowieniu sakramentow inicjacji. Duch Swigty
udzielany w sakramentach i inicjacji jest petniej przyjmowany na ptaszczyznie oso-
bistej i spofecznej, sprawiajac permanentna metanoje w zyciu chrzedcijanina .
Chrzest w Duchu Swietym ma zaréwno sens teologiczny, jak i sens doswiadczalny.
Jego istote dokumentuja stowa kardynata L. J. Suenensa: ,,Przychodzi nam zma-
gac si¢ z trudnoscia mowienia o nowym wylaniu Ducha Swigtego, gdy wiemy,
ze Duch zostal nam juz dany w Chrzcie §wigtym. Nowos$¢ polega wigc na czyms
szczegblnym; chodzi o nowe przyjscie Ducha juz obecnego, o wylanie, ktore nie
pochodzi z zewnatrz, lecz tryska z wewnatrz” 12,

Ruch Odnowy w Duchu Swigtym zostat pozytywnie przyjety przez hierarchig
Kosciota. Pierwsze dokumenty odnoszace si¢ do Ruchu Odnowy zawieraja za-
rowno zachetg, jak i przestrogi kierowane pod jego adresem oraz wskazania mo-
wiace o miejscu Ruchu Odnowy w Kosciele. Te kwestie poruszane sg w pigciu
Dokumentach z Malines.

Szczegdlne znaczenie Ruchu Odnowy podkreslaja wypowiedzi papiezy: Pawta
VIiJana Pawla Il podczas spotkan z jego cztonkami. Pierwsze spotkanie przedsta-
wicieli Ruchu Odnowy z Pawtem VI miato miejsce podczas I Migdzynarodowej
Konferencji Liderow Katolickiej Odnowy, ktora odbyta si¢ w pazdzierniku 1973 r.
w Grottaferrata koto Rzymu i skupita 120 przedstawicieli z 34 panstw. Papiez, zwra-
cajac sig do uczestnikow konferencji, powiedziat m.in.: ,,Modlitwa Jana XXIII o ,,no-
we Zielone Swiatki” zostata wystuchana w Odnowie Charyzmatycznej” . Druga
konferencja, ktora odbyta si¢ w Rzymie w 1975 1., zgromadzita juz 220 przedstawi-
cieli z 50 krajow. Byla ona zapowiedzia Mlqdzynarodowego Kongresu Katolickiej
Odnowy w Duchu Swigtym, ktory odbyt si¢ w Zielone Swiatki 1975 r. 14

10 Wtedy stanql Piotr. Zbiér wypowiedzi papieskich skierowanych do Katolickiej Odnowy
Charyzmatyczne; od jej powstania do roku 2000, red. O. Pesare, Krakow 2001, s. 108.

SWOJe znaczenie dla dostrzezenia i funkcjonowania Ruchu Odnowy w Duchu SW1qtym posiada-
ja, z inicjatywy kard. Suenensa, tzw. Dokumenty z Malines. Zawieraja one teologiczne i duszpaster-
skie wyjasnienia natury i roli Ruchu Odnowy. Geneza tych ruchow sigga maja 1974 r., kiedy to na
zaproszenie kard. Suenensa przybyli do Malines w Belgii liderzy Ruchu i teologowie, a wérdd nich:
Joseph Ratzinger, Yves Congar, Walter Kasper, Rene Laurentin. Por.: L. J. Suenens, Dokumenty
z Maliens — Przyjdz Duchu Swiety — Podstawowe dokumenty dotyczqce Odnowy w Duchu Swietym
w Kosciele Katolickim, Krakow 1998, s. 18.

12 Tamze, s. 88.
3 G.Polok, Wobjeciach Ducha..., s. 114.
4 B.Dembowski, Wiatr wieje tam, gdzie chce, Krakow 1998, s. 141.
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W poniedziatek Zielonych Swiat 1975 r., w Bazylice §w. Piotra w Rzymie, papiez
Pawet VI skierowat do dziesigciotysigcznej grupy uczestnikow kongresu oredzie,
ktore zostato przyjete jako ,,wielka karta” dla Ruchu Odnowy. Pawet VI wyrazit
w nim rados¢ z przywiazania cztonkoéw Ruchu Odnowy do Kosciofa. Stwierdzil, ze
,duchowa odnowa, jaka dokonuje si¢ pod Wp%ywem Ducha Swigtego, jest najwigk-
sza potrzeba d2151ej 52680 Swiata, a rownocze$nie szansa dla catego Kosciota™ .
Papiez podat rowniez zasady pomocne przy rozeznaniu dar6w duchowych, zalicza-
jac do nich: wierno$¢ autentycznej nauce wiary, przyjmowanie daréw z wdzigcz-
noscia oraz postugg nimi w duchu mitosci '¢.

 Rozpoczete przez Pawta VI spotkania z cztonkami Ruchu Odnowy w Duchu
Swigtym kontynuowat Jan Pawet I, ktory w pierwszym spotkaniu w 1980 r.
w Rzymie stwierdzit, ze ,,Ruch Odnowy jest waznym ogniwem w dziele ducho-
wej odnowy Kosciota”'7. W czasie IV Migdzynarodowego Kongresu Odnowy
Charyzmatycznej Jan Pawel II przedstawit stanowisko Kosciota wobec Ruchu
(maj 1981 r.) gloszac, ze: ,,musicie nawiazywaé¢ wigzy zaufania i wspotpracy z bi-
skupami, na ktérych z Bozej Opatrznos$ci spoczywa pasterska odpow1edz1a1nosc
za prowadzenie Ciata Chrystusowego, w tym takze Odnowy Charyzmatycznej”.
Szczegolng uwage zwrocit na zagadnienia zwiazane z dazeniami ekumeniczny-
mi: ,,ufajmy, ze jezeli poddamy si¢ dziataniu prawdziwej Odnowy w Duchu, to
ten Duch Swiety ujawni nam strategie ekumenizmu”*. Na przestrzeni lat, pod—
czas prawie 27-letniego pontyfikatu, Jan Pawet 11 spotykal si¢ z cztonkami Ruchu
podczas kazdej konferencji odbywajacej si¢ w Rzymie, jak rowniez podczas au-
diencji prywatnych.

Jednos$¢ Ruchu Odnowy z Kosciotem podkreslona zostala stowami Jana Pawta II,
ze ,,Ruch Odnowy stat si¢ szczegolnym darem Ducha Swigtego dla Kosciota po
Soborze Watykanskim 11, wypowiedzianymi w czasie audiencji udzielonej z okazji
25-lecia istnienia Ruchu do cztonkéw Rady Migdzynarodowego Biura Katolickiej
Odnowy Charyzmatycznej (wrzesien 1993 r.). Papiez, rbwniez wczes$niej, zwra-
cal uwage na wspotdziatanie wszystkich uczestnikow Ruchu w dziele ewangeli-
zacji, podkreslajac konieczno$¢ rozwoju daru jednos$ci z Jezusem we wspolnocie
Kosciota (spotkanie w trakcie Miedzynarodowej Konferencji Lideréw Katolickiej
Odnowy Charyzmatycznej w kwietniu 1984 r.).

W Polsce wspolnoty Odnowy, nalezace do szerokiego nurtu ruchu katolickiej
Odnowy w Duchu Swigtym, okreslane réwniez mianem Odnowy Charyzmatyczne;j,
istnieja w kazdej diecezji. Przyjmuja nauczanie Kosciota, jak i jego strukture hie-
rarchiczna. Jednos¢ cztonkoéw wspolnot z KoSciotem scalaja: czgste przystgpowa-
nie do sakramentu Eucharystii, systematyczne przystgpowanie do sakramentu po-
jednania i korzystanie z pomocy statego spowiednika, wnikliwe poznawanie Pisma
Swigtego, historii Kosciota i Tradycji. Udziat we wspdlnocie ma wpltyw na bu-
dowanie przez modlitwe osobistej relacji z Jezusem, jako Panem i Zbawicielem.
Podstawa osobistej modlitwy jest tzw. Namiot Spotkania, czyli codzienne (nie-
mniej niz godzing) spotkanie ze stowem Bozym poprzez rozwazanie tekstow bi-
blijnych i kontemplacjg. Kazda wspolnota przynajmniej raz w tygodniu gromadzi
si¢ na spotkaniach modlitewnych, wypetmionych modlitwa uwielbienia i modlitwa

1S Wtedy stanqgt Piotr..., s. 22.

16 Tamze, s. 24.

17 Tamze, s. 33.

18 B.Dembowski, Wiatr wieje tam..., s. 146 n.
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spontaniczng. Czlonkowie wspélnoty trwaja w ,,ciagtym poscie”, polegajacym na
catkowitej abstynencji od alkoholu, tytoniu, narkotykéw i innych $srodkéw odurza-
jacych. Wspolnoty pelnia rowniez funkCJe wychowawcze, uczac dzielenia si¢ do-
brami majatkowymi, przeprowadzajac zbiorke srodkow finansowych, ktore maja
umozliwi¢ m.in. jednakowe warunki do wzrostu duchowego wszystkich jej czton-
kow, bez wzgledu na ich sytuacjg majatkowa. Jednym z gtownych elementow for-
macji jest przygotowanie do dawania Swiadectwa i ewangelizacji.

Warunkiem pelnego uczestnictwa we wspolnocie jest udziat w matej grupie for-
macyjnej prowadzonej przez animatora. W sktad grupy powinny wchodzi¢ osoby
w podobnym wieku i tej samej ptci. Formacje w takiej grupie powinna trwac przez
okres od trzech do pigciu lat. Ten okres jest potrzebny do powstania relacji zaufania
1 budowania autorytetu pomigdzy jej uczestnikami a animatorem. Formacja w ma-
tych grupach prowadzona jest w trzech etapach (grupa odkrywcza, grupa ucznia
1 grupa czynienia uczniow) i oparta jest na metodzie czynienia uczniow, zaklada-
jacej przekazanie przez animatora lub towarzysza duchowego formacji, ktorq sam
otrzymat podczas uczestnictwa w spotkaniach matej grupy lub w drodze towarzy-
szenia duchowego

Wazna czes$cia formacji jest udzial w Seminarium Odnowy w Duchu Sw1qtym
ktorego celem Jest przygotowanie na doswiadczenie wylania darow Ducha Swietego,
zwanego rowniez chrztem w Duchu Sw1qtym Seminarium stanowi okres zagle-
biania si¢ w taskg chrztu, bierzmowania i Eucharystii, aby odnalez¢ w niej zrédto
i zasadg charyzmatow w zyciu Kosciota.

Niezaleznie od formacji w matych grupach, we wspdlnotach istnieja diakonie,
majace na celu sprawowanie postugi. Na czele diakonii stoi lider, ktory przezyt
Seminarium Odnowy w Duchu Swigtym, a nast¢pnie zostal wybrany na to stano-
wisko przez pasterza Kosciota.

Pelne uczestnictwo w zyciu wspdlnoty zaktada swoistego rodzaju zdetermino-
wanie, polegajace na tym, ze kazdy jej cztonek dazy do takiego uksztattowania zy-
cia osobistego, rodzinnego i zawodowego, aby w sposob mozliwie najpetniejszy
uczestniczy¢ w zyciu wspolnoty, m.in. w cotygodniowych spotkaniach modlitew-
nych, rekolekcjach wspolnotowych, regularnych spotkaniach matej grupy, spot-
kaniach animatoréw i w postudze diakonii.

Duch Swiety prowadzi Koéciot i wypemia On spoteczno$é¢ wierzacych swoja
moca. Jest On obecny w wymiarze instytucjonalnym i w wymiarze charyzmatycz-
nym, w ktérym dziata ,,oddolnie”, pobudzajac ludzi do osobistej odpowiedzi na
mitos¢ Boga objawiong w Jezusie, wszczepiajac w nich pragnienie $wigtosci i po-
stugujac si¢ nimi dla dobra Kosciota. O intensywnym dziataniu Ducha SWIQthO
W plerwotnyrn Kosciele swiadcza Dzieje Apostolskie, Listy $w. Pawla, a takze pis-
ma ojcow Kosciota .

Duch Swiety odgrywa ogromna rolg w zyciu kazdego chrzescijanina, tak w Zy-
ciu osobistym, jak i w jego zaangazowaniu spotecznym i koscielnym. To On do-
prowadza do fundamentalnego wyznama w1ary »Jezus jest Panem” (1 Kor 12,3).
Dzietem Ducha Swigtego jest rowniez przezycie relacji synowskiej do Boga
(Rz 8,14.17; Gal 4,6 n.). Duch Swietym przebywa w cziowieku wierzacym, jak
w przybytku, czyli w miejscu najswigtszym. Kazdy chrzescijanin powinien trosz-
czy¢ si¢ o to, by w nim odbywat si¢ nieustanny kult ku czci Trzeciej Osoby Bozej

1 B. Dembowski, Biskup modli sie jezykami, ,.Zeszyty Odnowy w Duchu Swigtym” 1998,
z. 3, s. 46.
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(1 Kor 6,19 n.). Duch Swigty prowadzit Ko$ciot we wszystkich czasach, obda-
rzajac wielka réznorodnoscia darow. Dzigki Niemu Kos$ciot zachowuje stale mio-
dziefcza zywotno$¢, a Odnowa Charyzmatyczna jest wymowna manifestacja tej
zywotnosci dzisiaj, wyraznym potwierdzeniem tego, co Duch Swigty mowi do
Kosciotow (Ap 2,29).
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BARBARA PYTLOS

Uniwersytet Slaski w Katowicach

WYDAWNICTWA FUNDACJI ,,PALLAS SILESIA”
W LATACH 2001-2005

3 XII 1996 . do rejestru Sadu Rejonowego dla m. st. Warszawy pod numerem
sygn. Akt XVI Nr Rej F —911/96 wpisano Fundacjg ,,Pallas Silesia”, a 6 X1 2001 r.
zostata ona ujeta w Krajowym Rejestrze Sadowym pod numerem 0000059539.
Fundacja nie prowadzi dziatalnosci gospodarczej. Nie ma tez pracownikow etato-
wych. Jej prezesem jest prof. Uniwersytetu Slaskiego dr hab. Dariusz Rott, a wi-
ceprezesem — prof. Uniwersytetu Slaskiego dr hab. Jacek Lyszczyna. !

Misja fundacji jest troska o humanistyke $laska oraz poszukiwanie w tradycji
dawnego Slaska trwatych wartosci humanistycznych. Jej patronem zostal wybitny
filolog klasyczny, religioznawca, badacz literatury tacinsko-polskiej prof. Ryszard
Gansiniec (1888-1958), urodzony w Siemianowicach Slaskich. Sposrod celow, ja-
kie stawia sobie fundacja, wymieni¢ migdzy innymi warto: badania naukowe i po-
pularyzacje wielokulturowego dziedzictwa dawnego Slaska; gromadzenie srodkow
materialnych na badania naukowe oraz wydawanie rocznika (wezesniej potrocznika)
,»Pallas Silesia”; edukacje regionalna; edytorstwo dawnych 1 wspotczesnych teks-
tow literackich zw1qzanych ze Slaskiem. ,,Pallas Silesia” wspotpracuje z nastepuja-
cymi podmiotami: Polsko-Niemiecka Wspolpraca Mtodziezy (PNWM) — Deutsch-
-Polnisches Jugendwerk (DPJW), Towarzystwo Mitosnikdéw Ziemi Pszczynskiej,
Leszczynskie Towarzystwo Kulturalne, Instytut Mikotowski, Urzad Marszatkowski
Slaski (Wydziat Kultury), Zarzad Banku Spétdzielczego w Jastrzebiu Zdroju, Zarzad
Banku Spotdzielczego w Wielowsi oraz z Uniwersytetem Slaskim w Katowicach,
II Liceum Ogolnoksztalcacym w Zabrzu, Il Prywatnym Liceum Ogolnoksztatcacym
w Katowicach, Wydziatem Kultury i Urzgdu Miasta w Katowicach, Wydzialem
Kultury i Sportu Urzedu Miasta w Chorzowie, Muzeum Slaskiej Prasy i Drukarstwa
im. Wojciecha Korfantego w Pszczynie, Zakladem Poligraficznym Mariana Wioski
w Chorzowie.

Dziatalno$¢ fundacji adresowana jest do mtodziezy szkolnej i akademickiej,
nauczycieli szkot ponadpodstawowych oraz do tych osoéb, dla ktorych przeszitosé
Slaska wraz z jego kulturowym dziedzictwem nie jest obojetna. Sposréd dotych-
czasowych osiagnie¢ Fundacji ,,Pallas Silesia” wymieni¢ miedzy innymi nalezy:
wspotorganizowanie Dialogéw Poezji i Muzyki ,,Plesna Civitas” w Pszczynie, przy-
gotowanie sesji naukowej Podroz do zrodet mistyki slgskiej organizowanej przez
Instytut Mikotowski w Mikotowie wspolnie z Instytutem Filozofii Uniwersytetu
Slaskiego i Domem Wspotpracy Polsko-Niemieckiej w Gliwicach 1617 XI 2000 r.
oraz dofinansowanie ksiazki Aniota Slazaka Cherubowy wedrowiec (przektad

! Na podstawie informacji o Fundacji ,,Pallas Silesia”. Materiaty w posiadaniu B. P.
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Marcin Brykezynski, Jerzy Prokopiuk, Mikotéw 2000), dofinansowanie ptyty CD
autorstwa Tadeusza Stawka i Bogdana Mizerskiego Podrdz mistyczna z Nysy do
Barda Slgskiego [(Off Records 2000). Inicjatyw zwiazanych z odkrywaniem kultu-
rowych korzeni Slaska fundacja podejmuje wiele. Do najwaznie] szych jednak zali-
czy¢ nalezy edytorstwo serii: Biblioteka Fundacji ,,Pallas Silesia” (ukazuje si¢ od
1997 1. pod red. Dariusza Rotta) oraz wspotudzial w wydawaniu serii: Uniwersytet
Slaski wezoraj — dzi$ — jutro.
W serii Biblioteka FundaCJl »Pallas Silesia” ukazato si¢ do tej pory 19 pozycji,
z ktorych przypomnie¢ warto (w kolejnosci chronologicznej od roku 2001) niekto-
re, na przyktad Slgsk literacki. Materialty z V Sesji Slaskoznawczej Pracownikow
Naukowych Studentoéw i Gosci Wydziatu Filologicznego Uniwersytetu Slaskiego
Katowice, 89 listopada 2000 roku, pod redakcja Mariana Kisiela, Barbary
Morcinek-Cudak i Tomasza M. Glogowskiego (Katowice 2001). Publikacja ta jest
ostatnia z cyklu wydawnictw z sesji $laskoznawczych Pracownikow Naukowych,
Studentow i Gosci Wydziatu Filologicznego Unlwersytetu Slaskiego, ktore organi-
zowano od 1996 r. Sklada si¢ ona z trzech czgsci tematycznych. W czgsci pierwszej
— Na Slgsku dawnym i obecnym — zamieszczono materiaty dotyczace literackich hi-
storycznych korzeni Slaska, jak i wspolczesnego obrazu $laskiej literatury (Zbigniew
Kadhubek Slgska poezja metafizyczna, 1zabela Kaczmarzyk Demonologiczne ob-
sesje Adama Gdacjusza, Beata Stuchlik-Surowiak Kobieta, matzenstwo, rodzina
na XVII-wiecznym Slasku w swietle tekstow Adama Gdacjusza i Jerzego Bocka,
Agnieszka Bajor Bibliografia — narzedzie nauki i polityki. Na przyktadzie Slqska
— rys historyczny bibliografii polskich, Marian Kisiel Rzut oka na polskq literatu-
re na Slasku w XX wieku, Katarzyna Tatu¢ Emil Szramek, Jan Kudera, Konstanty
Prus. Pierwsze pokolenie polskich badaczy slaskiego regionalizmu literackiego,
Teresa Banasiowa Deklaracje programowo- ideowe miodych literatow w ,, Fantanie”,
Krystyna Heska-Kwasniewicz Losy pisarzy slaskich we wrzesniu 1939 roku, Pawet
Majerski Gornoslqski ruch literacki po roku 1989, Pawet Lekszyckl Miody Slask
poetycki. Roczniki 70). Cze$¢ druga zatytu}owano Pisarz i jego ziemia. Znalazly
si¢ w niej artykuty Barbary Morcinek-Cudak Podziemny swiat w konwencji roman-
tycznej. Polonia irredenta Andrzeja Niemojewskiego, BoZeny Szatasty-Rogowskiej
,,gdzie uprzejmos¢ przechodnia jest jak chleb codzienna”. Obraz Slgska w poezji
F loriana Sm1€]l Krystyny Kossakowskiej-Jarosz Liryczny obraz wspotczesnego
Slaska i Slqzakéw w kreacji Jana Goczola, Heleny Synowiec Gwara Slaska w opo-
wiesciach ludowych Alojzego Lyski. Na czgs¢ trzecia — Glosy — zlozyly sig¢ dwa
wystapienia: Jolanty Tambor Na Slgsku i po $lgsku? oraz Andrzeja Jarczewskiego
Gatunki wiodqce: wschodzqce i schytkowe wobec mitologii Slqskle] Dziewiata
pozycja w dziatalno$ci wydawniczej Fundacji ,,Pallas Silesia”, ktora ukazala si¢
w 2001 r., byly Kazania polskie Konrada Negiusa, pochodzqce z XVI w. Ich wy-
boru dokonali i wstepem opatrzyli Krzysztof Bilinski i Dariusz Rott, a opracowa-
niem i postowiem zaj¢la si¢ Izabela Kaczmarzyk. Wyboér kazan zawiera tez de-
dykacj¢: ,,Organizatorom, pracownikom i studentom Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach”. Ukazat si¢ on z okazji V Dialogow Poez;ji
i Muzyki ,,Plesna Civitas” w Pszczynie. Edycje t¢ opatrzono ,,Wprowadzeniem
do lektury”, w ktérym znajdujemy informacjg o autorze kazan i jego duszpaster-
skiej dziatalnosci.
Konrad Negius (ok. 1540-1617) od 1575 r. byl pastorem, a dziatalno$¢ dusz-
pasterska prowadzit od 1577 r. w Gotkowicach koto Rybnika, Dobierzycach,
Ciecierzynie, Kostowie, Dobreczynie, Ratuszowicach i Piskorzewie koto Wroctawia.
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Prawdopodobnie pracowat tez jako polski pastor w Pszczynie. W tym czasie powsta-
ly jego kazania. Na uwagg zastuguje literacka polszczyzna tego zabytku. Negius —
na co zwracajq uwagg autorzy wyboru — reprezentowal racje $laskie, ale szczycit
sig znajomoscig jezyka polskiego, ktorym — oprocz jezykow: hebrajskiego, grec-
kiego, iacmsklego 1 niemieckiego — postugiwat si¢ dobrze:

Co wazne, Negius mial, jak wolno przypuszcza¢, Swiadomosc¢, Ze reprezentu-
Je przede wszystklm racje slqskle w ktorych z jednej strony kumuluje si¢ polski
1 niemiecki krag kulturowy, za$ z drugiej — odbija sig regionalna niezalezno$¢.?

W 2002 r., dzigki staraniom fundacji, ukazaly si¢ nastgpujace publikacje:
Christiana Morgensterna Unter Zeiten. Jak to miedzy czasami (wersja dwujgzycz-
na). Jest to pierwszy drukowany w Polsce wybor poezji Morgensterna (ur. w 1871 r.
w Zorach —zm. w 1914 r. w Meranie-Untermais 1914), w przektadzie i opracowa-
niu Teresy Kowalskiej pod redakcja Dariusza Rotta. Druga publikacja z tego roku
byt obrazek sceniczny Franciszka Teofila Borysa Chorzowianie. Obrazek ludowy
w pieciu aktach ze Spiewem i tanicami. Do druku wraz ze wstgpem przygotowata go
Katarzyna Awdziewicz-Rott. Autorka wstepu przypomniata trudne zycie Franciszka
Teofila Borysa (ur. w Swigtochtowicach w 1877 r., zginat w 1916 r. w bitwie pod
Comines w wieku 39 lat). Z jego tworczego zycia przypomnienia domaga si¢ fakt,
ze byl on zatozycielem Towarzystwa $w. Stanistawa Kostki w Krolewskiej Hucie
(obecnie Chorzow) i przewodniczyt mu do roku 1899, jak rowniez to, ze praco-
wat w redakcji ,,Katolika” oraz ,,Gazety Katolickiej”.

Obrazek Chorzowianie, jak podkresla autorka ,,Wstepu”, cieszyt si¢ popularnos-
cig na deskach $laskich teatrow amatorskich, a przeciez Chorzéw byt silnym osrod-
kiem amatorskiego ruchu teatralnego na Gornym Slasku. Katarzyna Awdziewicz-
Rott uzasadnita popularnos¢ tego dramatu nastgpujaco:

,»Przyczyn tej popularnosci nalezy upatrywaé zwlaszcza w stosunkowo zywej
akcji, kilkunastu $piewach i tancach oraz akcentach patriotycznych”?,

Dla badaczy $laskiego teatru ludowego przypomnienie tworczosci Borysa jest
istotne, poniewaz publikacja zawiera tez note edytorska, w ktorej oprocz wyjas-
nien o pochodzeniu tekstu dramatu zamieszczono informacje o wspdtuczestni-
ctwie w jego przygotowaniu uczennic z III Liceum Ogolnoksztalcacego im. Stefana
Batorego w Chorzowie wraz z dyrektorem tego liceum mgr Mariola Strojny i mgr
Karing Machura.

Kolejna pozycja wydawnicza zwiazana jest z nurtem europejskiej poezji metafi-
zycznej, a jest nig tom Tobiasza Aleutnera (ur. w Glubczycach 1574-1633) Omnia
transeunt. Wszystko przemija. Wiersze metafizyczne i medytacyjne (Katowice—
Pszczyna 2002, wersja dwujezyczna). Wyborem utwordw tego teologa-poety,
przektadem i wstgpem zajeli si¢ Elwira Buszewicz i Zbigniew Kadlubek. Mikotaj
Szymanski z Instytutu Filologii Klasycznej Uniwersytetu Warszawskiego pisat
o wadze tej publikacji, zwracajac uwage na jej wartosci ogélnoludzkie:

,»Wybrane wiersze to przede wszystkim refleksje na temat kondycji cztowieka
i $wiata. Poznanie samego siebie to dla poety punkt wyj$cia do wiary w Boga™“.

2 K. Negius, Kazania polskie, wybor i wstep K. Bilifiski, D. Rott, opracowanie i postowie
I. Kaczmarzyk, Kat0w1ce—Pszczyna 2001, s. 13.
3 F.T.Borys, Chorzowianie. Obrazek ludowy w pieciu aktach ze Spiewem i taricami, redakcja,
wstqp i opracowanie K. Awdziewicz-Rott, Chorzéw 2002, s. VII.
*T.Aleutner, Omnia transeunt. Wszystko przemija. Wiersze metafizyczne i medytacyjne, wy-
bor, wstep 1 przektad E. Buszewicz i Z. Kadtubek, Katowice—Pszczyna 2002, tekst z ostatniej stro-
ny oktadki.
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Przypomnienie tworczosci Aleutnera w badaniach $laskoznawczych wypetnia
pewna lukg, bo — jak podkreslaja autorzy opracowania —,,0 Tobiaszu Aleutnerze
prawie nie wspominaja polskojezyczne prace z zakresu historii literatury na
Slasku”>.

Joachim Ringelnatz, wlasciwie Hans Botticher (1883—-1934), ze Slaskiem zwia-
zany byt za posrednictwem petnienia obowiazkdéw bibliotekarza w siedzibie zamoz-
nego rodu arystokratycznego hrabiow Yorck von Wartenberg w Ole$nicy Mate;.
Z tej racji pozna¢ musial tez Wroctaw, bo temu miastu poswigcit sporo wierszy.
Jego poezj¢ przypomniano dzigki serii Biblioteka Fundacji ,,Pallas Silesia” w roku
2003. Ukazaly sig one jako trzynasta pozycja tej serii: Joachim Ringelnatz Sehnsucht
nach Berlin. Tesknota za Berlinem (wersja dwujgzyczna) w przekladzie i opraco-
waniu Teresy Kowalskiej pod redakcja Dariusza Rotta. W tym tez roku wydano
Archiwum Themersonow w Polsce pod redakcja Adama Dziadka i Dariusza Rotta
przy wspoétudziale Katarzyny Bytomskiej. Ksiazka zawiera cenne informacje z zy-
cia i tworczosci Franciszki i Stefana Themersonow oraz prezentuje zbiory ich ar-
chiwum, ktore otwarto 21 XI 2002 r. na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach. Publikacja ta spelnia jednocze$nie role przewodnika po
zbiorach Themersonow.

W wersji dwujezycznej w Bibliotece Fundacji wydano w roku 2004 wybor poe-
zji w 140. rocznicg urodzin Franka Wedekinda (naprawde Beniamina Franklina)
Trost. Pocieszenie, w przekladzie 1 opracowaniu Teresy Kowalskiej 1 pod redakcja
Dariusza Rotta. W siedemsetng rocznicg urodzin Francesca Petrarki (1304-2004)
Zbigniew Kadlubek i Dariusz Rott przygotowali publikacje Oczy Charibelli. Slady
petrarkizmu w siedemnastowiecznej tacinskiej poezji slaskiej (Katowice—Pszczyna
2004). Publikacja ta zostala wydana przy wspoétudziale Towarzystwa Mitosnikow
Ziemi Pszczynskiej. W tym roku wydano tez ks. Aleksandra Skowronskiego Wybor
poezji. Edycje tg opracowat i wstepem opatrzyt Krzysztof Bilinski. Wskazat on
wartos$ci poetyckich utworow ks. Skowronskiego (1863—1934), piszac o nim jako
o kaptanie poecie, ktory talent poetycki wykorzystywal w pracy duszpasterskie;.
Bilinski dostrzega w jego poezji za Wincentym Ogrodzinskim wptyw Kornela
Ujejskiego:

,» Tworczos¢ poetycka ksigdza Skowronskiego w przewazajacej czgsci poswig-
cona byla stosunkom politycznym i spotecznym na Gérnym Slasku, mozna za-
tem $miato stwierdzi¢, ze mamy tutaj do czynienia z pisarstwem zaangazowanym.
Wida¢ to zwlaszcza na liryku Jam zmartwychwstanie. Wyrasta on zardwno z in-
spiracji biblijnych (Jan 11,25, Ps 130), jak i romantycznej koncepcji wskrzesze-
nia narodu. [...] Wincenty Ogrodzinski wskazywat tutaj stusznie wpltyw Chorafu
Kornela Ujejskiego”®.

Bilinski zaproponowat nowe spojrzenie na poetyckie dokonania ks. Skowronskie-
go, widzac w nich czerpanie z dorobku poetow romantycznych, o§wieceniowych,
Jak i pozytywistycznych.

W serii Biblioteka Fundacp ,Pallas Silesia” oraz Biblioteki Uniwersytetu
Slqsklego w roku 2004 ukazato sig tez pigkne wydanie ksiazki Biblioteka Uniwersy-
tetu Slgskiego. Zbiory specjalne. Prezentujac te publikacje, Mariusz Pawelec na-
pisal, Ze ,,nowoczesna biblioteka powinna by¢ «sercem uniwersytetu», miejscem

5 T.Aleutner, Omnia transeunt..., s. 12.
® A.Skowronski, Wybor poezji, opracowat i wstepem poprzedzit K. Bilinski, Katowice 2004,
s. 7.
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spotkania i wymiany mysli, intelektualnym terminalem zapewniajacym nieograni-
czony kontakt ze Swiatem wiedzy”’. Dzigki tej publikacji poznajemy najcenniej-
sze zbiory Biblioteki Uniwersyteckiej, jak na przyklad trzynastowieczne wydanie
Biblii czy niektore pozycje z ksiegozbioru Zofii i Zygmunta Zutawskich.

Mariusz Pawelec w Bibliotece Fundacji z okazji IX Dialogéw Muzyki i Poezji
»Plesna Civitas” w Pszczynie przygotowat w 2005 r. publikacj¢ Piotra Wacheniusa
Summa Swietego krzescijanaskiego nabozenstwa, krotkiemi stowy na swiatto wy-
dana. Inny utwor Piotra Wacheniusa ,,Hymny moje domowe” Piotra Wacheniusa.
Przyczynek do dziejow braci czeskich na Slasku wraz z tekstem utworu wydal Dariusz
Rott (Katowice—Pszczyna 2005). Autor udokumentowat zwiazki Wacheniusa (zyt
najprawdopodobniej w latach ok. 1550-1617) z Pszczyna, zwracajac uwagg, ze
,, Hymny moje domowe” przeznaczone byly do lektury ,koSciota domowego”. *
Przypomniat réwniez, ze to przeciez w XVII stuleciu na Slasku powszechne byto
przekonanie, ze o Bogu mowic nalezy ,,w jezyku codziennej komunikacji, w ,,je-
zyku serca”.”’

Pierwsza pozycja w serii Uniwersytet Slaski wezoraj — dzi§ — jutro jest ksiazka
Spotkania Popiotkowskie pod redakcja Dariusza Rotta i Tadeusza Stawka (Katowice
2005). W refleksjach wprowadzajacych nowa seri¢ Tadeusz Stawek pisze:

»Obcowanie nie tylko z btyskawicznie zmieniajacymi si¢ zjawiskami $wiata
publicznych zainteresowan, takich, jak cho¢by moda, czy artystyczne gusty, lecz
nawet nieustannie modyfikowanymi wynikami dociekan naukowych, podsuwa nam
sformutowana dobitnie przez Zygmunta Baumana mysl, iz, by¢ moze, bezpieczniej
jest zapominac niz pamigtac. Ale przeciez pamig¢ jest nam nieodzowna, chociazby
jako zrodto niepokojacych pytan, bez ktorych nasze istnienie pozbawione zosta-
toby glebi. Dla rozmowy o takich istotnych kwestiach Stowarzyszenie Przyjaciot
Uniwersytetu Slaskiego zainicjowato pod laskawym patronatem Jego Magnificencji
Rektora Uniwersytetu Pana Profesora Janusza Janeczka cykl dorocznych Spotkan
Popiotkowskich, forum rozwazan o rzeczach waznych, ktdre nie powinny prze-
pas¢ w niepamigci i codziennej krzataninie. Pamigtajac o tradycji akademickiej,
na Patrona Spotkan obrali$my $p. Pana Profesora Kazimierza Popiolka, pierwsze-
go rektora naszego Uniwersytetu” !°.

W tomie tym teksty zamiescili autorzy: Zamiast wstepu (Tadeusz Stawek),
Wojciech Swiatkiewicz Symbole gornosiqskiej kultury, Teresa Baranowska Korzenie
szkolnictwa Sredniego w Katowicach, ks. Stanistaw Puchata Rola Kosciota ka-
tolickiego w tworzeniu Srodowiska akademlckzego na Slgsku, Marek J. Lubelski
Szczegolny klimat epoki, Maciej Salamon O pozytku z ,, peregrynacji akademi-
ckich” (nie tylko Krakow i Katowice), Adam Litynski Poczqtki Wydziaiu Prawa
i Administracji, Tadeusz Dlotko Rola Uniwersytetu Slgskiego w rozwoju matema-
tyki na Gérnym Slgsku, Piotr Uszok Restrukturyzacja przemystu a wizja rozwoju
Katowic, Postowie (Dariusz Rott). Pozycja ta rozpoczeto nowy cykl wydawniczy,
dokumentuj acy zycie i dziatalnos¢ Uniwersytetu. !

7 Biblioteka Unzwersytetu Slaskiego. Zbiory specjalne, Katowice 2004.
., Hymny moje domowe” Piotra Wacheniusa. Przyczynek do dziejéw braci czeskich na Slasku
wraz z tekstem utworu, wydat D. Rott, Katowice—Pszczyna 2005.
° Tamze, s. 25.
10" Spotkania Popiotkowskie, pod red. D. Rotta, T. Stawka, Katowice 2005, s. 7.
"0d 1997 do 2002 1. Fundacja wydawala potrocznik ,,Pallas Silesia”. Ukazato si¢ 5 wolumindow.
Wydawnictwu temu naleza si¢ oddzielne refleksje.
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Propozycje wydawnicze serii Biblioteka Fundacji ,,Pallas Silesia” maja dobrze
zaprogramowana koncepcje tematyczng i problemowa. To ona jest podstawowym
tacznikiem publikacji w tej serii, ktore maja charakter bibliofilski. Ukazuja sig one
w bardzo matych nakladach — najwyzej do 300 egzemplarzy. Opracowanie graficz-
ne jest skromne, lecz wysmakowane. Format nie jest ich cecha, ktora okreslataby
przynalezno$¢ do serii. Jego wybor wyznacza historyczna warto$¢ utworu.

Istotnymi cechami wydawniczymi tych publikacji sa: wstepy, wprowadzenia do
lektury, opracowanie not autorskich, noty edytorskie, biogramy tlumaczy i opra-
cowujacych teksty. Na odwrocie strony przedtytutowej podaje si¢ wszelkie infor-
macje dotyczace serii Biblioteki Fundacji ,,Pallas Silesia”, jak: numer wydawane-
go tomu, rok powstania serii, nazwisko jej redaktora, uzasadnienie wydania danej
pozycji. Na przyktad w przypadku ,, Hymnow moich domowych ”... Dariusza Rotta
znajduje sig tekst: , Ksiazka ukazuje si¢ w dwudziestolecie Artystycznej Oficyny
Drukarskiej w Pszczynie”. Natomiast na odwrocie strony tytutowej zamieszcza
si¢ — oprocz danych bibliograficznych (recenzenci, redaktorzy, przygotowujacy
uktady typograficzne, ISBN, wydawcy, dane o zakladach drukarskich, ktore da-
na pozycj¢ wykonaty) — informacje o naktadzie. Na koncu tekstu w poszczegol-
nych wydawnictwach czytelnik moze znalez¢: postowie, wskazowki bibliograficz-
ne, podzigkowania, wykaz publikacji Biblioteki Fundacji ,,Pallas Silesia” (tych,
ktore sig ukazaty i tych w przygotowaniu), Informacje te sa zmienne. Na ostat-
niej stronie oktadki zamieszczane sa fragmenty recenzji, czasem tez noty biogra-
ficzne o autorze, ktory tekst przygotowal. Dzigki wydawnictwom serii Biblioteka
Fundacji ,,Pallas Silesia” wszyscy zainteresowani dziedzictwem kulturowym Slaska
utwierdzaja si¢ w przekonaniu, ze dziedzictwo to wymaga wciaz nowych badan.
Dowodza one jakosci literackich doswiadczen na Slasku, a one wtasnie sa doku-
mentowane w publikacjach tej serii.
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Oswald Loretz, Psalmstudien. Kolometrie, Strophik und Theologie ausgewdhlter Psalmen,
Berlin—New York, de Gruyter 2002 (BZAW 309), X + 441 s. ISBN 3-11-017578-9.

Tom sktada si¢ z 13 cz¢$ci omawiajacych psalmy (1; 2; 3; 6; 11; 13; 72; 81; 82; 88;
127; 137; 149) i dwoch rozpraw: Politische des Konigstums in Ugarit, Kleinasien, Assur
und Israel: das juridische Theorem The Kings Two Bodies oraz Zur Zitat-Vernetzung zwi-
schen Ugarit — Texten und Psalmen. Tematem zasadniczym pracy jest badanie poszczego6l-
nych psalméw pod katem literackim i ewentualnej zaleznosci psalmow od innych tekstow.
Autor przyjmuje teze, ze psalterz jest ostatnim stopniem dlugiego procesu literackiej budo-
wy psalmow. Wsrod literatury starowschodniej psalmy tworza nie tylko formy mowy, obra-
zy, symbole i teologiczne poglady, ale w duzej mierze przyjmuja starosyryjsko-kananejskie
tradycje. Loretz widzi w tekstach ugaryckich pewien wzor dla poetyckich form i gramatyki
psalmoéw oraz twierdzi, ze poetycki paralelizm cztonéw ma tam swoje zrodto.

Dalej zastanawia si¢ nad pochodzeniem tekstu i przyjmuje tezg o jego zaleznosci od
tradycji starosyryjskiej. Stara sig¢ wyjasni¢ na podstawie ugaryckich materiatow niejasne
i sporne znaczenie hebrajskich wyrazen i stow (np. stowo — mth; cj; gh w Ps 6,7b-8; hlb
—Ps 81,7; psy — Ps 88,6). Pordwnanie z ugaryckim tekstem prowadzi do wniosku, ze pa-
ralelizm ugaryckich i biblijnych miejsc nie jest w petni zrozumiaty i moze pochodzi¢ od
obu tradycji.

Autor zaktada rowniez, ze stylistyczne i filologiczne problemy daja si¢ wzajemnie wy-
jasni¢ mimo wszystkich czasowych rdznic i zdaja si¢ wskazywaé na wspoélna literacka tra-
dycj¢. Koncentruje si¢ na motywach i obrazach w psalmach, ktére wskazywatyby na staro-
wschodnie pochodzenie. Swoja tezg¢ wyjasnia na przyktadzie Psalmu 6 i 13 w obrazie sadu
cztowieka przed trybunatem boskim w literaturze sumeryjsko-akadyjskiej. Oskarzony pro-
si bostwo o rewizj¢ jego wyroku, aby bog poszukat sprawiedliwego s¢dziego.

Loretz przyjmuje bowiem tezg o antologicznym charakterze psalméw. Uczeni w Pismie
po niewoli brali cytaty ze starej poezji, ktora pochodzita ze starowschodniej tradycji i byta
adaptowana i rozszerzana. Tak wyjasnia Ps 1, jako komentowany antologiczny tancuch cy-
tatow. Ps 2 jest cytowany z dwoch zrodet (1-5.10-11) z dtuzszego wiersza o czynach wro-
gich poganskich krolow przeciw Izraelowi, wiersze 69 z jerozolimskiego rytuatu krolew-
skiego, ktory przez wiersz 2b redakcyjnie potaczony jest z wierszem 12. Podobnie Ps 72
sktada si¢ z dwoch tancuchéw motywow: sprawiedliwosci krola (1b-2.4.12-14) i tekstow
moéwiacych o ptodnosci natury (3.5-9.11) i posiada redakcje z okresu po niewoli, zawiera-
jaca pochwale kréla mesjanskiego. W Ps 3 odkryt Loretz piesn skargi pojedynczego czlo-
wieka (3,2.4-6.8) i przypisuje mu charakter midraszu przez powiazania z dziejami Dawida,
zredagowany po niewoli. Dla Ps 127 przyjmuje Loretz redakcj¢ po niewoli, kiedy to uczeni
w Pismie przyjeli wiersze (1.3-4.5) i z réznych tekstow zredagowali jako piesn pochwal-
na ku czci jedynego i nieporownywalnego Jahwe. Podobnie ocenia Ps 137, jako tafncuch
cytatow z réoznych piesni opiewajacych Jeruzalem — Syjon.

Dalszym glownym tematem pracy Loretza jest omawianie stynnego komentarza do
Psalmow Gunkela, zwlaszcza odnosnie do Ps 88; 137; 149. Loretz zarzuca Gunkelowi hi-
storycyzm, jakiemu podlegat w swoim czasie. Przyjmowat on tylko jednego redaktora i —
co za nim idzie — jedno$¢ psalméw, co prowadzito do wezesnego datowania psalmow przed
niewola. Docenia jednak starania Gunkela, aby psalmy odczytywaé w kontekscie staro-
wschodniej poezji, co dzisiaj bardziej przyjmuje si¢ w Swietle znajomosci tekstow z Ugarit.



RECENZIJE 221

Loretz krytykuje Dahooda, ktory na podstawie tekstow ugaryckich przyjmowat wczesne
datowanie powstania psalmoéw. Wskazuja one na antologiczny charakter pie$ni po niewo-
li, ktore dzis uznajemy za zaginione.

Praca zawiera szerokie spojrzenie na podobienstwa literackie psalméw i literatury sta-
rowschodniej, przede wszystkim ugaryckiej. Loretz rozjasnia ciemne punkty w teorii bu-
dowy psalmoéw ich pochodzenia, opierajac si¢ na materiale literackim z Ugarit, i rzucit no-
we §wiatto na dalsze badania literackie i historyczne psalmow. Paralelizm cztonéw wydaje
mu si¢ waznym momentem wspoélnej zaleznosci psalmow i tekstow ugaryckich od litera-
tury starowschodniej. Datowanie psalmow i ich cytowanie ze starej literatury musza by¢
jednak przedmiotem dalszych badan literackich psalmow.

Loretz usiluje wyjasni¢ wazna tezg o antologicznym charakterze wielu psalméw i chce
wskaza¢ na proces powstawania psalmoéw na podstawie tekstow piesni, ktore zawieraja
stara kananejska tradycje. Jesli np. Loretz znajduje w Ps 82,2-4 elementy prorockiej kry-
tyki socjalnej przed niewola i w wierszu 1.6-7 opowiadanie o przeniesieniu do niebieskie-
go $wiata aniotéw lub bostw, posrdd ktorych zasiada do sadu najwyzszy bog, to powstaje
pytanie, czy musi chodzi¢ o slowne cytaty ze starszej literatury? Szczegélnie problema-
tyczna wydaje si¢ teza, ze w wierszu 1. brakuje czgsci starszego utworu, ktdry opisywat
postgpowanie sadowe. Rownie dobrze mozna przyja¢ wybor jakiego$ motywu w czasach
p6zniejszych, nie musi on koniecznie pochodzi¢ ze starej tradycji. Nie koniecznie musi np.
Ps 82,2-4 zawiera¢ wczesniejsza krytyke socjalna prorokow.

Zashiga tej pracy jest proba ukazania linii taczacych teksty psalmow z literatura staro-
wschodnia i ugarycka.

Ks. Zdzistaw Malecki

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 221-222

Matthias Franz, Der barmherzige und gnddige Gott. Die Gnadenrede vom Sinai (Exodus
34,6-7) und ihre Parallelen im Alten Testament, Stuttgart, Kohlhammer 2003 (BZAW 160),
X +294 5. ISBN 3-17-017896-2.

Publikacja stanowi analize tzw. wypowiedzi taskawych Jahwe i autor rozumie ja ja-
ko wktad do ,,systematycznego opracowania taskawych wypowiedzi Boga w Starym
Testamencie”. Celem jego badan jest sprawdzenie, czy w Starym Testamencie mozna do-
strzec relacje miedzy mitoscia i gniewem Boga, Jego taska i kara. Dzieje tych badan wska-
zuja, ze Wj 34,6 bylo czgstym przedmiotem tych badan teologicznych.

Praca sktada si¢ z 5 czg$ci. W czgéci I analizuje autor problemy literackie tekstu Wj 34.
W czesci I omawia teksty pozabiblijne, mowiace o gniewie i tasce bostw, zawarte w naj-
starszej fazie egipskiej i mezopotamskiej literatury az do wypowiedzi o tasce w Koranie
w VII w. W czgéci 111 analizuje pochodzenie i znaczenie stow wystepujacych w Wj 34,6
nn., prowadzi to do pewnego rodzaju interpretacji omawianego tekstu. W czgsci IV zajmuje
si¢ problemem historii powstania opowiadania Wj 32—34 i zmian, jakie zachodzity w tym
tekscie. Czeg$¢ V zajmuje si¢ Wirkungsgeschichte tekstu Wj 34,6 w Starym Testamencie.

Zakonczenie pracy stanowi streszczenie calego dzieta oraz bogaty spis literatury przed-
miotu wraz z registrem biblijnych i pozabiblijnych terminéw wystepujacych w pracy.
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Badania literackie tekstu zawarte w czgsci I wskazuja na zréznicowana budowg litera-
cka wypowiedzi Jahwe o tasce i karze. Wypowiedzi o tasce ujete sq czasownikami, przy-
miotnikami i imiestowami. Natomiast w tekstach méwiacych o karzacym dziataniu Boga,
wystepuja najczesciej czasowniki.

Cze$¢ 11 przedstawia réznorodny charakter mowy o gniewie i taskawos$ci bostw na
Bliskim Wschodzie. Znane sa wypowiedzi o tasce i sadzie w literaturze egipskiej i mezo-
potamskiej. Chociaz maja one swdj regionalny charakter, jednak zachowuja ogolna bli-
skowschodnig tradycj¢. Semickie hymny i modlitwy, mity i epopeje wyrazaja nadziej¢ na
faske 1 gniew i kieruja swoje prosby do roznych bostw. Mitosierdzie bostwa taczone byto
Z jego imieniem, a zatem z jego obecnoscia. Potwierdza to analiza semickich imion bostw
iich dziatanie.

Zakonczenie 111 czgsci stanowi gldwny przedmiot jego pracy. Autor wskazuje w niej na
dwa aspekty: 1) poszczegolne wypowiedzi maja charakter tradycyjno-historyczny, moéwi
o tym rowniez wypowiedz w Wj 34,6n oraz 2) wypowiedzi prorockie, np. Eliasza i Ozeasza,
a potwierdzaja teksty psalmow.

Autor potwierdza swoja tez¢ przez analize opowiadania w Wj 32-34 i zalicza je do tra-
dycji przykazan i tradycji ogladania Boga na Synaju (Wj 33,18-23; 34,2.4.5-7). Zapowiedz
taski wypowiada sam Jahwe. Bog chce wystuchaé ludzkie prosby, proszacy moze spodzie-
wac si¢ wyshuchania. Odpowiada to tradycji prorockiej, ze Bog udzieli taski za posrednic-
twem proroka. Tradycje te potacza si¢ w opowiadaniu o zlotym cielcu. W tej kompozy-
cji tekst otrzyma funkcj¢ dalszego opowiadania o wedréwce na pustyni i gltosu Jahwe na
Synaju. W koncowej redakcji mitosierna obecnos¢ Jahwe przedstawiona jest na tle nowe-
go przymierza, potaczonego z refleksja i wskazuje na powiazania z 1 Krl 12.

W ostatniej czgSci autor wskazuje na dzialanie tego tekstu w pozniejszej tradycji, czy-
li tzw. ,,Wirkungsgeschichte.” Wskazuje na to analiza Pwt 9, gdzie tekst wskazuje, ze wy-
dawca tej tradycji znat juz wypowiedzi o tasce i potaczyl je z wydarzeniami na Synaju
w kontekscie Wj 33-34 i wedrowki przez pustynig.

Autor z wielka rozwaga i metodycznie postuguje si¢ wybranymi tekstami, aby da¢ od-
powiedz na przedstawiony przez siebie problem ukazania Jahwe mitosiernego i taskawe-
go. Analizujac wybrane teksty, zwraca rowniez uwage na wypowiedzi o istnieniu Jahwe
i Jego obietnicach.

Praca jest rowniez jakims$ przyczynkiem do jasnego przedstawienia istnienia Boga i Jego
dziatania wérdd ludu, czyli do rozszerzenia horyzontow idei monoteizmu izraelskiego.

Ks. Zdzistaw Malecki

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 222-223

Jean-Pierre Sterck-Degueldre, Eine Frau namens Lydia. Zu Geschichte und Komposition
in Apostelgeschichte 16,11-15.40, Tibingen 2004 (WUNT 11/176), XIII + 327 s.

Ksiazka ta — jak sam autor pisze w przedmowie — jest nowym spojrzeniem na rozpra-
we doktorska, ktora obronit w 2001 r. na Wydziale Teologicznym Ernst-Moritz-Arndt-
Universitét. Jej promotorem byt wybitny znawca Filippi — Peter Pilhofer, autor dwdch
monografii po§wigconych temu miastu oraz powstatej tam wspolnocie wczesnochrzes-
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cijanskiej (Philippi, Bd. 1. Die erste christliche Gemeinde Europas, Tibingen 1995
/WUNT 87/; Philippi, Bd. 11: Katalog der Inschriften von Philippi, Tiibingen 2000 /WUNT
119/).

Zgodnie z tytulem, praca jest poswigcona Lidii — pierwszej Europejce, ktora w Filippi
ochrzcil $w. Pawel. Sterck-Degueldre postawit sobie za cel zbadanie historii jej nawrdcenia
oraz znaczenie tego wydarzenia w aspekcie rzymskiej kolonii, jaka byta Filippi (s. 2).

Rozdzial I — wprowadzajacy — dotyczy formuty ,,my”, kiedy to Lukasz, przedstawia-
jac podroz oraz pobyt Apostota Narodow w Filippi, uzywa pierwszej osoby liczby mno-
giej (Dz 16,10-17). Autor dokonuje analizy wspolczesnych hipotez dotyczacych tej kwe-
stii, sam ostatecznie wskazujac na Lukasza jako swiadka ,,wypelniania si¢ boskiego planu”
(s. 39).

Trzon pracy stanowi rozdziat II (s. 42—195). Zostata w nim omoéwiona podréz zespotu
misyjnego do Colonia Iulia Augusta Philippensis, sytuacja spoleczna i polityczna miesz-
kancoéw miasta oraz dziatalno$¢ misyjna sw. Pawta. Centralne miejsce zajmuje tytutowa
Lidia i odpowiedz na pytanie: ,,Czy rzeczywiScie istniata?”, a jesli tak, to ,,Jakie $wia-
dectwa potwierdzaja jej historyczno$¢?” (s. 134). Szukajac odpowiedzi, autor dokonuje
szczegblowej egzegezy Dz 16,11-15.40. Wsrod poruszanych w niej zagadnien, na dodat-
kowa uwage zashuguje kwestia jej domu, ktory stat si¢ pierwszym w Europie domowym
Kosciotem, chociaz de facto nie znajdziemy w interesujacym nas fragmencie Dziejow
Apostolskich oraz w catym Liscie do Filipian terminu kat’ oikon ekklesia, poprzez ktory
Nowy Testament okresla domowa wspolnote wierzacych w Chrystusa. Sterck-Degueldre,
omawiajac zagadnienie ,,domu”, wyrdznil réwniez goscinnos¢ Lidii, ktora okazata wo-
bec misjonarzy (Dz 16,15). Zblizajac si¢ natomiast ku podsumowaniu rozdziatu II, napi-
sal: ,,Spotkanie z Lidia i jej domem nie byto tylko fantazja autora Dziejow Apostolskich.
Wydarzenie to odpowiada kulturze antycznej oraz metodzie misjonarskiej Apostota
Narodow” (s. 183).

Rozdziat trzeci — koncowy — sygnalizuje zagadnienie teologii Dz 16,11-15.40. Filippi
byta nie tylko brama pomigdzy Azja a Europa (s. 201), ale przede wszystkim oznaczata
nowe, poganskie srodowisko, w ktore wkraczata Ewangelia (s. 206-207). Lidia — jako je-
go przedstawicielka — w przyjeciu Dobrej Nowiny odegrala pierwszoplanowa rolg (s. 213).
W pehni zastuzyta na miano pierwszej chrzescijanki w Europie.

Jean-Pierre Sterck-Degueldre w formie ekskursu prezentuje Lidig jako handlarkg
purpura (s. 213-238). Bardzo rzetelnie opracowany dodatek, umozliwiajacy czytelniko-
wi nie tylko zaznajomienie si¢ z techniczng strong produkcji i handlu tym materiatem, ale
takze pozwala na zrozumienie spotecznego statutu osob, ktore zajmowaly si¢ tym rzemio-
stem.

Omawiana monografia, ze wzgledu na swdj temat oraz przystepny jezyk, moze stu-
zy¢ mitos$nikom Biblii, zarowno tym zaangazowanym w jej studium, jak i poczatkujacym.
Tym pierwszym — w poglebieniu znaczenia jej osoby i domu w aspekcie poczatkow ewan-
gelizacji Europy, tym drugim — w poznaniu tej stosunkowo mato znanej postaci Nowego
Testamentu.

Ks. Janusz Wilk
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Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 224-225

Yannis Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciola: Kabasilas, Palamas, przektad Bogustaw Wid-
ta, Warszawa, Wydawnictwo Ksi¢zy Marianéw 2006, 364 s.

Szacunek dla chrzescijanskiego Wschodu zaczyna si¢ od poznania najwybitniej-
szych jego przedstawicieli, a takimi niewatpliwie byli: teolog i mistyk bizantyjski Mikotaj
Kabasilas (1322-1391) oraz teolog, mnich, a pdzniej arcybiskup Tesaloniki Grzegorz
Palamas (1296-1359). Yannis Spiteris, duchowny rzymskokatolicki, autor opublikowa-
nej nakladem Wydawnictwa Ksigzy Marianéw w serii ,,Bogostowije” ksiazki pt. Ostatni
Ojcowie Kosciola, w syntetyczny sposob pozwala nam zapoznac si¢ z krotka prezentacja
dziet i doktryna teologiczna tych dwdch wybitnych teologow Kosciota Wschodniego, po-
wszechnie uznawanych za ostatnich ojcéw KoS$ciota. Jest to thumaczenie wydanej w 1996 r.
w Rzymie ksiazki tego autora pt. Cabasilas:teologo e mistico bizantino. Nicola Cabasilas
Chamaetos: e la sua sintesi teologica. Palamas: la grazia e l’esperienza. Gregorio Palamas
nella discussione teologica. Przedstawienie dziet i doktryny teologicznej obu teologow au-
tor uzupetnia krotkimi tekstami zrodlowymi. Ponadto calos¢ publikacji zostaje wzboga-
cona o bibliografig, w ktorej znajdujemy zarowno teksty zrodtowe, jak i opracowania po-
$wigcone tym dwom wybitnym teologom.

Mikotaj Kabasilas zajmuje wyjatkowe miejsce w teologii bizantyjskiej, a wiaze si¢ to
przede wszystkim z jego sakramentologia, ktora obejmuje cala rzeczywisto$¢ i doswiadcze-
nie religijne. Zycie w Chrystusie, ktore urzeczywistniaja sakramenty, ma charakter silnie
ontologiczny. Laska sakramentalna jest taska wiaczenia nas w Chrystusa. Wszystkie miste-
ria, aczkolwiek w rdzny sposob, objawiaja Kosciot i czynia nas uczestnikami calej zbaw-
czej ekonomii Chrystusa. Kabasilas omawia przede wszystkim trzy sakramenty: chrzest,
bierzmowanie i Eucharysti¢. Laska chrztu uzdalnia wierzacego do ,,bycia w Chrystusie”,
aska bierzmowania obdarza dynamika bycia w Chrystusie, daje energi¢ niezbedna do roz-
woju i wzrostu, a Eucharystia jest sakramentem, ktory dokonuje przeobrazenia catego ludz-
kiego ,,by¢” w zmartwychwstalego Chrystusa i pozwala trwa¢ we wspolnocie z Nim, co
znajdzie swoje apogeum w petni krolestwa Bozego. Eucharystia stopniowo przeksztatca
catego cztowicka w Chrystusa; to, co ludzkie, przeobraza si¢ w to, co Boskie, natura ludz-
ka podlega ,,przebdstwieniu’.

W srodowiskach prawostawnych, szczegodlnie obszaru jezyka greckiego, teologia Sci-
$le nawiazuje do mysli $w. Grzegorza Palamasa. Uwazany jest on dzi$ za jednego z naj-
wybitniejszych teologow chrzescijanskiego Wschodu, chociaz jego doktryna teologiczna
zaczyna by¢ znana i stosowana dopiero w XIX w. We wstepie do czesci przedstawiajacej
mysl teologiczna Grzegorza Palamasa, autor ksigzki stwierdza, ze aby zrozumie¢ dzisiejszy
$wiat teologiczny prawostawia, trzeba wyjs$¢ od palamizmu. Od Grzegorza Palamasa za-
lezy bowiem w duzym stopniu mysl teologiczna wspotczesnego prawostawia. Przyczynili
si¢ do tego zapewne wybitni teologowie rosyjscy przebywajacy na emigracji, tacy np. jak:
Lossky, Meyendorff i wielu innych. Grzegorz Palamas byt czgsto przedstawiany przez nich
jako symbol prawostawia. Zdaniem Lossky’ego, palamicka nauka, przyjmujaca réznicg
istoty i energii w Bogu, ma zywotne znaczenie dla prawostawia i razem z Filioque, z kto-
rym sig¢ taczy, stanowi podstawowa roznicg w stosunku do Kosciota katolickiego. Z kolei
Meyendorff podkresla, ze Grzegorz Palamas jest teologiem do§wiadczenia Boga i praw-
dziwego przebostwienia.

Yannis Spiteris omawia nauke §w. Grzegorza Palamasa o przebdstwieniu cztowieka.
Autor wskazuje na takie aspekty nauki o przebdstwieniu cztowieka, jak: sakramentalny,
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pneumatologiczny, chrystologiczny i eklezjalny. Dlatego tez naukg Palamasa o przebdstwie-
niu nalezy rozwaza¢ w powiazaniu z chrystologia, eklezjologia, sakramentologia i pneu-
matologia. W Kosciele bowiem chrzescijanin wchodzi w $cista relacjg z Chrystusem, stad
tez czgsto jest on okreslany przez Palamasa jako ,.komunia przebdstwienia”. Sakramenty,
a przede wszystkim Eucharystia sprawiaja, ze przebdstwienie staje si¢ coraz bardziej oso-
bowe i otwiera nas na niewyczerpalna tajemnice trynitarna. Z kolei Duch Swiety, dzia-
tajac w sposob bezposredni i skuteczny, przemienia nas i $cisle taczy z Chrystusem, do-
konujac tym samym naszego przebostwienia. Poréwnujac mys$l wschodnia z zachodnia,
mozemy wskaza¢ na pewne roznice. Tradycja scholastyczna usitowata wyttumaczy¢ nasza
wigz z Bogiem, postugujac si¢ pojgciem habitus albo taski stworzonej. Palamas odwotuje
si¢ do rzeczywistosci komunii eklezjalnej, wynikajacej z naszego rzeczywistego uczestni-
ctwa w synostwie jedynego Syna. Jest to ,,przebostwienie” cztowieka w Chrystusie, ktore
dokonuje si¢ w tajemnicy Kosciota. Nalezy wspomnie¢, ze nauke o przebostwieniu czto-
wieka przedstawia rowniez Georgios I. Mantzaridis, ktorego ttumaczenie ksiazki Palamika
(Thesalonike 1973) ukazato si¢ na rynku polskim w 1997 r. Spiteris, omawiajac doktryne
teologiczna $w. Grzegorza Palamasa, rowniez nawiazuje do tej publikacji.

W dobie posoborowego ,,zwrotu ekumenicznego” Mikotaj Kabasilas i $w. Grzegorz
Palamas — dwaj wybitni teologowie Kosciota Wschodniego, powszechnie okreslani jako
ostatni ojcowie Kosciota — moga sta¢ si¢ dla nas droga do nowego owocnego spotkania
migdzy mysla teologiczna chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu. Zastuga Wydawnictwa
Ksigzy Marianow jest to, ze w serii wydawniczej ,,Bogostowije” otrzymujemy mozliwos¢
poznania wielkiego bogactwa teologii i duchowosci prawostawia. Publikacja Y. Spiterisa,
Ostatni Ojcowie Kosciota: Kabasilas, Palamas, zashuguje na uwage 1 zapewne znajdzie
swoich czytelnikow wsrod teologdw i studentow.

Ks. Grzegorz Kucza

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 225-227

Marian Kowalczyk SAC, Komplementarnosc apostolskiej misji Kosciola. Studium teo-
logiczno-dogmatyczne, Zabki, ,,Apostolicum” 2005, 314 s.

Zawsze w dziejach chrzesécijanstwa (religii Inkarnacji) tak bylo: teologia jest z ciala
i krwi, ma swoje egzystencjalne zrodto i cel, zyciowe przetozenie i zyciowa glebig. Dlatego
mozna powiedziec, ze juz sama sylwetka autora, ks. Mariana Kowalczyka (lubelsko-war-
szawskie wyksztalcenie teologiczne, terminowanie u mistrzoéw formatu Baltera i Bartnika,
uprawianie teologii nie tylko zza biurka, proby réznorodnego taczenia teorii z praktyka —
od wielu lat ks. Kowalczyk jest rektorem wyzszego seminarium duchownego, zaangazo-
wanie pastoralno-formacyjne), a takze punkty cigzkosci jego dogmatycznej refleks;ji (tro-
ska o syntezg stanowisk i rownowagg tez, apostolsko$¢, wymiar ekumeniczny, personalizm,
faczenie wiernosci tradycji z otwartoscia na wspotczesnosc) sa emblematyczne dla dzisiej-
szej polskojezycznej scientiae fidei.

Tworczosé ks. Kowalczyka stanowi charakterystyczny przyktad teologii systematycznej
uprawianej na przetomie tysiacleci w Polsce. Sa to glownie prace poswigcone wielkim tema-
tom teologii dogmatycznej (pneumatologia, chrystologia, soteriologia, mariologia, trynito-
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logia, historia teologii, sakramentologia) w wielce charakterystycznym kontekscie: prawie
zawsze sa to zagadnienia rozwijane — bezposrednio lub docelowo — w kierunku ,,apostol-
skim”, pastoralnym. Teologia apostolstwa bowiem jest tym wymiarem teologicznego my-
$lenia 1 pisarstwa, ktére ks. Kowalczyka najzywiej interesuje i najprawdziwiej obchodzi.
Na uwagg zasluguje tez kierunek rozwoju publikacji ks. Kowalczyka z ostatnich lat. Jest
nim teologia mitosierdzia, uprawiana w horyzoncie teologii laikatu i namystu nad ducho-
wa sytuacja naszego §wiata, wspolczesnosci. Tak to charyzmat Stowarzyszenia (Ksigzy
Pallotynow) oraz petnione funkcje (w ramach apostolskiego powotania) stanowia loci the-
ologici tworzonej przez naszego Autora teologii, jej tresci i formy.

Nie istnieje zaden teologicznodogmatyczny traktat, ktorym by si¢ Kowalczyk nie zaj-
mowat. To zapewne pisarskie echo Jego dydaktycznej pracy: lat wyktadania teologii dog-
matycznej. Widac réznorodnos¢ watkdw, olbrzymie pole zainteresowan. Jest tez Kowalczyk
thumaczem (np. podrecznika trynitologii Franciszka Courtha pt. Bog trdjjedynej milosci,
Poznan 1997). Ujmujac rzecz w innych ,,przekrojach”, mozna by z powodzeniem okresli¢
jego teologiczny dorobek jako: a) pallotynski (apostolstwo, mitosierdzie), b) KUL-owski
(personalizm, pneumatologia), ¢) praktyczno/wspotczesny, ,.,rektorski” (potaczenie otwar-
tosci na ,,dzisiaj” z troska o zachowanie ,,wczoraj”, dbalo$¢ o komplementarno$¢, jasnosc¢
przekazu, pastoralne skutki teoretycznych dywagacp) 44 wypromowane magisteria oraz
przeszto 150 recenzji maglstersklch maja tu swoja wymowe i ciezar. Sledzac obfity doro-
bek naszego Autora, wida¢ wyraznie, jak przez wiele lat przygotowywat si¢ do napisania
»summy” na ten temat. I oto jest.

Wydana przez ,,Apostolicum” ksiazka sktada si¢ z dwoch czesci, szeSciu rozdziatow,
osiemnastu paragrafow. I, oczywiscie, wstgpu, zakonczenia, obcojezycznych streszczen,
bibliografii, wykazu skrotow. Najogoélniej rzecz ujmujac, ksiazka jest obszernym szkicem
szerokiej panoramy i syntezy teoretycznych podstaw i praktycznej konkretyzacji rozwaza-
nego problemu, czyli kwestii rozumienia i realizowania ,,komplementarno$ci apostolskiej
misji Ko$ciota” (tak tez, dostownie, brzmi jej tytut). Czes¢ pierwsza jest opisem podstaw
zagadnienia: trynitarnych, eklezjalnych, komunijnych. W czgsci drugiej ukazane zostaty
najwazniejsze konkretyzacje reflektowanego fenomenu: teologalne, eklezjalne, ewange-
lizacyjne. Tak wyglada to w duzym skrdcie i w pewnym uproszczeniu, ale tez wystarczy
rzut oka, by dostrzec, w jakim stopniu dzieto Kowalczyka jest spojne, logiczne, symetrycz-
ne, strukturalnie domys$lane do konca, do samej puenty.

Gloéwnie wige polaczenie szerokosci i glebi spojrzenia, owo pierwsze stowo tytutu roz-
prawy (,,komplementarno$¢”) zdaje si¢ by¢ znakiem rozpoznawczym tej teologii. Daleko
jej do potencjalnie heterodoksyjnych skaz partykularyzmu i skrajnej selektywnosci. Z uwag
bardziej szczegdtowych na artykulacjg zastuguje kilka. Przede wszystkim ocena zastosowa-
nej w badaniach metodologii i catego zespotu dziatan dotyczacych metodyki pracy nauko-
wej. Sa one, w moim przekonaniu, bez zarzutu — tak na etapie kwerendy, jak i poczynionych
w rozprawie analiz, potem syntez. Obfita bibliografia stanowi kompendium literatury na
omawiany w ksiazce temat. O strukturze i jej solidnej symetrii byta juz mowa. Natomiast
sam jezyk wywodow wydaje si¢ by¢ nieco stabsza strong dzieta. Jest klarowny i poprawny,
nie zalamuje si¢ pod cigzarem tresci, ale tez bywa momentami przyci¢zkawy, jakby zbyt
szkolny nieraz, pozbawiony wlasnego brzmienia, oryginalnej tonacji. Brakuje w ksiazce
— przynajmniej dla czytelnika o moich zainteresowaniach — partii, ktore gloszac ,,swoje”
(ortodoksyjna nauke Kosciota, dorobek najnowszej teologii), podejmuja krytyczna debate
ze wspoélczesnoscia w jej (wspdtczesnym) jezyku. Zapewne bedzie jeszcze na 0w ,,wlasny
jezyk” czas. Bo gra toczy si¢ o duza stawke, prosz¢ mnie dobrze zrozumie¢: warto, aby tak
doskonale przygotowany teolog, jak Marian Kowalczyk, brat udziat we wspotczesnej de-
bacie na temat stanu naszego §wiata, od ktorej tak bardzo zalezy ksztalt kulturowej, cywi-



RECENZIJE 227

lizacyjnej i duchowej przysztosci. Pora nam, teologom, opuszcza¢ wlasna (intelektualna,
egzystencjalna, jezykowa) nisze w imi¢ ,,komplementarnej apostolskosci” wlasnie...

W ksiazce znajduje si¢ caly szereg fragmentéw odkrywczych, $wietnie przemyslanych,
$wiadczacych o erudycji i glgbi Autora. Przywotam dwa. Pierwszy (s. 246-247) dotyczy
tzw. ,,apostolstwa chorych” (nota bene w Katowicach wychodzi od wielu lat miesigcz-
nik pod takim wlasnie tytutlem). Kowalczyk nazywa je ,,newralgicznym punktem auten-
tyzmu podejmowanych dziet”. Jakze wazkie i trafne sa to fragmenty ksiazki... Najglebiej
efektywna jest wigc pozornie nieefektywna ,,apostolsko$¢ cierpienia”; prawdziwy to wy-
znacznik tego, co najspecyficzniej chrzescijanskie — ten sposob myslenia, dziatania. Pisze
Kowalczyk: Duch Swigty ,,ma moc przeobrazi¢ cierpienie w kulture zycia ofiarowanego
bez reszty Bogu i ludziom. Wyjatkowo subtelnej obecnosci 0sob konsekrowanych wyma-
gaja ludzie przezywajacy cierpienia niezawinione, ktore trzeba przyjac¢ jako swoiste uczest-
nictwo w tajemnicy zbawienia”. Oto kwintesencja apostolskiej misji Kosciota, punkt styku
i dojscia wszelkich komplementarnych dziatan teologiczno-pastoralnych.

Drugi fragment (s. 172) dotyczy akcentu polemicznego, ktory Kowalczyk wprowadza
do swojej refleksji na temat motywow mitosci. Komplementarna natura jego rozwazan do-
chodzi tu szczegdlnie do glosu, kiedy proponuje zrezygnowac z pewnego rodzaju subtelnej
skrajnosci w racjach uzasadniajacych mito$é: ,,Nie ma najmniejszej watpliwosci, iz Bog,
w same;j glebi kazdej miloséci, ma by¢ mitlowany «nade wszystkoy, jednakze wprowadzenie
do tej fundamentalnej mito$ci motywu wytacznosci: «jedynie ze wzgledu na mitos¢ Boga»
— moze kry¢ w sobie grozbg alienacji cztowieka i wszelkiego stworzenia”.

W koncu pozostaje zyczy¢ czytelnikom, by lektura dzieta ks. Mariana Kowalczyka sta-
fa sig takze okazja poglebionej refleksji i tworczej wymiany pogladéw. Osobiscie zainspi-
rowaty mnie dwie kwestie, ktore pozwolg sobie czytelnikom podsunaé. Pierwsza: ,,Misja
Kosciota sa misje”, konieczne jest ,,naci¢cie «sykomory pogan» ostrzem Ewangelii”, apo-
stolskos¢ Kosciota jest doktadnym zaprzeczeniem arogancji ,,lepiej wiedzacych” — to jed-
ne z wielu tez z nowa sita i nowym entuzjazmem wiary gloszone przez Josepha Ratzingera
/ Benedykta XVI (por. np. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, tham. J. Merecki,
Krakow 2004, s. 45-84). Co idee te wnosza nowego? Jakie miejsce mogtyby one zajac
(zajmuja) w komplementarnej wizji apostolskiej misji Kosciota? Czy sg raczej rekapitula-
cja dhugiej drogi (stanu wiedzy) czy wyznaczaja kierunek nowej drogi? I druga: zeswiec-
czenie, neopoganstwo, konsumpcjonizm — to jedynie trzy wybrane rzeczowniki opisujace
dramat religijno-moralny krajow ,,tradycyjnie chrzescijanskich” (s. 254). Jak — w tej sy-
tuacji, w takim kontekscie, przy takiej diagnozie — ewangelizowac¢ kulturg i inkulturowaé
Ewangelig. Jakie kierunki mys$lenia, dziatania, jakie priorytety?

Ks. Jerzy Szymik

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 227-229

Jarostaw Kupczak OP, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawta II, Krakow,
,,Znak” 2006, 344 s.

Prawda o czlowieku jest bowiem zawarta w prawdzie o Bogu, z niej wynika, w niej si¢
spelnia. Antropologiczne przestanie teologii jest proklamacja prawdy o Bogu jako Stworcy
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i Zbawcy cztowieka, o Bogu jako zrodle i celu ludzkiego zycia. Teologia jako stowo o Bogu
wyrastajace zrodtowo ze Stowa Boga objawia cztowieckowi tajemnice jego istnienia, jego
,»skad” i ,,dokad”, a w konsekwencji takze ,,jak” ludzkiego zycia. To wtasnie i wylacznie
visio Dei nadaje vitae hominis transcendentng perspektywe: czlowiek dzigki teologii zo-
staje uwolniony z duszacego gorsetu wylacznie immanencji.

Teologia jako scientia fidei et collogium salutis rozpigta jest migdzy ogladem Boga
a zyciem ludzkim. W swej najglebszej istocie stuzy ona ich syntezie, czyli ogladaniu Boga
w zyciu cztowieczym. Wymiar antropologiczny autentycznie teo-logicznej refleksji nie
zamyka si¢ w immanencji, ale otwiera myslenie cztowieka i o cztowieku na transcenden-
cjg, scala historycznos¢ i wiecznos¢. Ostatecznie bowiem gtownym zadaniem teologii jest
(chrysto)ksztaltowanie cztowieka nowego: zyjacego z mitosci i dla mitosci — $wigtego.

Mysle, ze taki wlasnie jest najglebszy (zarazem antropo- i teologicznie) sens ,,teologii
ciata” w ujgciu Jana Pawta II. I Ze taki jest profil badan i wnioskéw ucznia Jana Pawta 11
— 0. Jarostawa Kupczaka. Dorobek naukowy o. Jarostawa Kupczaka jest pod wzglegdem
profilu badan — przy catej ich oryginalnosci merytorycznej i formalnej — charakterystycz-
ny dla wspoélczesnej refleksji systematycznoteologiczne;j. I jest to tworczo$¢ wpisujaca sig
w program polskiego personalizmu. W czasie lat pracy na KUL mialem okazj¢ §ledzi¢ jed-
na z jego doniostych linii: Granat — Bartnik — G6zdz — Guzowski. Tu mamy do czynienia
z jego wersja krakowska, bardziej fenomenologiczna, z kluczowym dla niej nazwiskiem
Wojtyly (cho¢ tez profesorem KUL-u, ale jednak filozofii) w centrum. My$l Kupczaka
rozwija si¢ w tej personalistycznej przestrzeni. Ojciec Kupczak w swojej naukowej twor-
czosci podejmuje wiele tematow, zagadnienia rozpatruje pod r6znym katem, prezentujac
w ten sposob wielos¢ mozliwych spojrzen. Daje liczne dowody erudycji; czyta biegle w kil-
ku jezykach. Jego rzetelno$¢ naukowa widoczna jest juz w zmudnych kwerendach Zrédto-
wych, solidnosci warsztatu interpretacyjnego, odkrywczych wnioskach, przejrzystym jg-
zyku. Zeby nie byé gotostownym: znakomicie odstania antykratezjanskie ostrze filozofii
Wojtyty/Jana Pawta II; porusza si¢ sprawnie w skomplikowanych meandrach dzisiejszych
teorii hermeneutycznych; dostrzega grozg¢ uproszczonych tez wspoétczesnej socjobiologii;
Swietnie demaskuje (za swoim Autorem, ale nie bez wlasnego, autorskiego wktadu) ,.fi-
lozofig¢ pozadania” jako redukcje osoby i ostatecznie wystepek przeciwko ciatu ludzkie-
mu; rozumie i uzasadnia, ze odkupienie jest afirmacja godnosci ciata i wyklucza dualizm
antropologiczny pod jakakolwiek postacia; cytuje Mitosza i Tereske z Lisieux; pokazu-
je, ze wiara w instrumentarium badawczym (,,badanie” dotyczy tu antropologii, nie teolo-
gii!) Jana Pawla II jest traktowana jako narzgdzie ,,nieredukowalne” i ,,niezast¢gpowalne”
(zwroty moje — JSz); pokazuje (przed Deus caritas est Bendykta XVI), ze do istoty erosa
nalezy ewolucja w strong agape.

Ale gtéwnym jednak osiagnigciem dzieta o. Kupczaka jest owa metasynteza (owszem:
chrzescijanska par excellence, papieska) poprzedzajaca i przewyzszajaca wiedze szcze-
gotowa: Bog i cztowiek spotykaja si¢ w Chrystusie. Prawda o ludzkim ciele jest teo-lo-
giczna. Stad, dlatego i po to: dar i komunia. Bo méwi¢ o antropocentryzmie wspolczesnej
teologii to umieszcza¢ owo centrum prawdy o czlowieku we wnetrzu (,,na pniu”) teocen-
tryzmu. Ze nie moze byé mowy o sprzecznosci egzystencjalne;j (,,bosko-ludzka rywaliza-
cja”) czy logiczno-semantycznej (contradictio in adiecto) pokazuja wtasnie Osoba i dzieto
Jezusa Chrystusa, gdzie Boskie i ludzkie nie sg konkurencyjne, ale — by tak rzec —,,wprost
proporcjonalne”. Na co wskazuje jednoznacznie wyrzeczenie si¢ przez Kosciot dokety-
zmu 1 arianizmu, nestorianizmu i monofizytyzmu. Dlatego w chrzescijanskiej teologii
chrystocentryzm jest punktem wyjscia i doj$cia teocentryzmu i antropocentryzmu oraz
wzorcem i1 miarg ich wzajemnej relacji. W jezyku rozprawy ojca Kupczaka nazywa si¢ to
,»Chrystocentryczny charakter imago Dei”.
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Bog jest bowiem Stworca cztowicka — cztowiek jest stworzeniem Boskim. Oto korzen
teologicznego rozumienia cztowieka. ,,0d poczatku” cztowiek zostat powotany do istnie-
nia na obraz i podobienstwo Boga. Jego stworzenie zostato poprzedzone ,,jak gdyby tryni-
tarng konsultacja i decyzja”: ,,Uczynmy cztowieka na nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz
1,26-27). Stad tez czlowieczenstwo ,,0d poczatku” kryje w sobie co$ istotnie boskiego,
a pierwotnym i decydujacym zrédtem rozumienia natury i powolania cztowieka jest Trojca
Swiqta (por. Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, Karkow 2005, s. 83, 103, 112, 115), nikt
inny, nic innego — pisze w Pamieci i tozsamosci bohater ksiazki ojca Kupczaka. Stad bio-
ra si¢: godnos¢ cztowieka, jego prawa, przeznaczenie, a takze wyjatkowa pozycja wsrod
innych stworzen.

Wszystkie elementy czlowieczej esencji i egzystencji, ktore pojawiaja sig na kartach
Biblii (basar, nefes, ruach, sarx, soma, psyche, pneuma — cialo, dusza, duch) we wszel-
kich swoich niuansach, kontekstach i swoistej ,,nieprzektadalnosci” (jezykowej, mental-
no$ciowej, kulturowej) stanowia bez watpienia nie tyle ,,czeséci sktadowe cztowieka” (jak
nieraz mylnie i z przesadnym uproszczeniem probuje si¢ rzecz t¢ imputowaé biblijnej an-
tropologii), lecz raczej probe opisu niewyrazalnego bogactwa kierunkéw (wymiar6w) w ja-
kich urzeczywistnia sig¢ ludzkie zycie, czyli w jakich ,,jest si¢ cztowiekiem”. Wieloraka
bywa bowiem ztozonos$¢ sytuacji bycia cztowiekiem i zyciowych proceséw. I — co szcze-
golnie wazne — jakikolwiek rozdzwigk migdzy nimi (,,redukcja” — powiedza Jan Pawet 11
i 0. Kupczak) znajduje w Osobie i Wydarzeniu Chrystusa swoja holistyczna i soteryczna
syntezg. W Jezusie Chrystusie bycie cztowiekiem osiaga doskonato$é, a dziatanie Jezusa
jest droga do zbawienia calego cztowieka. Oto czlowiek (J 19,5) — to zdanie o glgbi da-
leko wigkszej niz chciatl i rozumiat wowczas, na kamieniach Lithostrotos, Pitat. To sa za-
sady kazdej autentycznie chrzeScijanskiej antropologii. Ale Kupczak méowi to absolutnie
wiasnym (cho¢ ,,ustawionym” przez Jana Pawta II) glosem.

I jeszcze jedno, istotne. Jan Pawet 11, Redemptor hominis: ,,Czlowiek pozostaje dla sie-
bie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi Mu si¢ Mitos¢,
jesli nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$§ sposob swoja, je-
$li nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel (...)
objawia w pelni czlowieka samemu cztowiekowi” (nr 10). O mitosci czytamy w teks-
tach Kupczaka sporo. Z wyrazna do tego tematu predylekcja, tropem Wojtyty/Jana Pawta
II. Oczywiscie, ze potrzeba doglebnej analizy jej doswiadczenia, ze jest afirmacja oso-
by, przerastajaca $wiat ,,wytacznej seksualnosci” i samych emocji, ze ,,mistrzowie podej-
rzen” si¢ myla, a etos Kazania na Gorze ma racjg: serce ludzkie nalezy nie tyle oskarzac,
co pomoc mu przyja¢ dar. Mitos¢ jest darem, poczatkiem jakiegokolwiek obdarowania.
Amor, ergo sum — jestem kochany, wigc jestem, uczy Bruno Forte. Oto propozycja antro-
pologii teologicznej na czas ponowoczesnosci. Zrodto nadziei i projekt cztowieczenstwa
— wolnos¢ jest dla mitosci; dia-logos zamiast ideo-logos; wywiedziona z Chrystusa mi-
to$¢ w miejsce pustki po totalitarnych i nihilistycznych ideologiach. Temu stuzy ksiazka
ojca Kupczaka.

Ks. Jerzy Szymik
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Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 230-233

Dominic Aidan Bellenger & Stella Fletcher, Princes of the Church. A history of the English
cardinals, Phoenix Mill, Gloucestershire, Sutton Publishing Ltd., 2002, 211 s., ilustracje

O kolegium kardynalskim lub kardynatach styszy si¢ zwykle w zwiazku ze zblizajacym
si¢ lub wlasnie trwajacym konklawe lub tez, zwlaszcza w ostatnich czasach, w zwiazku ze
zwolywanymi przez papieza konsystorzami, na ktorych nastgpca sw. Piotra dokonuje uzu-
petnien w sktadzie tego waznego w Kosciele katolickim gremium, jakim jest Kolegium
kardynalskie, okreslane czgsto mianem senatu Ko$ciota. W tym ostatnim przypadku me-
dia i poszczego6lni ich przedstawiciele nierzadko przescigaja si¢ w domystach, kto otrzy-
ma kardynalska purpurg. Domysty te przybieraja niekiedy dosy¢ dziwne formy w postaci
niemal gotowych list kandydatow do kardynalskiego biretu'. Ciekawos$ci mediow nie na-
lezy jednak rozumieé¢ w kategorii negatywnych zachowan lub wrecz niezdrowych domy-
stow. Nominacje kardynalskie bowiem, niezaleznie od faktu, ze udzielane sa przede wszy-
stkim za zastugi dla KoS$ciota, a jednoczesnie stanowig dla nominata wezwanie do jeszcze
gorliwszej stuzby Kosciolowi, odzwierciedlaja takze w pewien sposob kierunek danego
pontyfikatu, zmiany w polityce Stolicy Apostolskiej, jakie nastgpuja lub maja w najbliz-
szym czasie nastapi¢. Z tych samych powodow zreszta zagadnienie nominacji kardynal-
skich zajmuje wazne miejsce w publikacjach naukowych po§wigconych zyciu poszczegol-
nych papiezy, czy dziatalnosci Stolicy Apostolskiej >

Na co dzien godno$¢ kardynalska Iub poszczegdlni obdarzeni niag duchowni pozostaja
z reguly w sferze zainteresowan ludzi Ko$ciota, czy specjalistow z dziedziny jego historii,
a takze historii poszczegdlnych panstw, w ktorych dziejach owi purpuraci odegrali szcze-
g06lna role. Zainteresowanie tych wszystkich zaspokoi niewatpliwie dzieto D. A. Bellengera
i S. Fletcher, wydane po raz pierwszy w 2001 r. i wznowione w roku nast¢gpnym. Praca
ta, co trzeba od razu na poczatku wyjasni¢, nie jest leksykonem zawierajacym biogramy
angielskich ksiazat Ko$ciota, ale historig zycia blisko 50 angielskich purpuratéw, wpisa-
na w dzieje nie tylko Anglii, ale catej Europy. Zamierzenia autoréw, aby ich praca witas-
nie w taki sposob pokazata zycie i dziatalno$é angielskich cztonkow Swietego Kolegium,
wyrazone we wstepie, zostato w pelni osiagnigte. Dzieto to napisane prostym, cho¢ nieba-
nalnym jgzykiem, oparte na zrodtach drukowanych i obfitej literaturze przedmiotu, skie-
rowane jest do szerszego kregu odbiorcow niz tylko specjalisci. To wszakze dodaje tylko
owej publikacji wartosci, gdyz zadanie popularyzacji historii i ukazywanie jej znaczenia
w zyciu wspoélczesnego cztowieka wydaje si¢ w obecnych czasach nie mniej wazne niz jej
odkrywanie. Praca o angielskich kardynatach nie pozbawiona jest zreszta takze elemen-
tow odkrywczych. Sam sposéb podjgcia i realizacji tematu moze by¢ inspirujacy. Zawarte
zreszta w dziele o angielskich purpuratach informacje, dotyczace — co trzeba podkresli¢ —
roznorodnych sfer ich zycia i dziatania, beda zapewne cenne zaréwno dla amatorow, jak
i specjalistoéw. Wielu czytelnikow moze nie spodziewac si¢ pewnych rewelacji w dziele,
ktérego wspotautorem jest zakonnik, a do ktorego przedmowe napisat wspotczesny angiel-
ski hierarcha. Ale tu zwycigza rzetelno$¢ naukowa i fachowos¢ autorow.

! Liste taka stworzyl i opublikowat jeszcze na poczatku 2005 . amerykafiski dziennikarz i publi-
cysta John Allen Jr. Zob. ,,National Catholic Reporter”, Monday, 21 February 2005, http://national-
catholicreporter.org/word/word021805.htm

2 Zob. np. Z. Zielinski, Papieze i papiestwo dwdch ostatnich wiekéw, Lublin 1983, s. 121
(nastgpnie w biogramach kolejnych papiezy).
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Swoje dzieto podzielili oni na szes$¢ rozdzialow przedstawiajacych zycie i dokonania
purpuratéw w poszczegdlnych, waznych dla dziejow Kosciota i Europy epokach. Tak wigc
rozdziat pierwszy prezentuje kardynatéw epoki sredniowiecza, zyjacych i dziatajacych w XII
do poczatkow XIV w. Charakterystyczne, ze wérdd jedenastu purpuratdw dominuja teo-
logowie. Tylko dwdch z nich za$ to arcybiskupi prymasowskiej stolicy w Canterbury. Na
uwagg zashuguje takze fakt, iz wlasnie spos$rod dostojnikow zyjacych w tej wlasnie epoce
wywodzit si¢ jedyny, jak dotad, angielski papiez Hadrian IV (1154-1159).

Rozdziat drugi, zatytutowany ,,Awinion i koncyliaryzm”, jak sam tytut glosi, przedsta-
wia sylwetki angielskich kardynatéw w bolesnym dla Ko$ciota czasie wielkiej schizmy
zachodniej. Rozbicie zachodniego Kosciota staje sig takze udziatem biskupow Anglii, kto-
rzy w tym okresie zdecydowanie przewazaja wsroéd duchownych obdarzonych purpura.
Tak wigc w rozdziale tym znajdziemy zaréwno sylwetki kardynatow mianowanych przez
papiezy prawowitych, jak i tych, ktorzy uzyskali t¢ godno$¢ z rak antypapiezy. Problem
tych ostatnich dostojnikéw do dzi$ istnieje w historiografii, gdyz nikt wiazaco i ostatecz-
nie nie wypowiedziat si¢ w kwestii uznania lub nie, ich godnosci kardynalskich, i najpraw-
dopodobniej nie jest to mozliwe z uwagi na ztozonos$¢ tego problemu. Nie istnieje bowiem
analogiczny do terminu ,,antypapiez”, termin okreslajacy mianowanych przez antypapiezy
kardynalow. Autor internetowego stownika kardynatéw Salvador Miranda stosuje wobec
owych dostojnikéw okre$lenie ,,pseudokardynatowie” 3. Nieelegancki ten termin wyda-
je si¢ jednak nieodpowiedni zwlaszcza w odniesieniu do niektorych hierarchow, kt(’)rym
przyszlo wypelnlac swoja misj¢ w czasach bolesnego roztamu Kosciota. Wydaje sig wigc,
ze nominacje owych dostojnikéw, wzorem autorow dzieta o kardynatach anglelsklch na-
lezy rozpatrywac z duzym wyczuciem i indywidualnie, doceniajac ich zashugi i znacze-
nie (s. 30). Warto na tym miejscu jedynie odnotowac fakt, iz na gruncie polskim prob-
lem ten zostal niedawno podjety przez autora dzieta o polskich purpuratach Krzysztofa
Rafata Prokopa, ktory omawiajac dzieje polskich kardynatow w dziele zupetnie réznym,
cho¢ rownie dobrym, jak historia purpuratéw angielskich, obok kardynatéw mianowanych
przez prawowitych papiezy umie$cil takze zyciorysy hierarchdw mianowanych przez an-
typapieza Feliksa V *.

Trzeci rozdzial traktuje o kardynatach epoki renesansu i reformacji. Tu pojawiaja si¢
juz dostojnicy, ktorych zycie i owoce dziatalno$ci zdecydowanie przekroczyly ramy zaréw-
no epoki, w ktorej zyli, jak i terytorium samej Anglii, czy nawet kontynentu europejskiego,
jesli pod uwagg wezmiemy ich wplyw na bieg historii i skutki dziatalno$ci. Zdecydowany
prym wioda tu dwie postacie. Pierwsza z nich to potgzny kanclerz krolestwa, arcybiskup
Yorku Thomas Wolsey (ok. 1475—-1530), cztowiek, ktory wywart ogromny, dodajmy nie-
zbyt udany i chwalebny wptyw na polityke tworcy reformacji angielskiej Henryka VIII.
Koleje zycia Wolseya, ktory wywodzac si¢ z nizin spotecznych, zdotat zdoby¢ wyksztalce-
nie i trafi¢ na dwor krolewski, by tam doj$¢ do najwyzszych stanowisk koscielnych i pan-
stwowych, a pdzniej stac si¢ ofiara wiasnej pychy i gniewu swojego wladcy, moga nie tylko
fascynowa¢ ze wzgledu na barwno$é tej postaci. Ow dostojnik bowiem, niepohamowany
w swojej chciwosci i dumie, uwielbiajacy, by nazywano go ,.arbitrem chrzeécijanstwa”,
aspirujacy do papieskiej tiary, rzadzacy samowolnie i niepodzielnie angielskim Kosciotem,
nie zdotawszy wyplata¢ swojego wladcy z sidet wielkiej polityki przez zatatwienie roz-
wodu kréolewskiego, nie tylko wszystko utracit, umierajac w nietasce, ale swoimi czyna-
mi przyczynit si¢ do katastrofy katolicyzmu angielskiego, jaka miata nastapi¢ w kilka lat
po jego smierci. Losy tego ambitnego ponad miar¢ purpurata sa wigc takze ostrzezeniem

3 The Cardinals of the Holy Roman Church, http://www.fiu.edu/~mirandas/cardinals.htm
4 K.R.Prokop, Polscy kardynalowie, Krakow 2001, s. 14, 33-51.
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dla wszystkich tych, ktorzy — nazbyt przywiazani do dobr ziemskich — bezgranicznie ufa-
ja w potege wilasna i stojacych za nimi protektorow. Catkowitym przeciwienstwem tra-
gicznej postaci Wolseya jest wspotczesny mu John Fisher (zm. w 1535 r.). W zestawieniu
z Wolseyem, ktory skupil w swoich rekach wszystkie najbardziej dochodowe stanowi-
ska koscielne w Anglii, skromny biskup Rochester, ktory za odmowe uznania krola glowa
Kosciota w Anglii trafit do wigzienia i wkrétce oddat gtowe pod topér. Kardynalem mia-
nowany podczas pobytu w wigzieniu, nigdy nie przywdzial oznak swojego splendoru, ale
umierajac za wiarg, zyskat laur meczenstwa jako jedna z pierwszych ofiar angielskie;j re-
formacji, w wyniku ktorej katolicyzm stal si¢ religia wygnancoéw z wysp.

Sylwetki kardynatow-emigrantow przedstawia czwarty z kolei rozdziat pracy. W gro-
nie tych purpuratéw zdecydowanie na czoto wybija si¢ posta¢ Henry‘ego Benedicta Stuarta
(1725-1807), potomka szkockiej dynastii, ktora — po wygasnigciu dynastii Tudorow —
zasiadla takze na tronie Anglii, ale tron ten utracita na zawsze w linii mgskiej w 1688 r.
na skutek ,,stawetnej rewolucji” i przemian polityczno-spotecznych, jakie wtedy miaty
miejsce. Ostatni jej potomek dokonat swojego Zywota w Rzymie jako dziekan Swigtego
Kolegium i spoczat w Bazylice $w. Piotra. Zyciorys tego purpurata zawiera pewne wazne
akcenty polskie. Jako syn Marii Klementyny Sobieskiej, byt on bowiem prawnukiem kro-
la Jana IIT Sobieskiego, o czym, co warto podkresli¢, autorzy w swojej publikacji nie za-
pomnieli (s. 102). Z naszej strony mogliby$my jeszcze wspomnie¢, ze potomek zwycigzcy
spod Wiednia znajduje si¢ w szeregu dostojnikow tworzacych jedna z gatezi linii sukcesji
apostolskiej kardynata Rebiby, do ktorej nalezat Stuga Bozy Jan Pawet 11, a ktory przeka-
zat owa sukcesj¢ migdzy innymi wielu polskim biskupom, ktérym udzielit sakry.

Piaty rozdziat przedstawia nam z kolei dzieje i koleje zycia purpuratow z epoki wikto-
rianskiej. Czasow, w ktorych katolicyzm oficjalnie powrocit do Anglii, kiedy to w 1850 r.
papiez Pius IX dokonat restauracji hierarchii katolickiej. Czasy odbudowy struktur, zma-
gania si¢ z nagromadzong przez wieki w spoleczenstwie angielskim niechgcia do ,,pa-
pistow”, obfitowaly na szczescie w takie wielkie postacie, jak konwertyta z anglikani-
zmu John Henry Newman (1801-1890), czy pierwszy arcybiskup Westminsteru Nicholas
Wiseman (1802—-1865).

Ostatni, szosty rozdzial ukazuje juz sylwetki kardynalow XX w. I tutaj nie brak po-
staci budzacych szacunek, jak chociazby zmarty niedawno, cieszacy si¢ ogromnym au-
torytetem, tak wsrod katolikow jak i anglikanow, arcybiskup Westminsteru George Basil
Hume (1923-1999). Ten poczet angielskich kardynalow zamyka, jak na razie, obecny ar-
cybiskup Westminsteru Cormac Murphy O‘Connor, ktory zaszczycil niniejsza publikacje
swoja przedmowa.

Atrakeyjny tok narracji i przedziwne przeplatanie sig historii Kosciota i panstwa z lo-
sami ludzkimi, widoczne moze najbardziej na przyktadzie Henry’ego Stuarta, ktory za-
kosztowal goryczy wygnania podwojnie: jako katolik i jako ostatni z krélewskiej dyna-
stii wladajacej kiedys$ krajem, ktory tak bolesnie zapisat si¢ w dziejach Kosciota, nie sa
jedynymi atutami pracy. Trzeba tez wspomnie¢ o jej innych walorach ulatwiajacych czy-
telnikowi korzystanie z dzieta, ktore — jak wspomniano — nie jest leksykonem angielskich
kardynalow. Aby czytelnik mogt tatwo zorientowac sig¢ w tresci pracy i aby nie zgubit si¢
w gaszczu faktodw, dat i postaci, a takze zdobyt interesujace go informacje bez konieczno-
Sci lektury calej ksiazki, autorzy zaopatrzyli swoje dzieto migdzy innymi w zestawienia
prezentujace najwazniejsze informacje o wszystkich opisanych lub tylko wspomnianych
w pracy purpuratach. Obok bowiem zestawienia angielskich kardynatéw, mamy takze po-
dobne aneksy dotyczace purpuratéw szkockich i irlandzkich. Umieszczenie tych dodat-
kowych zestawien byto udanym kompromisem migdzy niebezpieczenstwem nadmierne-
go zwigkszenia objgtosci dziela, a zupelnym pominigciem dostojnikdw, ktorzy nie bedac



RECENZIJE 233

Anglikami, dziatali w ramach panstwowosci istniejacych w ciagu dziejow na obszarze
Wysp Brytyjskich. Niektorych z kardynatow zreszta zaliczy¢é mozna jednoczesnie do gru-
py purpuratow szkockich, jak i angielskich. Dobrym przyktadem jest tu posta¢ przywoty-
wanego juz Henry’ego Stuarta, ktory, jako cztonek szkockiej dynastii krolewskiej, znalazt
jednak swoje miejsce wérod angielskich ksiazat Kosciota, jako ze dynastia Stuartow pa-
nowatla takze w Anglii. W tym miejscu dziwi¢ moze tylko catkowita nieobecnos¢ pierw-
szego szkockiego purpurata, jakim byt kreowany przez antypapieza Klemensa VII, zyja-
cy w drugiej potowie XIV w. biskup Glasgow, Walter Wardlaw. Wydaje si¢ bowiem, ze
zgodnie z przyjetym przez autoréw kluczem, hierarcha ten powinien by¢ wspomniany bez
wzgledu na fakt otrzymania purpury z rak antypapieza. Brak tego dostojnika, ktory osta-
tecznie nie zalicza sig przeciez do purpuratow angielskich, nie wptywa jednak w zasadni-
czym stopniu na warto$¢ publikacji.

Poruszanie si¢ po kartach dzieta utatwiaja takze tablice genealogiczne. Jedna z nich po-
kazuje fragment genealogii rodziny Howardow, ktora wydata dwoch kardynatow, druga zas
— zwiazki pokrewienstwa migdzy tymi purpuratami, ktérzy pochodzili z dynastii panujace;j
lub byli z nig spokrewnieni, i dotyczy dostojnikow XV i XVI w., gdyz w tym wlasnie cza-
sie doszlo do trzech nominacji kardynalskich w ramach angielskiej rodziny krolewskie;j.
Zwyczaj obdarzania purpura cztonkow dynastii panujacej, bedacy zreszta w wielu krajach
czgsto stosowanag praktyka w 6wczesnym czasie, wystapil takze i w Polsce, o czym infor-
muja czytelnikéw autorzy. To kolejny mity polski akcent w tej pracy.

Podsumowujac, wypada jeszcze raz podkresli¢ wielkie walory dzieta, ktore traktujac
o wielkiej historii, jednocze$nie zmusza do refleksji nie tylko natury naukowej, ale tak-
ze duchowej i filozoficznej. Trudno, z wyjatkiem podrzednej dla tej pracy kwestii braku
wzmianki o jednym ze $redniowiecznych szkockich purpuratow, znalez¢ w owym dziele
stabe strony i wypada je zdecydowanie poleci¢ takze polskiemu czytelnikowi zaintereso-
wanemu dziejami Ko$ciota, Anglii i Europy.

Roman Kawecki

Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 233-235

Rafal Spiewak, Gazeta Katolicka. Pismo duchowienstwa i ludu polskiego na Slasku, w la-
tach 1896—1910, studium historyczno-doktrynalne, Krakow 2006, 378 s., ilustracje

Jest to obszerne i powazne studium poswigcone ,,Gazecie Katolickiej”, pismu polsko-
jezycznemu, przedstawione na tle niezwykle skomplikowanych stosunkéw politycznych,
wyznaniowych i kulturalnych na Gérnym Slasku na przetomie XIX i XX w. Swoje dzie-
1o ujat autor jako studium historyczno-doktrynalne. Uwzglednit zatem punkt widzenia po-
mijany przez historykow.

Przypomnie¢ wypada, ze ,,Gazeta Katolicka” byta pismem partii centrowej na Gornym
Slasku, przeznaczonym dla ludu polskiego na tym terenie. Poniewaz polskie nastroje naro-
dowe byly w koncu XIX w. bardzo rozwinigte i powszechne, gazeta, dziatajaca w imieniu
Centrum, zorientowanym niechgtnie do polskiego obozu narodowego na Gornym Slasku,
musiala si¢ zdecydowaé na osobliwy program i specyficzny ton w redagowaniu pisma.
Opowiadata si¢ za jezykiem polskim, zwlaszcza w nauczaniu religii w szkotach, ale zawsze



234 RECENZIE

zdecydowanie przeciwstawiata si¢ narodowym nastrojom polskim wsréd Gornoslazakow.
Powotywanie si¢ przy tym na czasy kulturkampfu, gdy obo6z polski $cisle wspotpracowat
z Centrum, popierajac jego kandydatéw do sejmu pruskiego i parlamentu niemieckiego,
celem zakamuflowania swojej antypolskiej postawy, postugiwata si¢ specyficznym jgzy-
kiem. Mianowicie polskich narodowcéw nazywata radykatami, co wedtlug doktryny, ja-
ka reprezentowata, miato dyskwalifikowac¢ ich i pozostawa¢ w zgodzie z nauka spoteczna
Kosciota, przeciwna wszelkim radykalnym postawom i dazeniom. Na takim gruncie nie-
ustannie oskarzata polski ob6z narodowy o tamanie jednosci katolikéw niemieckich i pol-
skich. Piszac wszakze o owej jedno$ci, pomijata nacjonalistyczne tendencje katolikow nie-
mieckich, ktore odznaczaty si¢ wigkszym radykalizmem niemieckim niz obdz polski na
Gornym Slasku. Podstawa jednosci mogt by¢ sam katolicyzm, w istocie bez rezygnacji z na-
rodowych postaw katolikow niemieckich, przy rownoczesnym wyrzeczeniu si¢ polskich
postaw narodowych Gornoslazakow. Sam katolicyzm na przetomie wiekow nie mogt uga-
si¢ nastrojow narodowych polsko-niemickich. Dlatego agitacja ,,Gazety Katolickiej” pod
tym wzgledem trafiata w proznig, nie byta bowiem i nie mogta by¢ przekonujaca. Dlatego
przez Polakow na Gérnym Slasku byta lekcewazona, mimo ze rozdawano ja darmo.

Powolujac si¢ na swoje proniemieckie i w istocie antypolskie nastawienie, redakcja
,»(azety Katolickiej” starala si¢ u prezesa rejencji opolskiej o dotacje panstwowa, ale jej
nie uzyskata, gdyz wtadze bardzo sceptycznie odnosity si¢ do jej programu, a ponadto wi-
dziaty postawe pisma wobec jezyka polskiego, ktory wladze zawsze traktowaty jako zja-
wisko o charakterze narodowym. Ten aspekt z dziejow ,,Gazety Katolickiej”, znany juz
w literaturze, stabo zostat uwzglgdniony przez autora, ze szkoda dla catosci dzieta, ktore
stanowi 0godlna i zarazem szczegdtowa monografig ,,Gazety”.

0 ,,Gazecie Katolickiej” pisato juz kilku autorow, ale zaden nie wykorzystat rocznikow
samej ,,Gazety”. Ks. Rafat Spiewak jest pierwszym, ktory podjat sig, dodam z wielkim po-
wodzeniem, tego zadania, przestudiowat bowiem wszystkie dostepne dzi$ roczniki tego pis-
ma, zachowane zwlaszcza w pierwszych latach tylko szczatkowo. Na podkreslenie zastuguje
bardzo bogata literatura dotyczaca dziejow Slaska w XIX i na poczatku XX w. Dotyczy to
réwniez literatury z zakresu nauki spotecznej Kosciola w powiazaniu ze sprawami $§laskimi.
Wszakze niektore pozycje wykazane w ,,Opracowaniach”, nalezato umiescié¢ w ,,Zrodtach”.
Do nich naleza m.in.: W. Bandurskiego, Ducha nie gascie. Mowy i przemowy patriotycz-
ne (Lwow 1909); R. Fiedler, O uzywanie jezyka polskiego po szkotach polskich, ,,Szkota
Polska” 1851, z. 6; Jak przesladowali prusacy polski lud gornosigski... (Gliwice 1921) i inne.

Argumenty ,,Gazety” raz po raz powtarzaja si¢. Stawiato to autora w trudnej sytuacji
dotyczacej cytowania. Autor czgsto przytacza wypowiedzi pisma, ale w wypadku powto-
rzen w tresci, bardzo stusznie odsyta do przypisow.

Ocena ,,Gazety Katolickiej” w ujgciu autora wypada zdecydowanie ujemnie. I to nie tyl-
ko z punktu widzenia polskiego, ale takze niemieckiego. Pismo odwotywato si¢ w swych
wywodach do przesztosci, ktora na przetomie wiekéw nalezata juz do przebrzmiatych.
Redaktorzy liczyli na dawne tradycyjne przywiazanie i w istocie nieograniczony szacunek
wiernych dla ksiezy. Na tej podstawie sadzili, ze przy ich pomocy uda si¢ wlaczenie ludu
w nurt polityki centrowej. Wszakze Centrum w tym czasie nie reprezentowato juz popar-
cia dla polskich dazen i aspiracji narodowych, natomiast wierni stanowili juz na Gérnym
Slasku spoteczno$é uswiadomiona narodowo i nie dali si¢ naktoni¢ do odejécia od polskich
przekonan. Cena, jaka pismo proponowato za ulegto$¢ duchownym, byta nieodpowiednia
do ich aspiracji. Dlatego wierni odrzucali pismo i lekcewazyli je. Wiadze niemiecko-pru-
skie za$ nie mogly poprze¢ ,,Gazety”, mimo staran ze strony ksigzy, jej redaktorow, z dwoch
powodow: stabych perspektyw rozwoju pisma oraz ze wzgledu na popieranie przez nia jg-
zyka polskiego jako zjawiska kulturalnego, zwtaszcza w nauczaniu religii.
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Takze w zakresie nauki spotecznej ocena pisma, dokonana przez autora ksiazki, wypa-
da yjemnie, gdyz omawiane przez niego pismo podporzadkowywato uniwersalne warto-
$ci chrzescijanskie celom politycznym, ktorym pismo usitowato stuzy¢. Przekazywano na
famach pisma, ze ,,Centrum jest jedynym gwarantem pomyslnosci Kosciota, do ktérego
lud ten byl mocno przywiazany” (s. 343). Pismo kokietowato wladze, ale z ich strony po-
parcia nie otrzymywato. Optowanie za jezykiem polskim stalo si¢ powodem krytyk z ich
strony. Pismo glosito ideg lojalizmu wobec panstwa prusko-niemieckiego i wobec wiladz,
co dla wiernych, ograniczajacych si¢ tylko do lojalnosci, oznaczato uznawanie obcego im
narodowo pafistwa jako pewnej koniecznosci obiektywnej. )

Wsrod wielu réznych publikacji poswigconych dziejom Slaska, praca ks. Rafata Spiewaka
zalicza si¢ do znakomitych. Autor bowiem omowit gruntownie jedno z waznych zjawisk
na Gornym Slasku, ukazujac je w calym skomplikowanym uwiktaniu stosunkow na tym
terenie. Praca napisana jest przejrzyscie, odznacza si¢ dojrzalym warsztatem naukowym
i wysoka kultura jezyka.

Mieczystaw Pater

Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 235-238

Materialy do dziejow diecezji tuckiej. Relacje o stanie dekanatow i parafii 19411944,
wyd. Maria Dgbowska, Biaty Dunajec—Lublin—+tuck—Ostrég, Osrodek ,,Wotania z Woly-
nia” 2005 (Biblioteka ,,Wolania z Wolynia™ t. 40), 221 s.

Od 1990 r. na temat metropolii Iwowskiej obrzadku tacinskiego ukazato sig¢ juz wie-
le publikacji opartych na zrédtach i udokumentowanych relacjach §wiadkoéw oraz ofiar
wydarzen tego okresu. Na szczeg6lna uwagg zastuguja wydawnictwa przedstawiaja-
ce realia radzieckiej okupacji sowieckiej i zbrodnie na ksigzach. Tymi sg liczne ksiaz-
ki R. Dzwonkowskiego SAC, zwtaszcza dwie sposrdd nich: Losy duchowienstwa katoli-
ckiego... i Leksykon duchowienstwa katolickiego..., w tym polskiego na terenie ZSRR ',
Rozni autorzy podjeli tez probe przedstawienia kompleksowo problemu i liczby zbrodni
niemieckich, radzieckich i ukrainskich na terenie wspomnianej metropolii Iwowskiej ob-
rzadku tacinskiego. Na uwagg zastuguja zrodtowe opracowania problematyki okupacji na
Wotyniu, w wojewddztwach stanistawowskim i Iwowskim? oraz w diecezjach przemy-
skiej i na terenie wspotczesnej lubaczowsko-zamojskiej 3.

' R.Dzwonkowski, Losy duchowiernstwa katolickiego w ZSRR 1917-1939. Martyrologium,
Lublin 1998; tenze, Leksykon duchowienstwa polskiego represjonowanego w ZSRR 1939-1988,
Lublin 2003.

2 J. D ¢bski, Okrutna przestroga. Relacje, Zamoéé 1995; S. Jastrzebski, Ludobdjstwo ludnosci
polskiej przez OUN-UPA w wojewddztwie stanistawowskim w latach 1939—1946, Warszawa 2004;
tenze, Martyrologia ludnosci polskiej w wojewodztwie Iwowskim w latach 1939—1947. Zbrodnie po-
pelnione przez ukrainskich nacjonalistow, [b.m.r.w.]; W. E. Siemas zk o, Ludobdjstwo na ludno-
Sci fo[skiej Wotynia, Warszawa 2000.

Swiadkowie wiary diecezji przemyskiej z lat 1939-1964, red. ks. S. Zygadlowicz, ks. W. Jedynak,
Przemys$l 2001; M. Leszczynski, Swieci i blogostawieni oraz kaptani zameczeni w latach 1939—1945
na ziemi zamojsko-lubaczowskiej, Zamo$¢ 2002.
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Szczegdlng wartos¢ poznawcza w temacie realiow drugiej wojny Swiatowej maja wy-
dane wspomnienia ksigzy lwowskiej archidiecezji: Jozefa Anczarskiego i Stanistawa
Bizunia* oraz publikacja bp. Wincentego Urbana (od 1936 1. proboszcza podlwowskiej
parafii Bitka Szlachecka) przedstawiajaca kompleksowo wedtug poszczegélnych deka-
natéw zbrodnie OUN-UPA popelnione na polskiej ludnosci, w tym na ksigzach rzymsko-
katolickich. Publikacja ta oparta jest na znajdujacym si¢ w Archiwum im. abp. Mariana
Baziaka w Krakowie zbiorze relacji pracujacych w terenie ksigzy archidiecezji, adresowa-
nych do arcybiskupa lwowskiego na temat zbrodni popetnianych w latach 1939—1946 na
polskiej ludnosci i ksigzach rzymskokatolickich. Ta publikacja ukazala sig jeszcze w cza-
sach PRL-u, wigc bezposrednio nie wskazywata na sowietow jako sprawcow zbrodni .
W 2005 r. ukazata sig kolejna publikacja zrodtowa oparta na tych samych archiwaliach,
przedstawiajaca kompleksowo zbrodnie niemieckie, sowieckie i ukrainskie w latach 1943—
1945 6. Te udokumentowane pozycje wiarygodnymi zrodtami oddaja okrucienstwo spraw-
cOw zbrodni i tragedi¢ skazanej w tym okresie na zagtadg ludnosci polskiej i Kosciota
Rzymskokatolickiego jako struktur i jego duszpasterstwa.

Zespot autorow z Katowic (J. Krgtosz, M. Pawlowiczowa, A. Peretiatkowicz) podjat
tez inicjatywe sporzadzenia listy strat wréd duchowienstwa metropolii Iwowskiej obrzad-
ku tacinskiego w latach 19391945, tj. archidiecezji lwowskiej, diecezji przemyskiej oraz
huckiej, ktore zginglo w czasie Il wojny $§wiatowej. Z rak sowietow, Niemcow, Ukraincow
oraz wskutek dziatan frontu (m.in. bombardowan) zostato zabitych 255 ksigzy. Z ogdlnej
liczby strat duchowienstwa lwowskiej metropolii, diecezja tucka utracita 65 osob. Ta licz-
ba zabitych stanowi 25,5% strat duchowienstwa metropolii jako calosci. Lista ta, prawdo-
podobnie juz kompletna, bedzie podstawa przygotowania do druku leksykonu duchowien-
stwa rzymskokatolickiego tejze metropolii”.

Publikacja pt.Materialy do dziejow diecezji tuckiej. Relacje o stanie dekanatow i para-
fii 19411944 wpisuje si¢ do kolekcji wydawnictw zrédtowych dokumentujacych trudne
dzieje tej diecezji w czasie I wojny §wiatowej. Diecezja powstata w XIV w. Po ostatnim
rozbiorze Polski byta od 1798 do 1925 r. polaczona unig personalng z diecezja zytomier-
ska. Od 1925 r. na terenie Il Rzeczypospolitej nalezata do Iwowskiej metropolii obrzadku
acinskiego. W 1939 r. na jej terenie w 16 dekanatach istniato 165 parafii i nalezato do niej
240 ksigzy. Po upadku ZSRR w 1996 r. zostata wznowiona i obecnie w granicach Ukrainy
nalezy do metropolii Iwowskiej obrzadku tacinskiego. Jej ordynariuszem byt od 1925 r.,
zmarty w 1950 r., bp Adolf Szelazek ®. W 1939 r. na terytorium tej diecezji mieszkato 72,2%

4 J. Anczarski, Kronikarskie zapisy z lat cierpien i grozy w Malopolsce wschodniej, wyd.
K. Zatuski, Krakow 1996; S. Bizun, Historia krzyzem znaczona. Wspomnienia z zycia Kosciola
katolickiego na ziemi Iwowskiej 1939—1945, wyd. J. Wolczanski, Lublin 1994.

5 Droga krzyzowa archidiecezji Iwowskiej w latach Il wojny swiatowej 1939—1945, Wroctaw 1983.

¢ J.Wotczatski, Eksterminacja narodu polskiego i Kosciota Rzymskokatolickiego przez ukra-
inskich nacjonalistow w Malopolsce Wschodniej w latach 1939—1945. Materialy zZrodiowe, cz. 1,
Krakow 2005.

7 Lista strat wsréd duchowienstwa metropolii Iwowskiej obrzqdku tacinskiego w latach 1939
1945, Opole, Wydawnictwo $w. Krzyza 2005. Archiwum to zawiera zbiory konsystorza Iwowskie-
go obrzadku tacinskiego w 1945 r. wraz z kuria i arcybiskupem ewakuowane do Polski.

8 Bp Adolf Szelazek (1865-1950) urodzit si¢ w Stoczku Fukowskim. Studiowat w seminarium
w Plocku, w Akademii Duchownej w Petersburgu. Jako ksiadz pracowat (1904—-1909) w Petersburgu
jako cztonek Kolegium duchownego. Od 1907 r. byt wyktadowca, nastgpnie w latach 1909-1918 rek-
torem seminarium duchownego w Plocku. W latach 1918-1925 pracowat w Ministerstwie Wyznan
Religijnych i Oswiecenia Publicznego w Warszawie. Od 1918 r. byt biskupem sufraganem w Ptocku,
od 1925 r. do swojej $mierci biskupem tuckim. Od stycznia 1945 r. do maja 1946 r. przebywat w wig-
zieniu w Kijowie. Wydalony z ZSRR, pzebywal w Kielcach, nastgpnie w Zamku Bierzgowskim. 9 IT
1946 1. spoczal w podziemiach kosciota $w. Jakuba w Toruniu.
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prawostawnych Ukraincow, 12,3% katolikow obrzadku tacinskiego i 12,2% Zydow. Z lat
wojny $wiatowej najtragiczniejsze i noszace znamiona zaplanowanej zagtady na terenie
Wotynia polskiej ludnosci i Kosciota Rzymskokatolickiego byty lata 1943—1944.

Archiwalia diecezji tuckiej zostaly w ramach przymusowej ewakuacji w 1945 r. prze-
wiezione do Polski i ulegly rozproszeniu. Publikowane relacje dziekanéw z tego okresu
nalezaty do zbioru czasowo umieszczonego w archiwum w Pelplinie, ktory w 1991 r. prze-
kazano w depozyt znajdujacego si¢ na KUL Archiwéw Bibliotek i Muzeéw Koscielnych.
Korespondencja ta, znajdujaca si¢ w teczkach ,,Sprawozdania dziekanskie”, ma charakter
oﬁcj alnych dokumentow przekazywanych biskupowi z terenu przez dziekanow. Wszystkie
majq r6zng objgtosé i sa lakoniczne w tresci. Zawieraja informacje m.in. na temat sytua-
cji poszczegblnych parafii, dekanatéw i prowadzonego w nich duszpasterstwa W warun-
kach skrajnie jemu niesprzyjajacych. Kolejno byly to czasy pierwszej radzieckiej okupa-
cji (pazdziernik 1939—czerwiec 1941 r.), potem zniszczen frontu niemiecko-radzieckiego
(latem 1941 r.), realiow okupacji niemieckiej (1941-1944) i przypadajacych na nia podje-
tych przez UPA w (1943-1944) tragicznych dla polskiej ludnosci czystek etnicznych, oraz
przymusowej expatriacji Polakow w granice pojaltanskiej Polski. Poczatek tego exodu-
su przypada na 1944 r.

Zbidr ten ma 138 listdéw pochodzacych z lat 1941-1944. Relacje te sa ulozone w chro-
nologicznym porzadku wspomnianych lat. Charakterystyczne sa w poszczeg6lnych latach
roznice ich liczby: w 1941 1. — 5, 1942 r. — 25, 1943 1. — 72 i w 1944 r. — 36 listow. Brak li-
stow z 19391 1940 r. i mata ich liczba pochodzi z 1941 1. (5).Te réznice s3 umotywowane
realiami radzieckiej rzeczywistosci i zwiazanej z nia powszechnej inwigilacji. Te na pew-
no sprowadzity do minimum mozliwosci kontaktu biskupa z pracujacymi w terenie ksigz-
mi. W przeciwienstwie, duza liczba listow oraz ich skomplikowana i bogata tres¢ pochodzi
z lat 1944 (36), zwlaszcza w 1943 r (72). Na ten okres przypada apogeum przesladowan pol-
skiej ludnosci cywilnej mieszkajacej na wsiach przez ukrainskie zbrojne formacje. W nich
znajduja si¢ opisy przedstawiajace z detalami wrecz makabryczny obraz masowych mor-
dow tego okresu. Wyrafinowane sposoby zadawania cierpien zabijanej ludnosci i niszcze-
nia wszystkiego, co kojarzylo si¢ z Polakami, zwlaszcza ko$cioldw, mozna wytlumaczy¢
opegtaniem ich sprawcow przez amok zabijania. Lakoniczna tre$¢ i rozny styl tych listow
oddaje tez osobisty stosunek ich autoréw do przedstawianych biskupowi faktow i realiow
duszpasterstwa. Duszpasterze ci, pracujac z po§wigceniem i narazeniem wilasnego zycia
w tak nienormalnych warunkach, usitowali trwa¢ w stalym kontakcie z ich biskupem i in-
formowac¢ go lojalnie o wszystkich szczegotach pracy i wydarzen trudnych oraz optymi-
stycznych na terenie ich dekanatéw. Najwigcej korespondencji pochodzi od dziekanéw na-
stgpujacych dekanatow: Sarny (32), Luboml (19), Dubno (17) i Rowne (16).

Omawiana publikacja posiada tez inne szczegoty, nadajace przejrzystosc jej tresci.
Nas. 189-201 znajduja si¢ tabele sporzadzone w 1944 r. przez ks. Florentyna Czyzewskiego,
owczesnego kancelisty kurii tuckiej. Tabele te sa podsumowaniem tylko wotynskich mor-
dow (1943-1944)°, z podziatem wedtug dekanatoéw i poszczegodlnych parafii liczby za-
mordowanych ksigzy (18), z podaniem sposobu ich zabijania oraz spalonych i rozebranych
kosciolow (34) i plebanii (19) '°. Wedtug tabeli sporzadzonej przez ks. F. Czyzewskiego,
na terenie omawianej diecezji zamordowano w tym czasie okoto 3100 os6b. Do sumy tej

° Akcja UPA likwidacji polskiej ludnosci rozpoczeta sig na Wotyniu w 1943 r., w tym roku i la-
tach nastgpnych przesungta si¢ na tereny wojewodztw lwowskiego i stanistawowskiego, ze stabna-
cym od 1945/1946 r. natgzeniem trwata do 1947 r., w tym na poludniowo-wschodnim skrawku po-
Jahansklej Polski. Akcja ,,Wista”, red. J. Plsulmskl Warszawa (IPN) 2003. Konferencje IPN, t. 12.

10 Recenzowana publikacja podaje 18 zamordowanych przez Ukraincow ksigzy, J. Krgtosz poda-
je liczbe 22, Lista strat wsrod duchowienstwa, ..., s. 18.
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nie wlicza si¢ informacji podawanych ogoélnie, bez wymieniania liczb zamordowanych,
jak masowe mordy (7x), duzo pomordowanych (4 x), bardzo duzo ludzi (1x), duzo oséb
(2x), czg$¢ parafian (1x), szereg morderstw (1x), kilka i kilkanascie rodzin (1x), codzien-
nie mordy (3x). Najwigcej zamordowano, wedhlug zidentyfikowanych liczb, w dekanatach
Luboml (1850), Luck (600) i kamiensko-koszyrskim (400). Rzeczywista suma, wedlug
wspomnianych tabel, zamordowanych w tym czasie tylko na terenie diecezji tuckiej sigga
liczby co najmniej 10 000 osob.

Publikacja niniejsza ma walory historycznego naukowego wydawnictwa zrodlowego.
Cenne w niej sa: dokumentacja z przypisami publikowanej tresci, rozwigzania obecnych
w tresci nazwisk oraz dotaczone indeksy osob i nazw geograficznych.

Na koncu zamieszczona jest bibliografia pozycji ksiazkowych, wydanych na przeto-
mie XX/XXI w. w serii Biblioteki ,, Wotania z Wotynia”.

Ks. Jozef Kretosz

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 238-240

,»Oberschlesisches Jahrbuch”, hrsg. von Hans Ludwig Abmeier, Peter Chmiel, Nikolaus
Gussone, Gewrhard Kosellek, Horst Potzsch, Jozef G. Stanzel, Waldemar Zylla, im Auf-
trag der Stiftung Haus Oberschlesien, Bd 16/17 (2000/2001), Palatina Verlag Heidelberg,
339 s. ISBN 3-932608-52-6, ISSN 0930-6978; Bd 18/19 (2002/2003) Aschendorf Miin-
ster Verlag, 402 s. ISBN 3-402-02490-X

Slask, jego dzieje i problematyka, zwkaszcza dotyczaca kultury, jest przedmiotem zain-
teresowan wspotczesnych autorow niemieckich, polskich i czeskich, majacych z ta ziemia
m.in. zwiazki emocjonalne, pochodzenia czy zamieszkania. Niniejsze niemieckoje¢zyczny pe-
riodyk o charakterze naukowym i migdzynarodowym jest forum spotkan niemieckich i pol-
skich autorow, zajmujacych si¢ roznymi aspektami tej ziemi, zwlaszcza jej przesztosci.

Taki charakter maja przedstawione najnowsze dwa kolejne tomy 2000/2001 i 2002/2003
omawianego periodyku, zawierajace kolejno 42 i 61 pozycji bibliograficznych. Ich tres¢ po-
dzielona jest na nastepujace bloki: artykuly, recenzje, informacje, aktualia, dopowiedzenia.
Najliczniejsze sa, majace stala pozycje, artykuty (13 1 12) i recenzje (9 i 27) oraz znajduja-
ca si¢ w obu tomach za kolejne lata (1999/2000, 2001/2002) bibliografia $laska i kronika
(2000/2001, 2002/2003) biezacych wydarzen naukowych oraz kulturalnych slaskiego $ro-
dowiska, zwtaszcza po stronie niemieckiej. Autorzy i wspoétpracownicy 2 tomdw periody-
ku mieszkaja w Niemczech i w Polsce. W tomie 16/17 na 19 autoréw 4 pochodzi z Polski:
P. Chmiel, J. Drabina, J. Myszor i R. Rak. Wsrod 26 autoréw tomu 18/19 z Polski jest 12
0sob: R. Buczek, bp S. Cichy, J. Gorzelik, P. Greinger, I. Lar, T. Majewski, R. Malczewski,
D. Pelka, S. Predota, 1. Swiattowska-Predota, M. Worbs i A. Ztobinska.

W omawianych tomach periodyku nie wyznaczano przez wydawcow wiodacego dla da-
nego tomu tematu. W proporcjach dominuje problematyka zwiazana z Kosciotem katolickim
na Slasku oraz biograficzna 0sob szczegdlnie zastuzonych dla Slaska i z nim zwiazanych,
zwlaszcza duchownych rzymskokatolickich. W pierwszym omawianym tomie tres¢ dotyczy
m.in. nastepujacych zagadnien: Gorny Slask a biskupstwo wroctawskie, Piastowie cieszyn-
scy w sredniowiecznych rekopisach archiwum watykanskiego, Katolicyzm gérnoslaski a bi-
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skupstwo wroctawskie XIX i XX w., Katolickie parafie i budownictwo sakralne w Bytomiu
w epoce industrializacji, Wkiad kompozytoréw z Gornego Slaska w rozwéj muzyki kosciel-
nej w diecezji wroctawskiej. Jesli idzie o zagadnienia biograficzne, to przewazaja artykuty
dotyczace ksigzy rzymskokatolickich: Jana Chrzaszcza, Emila Szramka (autor J. Myszor),
poety gornoslaskiego Mathiasa Apellesa von Lowenstern, kardynata Bertrama i diecezji
wroctawskiej w okresie Republiki Weimarskiej, wikariuszy katedry wroctawskiej w okre-
sie rzadéw wspomnianego kardynata oraz Gérnoslaskich swigtych i blogostawionych (au-
tor R. Rak). W tomie 18/19 widoczna jest przewaga biograficznej tematyki, podejmowa-
nej gtéwnie z okazji jubileuszoéw i rocznic dotyczacych wspotczesnych osob: abp. Alfonsa
Nossola z okazji jego 70. rocznicy urodzin i 25 lat rzadéw jako biskupa w Opolu, kanonika
kapituty wroctawskiej ks. Franza Nietzballi, Romualda Raka (autor P. Chmiel), Norberta
Morcinca, Norberta Honszy, Anny Stroka i Ewy Chojeckiej. Opublikowano tez wspomnie-
nia ,,0 mojej drodze do muzyki koécielnej”, pochodzacego z Glogdwka kompozytora gor-
noslaskiego z XX w. Gerharda Strecke Z tematyki biograficznej w tomie tym znajduje si¢
tez opracowanie poswigcone sekretarzowi redakcji tygodnika archidiecezji wroctawskiej
,Katholisches Sonntagsblatt” Richardowi Grohlowi.

W tomie 18/19 podjgto tez odwaznie problematyke polemiczna dotyczaca pogranicza
i wzajemnych polskich oraz niemieckich odniesien kulturowych i jezykowych Slaska. Na
taka sktadaja si¢ artykuty: Grod Woytowitz (Wojtowiec) w rywalizacji miedzy Glogowkiem
a Rzepcami, Rola jezyka niemieckiego na Gornym Slgsku z perspektywy historycznej i wspol-
czesnej. Szczegolnie interesujacy jest artykut P. Chmiela dotyczacy $laskich nazw miejsco-
wych Gornoslgskie nazwy miejscowe w procesie przemian historycznych (Bd. 18/19, s. 49—
75, zwlaszcza 59-71). Jego autor stusznie negatywnie ustosunkowat si¢ wobec brzmienia
wprowadzonych, zwlaszcza w okresie hitleryzmu, z motywow politycznych niemieckich
nazw geograficznych (np. Zabrze — Hindenburg). Jako ilustracj¢ omawianego zagadnie-
nia dotaczono wykaz miejscowosci Gornego Slaska z podaniem w jego tytule chronolo-
gicznie kolejnych wersji brzmienia ich nazw kolejno wedtug kategorii: urspriinglicher
deutscher Name- Spitere Unbenennung- polnischer Ortsname. Rzeczywiscie, niezaprze-
czalnie pierwotne nazwy niektérych miejscowosci na interesujacym nas terenie sa tez nie-
mieckie. Autor, uzywajac w tytule na pierwszym miejscu okreslenie ,,urspriinglicher deu-
tscher Name”, zasugerowal, ze wszystkie w przedstawionym przez niego wykazie nazwy
miejscowosci sa niemieckie jako pierwotne. Jednak wykaz miejscowosci wskazuje na inny
sens pierwotnego brzmienia ich nazw, np. Belk — Bug — Betk, Bykowina — Friedrichsdorf
— Bykowina, Jellowa — Ilnau — Jetowa, Hurki — Bergkolonie — Gorki, Ruda — Rudweiler
— Ruda (koto Raciborza), Kamienik — Steinhaus — Kamiennik, Tatischau — Vaterhausen —
Taciszow, Zabrze — Hindenburg — Zabrze. Sporzadzona przez autora artykutu lista miej-
scowosci wskazuje wige na nietrafno$¢ uzytego przez niego na pierwszym chronologicznie
miejscu okreslenia jako ,,Urspriinglicher deutscher Name”. Byly istotnie na piewrwszym
miejscu miejscowosci z pierwotnym niemieckim brzmieniu ich nazwy, lecz nie wszyst-
kie. Lektura przedtozonej przez autora listy miejscowos$ci na to wskazuje, ze takimi byty
niemieckie, stowianskie, polskie i czeskie. W zwiazku z powyzszym proponuje si¢ auto-
rowi ostrozno$¢ w formutowaniu wnioskéw i wprowadzenie do tytutu wykazu nazw tylko
,Urspriinglicher Name” jako pierwotna. Oryginalny niemiecki tytul omawianego artyku-
tu brzmi: Oberschlesische Ortsnamen im historischen Wandel. W wykazie miejscowosci
ograniczono sig jedynie do terytorium ,,niemieckiego” sprzed Il wojny swiatowej Gérnego
Slaska. Czy nie wartatoby uwzgledni¢ nazwy dotyczace calego Gornego Slaska?

Tomy niniejszego periodyku, oprocz tresci, maja inne cenne walory — zawieraja réznojg-
zyczne bibliografie (niemieckich, polskich i czeskich) Silesianow. Sposrod kilku wartoscio-
wych pozycji nalezy wymienié Slgskq bibliografie za kolejne lata 1999/2000 i 2001/2002,
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ktéra w sumie ma 1492 pozycji (413 + 1079). Jej autorem i wspdtredaktorem w obu to-
mach jest P. Chmiel. Artykuty biograficzne z tomu 18/19 posiadaja tez dotaczone cenne
bibliografie dotyczace tworczosci omawianych os6b. Wyzej wymieniane pozycje i inne,
oprocz tresci dotyczacej podejmowanych konkretnych tematéw, posiadaja tez wiele cen-
nych informacji o biezacym zyciu naukowym i kulturalnym $laskiego srodowiska po obu
stronach polsko-niemieckiej granicy, np. w ,,Kronice”. Periodyk posiada tez, napisane przez
P. Chmiela, polskie streszczenia artykutdow oraz indeksy osobowe i geograficzne. Poza
wskazanymi elementami dyskusyjnymi ,,Oberschlesisches Jahrbuch” jest cennym nauko-
wym, dotyczacym polsko-niemieckiego pogranicza oraz przejrzyscie zredagowanym wy-
dawnictwem. Identyfikujacy si¢ ze Slaskiem oraz jego kultura polska badz niemiecka au-
torzy opublikowanych w roczniku artykulow, spierajac si¢ bez zacietrzewienia, wykazuja
szczera wolg dochodzenia do prawdy na temat $laskiej ziemi: jej dziejow, ludzi i kultury,
do ktorej maja widoczny dla czytelnika osobisty emocjonalny stosunek.

Ks. Jozef Kretosz

Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 240244

Carlo Ciattini, Presbitero e dottrina sociale della Chiesa, Liberia Editrice Vaticana, Va-
ticano 2006, 144 s.

Z perspektywy historycznej kwestia zaangazowania politycznego i spolecznego prezbi-
teréw Kosciota katolickiego moze si¢ wydawac¢ dostatecznie zbadana i powszechnie zna-
na. Dobry student wie, ze od czasu ,,zachodnioeuropejskich rewolucji”: przemystowej,
a wkroétce po niej takze politycznej, demograficznej i spolecznej, a wigc w poczatkowym
okresie tzw. nowoczesnosci, przybrato ono formg ,,katolicyzmu spotecznego”. Niesmiaty
strumien zaangazowania polityczno-spolecznego duchowienstwa, wyplywajacy z dziatal-
nosci abbés démocrates, z czasem przeksztalcit si¢ w rwacy korytem XIX-wiecznych spo-
feczenstw strumien kaptandw-spotecznikow, zatozycieli spotdzielni, bankow oraz wiejskich
i robotniczych kas zapomogowych, by przybra¢ ksztalt majestatycznej rzeki prezbiterow-
fundatorow partii politycznych o inspiracji chrzescijanskiej. Antonio Rosmini (1797-1855)
i Vincenzo Gioberti (1801-1852), Davide Albertario (1846—-1902) i Geremia Bonomelli
(1831-1914), Romolo Murri (1870-1944) i Luigi Sturzo (1871-1959) to tylko niektore
gwiazdy rozswietlajace w wymiarze intelektualnym i praktycznym firmament wloskiego
nieba kaplanskiego zaangazowania polityczno-spolecznego XIX i XX w.

Za sprawa Soboru Watykanskiego II prezbiterzy stopniowo wycofuja si¢ jednak, i to
nie tylko w Italii, z jednoznacznej i bezposredniej dziatalnosci w sferze politycznej i spo-
lecznej. Przyczyn takiego stanu rzeczy bylo niewatpliwie wiele. Mozna doszukiwacé sig
ich w rosnacej §wiadomosci ,,autonomii rzeczywistosci ziemskich”, a co za tym idzie, tak-
ze negatywnych konsekwencji nie zawsze jasnego w przeszloéci rozrdznienia pomigdzy
tym, co duchowe, a tym, co ziemskie. Nie bez znaczenia wydaje si¢ przejgcie przez pan-
stwa demokratyczne czg$ci zadan spotecznych, ktore, zaniedbywane dotad przez wiadze
publiczne, z koniecznosci stanowity przez dtugi czas domeng duchowienstwa. Czas sobo-
rowy naznaczony jest takze stopniowym dojrzewaniem katolickiego laikatu. W wyniku so-
borowego aggiornamento kaplani, a szczegdlnie prezbiterzy, ktéry w przesztosci bywali
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przywodcami spotecznymi i ,,Judzmi §wiatowymi”, zaczgli poszukiwac¢ na nowo wilasnej
tozsamosci, odkrywajac w sobie ponownie ,,cztowiecka duchownego”. Tam, gdzie wska-
zania soborowe nie zostaly w tej materii wlasciwie odczytane, zrodzily si¢ ruchy, takie jak
teologia wyzwolenia, ufundowane na silnym i bezpo$rednim zaangazowaniu polityczno-
spotecznym prezbiterow. Wierni §wieccy jednak, mimo poczatkowej sympatii, spoglada-
li na nie z rosngca nicufnoscia.

W Europie podsycat ja wielki nawrdt do laickosci, a w radykalniejszej formie — do la-
icyzmu, ktoéry w bardziej lub mniej radykalnych formach gtosno domagat si¢ zredukowa-
nia roli Kosciota do jego misji ewangelizacyjnej. W wymiarze spotecznym przydzielano
wprawdzie KoSciotowi prawo do postugi charytatywnej, ale w zadnym wypadku nie wy-
razano zgody na bezposrednie zaangazowanie duchownych w sprawy polityczne. Pewne
nadmierne eksponowanie kaptanéw w sferze spolecznej, dotad naturalne i akceptowane,
w sytuacji nowej poprawnosci politycznej zjednoczonej Europy, w tzw. powszechnej $wia-
domosci, byto juz nie do wyobrazenia.

W §lad za rosnacym brakiem zaufania opinii publicznej do politycznego zaangazowania
prezbiter6w zmniejszala si¢ tez liczba kaptandéw, co prowadzi¢ musiato do ich wigkszego
skoncentrowania si¢ na pracy duszpasterskiej. Towarzyszyto jej przekonanie, ze zaanga-
zowanie polityczno-spoteczne jest czyms$ obcym dla istoty kaptanstwa. Pojawit si¢ nawet
poglad, ze byloby ono jaka$ forma sprzeniewierzenia si¢ powotaniu, coraz czgéciej rozu-
mianego przez prezbiterow i wiernych (takze niepraktykujacych), jako misja wylacznie
duchowa. W konsekwencji nadszedt czas dystansu prezbiterow do polityki i do aktywno-
$ci spotecznej, rozczarowania nig i rezerwy. Prezbiterzy juz nie tylko opuszczali partie
i zwiazki zawodowe, banki i spotdzielnie, ale zupetnie przestawali si¢ interesowac aktyw-
noS$cia na polu spotecznym, z wyjatkiem srodowiska wolontariatu, w ktorym nadal odgry-
wali rolg pierwszoplanowa.

W pazdzierniku 2004 r. Papieska Rada ,,lustitia et Pax” opublikowata Kompendium nauki
spolecznej Kosciota (ed. polska: Jednosé¢, Kielce 2005, s. 639). Twierdzi si¢ w nim wpraw-
dzie, ze ,,biskupi sa pierwszymi adresatami” jego zawarto$ci i ze to wlasnie oni ,,wybiora
najodpowiedniejsze formy jego rozpowszechniania i wlasciwej interpretacji”, ale jedno-
czesnie zasadnicza rolg w praktycznym krzewieniu nauki spotecznej Kosciota przypisuje
si¢ prezbiterom. ,,Kaptani, zakonnicy i zakonnice, a takze wszyscy wychowawcy — czyta-
my — znajda w «Kompendium» przewodnik dla swojego nauczania i narz¢dzie dla dusz-
pasterskiej poshugi. Wierni $wieccy, ktorzy szukaja krolestwa niebieskiego «przez zajmo-
wanie si¢ sprawami §wieckimi i kierowanie nimi po mysli Bozej (LG, 31)», znajda w nim
swiatto dla swojego specyficznego zaangazowania”. W koncu takze ,,wspolnoty chrzesci-
janskie beda mogly wykorzysta¢ ten dokument do obiektywnej analizy réznych sytuacji,
do jej wyjasnienia w §wietle niezmiennych stéw Ewangelii, a takze czerpac z niego zasa-
dy myslenia, kryteria osadu i wskazoéwki dziatania” (KNSK, 11).

Rola duszpasterza, ktory jest gtowa wspolnoty wierzacych i odpowiedzialnym za nia, ma
polegaé na skutecznym i wszechstronnym koordynowaniu wymienionych dziatan. Kaptan
bowiem, poprzez sprawowanie sakramentow, a w szczegolnosci Eucharystii i sakramentu
pojednania, powinien pomaga¢ wiernym przezywaé zaangazowanie spoteczne jako owoc
zbawczej Tajemnicy. Jego zadaniem ma by¢ takze ozywianie dziatalnosci duszpasterskiej
na polu spotecznym poprzez szczeg6lna troske o formacje wiernych i duchowe towarzy-
szenie tym, ktorzy sa zaangazowani w zycie spoteczne i polityczne (por. KNSK, 295).

Na poczatku trzeciego milenium prezbiter znajduje si¢ zatem w sytuacji trudnego ba-
lansowania pomigdzy dwoma skrajno$ciami: z jednej strony wymaga si¢ od niego wyraz-
nej obecnosci we wszystkich przestrzeniach zycia, takze w sferze spoteczno-politycznej,
z drugiej znajduje si¢ pod presja koniecznosci zachowania roztropnego dystansu wobec
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tego wszystkiego, co wiaze si¢ bezposrednio z polityka, w imig zachowania centralne-
go miejsca dla ewangelizacji, do ktérej w pierwszym rzgdzie jest powotany. Wielu prez-
biterow nie radzi sobie z pogodzeniem tych dwodch rzeczywistosci: jak znalez¢ harmonig
w shuzeniu stowu Bozemu i cztowiekowi, ktdry poprzez wilasne stowo i dzialanie tworzy
rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczna.

Carlo Ciattini (ur. w 1951 r.), kaptan diecezji San Miniato (Italia), obecnie rektor
Seminarium Diecezjalnego w tej diecezji, a nadto Sg¢dzia Trybunatu Koscielnego Regionu
Etruskiego, wikariusz biskupi ds. duszpasterstwa i wyktadowca katolickiej nauki spotecz-
nej podejmuje si¢ w swojej ksiazce wskazania, ze nauka spoleczna Kosciota, jako prze-
strzen, w ktorej spotykaja si¢ i krzyzuja (w wielu znaczeniach tego wyrazenia) stowo Boze
i historia cztowieka, jest w stanie udzieli¢ dostatecznie jasnej odpowiedzi na to pytanie.
Wychodzi mianowicie z zalozenia, ze nauka spoteczna Kos$ciota, pod warunkiem, ze jest
znana, rozumiana i wprowadzana w zycie, pozwala na odkrycie swego rodzaju drogi po-
Sredniej pomigdzy zbyt silna, przesadna obecnoscia prezbitera we wszystkich dziedzinach
zycia, a wigc takze w $rodowisku polityczno-spotecznym, a przesadnym dystansem wo-
bec wszystkiego, co wiaze si¢ ze sfera polityczng. W ten sposob podejmuje probg wyzna-
czenia i opisania delikatnej i trudnej zarazem granicy relacji pomigdzy prezbiterem a jego
zaangazowaniem w sprawy publiczne w §wietle nauki spotecznej Kosciota.

W ksiazce Prezbiter a nauka spoleczna Kosciola silnie obecne jest pastoralne doswiad-
czenie Ciattiniego, mocne zakorzenienie w do§wiadczeniach Kosciota wloskiego i znajo-
mos¢ traktowanej problematyki. Cho¢ ze wzglgdu na do$¢ trudny, wysoce specjalistyczny,
a wigc w znacznym stopniu hermetyczny dla potencjalnego odbiorcy jezyk, nie stanowi ta-
twej lektury (wrazenie to poteguje czgsto przesadne nagromadzenie cytatow), to jednak au-
tor umiejetnie wyzwala sig z wigzi ,,kontekstu wloskiego™ i ostatecznie wysitek, jaki towa-
rzyszy czytaniu, zostaje wynagrodzony wieloma jasnymi i uniwersalnymi spostrzezeniami,
aktualnymi dla calego kregu spoleczenstw demokratycznych, w ktérych zyje Kosciot.

Wypada w tym miejscu wspomnieé, ze w pracy dostrzec mozna do$¢ licznie wystepuja-
ce niescistosci w odniesieniach do dokumentéw Magisterium i tekstow biblijnych. Na przy-
ktad cytat z Octogesima adveniens Pawta VI w przypisie 12 na s. 21 pochodzi z punktu 40,
a nie 4, jak podano; podobnie encyklika Piusa XII Serum laetitiae zostala wydana z okazji
150. rocznicy ustanowienia hierarchii Kosciota katolickiego w USA, a nie 50. rocznicy, jak
podano w przypisie 29 na s. 29. Cytat z Listu $w. Pawla do Filipian na s. 36 to wersy 6—7
drugiego rozdziatu, a nie wersy 54, jak podaje autor. Podobnie cytat z Listu do Koryntian
w przypisie 10 na s. 38 pochodzi z 1 Kor 3,21-23, a nie (z nieistniejacego zreszta) 1 Kor
3,31. Pewna trudnos¢ w lekturze sprawia takze (nie nowy zreszta) problem réznego nu-
merowania punktow dokumentéw spolecznych Kosciota w thumaczeniach. Na przyktad
cytowany w przypisie 26 na s. 28 nr 5 encykliki Leona XIII Rerum novarum odpowiada
nr 4 w thumaczeniu polskim, nr 50 encykliki Piusa XII Quadragesimo anno odpowiada nr
45 w tlumaczeniu polskim, a nr 53 to w wersji polskiej nr 48 (s. 28, 29). Podobnie nr 86,
87 Quadragesimo anno, cytowany w przypisie 17 na s. 42, odpowiada polskiemu nr 79,
anr [II/11 encykliki Pawta VI Ecclesiam suam to nr 94 polskiego thumaczenia (przypis 7
na s. 50). Przyktady tego typu mozna by mnozy¢. Jedne wynikaja z braku ujednolicenia
numeracji w oficjalnych przektadach dokumentow na roézne jgzyki, inne z pewnoscia wy-
nikaja z niestarannosci korekty (np. nr 3 encykliki Mater et Magistra Jana XXIII odpowia-
da nr 223 polskiego ttumaczenia w przypisie 13 na s. 52).

Co do ukfadu tresci, to dwa wstgpne rozdziaty traktuja o samej katolickiej nauce spotecz-
nej, jej statusie epistemologicznym i ewolucyjnym wymiarze historycznym. Przedstawiaja
tez w zwigzly sposob zasady i wartosci katolickiej nauki spotecznej. Kolejne, zasadnicze
dla catej rozprawy, rozdzialy traktuja o najistotniejszej tematyce rozwazan. Zgodnie z za-
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lozeniem autora, ktory — jak sam pisze — pragnie ,,przyczynic si¢ do zbadania tego, co de-
finiuje prezbitera w jego stuzbie wspolnocie, stanowiacej centrum jego dziatalnosci pasto-
ralnej, poprzez ktdra zyje on i pracuje, w odniesieniu do jego misji: zapoznawania z nauka
spoteczna Kosciota cztonkow swojej wspodlnoty oraz upowszechniania wérod nich §wiado-
mosci prawa i obowiazku bycia podmiotami tego nauczania” (s. 16), relacja prezbiter — na-
uka spoteczna Kosciota zostata skonstruowana wokot postugi prezbitera dla wspdlnoty para-
fialnej. Po scharakteryzowaniu odpowiedzialnosci prezbitera za gloszenie nauki spotecznej
Kosciota i jego zadan wobec parafii, omowiona zostaje rola prezbitera w spotecznej forma-
cji $wieckich, tozsamo$¢ kaptanska i rola formacji do prezbiteratu, znaczenie i charakter
specjalizacji w formacji permanentnej oraz znaczenie koherencji formacji i zycia w poshu-
dze apostolskiej. Autor szczegétowo omawia najwazniejsze, jego zdaniem, miejsca aktyw-
nosci spoteczno-politycznej duchowienstwa: rodzing, obrong praw czlowieka i zaangazo-
wanie polityczne, jak tez problematyke obecnos$ci prezbitera w tym, co zwiazane z szeroko
pojeta ,.kwestia pracy”. Zamykajacy ksiazke rozdziat siddmy poswigcony zostat konkret-
nym wnioskom postawionym w dwoch aspektach: w pierwszym, ktéry mozna by nazwac
»~formacyjnym”, wskazuje, jak permanentnie formowa¢ kandydatéw do prezbiteratu i sa-
mych kaptanow, by katolicka nauka spoteczna byta wsérdd nich znana i zywa. W aspekcie
»~ministerialnym” ukazuje, jak prezbiter powinien stuzy¢ sprawom spotecznym i politycz-
nym z zachowaniem ,,stusznej autonomii rzeczywistosci ziemskich”, tzn. nie przekracza-
jac granicy osobistego ,,wplatania si¢” w polityke. ,, Wszystko to w celu ozywienia nowego
porzadku spotecznego, ekonomicznego i politycznego, bazujacego na godnosci i wolnosci
kazdej osoby ludzkiej, ktory realizuje si¢ w pokoju, sprawiedliwosci i solidarnosci” (s. 16).

Wywadd poparty licznymi odniesieniami do dokumentéw Magisterium upewnia czytelni-
ka, ze odpowiedzZ na pytanie o to, jak przeprowadzi¢ mediacj¢ pomigdzy teorig a praktyka,
unikajac putapki niewtasciwego zaangazowania, czy niezdrowego kompromisu, powinna
i8¢ w dwoch kierunkach. Pierwszy wskazuje na konieczno$¢ posiadania przez prezbitera
precyzyjnej i odpowiednio poglebionej znajomosci nauczania spotecznego Kosciota, tak
by stanowila integralng i zywa cz¢$¢ jego aktywnosci duszpasterskiej, szczegdlnie w dzie-
dzinie homiletycznej i w katechezie. Stad pochodzi, szczegdlnie wazny w obecnej sytu-
acji, priorytet formacji prezbitera do formacji §wieckich powotanych do dziatania na po-
lu spolecznym. (Droga do celu, jaki wytyczyt w tym zakresie Sobor Watykanski II, do tej
pory zostata przebyta jedynie w czgsci 1 — jak si¢ wydaje — jeszcze przez dlugi czas dzie-
o formacji w dziedzinie spolecznej pozostanie zasadniczym wyzwaniem tak dla prezbi-
terow, jak i dla laikatu). Drugi kierunek, na ktory wskazuje opracowanie, zasadza si¢ na
probie wyznaczenia pewnej granicy zaangazowania spoteczno-politycznego, ktorej prez-
biter nigdy nie powinien przekraczaé. Ciattini szeroko rozwija i argumentuje tezg, ze za-
angazowanie na rzecz przeksztatcenia spotecznosci jest szczegdlnym zadaniem i odpowie-
dzialnos$cia Swieckich, zgodnie z linia wytyczona przez Gaudium et spes i potwierdzona
w Christifideles laici Jana Pawla 1. Zaangazowanie to powinno by¢ rozumiane nie ty-
le w znaczeniu socjologicznym, ile raczej w wymiarze teologicznym; ma bowiem na ce-
lu uksztattowanie przez wiernych $wieckich prawdziwej i szczegdlnej misji w $wiecie.
Swiecki charakter tej misji rozumiany jest jako zdecydowane, odwazne i motywowane te-
ologicznie zaangazowanie w humanizacj¢ $wiata i relacji migdzyludzkich. W ten sposob
zardwno prezbiterzy, jak 1 §wieccy wobec wspodtczesnego $wiata ,,objawiaja jedyna tajem-
nicg Chrystusa”, nie rezygnujac z ,,charakterystycznej, lecz nie wylacznej cechy laikatu,
jaka jest Swieckosc¢, pasterzy — sluzebnos$¢, zas osob konsekrowanych — szczegodlne upo-
dobnienie do Chrystusa” (por. Vita consecrata, 31).

W koncowej czgsci ksiazki Ciattini ukazuje, ze praktykowanie pasterskiej stuzebno-
$ci wymaga od prezbiteréw bardziej zdecydowanego zaangazowania na rzecz duchowego
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wzrastania wlasnych wspoélnot (takze w zakresie przyswaj ania podstawowych tresci nauki
spotecznej Kosciota) oraz wypracowania koherentnej z nig praktyki, ktora pozwoli uniknaé
realnego niebezpieczenstwa rozdzielenia teorii i praktyki, nauczania i zycia.

Chociaz gtéwnymi adresatami ksiazki sa prezbiterzy, zaproszeni do poszukiwania od-
powiedzi na pytania o ich relacje z nauka spoteczna Ko$ciota, to ze wzgledu na ostateczne
whnioski praca Ciattiniego wydaje si¢ posrednio skierowana takze do §wieckich. Autonomia
przyznana przez Sobor Watykanski Il §wieckim w sferze rzeczywistosci ziemskich (por.
GS, 76) bez statego i poglgbionego odnoszenia jej do wspdlnoty Kosciota tatwo moze
przerodzi¢ si¢ w nie pozbawiona pychy separacjg, a nawet wzajemna niechg¢. Wspolnoty
parafialne, zgromadzone wokot prezbitera, reprezentuja, z tego punktu widzenia, nie tyle
miejsce bezposredniego dzialania, ile raczej miejsce refleksji i medytacji. W nich nauka
spoteczna Kosciota z idei przeksztatca si¢ w konkret historycznej rzeczywistosci spotecz-
nej, z ktora stowo Boze musi si¢ konfrontowaé kazdego dnia.

W osobie prezbitera w jaki$ sposob, i niniejsza praca to ukazuje, krzyzuja sig sto-
wo Boze i historia ludzi. Takze nauka spoteczna Kosciota jest jednym z miejsc spotkania
Ewangelii i historii czlowieka. Stad prezbiter nie moze w petni glosi¢ Ewangelii w ode-
rwaniu od historii, ktéra ,,po Chrystusie” nie stanowi juz ,,profanum”, ale jest sktadowa
czescia $wiata, ktory, jak wierza chrzedcijanie, ,,zostal stworzony i jest zachowywany dzig-
ki mito$ci Stworzyciela, popadl w niewolg grzechu, lecz przez Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego... zostal wyzwolony i przeznaczony... aby przeobrazié sig... i osiag-
na¢ doskonalos¢” (GS, 2). Nauka spoteczna Kosciota, ktorej prezbiter jest glosicielem, jest
glowna droga prowadzaca do tego wyzwolenia, a poprzez nie — do ostatecznej doskona-
losci $wiata. ,,Humanizm ten moze si¢ urzeczywistni¢, jesli poszczegdlni mgzczyzni i ko-
biety, a takze ich wspolnoty dbac beda o cnoty moralne i spoteczne w sobie samych i sze-
rzy¢ je w spoteczenstwie «tak, aby przy koniecznej pomocy taski Bozej powstawali nowi
ludzie i tworcy nowej ludzkosci (GS, 30)»” (Christus Dominus, 19).

Warto siggna¢ do ksiazki Carlo Ciattiniego, by t¢ prawde sobie uswiadomié. Szczegdlnie,
gdy jest si¢ klerykiem, prezbiterem czy (teologiem) swieckim.

Ks. Arkadiusz Wuwer

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 244-247

Giampaolo Crepaldi, Stefano Fontana, La dimensione interdisciplinare della Dottrina
sociale della Chiesa, Siena, Ed. Cantagalli 2006, 138 s.

Od dwoch lat we wtoskiej Weronie dziata Migdzynarodowe Obserwatorium Nauki
Spotecznej Kosciota (L’Osservatorio Internazionale sulla dottrina sociale della Chiesa).
Inspiracjg dla dziatalno$ci Obserwatorium stanowi osoba i dziatalno§¢ wietnamskiego hie-
rarchy Frangois Xaviera Nguyén Van Thuana (1928-2002), w latach 1998-2002 przewod-
niczacego Papieskiej Komisji ,,Iustitia et Pax”, wielkiego propagatora nauki spoteczne;j
Kosciota, $wiadka wiary w komunistycznych obozach pracy oraz autora licznych publika-
cji; na polskim rynku pojawity sie: Droga nadziei. Swiadczyé z radosciq o przynaleznosci
do Chrystusa (Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 2002) oraz Swiadkowie nadziei. Rekolekcje
watykanskie (Wyd. ,,M”, Krakow 2002).
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Obserwatorium kard. Van Thuédna stawiato sobie za cel systematyczne zbieranie da-
nych, dokumentow, wynikoéw badan i studidéw oraz publikacji z zakresu nauki spoteczne;j
Kosciota, jak tez udostepnianie ich wszystkim zainteresowanym w formie elektronicz-
nej (http://www.vanthuanobservatory.org) i drukowanej (trzymiesigcznik ,,Bollettino di
dottrina sociale della Chiesa”). Obserwatorium opracowuje takze wlasne refleksje, oce-
ny i badania, zwlaszcza odnoszace si¢ do kwestii migdzynarodowych i interdyscyplinar-
nych, jak tez upowszechnia i wspiera inicjatywy, ktore maja na celu praktyczne zastoso-
wanie spotecznego Magisterium Kosciota. Aktualnie przewodniczacym stowarzyszenia
jest sekretarz Papieskiej Komisji ,,lustitia et Pax” bp Giampaolo Crepaldi, a dyrektorem
Stefano Fontana, zatozyciel i — w latach 199-2002 — redaktor naczelny kwartalnika ,,La
Societa. Studi, ricerche e documentazione sulla Dottrina sociale della Chiesa”. W sktad
Komitetu naukowego wchodza m.in.: Paolo Becchetti, Simona Beretta, Sergio Bernal,
Enrique Colom, Mauro Cozzoli i Gonzalo Miranda. Komitetowi honorowemu przewodniczy
kard. Renato Raffacle Martino, przewodniczacy Papieskiej Komisji ,,Iustitia et Pax”, z kto-
rego mandatu Obserwatorium dziata i wspolpracuje z wieloma konferencjami episkopatow.

W styczniu 2006 r. ksiazka autorstwa Giampaolo Crepaldiego i Stefano Fontany
La dimensione interdisciplinare della Dottrina sociale della Chiesa zostala zainicjo-
wana seria rozpraw naukowych Obserwatorium, ukazujaca si¢ pod tytulem ,,Quaderni
dell’Osservatorio”. Ksigzka wzbudzila wielkie zainteresowaniec we Wloszech, zostata
przettumaczona na jgzyk hiszpanski (Wyd. IMDOSOC — Instituto Mexicano de Doctrina
Social Cristiana), poswigcono jej wiele miejsca podczas odbywajacej si¢ w dniach 17-18
XI 2006 r. w Rzymie konferencji ,,Universita e dottrina sociale della Chiesa”.

Crepaldi i Fontana mieszcza si¢ w nurcie tych autorow, ktorzy bardziej lub mniej ot-
warcie stwierdzaja, ze w nauce po okresie specjalizacji, a wigc po stopniowym zawezaniu
i poglebianiu refleksji nad poszczegolnymi traktatami wielkich dyscyplin, nadszedt czas
juz nie tylko na interdyscyplinarnosc¢, ale wreez na komplementarno$é nauk, konieczna
dla pelnego zrozumienia prawdy o cztowieku. Tezg t¢ skutecznie udowadniaja na przy-
ktadzie nauki spotecznej Ko$ciota. Pragna odpowiedzie¢ na pytanie, jaka relacja zacho-
dzi, jesli zachodzi, pomigdzy r6znymi dziedzinami wiedzy (teologia, filozofia, ekonomia,
socjologia, polityka, informatyka) a teorig i praktyka nauki spotecznej Kosciota. W kon-
sekwencji takze, jaka jest relacja pomigdzy tymi dyscyplinami a Ewangelia. Pytania te sa
istotne nie tylko ze wzgledu na ciagle dyskutowany status epistemologiczny nauki spolecz-
nej Kosciota oraz na mozliwo$¢ i zakres ,,stosowalno$ci” wskazan spotecznych Kosciota
w praktyce. Chodzi takze o sposob uprawiania wiedzy jako takiej w kontekscie jej misji
odkrywania prawdy.

Czastkowe opracowania dotyczace interdyscyplinarnoéci katolickiej nauki spotecznej
wprawdzie pojawialy si¢ juz wezesniej (zob. np. publikacje w polskiej edycji kwartalnika
»Spoleczenstwo”: Stefano Zamagni, Nauka spoleczna Kosciola i ekonomia (1/1999); Dario
Saschini, Nauka spoteczna Kosciola i bioetyka (1/1998); Rodrigo Munoz, Nauka spotecz-
na Kosciola i historia teologii (1/1998); Pierpaolo Donati, Nauka spoleczna Kosciota i so-
cjologia (2/1995); Paolo Doni, Nauka spoteczna Kosciota i teologia (3/1995), itd.), jednak
brakowato do tej pory systematycznego i kompleksowego ujecia tej problematyki.

W zaleznosci od kontekstu spotecznego i etapu historycznej ewolucji dyscypliny nauka
spoteczna Kos$ciota bywata juz uprawiana jako filozofia spoteczna (Czestaw Strzeszewski),
etyka spoteczna (Walter Kerber), etyka ekonomiczna i polityczna (Arthur Frydolin Utz),
teologia moralna szczegotowa (Stanistaw Olejnik), socjologia religii (szkota lubelska) czy
teologia pastoralna (Gianni Bedogni), itd. Klucze interpretacyjne papieskiego Magisterium
spotecznego takze zmieniaty si¢ wraz z okoliczno$ciami i wyzwaniami czasow: od nauki
spolecznej widzianej jako ,.kwestia robotnicza” (Leon XIII), po ,teologic wyzwalania”
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(Bartolomeo Sorge). Wprawdzie kazde nowe ujecie oznaczato bardziej przesunigcie akcen-
tow 1 rozszerzenie perspektywy niz zaniechanie dotychczasowego dorobku, czasem jednak
utrudniato orientacj¢ zainteresowanym uprawianiem katolickiej nauki spoteczne;j.

Wydaje sig, ze w warstwie teoretycznej kwestia statusu metodologicznego i relacji nauki
spotecznej Kosciota do innych dyscyplin naukowych zostata rozwigzana wraz ze stwier-
dzeniem, ze ,,nauka ta nalezy nie do dziedziny ideologii, lecz teologii, zwlaszcza teologii
moralnej” (,,Sollicitudo rei socialis” 1987, nr 41). Niejasno$ci pozostaty nadal w warstwie
praktycznej. Na przyktad podstawowy dokument Kongregacji Edukacji Katolickiej — In qu-
esti ultimi decenni. Wskazania dotyczqce studiow i nauczania doktryny spolecznej Kosciota
w ramach formacji kapltanskiej (tekst polski: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, 11 wyd.,
cz. 2, Rzym—Lublin, RW KUL 1996, s. 311-361) — pozostawia nierozstrzygnigta kwesti¢
czy nauczanie katolickiej nauki spolecznej powinno by¢ uwazane za catkowicie autono-
miczne, czy tez traktowane jako integralna czg$¢ nauczania innych dyscyplin: teologii mo-
ralnej lub etyki spotecznej. Ani w dokumentach Magisterium Kosciota powszechnego, ani
w debacie, ktora rozwingta si¢ w tej materii wrod specjalistow, kwestia ta nie zostata defi-
nitywnie rozstrzygnigta i moze nadal by¢ uwazana za otwarta. Szeroko zakrojone badania
w $rodowisku migdzynarodowym ukazaly, ze w §rodowisku Wydziatéw Teologicznych i uni-
wersytetow koscielnych istnieje w tej materii wyrazna ambiwalencja. Nauczania spoleczne
Kosciota jest niemal powszechnie obecne w systemach ksztalcenia, jednak w formach bar-
dzo zréznicowanych: raz jako dyscyplina autonomiczna, innym razem jako czg$¢ teologii
moralnej lub etyki. Czasem katolicka nauka spoteczna wyktadana bywa jako ,,nauczanie
spoteczne” albo ,,mysl spoteczna” Kosciota, innym razem jako ,,historia doktryn spotecz-
nych”. Taka ré6znorodno$¢ nie sprzyja spojnosci i rozwojowi nauki spotecznej Kosciota, ja-
ko dyscypliny autonomicznej i otwartej na partnerski dialog z innymi dziedzinami wiedzy.

Odpowiedzi na postawione pytania autorzy poszukuja ,,wewnatrz” nauk (a ,,wewnatrz”
nauki spotecznej Kosciota w szczegolnosci) i ,,wewnatrz” Ewangelii, wychodzac od wymo-
gow uprawiania wiedzy jako takiej oraz od prawdy, jako wewngtrznej warto$ci Ewangelii,
nadajacej sens poszukiwaniom naukowym. W tym $wietle wskazuja na elementy episte-
mologiczne, ktdre sa zwiazane ze statusem naukowym poszczegodlnych dyscyplin wiedzy.
Pytaja o wzajemne relacje pomigdzy Ewangelia a kultura spoteczna. Wskazuja, ze trans-
cendencja zwigksza efektywnosc. ,,Zawsze gdy gwarantuje si¢ ludzkiej aktywnosci oraz
instytucjom zajmujacym si¢ sprawami doczesnymi otwartos¢ na wartosci duchowe i cele
nadprzyrodzone, wtedy zwigksza sig tez ich skuteczno$¢ w osiaganiu specyficznych i na-
tychmiastowych celéw, do ktorych ze swej natury zmierzaja” (Jan XXIII, Mater et Magistra,
257). Stwierdzaja, ze epistemologicznie kazdej dyscyplinie naukowej niezbedna jest otwar-
to$¢ na inne. To potrzeba rozumu, ktory dazy do tego, zeby by¢ bardziej rozumny i blizszy
prawdzie. To takze potrzeba Ewangelii, ktora nie ogranicza si¢ do cztowieka i jego Swiata
zewngtrznego. Aby uniknaé powierzchownosci i ,,zewngtrznosci” stosowania etyki w na-
uce i réznych przestrzeniach zycia publicznego, autorzy postuluja zatem dialog nauki spo-
tecznej Kosciota z innymi dyscyplinami.

Ksiagzka odwoluje si¢ zasadniczo do refleksji zawartej w czterech wielkich encykli-
kach Jana Pawta II: Fides et ratio (1998 r.), Veritatis splendor (1993 r.), Centesimus annus
(1991 r.) oraz Evangelium vitae (1995 r.). Sktada sig z czterech rozdzialow: w pierwszym,
»Interdyscyplinarno$¢ a jedno$¢ wiedzy”, zostaje opisany szeroki horyzont refleksji, bez
bezposredniego odniesienia do nauki spotecznej Kosciota. Traktuje problematyke zwia-
zang z jednoScia i artykulacjami wiedzy, transcendencji i historycznosci prawdy i $wiado-
mosci cztowieka zawieszonej pomigdzy doswiadczeniem ,,ze...” i pytaniem ,,dlaczego?”.
Rozdziat drugi, ,,Prawda a doktryna spoteczna Kosciota” zajmuje si¢ tym, jak omowione
weczesniej kwestie ogolne odnosza si¢ do nauki spotecznej Kos$ciota, rozumianej jako ,,ma-
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drosc¢ spoteczna” i ,,gloszenie prawdy w rzeczywistos$ci historyczno-spotecznej”. W trze-
cim rozdziale, ,,Nauka spoteczna Kosciota, wiara, teologia, filozofii i nauki humanistycz-
ne”, autorzy analizuja ksztaltowanie si¢ wzajemnych relacji pomigdzy poszczegdlnymi
dyscyplinami, z ktérych wynikéw czerpie nauka spoteczna Kosciota, w kluczu prawdy we-
wnetrznej, ktora ma charakter jednoczesnie transcendentny i historyczny. Ostatni, czwar-
ty rozdziat, ,,Rozwoj interdyscyplinarny nauki spolecznej Kosciota”, stanowi szczegotowe
omoéwienie roli katolickiej nauki spotecznej w interdyscyplinarnym i komplementarnym
dazeniu do pelnej prawdy o cztowieku.

Obraz katolickiej nauki spotecznej, jaki wytania sig z refleksji autorow, jest nastgpujacy:
nauka spoleczna Kosciola jest autonomiczna dyscypling naukowa, ale w jeszcze wigkszym
stopniu zespotem, czy tez uktadem dyscyplin. Interdyscyplinarnos¢ tkwi bowiem w samej
jej naturze. Nauka spoteczna Ko$ciota rodzi si¢ z interdyscyplinarnosci. Autorzy ukazu-
ja, jak rozne dyscypliny ja wspottworza i jak, mimo (a moze dzigki) interdyscyplinarnego
charakteru, pozostaje jednak autonomiczna i specyficzna. Katolicka nauka spoteczna za-
tem znajduje swoje zrodta w wierze, ufundowana jest na Magisterium, ze strony formalne;j
przynalezy do teologii moralnej, jej fundamentalne elementy konstytutywne to teologia i fi-
lozofia, a drugorzgdne: nauki humanistyczne i spoteczne. Katolicka nauka spoteczna, kon-
kluduja, powinna by¢ uznawana za autentyczna nauke, ktora taczac si¢ z innymi dyscypli-
nami, prowadzi do prawdy, jedynej i analogicznej jednoczesnie. W tym kierunku powinna
podaza¢ dalsza refleksja nad wymiarem interdyscyplinarnym nauki spotecznej Kosciota.

Ksiazka jest praca otwarta 1 inspirujaca w tym znaczeniu, ze nie zamyka si¢ ostateczny-
mi wnioskami, ale raczej szeroko otwierajac drzwi, zaprasza do wejscia w przestrzen reflek-
sji, ktorej motywem przewodnim i nadzieja sa stowa Jana Pawla II: ,,Cztowiek jest w stanie
wypracowac¢ sobie jednolita i organiczng koncepcj¢ poznania. Jest to jedno z zadan, jakie
mysl chrzescijanska bedzie musiata podejmowaé w nadchodzacym trzecim tysiacleciu ery
chrzescijanskiej. Wycinkowos¢ wiedzy wiaze si¢ z cze$ciowa wizja prawdy 1 prowadzi do
fragmentaryzacji sensu, a przez to uniemozliwia wspotczesnemu cztowiekowi osiagnigcie
wewngtrznej jednosci. Czyz Kosciot moglby pozostaé na to obojetny?” (Fides et ratio, 85).

Papiez Benedykt X VI, nawiazujac do tej publikacji 19 XI 2006 r., powiedziat: ,,Konieczne
jest oczyszczenie rozumu przez wiarg, a sprawiedliwos$ci przez mitosierdzie. Katolicka na-
uka spoteczna znajduje si¢ doktadnie tam, gdzie ten proces ma miejsce”. Lektura ksiazki
Giampaolo Crepaldiego i Stefano Fontany u§wiadamia zaréwno ,,miejsce” katolickiej na-
uki spotecznej w Panteonie nauk, jak i zadania, jakie stoja przed wszystkimi, ktorzy upra-
wianie wiedzy traktuja jako misj¢ odkrywania prawdy.

Ks. Arkadiusz Wuwer

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 247-249

Alfonso M. di Nola, Tryumf smierci. Antropologia zatoby, red. nauk. M. Wozniak, thum.
J. Kornecka [et al.], Krakow, UNIVERSITAS 2006, 388 s.

W kilka lat po wydaniu ksiazki Diabel polski czytelnik ma okazj¢ zapoznac si¢ z ko-
lejnym dzietem rzymskiego profesora Alfonso M. di Nola. Takze i tym razem analiza
obejmuje problematyke bardzo frapujaca — dotyczaca kulturowych uwarunkowan przezy-
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wania zatoby. Sam poczatek lektury przynosi spora niespodziankg. Oto w krotkim wstepie
autor formutuje najbardziej ogolna konkluzje wynikajaca z poczynionych badan. Di Nola
interpretuje obyczaje zwiazane z zaloba jako rozmaite sposoby stuzace osiagnigciu zasad-
niczego celu: przezwycigzeniu niszczacej mocy $mierci, odniesieniu nad nig zwycigstwa.
Tym tlumaczy on nadany ksiazce tytut (La morte trionfata). Polski thumacz (de facto gru-
pa tlumaczy) zdecydowat si¢ jednak, bez zadnego komentarza, zatytutowa¢ przektad nie
Tryumf nad smierciq, ale Tryumf smierci. Rdznica jest kolosalna. Czy nalezy ja rozumie¢
jako formg polemiki ttumacza ze stanowiskiem autora? Czy takze sam tekst nie zostat pod-
dany podobnym ,,interpretacjom”?

Najwigcej miejsca w ksiazce zajmuja opisy poszczegolnych zwyczajow, rytuatow i za-
chowan zwiazanych z przezywaniem zatoby. Zaczerpnigte sa one glownie z obszaru Europy
Zachodniej, a zwlaszcza z roznych regiondw Wtoch i Francji. Nie brakuje jednak rowniez
angielskich, hiszpanskich, niemieckich, skandynawskich i stowianskich przyktadow oby-
czajow zatobnych. Autor wielokrotnie podkresla ich powiazanie z rytuatami starozytnych
Grekow i Rzymian. Tylko sporadycznie napotykamy w tek$cie nawigzania do kultur ludow
pozaeuropejskich (Zydzi, Arabowie, Hindusi, Murzyni Czarnej Afryki, Papuasi, Indianie
Ameryki Potnocnej). Kolejne etnologiczne opisy sa bardzo starannie zaopatrzone w sto-
sowne odwotania do materialow zrédtowych oraz do klasycznych opracowan tematu (m.
in. A. Van Gennepa, Ph. Ari¢sa, M. Vovelle’a).

Di Nola ukazuje doniosty wptyw chrze$cijanstwa na ksztattowanie si¢ form optakiwa-
nia zmartych. Jednocze$nie jednak dowodzi, jak trwale okazaly si¢ zwyczaje poganskie,
niejednokrotnie calkowicie sprzeczne z Ewangelicznym ujgciem kwestii eschatologicz-
nych. Swiadczy o tym chociazby wielka liczba przytoczonych dokumentéw Koscielnych
(soborowych, synodalnych, biskupich), ktore zakazuja wiernym konkretnych, jawnie nie-
chrzescijanskich praktyk.

Fenomen silnego przywiazania narodéw chrzescijanskich do archaicznych rytuatéw au-
tor ksiazki ttumaczy pewna niespdjnoscia, czy tez niekonsekwencja stanowiska Kosciota
wobec zatoby. Zrodta tej niejednoznacznosci zdaja si¢ tkwié¢ w trudnoéci odczytania prze-
kazu biblijnego. Ewangelia — z jednej strony — przedstawia Jezusa ptaczacego po $mier-
ci Lazarza (J 11,33-38), co stanowi¢ moze uprawomocnienie publicznego ujawniania za-
chowan zwiazanych z silna ekspresja emocjonalna (np. ptacz, krzyk, zmiana wygladu).
Z drugiej strony Chrystus nakazuje: ,,Zostaw umartym grzebanie ich umartych” (Mt 8,22;
Lk 9,60), co wyraznie sugeruje, iz chrzescijanin powinien raczej przeciwstawic si¢ natu-
ralnej fiksacji na przezyciach i zachowaniach faczacych si¢ z optakiwaniem $mierci bli-
skiej osoby.

Ksiazka sktada sig z dziesigciu rozdziatow. Pierwszy z nich zawiera psychoanalityczna
interpretacj¢ zatoby. Z. Freud i jego nastgpcy widza w niej przejaw istotnego zaburzenia
dotychczasowego sposobu wydatkowania energii libido, co w rezultacie zmusza cztlowieka
do przeksztatcenia swego poczucia tozsamosci, do reintegracji ego. W tym wypadku jest
to proces tylez konieczny, co bolesny. Niestety, razi brak staranno$ci w ttumaczeniu termi-
néw psychiatrycznych: depresja reakcyjna zamiast depresja reaktywna, libidyczny zamiast
libidynalny, mania depresyjna w miejscu zespotu maniakalno-depresyjnego.

Rozdzialy od drugiego do dziewiatego przedstawiaja rézne aspekty zatoby, takie jak:
dlugos¢ jej trwania, zmiany w zakresie stroju, publiczny lament (instytucja ptaczek), kon-
solacja i stypa, czuwanie przy zmarlym. Szczegolnie interesujacy jest, jak si¢ wydaje, roz-
dziat traktujacy o zwiazku obyczajow zalobnych z zabawa i erotyka. Zdaniem autora, po-
wiazanie to bardzo dobitnie §wiadczy o najglebszym sensie zachowan zatobnych, ktérych
pierwszoplanowym, chociaz zwykle ukrytym celem, jest przeciwstawienie si¢ grozie $mier-
ci przez afirmacjg zycia i witalno$ci.



RECENZIE 249

Di Nola podkresla, jak wiele rytuatow zatobnych przetrwato w niemal niezmienionej
postaci do czasow dzisiejszych. Dotyczy to zwlaszcza srodowiska wiejskiego. Wspolczesna
ludnos¢ miejska jest z reguty odcigta od swoich kulturowych korzeni i pozbawiona jakich-
kolwiek wzoréw przezywania $mierci bliskiej osoby. ,,Dodatkowo wyksztalcito si¢ co$
w rodzaju spotecznej psychologii thumienia ptaczu, ktora akceptuje si¢ jako oznake do-
brego wychowania i oglady. Nasze spoteczenstwo jest spoteczenstwem tlumionego pta-
czu i w rezultacie boles¢ nie znajduje juz ujscia za pomoca tradycyjnych, zbiorowych ry-
tuatéw i musi by¢ tagodzona w indywidualnej i milczacej probie przetrawienia wlasnego
cierpienia” (s. 133). Dla wielu 0s6b zadanie to przerasta ich wewngtrzne sity, co niejedno-
krotnie skutkuje nawet bardzo powaznymi zaburzeniami psychicznymi.

Oryginalng ideg zawart autor w ostatnim, dziesiatym rozdziale. Opisane tu zostaly
~rownowazniki” $§mierci i zatoby, a wigc rytuaty, ktore zawierajq wiele elementow analo-
gicznych do optakiwania osoby zmarlej Jest to np. pozegnanie panny mtodej z domem ro-
dzinnym, §luby zakonne, zwyczaje inicjacyjne, koniec karnawatu, topienie kukiet symbo-
lizujacych $mier¢ badz zime, Zatoba po zwierzetach, zegnanie rekruta. Wyszczegdlnione
analogie Di Nola traktuje jako kolejny argument za $cistym polaczeniem zatoby nie — jak
mogloby si¢ wydawac — z postawa izolacji i buntu, ale z realiami zycia i wymogami, jakie
wiaza si¢ z faktem utraty kogo$ lub czegos.

Sumujac, mamy do czynienia z wartoSciowa pozycja. Jej walorem jest przede wszy-
stkim aktualno$¢ i doniosto$¢ problematyki. Trudno nie zauwazy¢, ze kwestia Smierci sta-
fa sig obecnie ,,modna” i to nie tylko jako przedmiot badan naukowych. W ostatnich latach
wiele zagadnien zwiazanych ze $miercig 1 umieraniem jest w naszym kraju Zywym tema-
tem publicznych debat. Znajduje to odzwierciedlenie w konkretnych inicjatywach spotecz-
nych, czego przyktadem moze stuzy¢ dynamiczny rozwdj ruchu hospicyjnego. Jednakze
zmiany te tylko w niewielkim stopniu dotycza problemu zatoby, ktory nadal pozostaje nie-
jako w zapomnieniu. Modyfikacja tego niekorzystnego stanu rzeczy wymaga zar6wno re-
fleksji teoretycznej, jak i okreslonych dziatan praktycznych (np. tworzenie grup wsparcia
dla oséb przezywajacych zatobg).

Marek Wéjtowicz

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2007, t. 40, z. 1, s. 249-253

Human Life, Action and Ethics. Essays by G.E.M. Anscombe, ed. M. Geach, L. Gromma-
ly, Exeter—Charlottesville, Imprint Academic 2005, XXI + 298 s.

Dzialajace na terenie Uniwersytetu St. Andrews w Abedreen Centrum Etyki, Filozofii
i Spraw Publicznych zapoczatkowato w 2004 r. seri¢ wydawnicza St Andrews Studies in
Philosophy and Public Affairs. Gtéwnym edytorem serii jest prof. John Haldane. Zatozeniem
edytora jest ukazanie tych tekstow filozoficznych, ktore wydaja si¢ w znaczacym stopniu in-
spirowac czy tez wplywac na wazne zagadnienia spoteczne naszych czasow. Prezentowany
w ramach czwartego tomu studiéw zbidr esejow autorstwa G.E.M. Anscombe jest niewat-
pliwie dobra ilustracja wypetienia tych edytorskich zatozen.

Zycie i tworczoéé Gertrude Elizabeth Margaret Anscombe zastuguje na dtuzsze
przedstawienie, jednak z racji konwencji tej formy literackiej, jaka jest recenzja, ograni-
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czymy si¢ do podania kilku podstawowych danych. Urodzita si¢ w 1919 r. w irlandzkim
Limerick, gdzie przypadta stuzba jej ojcu bedacemu oficerem brytyjskiej armii. Studiowata
klasyke, filozofig i historig starozytng w St. Hugh College w Oxfordzie. Na pierwszym ro-
ku studiow nawrdcita si¢ na katolicyzm, a po ich ukonczeniu, w 1941 r. wyszla za maz za
filozofa Petera Geacha. Poswigcita si¢ pracy badawczej w college’ach Oxfordu, przy czym
najdtuzej, az do 1970 r. petnita funkcje fellow w Somerville College w Oxfordzie. Duzy
wplyw na jej sposob myslenia mial kontakt z Ludwikiem Wittgensteinem, ktérego spotka-
fa w latach czterdziestych i z ktorym taczyly ja wigzy przyjazni. Po $mierci Wittgensteina
w 1951 r. byta odpowiedzialna za udostgpnienie schedy po tym wielkim filozofie. Od 1970
do 1986 r. zaymowata rowniez jego katedrg na Uniwersytecie w Cambridge. Przedmiotem
jej filozoficznego zainteresowania byta etyka, szczegdlnie kwestia intencjonalnosci i ety-
ki cnét, jak rowniez filozofia umystu, logika, semiotyka. Swoje zainteresowania kiero-
wala rowniez w strong teologii, a zwlaszcza zagadnien moralnych. Jej ksiazka Intencja
(1957 r.) nalezy do klasycznych pozycji literatury filozoficznej XX w. To samo mozna po-
wiedzie¢ o jej wprowadzeniu do Traktatusu Wittgensteina (1959 r.), czy tez jej mistrzow-
skim ttumaczeniu Badan filozoficznych — Philosophical Investigation (1953 r.) tego same-
go autora. W 1981 r. ukazaly sig trzy tomy prac Anscombe, zatytulowane kolejno: From
Parmenides to Wittgenstein; Metaphysics and the Philosophy of Mind; Ethics, Religion
and Politics. Zmarta w 2001 r.

Prezentowany zbior esejow Anscombe zawiera tacznie dwadzie$cia trzy artykuty, z kto-
rych pig¢ jest publikowanych po raz pierwszy. Dwa z nich, oryginalnie wygloszone w jg-
zyku hiszpanskim, zostaty w zbiorze zaprezentowane w tlumaczeniu na jezyk angielski.
Anscombe nie nalezata do 0sob, ktore dobrze systematyzowaty swoja tworczos¢. Stad, jak
zapewnia w przedmowie edytor Luke Gromally, istnieje mozliwos¢, Ze pojawia si¢ kolej-
ne prace autorstwa brytyjskiej filozof.

Wprowadzenie do tomu przypadto w udziale Mary Geach, corce Anscombe, ktora
w sposob zwigzly probuje przyblizyé, czesto nietatwe do przesledzenia, tajniki mysli swojej
matki. ,,Filozofia jest myS$leniem o najtrudniejszych i najbardziej ostatecznych kwestiach”
(s. XIII). Tak, zdaniem Mary Geach, Anscombe zwykla okresla¢ dziedzing swojego wysil-
ku intelektualnego. W prezentowanej ksiazce, sposrdd owych najtrudniejszych i najbardziej
ostatecznych zagadnien, wysuwaja si¢ na pierwszy plan trzy grupy problemow. Pierwsza,
ktérej odpowiada siedem wstepnych artykutow, jest zatytutowana Ludzkie zycie (s. 3-73).
Problematyka tej czgsci koncentruje si¢ wokot zagadnien metafizycznych i antropologicz-
nych. Czg$¢ druga, zawierajaca cztery artykuly, oznaczona jest wspolnym nagtéwkiem
Drziatanie i rozum praktyczny (s. 77-147). Anscombe zajmuje si¢ w prezentowanych w tej
czegsei artykutach zagadnieniami teoriopoznawczymi oraz analiza akcji ludzkiej. Pozostata,
trzecia czg$¢ omawianego dziela nosi tytut Etyka (s. 161-291). Ten najwigkszy liczebnie
zbidr artykutow omawia rozne aspekty filozofii moralnej. Z jednej strony porusza zagad-
nienia etyki ogdlnej, a z drugiej zajmuje si¢ specyficznymi aplikacjami problemow moral-
nych. Na koncu ksiazki znajdujemy przejrzysty skorowidz osob i rzeczy.

Kazda z trzech zasadniczych czgsci prezentowanego zbioru esejow Anscombe mogtaby
by¢ tematem osobnego, wyczerpujacego omowienia. Postaramy si¢ jednak dokona¢ synte-
tycznego przedstawienia wybranych probleméw, ktore — naszym zdaniem — sa reprezenta-
tywne dla mysli brytyjskiej filozof. Wérod zagadnien antropologicznych Anscombe podje-
fa kwestig niematerialnosci duszy. W artykule zatytutowanym Analytical Philosophy and
the Spirituality of Man wyszta od popularnego twierdzenia analitykoéw, a mianowicie, od
ich odrzucenia idei duchowej, niematerialnej substancji duszy. Korzenie tego stanowiska
nalezy, zdaniem Anscombe, upatrywac w kartezjanskim dualizmie, zarysowanym w opo-
Zycji res cogitans — res extensa. Za pomoca tego dualistycznego zatozenia Kartezjusz wi-
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dziat pewne aktywnosci ciata cztowieka (np. nutrytywne i lokomocyjne) jako czysto mate-
rialne, mechaniczne, inne zas, takie jak np. doznania, jako przejawy duszy, czyli substancji
niematerialnej. W takiej perspektywie substancja duszy jest niematerialna, ale jej substan-
cjalno$¢ jest rozumiana inaczej niz to miato miejsce w filozofii starozytnej i Sredniowiecz-
nej. Przejawami dziatania duszy sa odmiany kartezjanskiego ,,myslg”, takie jak ,,czuje bol”,
,»widze”, ,.stysze”, ,,cheg” itd. (s. 6). Niematerialnos¢ jest zatem zwiazana ze stanami psy-
chologicznymi. Tak pojgta substancj¢ niematerialng nietrudno jest odrzuci¢ i jednoczes-
nie zanegowac niematerialny, duchowy charakter duszy. Stalo si¢ to w przypadku znako-
mitej wigkszosci przedstawicieli filozofii analitycznej. Wychodzac od analizy fragmentu
Badan filozoficznych Wittgensteina (cz. I, nr 35), Anscombe dochodzi do wniosku, Ze po-
glady tego autora nie do konca potwierdzaja analityczna tezg o odrzuceniu substancji nie-
materialnej duszy. ,,Niematerialno$¢ duszy — na co wskazuja, zdaniem Anscombe, rozwaza-
nia Wittgensteina — polega w gruncie rzeczy na fakcie, Ze nie mozna okresli¢ materialne-
go charakteru albo konfiguracji, ktoéra odpowiadataby prawdzie” (s. 15).

W podobnym zakresie badan antropologicznych mozna umiejscowi¢ artykut Human
Essence. Anscombe stawia w nim ambitne pytanie o nature, czy tez esencj¢ czlowieka.
Punktem wyjscia jest stwierdzenie Wittgensteina, ze ,,esencja jest wyrazona w elementar-
nych wyrazeniach” (ang. grammar). Czy zatem, pyta Anscombe, podobnie jak w matema-
tyce, ktora produkuje elementarne wyrazenia (np. definiujac funkcje matematyczne) ludz-
kos$¢ wytwarza inne, podstawowe dla cztowieka terminy (s. 36). Odpowiedz, jaka daje, jest
negatywna. Nie rozpoczynamy — twierdzi Anscombe — jako tabulae rasae. Nie tworzymy
wpierw jezykow, ani tez nie produkujemy wpierw ich podstawowych wyrazen, by nastep-
nie wpisac je na nas jak na puste tablice. Kto lub co zatem, pyta ponownie Anscombe, pro-
dukuje esencje elementarnych wyrazen, ktore stanowia istotng cz¢$¢ ludzkosci? Nie mozna
odpowiedzie¢, ze ,,ludzkosc¢”, bo bez jezyka nie mozna moéwié o ludzkosci. Jedyna po-
prawna odpowiedz musi by¢ taka, ze autorem esencji elementarnych wyrazen jest ten lub
to, co ludzkos¢ wytworzylo. Mozna uzna¢, ze fen lub fo sa ekwiwalentami ewolucji (co
odpowiadatoby wyrazeniu: ,,0t, stalo si¢”), ale ciekawsza i bardziej racjonalna odpowie-
dzia byloby okreslenie tego czynnika jako Inteligencja (lub inteligencje) (s. 36). By unik-
naé regresu w nieskonczonos¢, gdyz sam czlowiek jest rowniez tworczym rodzajem in-
teligencji, trzeba, zdaniem Anscombe, przyznac, ze chodzi o rodzaj inteligencji réznej od
ludzkiej (s. 38).

Spektrum zainteresowan Anscombe odnosnie do ludzkiego Zycia rozszerzone jest na
tematyke bioetyczna. Brytyjska filozof podejmuje tak interesujace tematy, jak problem
tozsamosci blizniakow jednojajowych (Where You a Zygote?), czy tez uduchowienia (en-
soulment) cztowieka (Embryos and Final Causes). Nieobca jest jej tez tematyka ludzkiej
seksualnosci, ktorej respektowanie jest pochodna respektowania ludzkiej godnosci (The
Dignity of Human Being). Wobec niszczacej godno$¢ ludzka mozliwosci sztucznej prokre-
acji Ascombe stwierdza, ze ,,(...) Je$li nie bedziemy broni¢ /udzkiej prokreacji cztowieka,
stworzymy w przyszto$ci postawe pogardy dla zycia ludzkiego i postawg alienacji wiary
w godno$¢ i warto§¢ cztowieczenstwa” (s. 72).

Nieco inny wymiar ma refleksja dotyczaca teorii ludzkiego dziatania, poruszana w dru-
giej grupie artykutow. W eseju Chisholm on Action Anscombe porusza ulubiony temat swo-
ich filozoficznych analiz, mianowicie problem intencjonalnosci aktu ludzkiego. Anscombe
bada uwaznie zestawianie psychologicznej przyczynowosci z przyczynowoscia oparta na
intencjonalnosci aktu (s. 80). Psychologia ludzkiego dziatania i intencjonalno$¢ sa rozwa-
zane rowniez w artykule The Causation of Action. Z kolei zagadnienie prawdy, w jej prak-
tycznym wymiarze, poruszone jest w eseju zatytutowanym Practical Truth. Anscombe
dochodzi do wniosku, ze praktyczna prawda jest tworzona przez dziatanie. Prawda prak-
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tyczna ,,moze by¢ nazwana — jak podkresla brytyjska filozof — «prawda praksystycznay,
by uwydatnié, ze chodzi o prawdg zrealizowana poprzez praxis wynikajace z namystu, to
jest, przez akcje (...), ktora stoi w zgodzie z «czynieniem dobrze»” (s. 157). W tym kontek-
Scie, mozliwe jest zdefiniowanie «praktycznego fatszuy, ktdry polega na wyborze dziata-
nia, ktdre tylko pozornie ma na celu czynienie dobra, a faktycznie jest wyborem zla.

Ostatnia czg$¢ prezentowanej ksiazki zatytutowana jest Etyka. Ten wspdlny klasyfi-
kator mogtby by¢ rozciagnigty na inne artykuly, ktére znalazty swoje miejsce w dwu po-
przednich czgsciach zbioru. Etyka, w swoich réznych aspektach, jest niewatpliwie do-
minujacym tematem prezentowanej pozycji. Anscombe wpisata si¢ w historig refleksji
etycznej poprzez rzetelna i przenikliwa krytyke nowozytnej filozofii moralnej. Tezy glo-
szone w jej sztandarowym eseju Modern Moral Philosophy z 1957 r. odbily si¢ szerokim
echem w dyskursie moralnym. Anscombe twierdzi w nim na przyktad, Ze nalezy odtozy¢
aktualna dyskusj¢ na polu filozofii moralnej i zaja¢ si¢ wpierw wypracowaniem adekwat-
nej dla filozofii psychologii. Istotne braki w adekwatnym traktowaniu wybranych zagad-
nien etycznych, zdaniem Anscombe, mozemy zauwazy¢ u wielu filozofow brytyjskich ery
nowozytnej. Dla przyktadu, Butler podnosi rolg sumienia, ale jest ignorantem w tym, iz
ludzkie sumienie moze sktoni¢ cztowieka rowniez do niegodziwych zachowan (s. 170).
Hume z kolei rozszerza definicje ,,pasji” w taki sposob, ze zmierzanie ku czemukolwiek,
podpadatoby pod ten klasyfikator (s. 171). Oceniajac brytyjskich moralistow, poczawszy
od Sigdwicka, Anscombe dochodzi do wniosku, Ze nie ma pomigdzy nimi wielkich roz-
nic formalnych (s. 169, 180). W rozwoju tradycyjnego dla etyki angielskojgzycznej utyli-
taryzmu brytyjska filozof wskazuje na fakt, ze wraz z pogladami Sidgwicka dochodzi do
przeksztatcenia utylitaryzmu w ,,konsekwencjalizm” (s. 184). Anscombe jest autorka tego
ostatniego terminu, ktory na trwate wpisat si¢ w histori¢ etyki.

W artykule Does Oxford Moral Philosophy Corrupt Youth? Anscombe zastanawia
si¢ nad wptywem, jaki wywiera uniwersytet na ksztattowanie si¢ postaw mtodych ludzi.
Brytyjska filozof odpowiada, ze aczkolwiek nie mozna wprost potwierdzi¢ tezy, iz oks-
fordzkie nauczanie moralne jest zrédlem zepsucia dla mtodych, to w pewnym jednak sen-
sie ponosi ono odpowiedzialnos$¢ za ich morale (s. 163). Dzieje si¢ tak, poniewaz naucza-
nie to stoi w zgodno$ci z ogdlnie panujacymi ideatami spoteczenstwa. Te zas, rozmywaja
rozumienie tak podstawowych dla moralnosci poj¢¢, jak choéby sprawiedliwos¢, czy od-
powiedzialnos¢ (s. 163, 164). Zagadnienie zasady o podwojnym skutku zostaje podjete
w eseju Action, Intention and “Double Effect” (s. 207-226). Anscombe krytykuje w nim
falszywa interpretacjg tej zasady, ktora to interpretacja prowadzi¢ moze do relatywizmu
moralnego. Wsrod innych szczegotowych zagadnien, ktore stanowity przedmiot dociekan
naukowych Anscombe, mozna wymieni¢ kwesti¢ eutanazji, poruszona w artykule Murder
and the Morality of Euthanasia (s. 261-277) czy tez moralnosci zaprzestania czynnosci
terapeutycznych Commentary on Johns Harris’ “Ethical Problem sin the Management of
Severely Handicapped Children” (s. 279-283).

Lektura prac Anscombe to pasjonujace zadanie. Trzeba od razu przyznaé, iz jgzyk i spo-
sob stawiania przez nig filozoficznych kwestii jest niewatpliwie trudny. Kto szukatby w ese-
jach brytyjskiej myslicielki fatwych do przesledzenia przemys$len, moze si¢ zawiesC. Jej
styl, jak to we wprowadzeniu do zbioru zaznacza Mary Geach, jest ,,g¢sty i niepowtarzal-
ny” (s. XIII). Stad tez nie zawsze wiadomo, czy w celu zrozumienia bgdzie latwiej prze-
czytac kolejne zdanie, czy tez wroci¢ do poprzedniego. W zwiazku z tym czgsto, by odkry¢
istotng zawarto$¢ danego tekstu, trzeba przesledzi¢ go kilkakrotnie. Co do merytorycznej
zawartosci esejow, czytelnik moze znalez¢ zar6wno generalne spojrzenie na wybrane za-
gadnienia z dziedziny etyki, metafizyki czy antropologii, jak rowniez wnikliwa analizg
problemdw szczegdtowych. Te ostatnie zwiazane sa z najogdlniej pojeta etyka zycia, czy
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tez bioetyka. Anscombe nie boi si¢ stawia¢ odwaznych tez. Jest w stanie wyrazi¢ swoja
krytyczna opini¢ wobec standardowo przyjmowanych pogladéw filozoficznych. Typowym
tego przyktadem jest choéby pokrotce omowiony powyzej tekst Modern Moral Philosophy.
Krytyka, ktora przedstawia, jest zawsze bardzo dobrze uzasadniona.

Dla poczatkujacego czytelnika tworczosci filozoficznej lektura Anscombe moze si¢
okaza¢ do§¢ duzym wyzwaniem. Podjecie go bedzie jednak pozyteczne z punktu widzenia
formalnego i merytorycznego. Co do strony formalnej, Anscombe moze nauczy¢ solidnego
warsztatu w stawianiu tezy i konsekwentnym dazeniu do jej uzasadnienia. Merytorycznie
zas$, jej lektura pomoze w rozszerzeniu horyzontéw myslenia i wnikliwym spojrzeniu na
ontyczna i moralng rzeczywisto$¢ cztowieka. Stalym zas lektorom filozofii analitycznej
i filozofii jgzyka, eseje Anscombe moga dostarczy¢ cennych argumentéw do uzasadniania
wiasnych twierdzen czy tez beda wyzwaniem do podjgcia polemiki.

Ks. Witold Kania
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Ks. WITOLD KANIA
Etyka bez religii?

Instytut Antropologii i Etyki Uniwersytetu Nawarry w dniach 24 i 25 X 2005 r. zor-
ganizowal sympozjum zatytutlowane: Etyka bez religii? Byto to juz szoste spotkanie z za-
planowanej przed laty serii Wiara chrzescijanska i kultura wspofczesna. Spotkanie tego-
roczne zgromadzito na uniwersytecie w Pampelunie wielu filozoféw z Europy i innych
kontynentow.

W dwudniowym programie znalazto si¢ dziesig¢ wyktadow i ponad trzydziesci komu-
nikatow wygtoszonych w ramach o§miu grup tematycznych. Pytanie postawione w tytu-
le sympozjum prowadzito, w ramach poszczeg6lnych przetozen, do wieloaspektowej od-
powiedzi. Jak zauwazyt — w ramach kolokwium, po wygloszeniu wyktadu na temat etyki
Arystotelesa (Accidentes morales) — prof. Alejandro Llano, mozliwe sa dwie interpretacje
pytania: Etyka bez religii? Mozna je przedstawi¢ za pomocy pytan szczegétowych, miano-
wicie: ,,Czy jest mozliwa etyka bez wymiaru religijnego?” oraz ,,Czy procz etyki potrzebna
jest jeszcze religia?”. OdpowiedZ na pierwsze pytanie, zdaniem prof. Llano, jest pozytyw-
na. Mamy wiele przyktadow etyk nie-religijnych. Jest nig np. mysl etyczna Arystotelesa.
Jednakze nie mozna z tego wnosié, ze sa to etyki ateistyczne. Pytanie drugie, rowniez na
przestrzeni historii mysli filozoficznej, uzyskuje twierdzaca odpowiedz. Mysl etyczna wie-
lu filozofow jest otwarta na religi¢. Sama etyka nie jest w stanie da¢ satysfakcjonujacego
wskazania odno$nie do ostatecznego sensu ludzkiej egzystencji. Wobec niewiadome;j, kto-
ra rozposciera si¢ za progiem $mierci, etyka w jaki$§ sposob jest Slepa. Cztowiek natomiast
potrzebuje nadal odpowiedzi. Stad tez naturalny zwrot w kierunku religii.

Mowiac o ,,przypadio$ciach moralnych”, Llano wskazat, ze etyka Arystotelesa jako
etyka realistyczna z jednej strony prezentuje znane powszechnie twierdzenie, ze szczgs-
cie zapewnia zycie rozumne w zgodzie z cnota moralna, a z drugiej nie omieszka wspo-
mnie¢, ze do zycia spetnionego potrzeba tez dobrej fortuny. Nie zawsze t¢ ostatnia po-
siadamy. Btedy, nieszczescia, konsekwencje czynow ludzkich, to wszystko, co mozemy
okresli¢ jako przypadtos$ci moralne, powoduje obecno$é bolu i tragedii w ludzkim zyciu.
Rozum stojacy u podstawy refleks;ji etycznej nie jest w stanie rozwiktaé pytania o sens
tych fenomenow. Trzeba zatem wymiaru religijnego, by sprosta¢ pytaniom o najglebszy
sens wydarzen.

Temat potrzeby §cislej wigzi pomiedzy etyka a religia zostal rozwinigty rowniez
w pierwszej konferencji sympozjum, zaprezentowanej przez prof. Miguela Garcia-Bar6
z Papieskiego Uniwersytetu Comillas w Madrycie. W swoim przedlozeniu prelegent wska-
zal na wystepujace razem, cho¢ sprzeczne z soba w naturze, fenomeny sekularyzacji i po-
wrotu do religii. Czlowiek, jego zdaniem, poszukuje prawdy i pragnie wedle niej zy¢.
W spoleczenstwie zyjacym na pierwszy rzut oka w sposob bezrefleksyjny pojawia sig glg-
bokie pragnienie odkrycia najbardziej podstawowych prawd dotyczacych zycia ludzkie-
go. Zyjemy, by prawde odkry¢ i by znalezé odpowiedz na bedace w nas pragnienie zycia
bez konca. To pragnienie nieskonczonosci zwiazane jest z zakorzeniona w sercu cztowie-
ka zdolnoscia otwarcia na Absolut. Cztowiek to capax Dei, ktory jest, jak to okreslit prof.
Garcia-Baro, stworzony z ,,absolutnej nadziei”.
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Jednym z problemow, ktory wymaga ze strony refleks;ji etycznej zwrotu w kierunku re-
ligii, jest grzech. Refleksje na ten temat zaprezentowat prof. Terrence Merrigan z Wydziatu
Telologicznego Katolickiego Uniwersytetu w Leuven (Belgia). W swoim wystapieniu o grze-
chu w perspektywie postmodernistycznej (Sin and the (Post)Modern Self. Reflections from
the Perspective of Christian Realism) zaprezentowal zwigzla analizg tego problemu z punk-
tu widzenia tzw. realizmu chrzescijanskiego, reprezentowanego przez Reinholda Niebuhra
(1892-1971). Zdaniem tego amerykanskiego teologa, chrzescijanska doktryna o grzechu
pierworodnym jest w stanie wythumaczy¢ obserwowalna i nieunikniong ludzka tendencje
do egoizmu i koncentracji na sobie samym. Nie znaczy to jednak, ze grzech jest potrzeba
naturalng i ze nie jest zalezny od wolnosci cztowieka. Prawdy chrzescijanskie, chocby ta-
kie, jak prawda o grzech pierworodnym, ktore wyznaczajq limity racjonalnosci, sa klucza-
mi do zrozumienia dramatu ludzkiej kondycji i ludzkiej historii. Bez nich historia i kondy-
cja cztowieka pozostaje w jakis sposob bezsensowna.

Problem grzechu pierworodnego pojawit si¢ rowniez w wyktadzie prof. Leonarda
Rodrigueza Dupla z Papieskiego Uniwersytetu w Salamance (Hiszpania). W tym przy-
padku rzeczywisto$¢ grzechu stala si¢ osia przedstawienia mozliwo$ci reduke;ji religii do
etyki (Reduccion de la religion a la ética). Zdaniem prof. Rodrigueza, taka redukcja na-
stapita w systemie etycznym Kanta. Pruski filozof w swoim, jak wielu sadzi, najbardziej
osobistym dziele Religia wewnqtrz limitow czystego rozumu, w sposob mistrzowski prze-
prowadza eliminacjeg ze sfery religii tego wszystkiego, co nie dotyczy sfery moralnej. Kant
poshuguje si¢ pojeciem zta radykalnego, ktére mozemy utozsamiaé z grzechem pierwo-
rodnym. Zastanawiajacy jest fakt, ze tak racjonalny filozof, jak Kant, zajat si¢ problemem
grzechu Wyjaénieniem w tym przypadku nie jest tzw. pesymizm kantowski, czy tez ist-
niejace w jego epoce prady pietystyczne. Wydaje SIQ, ze do podjecia tego problemu skto-
nity go dane emp1ryczne Nie mozemy by¢ pewni, ze dany akt ludzki jest dobry, ale tak,
jestesmy pewni, ze dany ludzki akt jest zty.

Cztowiek, zdaniem filozofa z Krélewca, cierpi na nieuleczalna sktonnosé¢ do zta. To zto
nie jest wlasciwe sferze fenomenu, tylko zasadza si¢ w sferze noumenu. Natura ludzka jest
zepsuta od samego poczatku i w kazdym swoim przedstawicielu. Nieporzadek wprowa-
dzony przez zto radykalne domaga si¢ pewnego rodzaju naprawy. Mozliwos$¢ tej naprawy
jest przedmiotem swoistej kantowskiej ,,wiary racjonalnej”. Wobec twierdzen Kanta od-
no$nie do zta radykalnego, trzeba poczynié, zdaniem prof. Rodrigueza, pewne uwagi kry-
tyczne. Kant probuje w sposob racjonalny podejs¢ do dogmatdéw wiary. Jednak zta radykal-
nego, grzechu, nie mozna rozpatrywa¢ w kategoriach czysto racjonalnych, gdyz mamy tu
do czynienia z misterium. Grzech jest wydarzeniem historycznym i historyczne jest row-
niez rozwigzanie tkwiacego w nim misterium.

Redukcja religii do etyki okazuje sig wigc przedsigwzigciem skazanym na niepowodze-
nie. Znacznie popularmej szym i dla mysli filozoficznej obiecujacym lepszy efekt wyzwa-
niem wydaje si¢ budowanie etyki bez religii. Tym tematem zajat si¢ w swoim wyktadzie
prof. John Haldane z Uniwersytetu St. Andrews w Szkocji (Ethics Without Religion: The
Ethics of Relativism). Zdaniem prelegenta, istniejace w ludzkiej umystowosci idee moral-
nego zla czy zakazu sa czym$ zewngtrznym w stosunku do czlowieka. Eksplorujac my$l
etyk relatywistycznych (np. Vattimo z jego umiarkowanym nihilizmem), prof. Haldane za-
uwazyl, ze owe systemy nie sa w stanie uprawomocnic¢ swoich twierdzen. Prowadzi to do
paradoksu, gdyz jezeli jedynymi zasadami, ktore istnieja, sa te, ktore zostaty ustanowione
przez ludzi, to nie sposob uzasadnic, ze niektore z zasad sa fatszywe. Wniosek do jakiego
dochodzi szkocki filozof, badajac propozycje etycznego relatywizmu, jest nastgpujacy: po-
rzadek moralny, jaki odnajdujemy w ludzkim zachowaniu, nie ma swojego zrodta w czto-
wieku. Ten porzadek pochodzi od Boga i jest dany ku naszemu pozytkowi.
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Problemem, ktéry zostal podjety w ramach dwudniowych rozwazan, byto rowniez za-
gadnienie stosunku ideatu zycia etycznego do chrzescijanskiego ideatu $wigtosci. Ta kwe-
stia zajat si¢ prof. Ignacio Carrasco z Katolickiego Uniwersytetu Sacro Cuore z Rzymu (La
vida buena y la santidad christiana). Gdy mowimy o ideale §wigtosci w chrze$cijanstwie,
podkreslit prof. Carrasco, mamy na mysli pewien rodzaj powotania, ktore ukazuje sig jako
ostateczna perspektywa zycia cztowieka. Swigto$¢ dla chrze$cijanina to nie tylko szczyto-
we osiagnigcie zycia, ale rOwniez uczestnictwo w transcendencji Boga i uznanie istnienia
doskonatosci, ktora jest zewngtrzna w stosunku do cztowieka. Te ostatnie zagadnienia po-
zostaja poza horyzontem czysto racjonalnych rozwazan etyki. Moralno$¢ chrzescijanska to
moralnos¢ oparta na darze odkupienia i usprawiedliwienia, ktore sa darem Boga. To praw-
da, Ze istnieje teoretyczna rdznica perspektywy etycznego ideatu dobrego zycia i Swigtosci
chrzescijanskiej. Jednakze ten ideat, zaprezentowany chocby w mysli Arystotelesa, mozna
traktowac¢ jako stopien do osiagnigcia $wigtoSci, ktora jest ostatecznie darem Boga.

Zagadnienie relacji pomigdzy etyka i religia uwydatnione zostato rowniez w odniesieniu
do biezacych problemow ekonomicznych. W wyktadzie poswigconym laickoséci we wspot-
czesnym $wiecie (Laicity and Laicism), prof. Peter Koslowski z Wolnego Uniwersytetu
w Amsterdamie (Vrije Universiteit Amsterdam) dowodzil tezy, ze tak jak etyka nie moze
by¢ zamknigta na transcendencjg¢, w taki sam sposéb nie moze by¢ na nia zamknigta sfera
polityki i ekonomii. Aktywno$¢ ekonomiczna potrzebuje poszanowania uméw i zobowia-
zan. Gdzie brak zaufania, tam istnieje konieczno$¢ mnozenia niepotrzebnych kosztow eko-
nomicznych przeznaczanych cho¢by na ubezpieczenie powodzenia danego kontraktu. Tym,
co wazne w ekonomii, jest motywacja moralnego postgpowania. By wypetia¢ obowiaz-
ki w sposob bezwarunkowy, potrzeba motywacji opartej na autorytecie religii, a nie tylko
wyplywajacej z poszanowania wzajemnego uktadu. Sama etyka nie wystarcza, gdyz nie
jest w stanie zagwarantowac, tak jak religia, ze dobre post¢gpowanie bgdzie w ostatecznym
rachunku rowniez korzystne. Mowiac o laicyzmie, Koslowski zaznaczyl, iz nie jest w inte-
resie panstwa rugowac religi¢ ze sfery publicznej. We wspolczesnosci daje si¢ ponadto za-
uwazy¢ istnienie pewnej asymetrii w relacji pomigdzy wierzacymi i niewierzacymi. Pilnie
przestrzega si¢, by wierzacy nie obrazali niewierzacych jakimis$ przejawami zycia religijne-
go. Jednakze nie wymaga si¢ podobnego poszanowania ze strony niewierzacych dla wie-
rzacych. Zdaniem Koslowskiego, laicyzm usuwajacy Boga poza margines zycia spoteczne-
go popenia btad, o ktorym w madrych stowach mowit Czestaw Mitosz: ,,Nawet jesli Boga
nie ma, to nie wszystko cztowiekowi wolno. Jest str6zem brata swego i nie wolno mu brata
swego zasmucac, opowiadajac, ze Boga nie ma” (Cz. Milosz, Jezeli nie ma).

Dwudniowe rozwazania nad wzajemna relacja pomigdzy etyka a religia naswietlity
w sposob wieloaspektowy to, tak wazne dla kondycji wspotczesnych spoteczenstw, za-
gadnienie. To prawda, Ze jest mozliwa etyka bez religii, ale bardziej ludzka jest ta, ktora
jest na religi¢ otwarta.
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Prawo naturalne

Departament Filozofii Fakultetu Filozofii i Literatury Uniwersytetu Nawarry wraz
z Instytutem Przedsigbiorstwo i Humanizm (Empresa y Humanismo) zorganizowat w dniach
od 27 do 29 II1 2006 r. Spotkania Filozoficzne (Reuniones Filosoficas) po§wigcone tema-
tyce prawa naturalnego. Juz po raz czterdziesty czwarty mury pampelunskiej uczelni gos-
city znakomite grono filozofow z réznych kontynentow.

Temat prawa naturalnego zostal podjety jako odpowiedz na prosbe skierowana do
Uniwersytetu Nawarry przez ks. kard. Josefa Ratzingera, obecnego papieza Benedykta
XVI. W pi$mie zaadresowanym do rektora uczelni w Pampelunie, 6wczesny prefekt
Kongregacji Doktryny Wiary prosit o pogl¢bienie studium nad uniwersalnymi ogélno-
ludzkimi podstawami moralnosci. Studium to byloby przydatne do prowadzenia dialogu
ze wspotczesnym $wiatem.

Odpowiedz udzielona przez uczestnikow kongresu okazata si¢ bardzo owocna. W ra-
mach trzydniowych obrad wygloszono dwanascie wyktadow i ponad siedemdziesiat ko-
munikatow, ktore w sposob wieloaspektowy naswietlity t¢ interesujaca tematyke.

Sympozjum otworzyt wyktad prof. Anny Marty Gonzalez z Uniwersytetu Nawarry, po-
$wigcony prawu naturalnemu w ujeciu Tomasza z Akwinu (La ley natural como un con-
cepto limite. Una lectura de Tomds de Aquino). Sw. Tomasz, jak stwierdzita prelegentka,
nie jest pierwszym ani tez ostatnim, ktory poruszat w swojej filozofii problem prawa na-
turalnego. Poczawszy od stoikow, az po wiek XVIII, mysl etyczna filozofii zachodniej po-
dejmowata ten temat. Prawo naturalne, w ujeciu Akwinaty, jest pewnym pojgciem o cha-
rakterze granicznym. Dzieje si¢ tak, poniewaz mamy tu do czynienia z prawem, czyli
z pewnym principium zewngtrznym, ktére ma swoj ostateczny poczatek w Bogu jako pra-
wodawcy. Natomiast z racji bycia prawem naturalnym, mozemy moéwic o principium we-
wnetrznym w stosunku do samego rozumu ludzkiego. Rozum opiera si¢ na tym prawie ja-
ko na metafizycznym elemencie, ktory jest konstytutywny dla dziatania moralnego. Kazde
dziatanie racjonalne i wolne dokonuje si¢ w kontekscie dobra, ktére podmiot moralny od-
krywa na zasadzie do§wiadczenia. Podejmujac dziatanie rozumne i wolne, cztowiek zdaje
sobie sprawe z istnienia pierwszego principium praktycznego, ktére nakazuje czyni¢ do-
bro, a unikac¢ zta. Ta wlasnie zasada jest wyznacznikiem prawdy lub fatszu, czy tez dobra
lub zta aktu moralnego.

Zagadnienie podstawy metafizycznej prawa moralnego pojawito si¢ w wystapieniach
Knuda Haakonssena i Davida Oderberga. Wpierw prof. Haakonssen z Uniwersytetu Sussex
naswietlit problematyke prawa naturalnego w tradycji protestanckiej (Natural Law Without
Metaphysics. A Protestant Tradition). Wielkim wyzwaniem, jakie stawiali przed soba my-
sliciele protestanccy w X VII i XVIII w., byta kwestia znalezienia podstawy dla moralnosci,
ktora, bez wchodzenia w konflikt z podstawowymi tezami chrzescijanstwa, bylaby neutral-
na w odniesieniu do poszczegdlnych konfesji. Konsekwentna do tego wyzwania proba za-
stapienia religii objawionej przez religi¢ naturalna doprowadzita, zdaniem Haakonssena,
do ambiwalentnej wizji moralnosci. Ta wizja dotkngta sposdébu pojmowania rodziny, pan-
stwa i stosunkoéw ekonomicznych. Wedle niej, wszystkie te instytucje i relacje sa wytwo-
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rem albo wyrazem cztowieka naturalnego. W pewnych nurtach protestantyzmu, tak zwa-
na wersja woluntarystyczna prawa naturalnego, zostala przeciwstawiona tradycyjnej wersji
realistycznej. Woluntaryzm w pojmowaniu prawa naturalnego wyrazit si¢ w postawie an-
tymetafizycznego konwencjonalizmu, ktéry zignorowal wazne dla moralnos$ci zagadnie-
nia ontologiczne.

Jak wazne sa, dla wtasciwego pojmowania prawa naturalnego, przestanki metafizycz-
ne uzmystowit w swoim wystapieniu prof. David Oderberg z uniwersytetu w Reading (7he
Metaphysical Foundations of Natural Law). Oderberg zauwazyl, Ze jedna z cech okresla-
jacych wspoltczesna filozofig moralna, w prawie wszystkich swoich wersjach, jest brak za-
interesowania metafizyka. Nie chodzi tu o metafizyke jako taka, ale o dostrzezenie w niej
koniecznego fundamentu dla etyki. W réznych nurtach etyki liberalnej, reprezentowane;j
przez konsekwencjalizm, kontraktualizm czy tez deontologizm, panuje powszechne zain-
teresowanie podmiotem dziatania moralnego i rozumem praktycznym, z jednoczesnym po-
minigciem szerszego horyzontu ontologicznego. Od zarzutu tego nie moze do konca wy-
broni¢ si¢ wersja etyki promujacej tzw. nowa teori¢ prawa naturalnego, reprezentowana
przez takich myslicieli jak Germain Grisez, John Finis, czy Joseph Boyle. Chociaz mozna
u tych autoréw znalez¢ odniesienie do metafizyki, jednak sposob, w jaki ja traktuja, kon-
centruje si¢ na agencie dziatania moralnego (agent centred approach). Taki sposob poste-
powania, w opinii Oderberga, zaktada istnienie, wywodzacego si¢ z filozofii Humea, po-
dziatlu na czyste, pozbawione wartosci fakty i oparte na nich wartosci (is-ought question).
Tymczasem, by odczyta¢ wlasciwa wizj¢ prawa naturalnego, trzeba wpierw podjaé kwe-
stie ontologiczne dotyczace catej natury. Teoretycy prawa naturalnego powinni intereso-
wac sig¢ rowniez tym, co dotyczy porzadku obserwowalnego w makro- i w mikrokosmo-
sie. Cztowiek, zdaniem Oderberga, odnosi si¢ do samego siebie i innych ludzi za pomoca
$wiata, ktory jest w stosunku do niego zewngtrzny.

Na potrzebg rownoczesnego rozpatrywania problematyki prawa naturalnego ze strony
rozumu i natury zwrdcit uwage prof. Alejandro Llano z Uniwersytetu Nawarry. W swoim
wystapieniu po$§wigconym pierwszym zasadom i filozofii praktycznej (Primeros princi-
pios y filosofia prdactica) podkreslil, ze pierwsze principia sa podstawowymi i pierwotny-
mi prawdami. Prawdy te, to jest zasada niesprzecznosci i tzw. zasada synderezy (,,dobro
czyn, zta unikaj”), nie sa zalezne od Zadnej innej bardziej pierwotnej prawdy ani tez od
zadnego wczesniejszego poznania. Bedac ewidentne same w sobie, wyznaczaja kres dla
dziatania ludzkiej inteligencji. Pojmowaniem pierwszych rozréznien i okreslen cztowiek
odroznia sig od wszystkich zdarzen §wiata naturalnego. Takie sa podstawy noetyczne kla-
sycznej doktryny prawa naturalnego. Prawo to, zdaniem prof. Llano, powinno by¢ okre-
$lane nie jako naturalne, ale raczej jako racjo-naturalne, gdyz ciagle odwotuje si¢ w nim
do wspotdziatania pomigdzy rozumem i natura.

Bledem czasow nowozytnych jest odwotywanie si¢ przy rozpatrywaniu problematyki
prawa naturalnego tylko do rozumu, ktory pojmuje si¢ jako ten, ktory uzurpuje sobie role
arbitra w stosunku do natury. W etyce klasycznej i w klasycznym rozumieniu prawa natu-
ralnego istnieje podstawowe odniesienie do natury. Filozofia nowozytna podwaza t¢ wizje,
proklamujac tzw. btad naturalistyczny. W dobie nowozytnej natur¢ pojmuje si¢ w sposob
mechanicystyczny, a nie teleologiczny. W takiej wizji cztowiek nie postrzega samego sie-
bie jako tego, ktéry zintegrowany jest z catoScia physis. Nie tworzy on rOwniez witalnej
czastki polis. Tymczasem koncepcja klasyczna prawa naturalnego, jako prawa racjo-natu-
ralnego, tylko w sposdb pozorny podlega bledowi naturalistycznemu. Wychodzac z wizji
cztowieka, okreslanej przez Kaulbacha jako kosmos wewngtrzny (inneren Kosmos), moz-
na odczyta¢ w naturze ostateczne fundamenty moralnosci, ktore stoja u podstawy zaka-
z6w absolutnych. Natura jest zasada okreslajaca dla skrajnych przypadkéw. Te za$ staja
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si¢ przestrzenia dla zastosowania zakazow absolutnych. Tymczasem rozum bedzie zasada
dla oceny dobr w przypadkach mniej fundamentalnych.

Do pojecia ,,natury” nawiazat prof. Richard F. Hassing z Catholic University of America
w Waszyngtonie. W swoim przedlozeniu zanalizowal on nowozytne podejscie do tego ter-
minu (Difficulties for Natural Law Based on Modern Conceptions of Nature). Tym, co dla
Arystotelesa czy Tomasza stanowilo rozrdznienie pomigdzy réznymi gatunkami w natu-
rze, byta metafizycznie pojgta forma. Dla Bacona czy Newtona to rozrdznienie nie ma juz
takiego znaczenia. Odkrycie uniwersalnych praw, ktore rzadza przyroda, takich jak choc¢-
by prawo ciazenia, doprowadzito do wiary w mozliwos$¢ przewidywania i kontroli proce-
sow naturalnych. Ciala ziemskie i niebieskie, wedle opinii myslicieli epoki nowozytnej,
nie sa ztozone z réznych materiatow (ziemskie — z materialu zniszczalnego, niebieskie —
z niezniszczalnego, jak mylnie twierdzili Arystoteles czy Tomasz z Akwinu). Naukowe
odkrycia nowozytnosci, zdaniem Hassinga, prowadza do pewnej formy uniwersalnego re-
dukcjonizmu, wedtug ktorego cztowiek ma moc, by przeobrazi¢ dane ciato w jakie$ in-
ne. W redukcjonistycznej wizji, formy arystotelesowskie czy tez dusze nie istnieja lub tez
nie maja znaczenia dla nauki. Odkrycia fizyki kwantowej zachwialy w wielu miejscach
twierdzenia nauki nowozytnej. W §wietle najnowszych odkry¢ fizyki, natura jawi si¢ jako
bardziej zblizona do mysli Arystotelesa, niz to zakladata nauka nowozytna. Jednoczesnie
nie jest to natura, o jakiej mowili Arystoteles czy Tomasz. Ta zauwazalna polaryzacja po-
jecia natury jest zrodtem trudnos$ci we wlasciwym odczytaniu prawa naturalnego, o jakim
méwi Akwinata.

Wspdtczesny dyskurs etyczny nie moze si¢ oby¢ bez wlasciwego pojecia ,,natury”.
Rola tego pojecia zostata zanalizowana w wyktadzie prof. Roberta Spaemanna z Ludwig-
Maximilians-Universitdt w Monachium (;Son natural e innatural conceptos moralmen-
te relevantes?). Zdaniem niemieckiego filozofa, stowa ,,naturalny” i ,,nienaturalny” ma-
ja bez watpienia funkcj¢ moralna. Dla powszechnego sensu moralnego ocenié co$ jako
przewrotne, czyli przeciwne naturze, jest rtownoznaczne z etyczng dezaprobata. Okresli¢
z kolei, ze co$ jest ,,catkowicie naturalne”, jest tym samym, co broni¢ danej rzeczywis-
tosci przed mozliwym moralnym potgpieniem. Nawet nasz sposéb mowienia, ze co§ jest
ludzkie albo tez nieludzkie, stwierdzit Spaemann, ma odniesienie do czegos, co mogliby-
$my okresli¢ jako ,,prawdziwa natura” cztowieka. W pewnym sensie ludzkim jest wszyst-
ko, co cztowiek czyni. Gdy jednak kwalifikujemy co$ jako nieludzkie, zakladamy pewne
normatywne pojgcie ludzkiej natury, ktore niekoniecznie koresponduje z danym postgpo-
waniem cztowieka.

Lektura poszczegolnych wystapien, ktore wypehily trzydniowe sympozjum i wkrot-
ce ukaza si¢ drukiem, powinna by¢ bardzo owocna. Sympozjum, z jednej strony przedsta-
wito historyczny rozwdj pojecia prawa naturalnego i rdézne trudnosci we wlasciwym jego
zrozumieniu, a z drugiej zwrdcito uwage na jego niepowtarzalne znaczenie praktyczne we
wspolczesnej refleksji etycznej i w polityce.
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III Europejska Konferencja Misjologiczna: ,,Europa po Oswieceniu —
wyzwanie dla misji w Europie wciaz poszukujacej swej tozsamosci”,
Paryz 24-28 VIII 2006 r.

W dniach 24-28 VIII . 2006 w Paryzu odbyta si¢ III Europejska Konferencja Misjo-
logiczna. Miejscem spotkan i wyktadow stato si¢ centrum konferencyjne Foyer International
d’Accueil de Paris im. Jeana Monneta. Pomystodawcg i organizatorem spotkania by-
to Ekumeniczne Francuskoj¢zyczne Stowarzyszenie Misjologow (AFOM) we wspotpra-
cy z innymi europejskimi stowarzyszeniami: Brytyjskim i Irlandzkim Stowarzyszeniem
Studiow Misyjnych (BIAMS), Europy Centralnej i Wschodniej Stowarzyszeniem Badan nad
Misjami (CEEAMS), Niemieckim Towarzystwem Misjoznawczym (DGMW), Instytutem
Misyjnym w Aachen (MWI), Nordyckim Instytutem Badan Misyjnych i Ekumenicznych
(NIME) zrzeszonych w Migdzynarodowym Stowarzyszeniu Badan nad Misjami (IAMS).
Roznorodnosé kulturowa i wyznaniowa wniosta wiele kolorytu i szerokich perspektyw we
wspolne poszukiwania ponad stu uczestnikow konferencji. Debaty i wyktady toczyly sig,
tlhumaczone symultanicznie, w czterech oficjalnych jezykach: francuskim, angielskim, wto-
skim i hiszpanskim. Srodowisko polskich misjologoéw reprezentowali — ks. prof. Jan Gorski
(Uniwersytet Slaski w Katowicach), ks. dr Janusz Gajda (Uniwersytet Kardynata Stefana
Wyszyhskiego w Warszawie) i ks. dr Grzegorz Wita (Uniwersytet Slaski w Katowicach).

Przedmiotem wspolnych refleks;ji stat si¢ temat konferencji: ,,Europa po Oswieceniu
— wyzwanie dla misji w Europie wciaz poszukujacej swej tozsamosci”. Tematyka wykta-
dow dotyczyla pooswieceniowej sytuacji religijnej i spotecznej roznych krajow europe;j-
skich, zaréwno rdzennych mieszkancow starego kontynentu, jak i Srodowisk emigrantow
z innych kontynentow.

Zogniskowanie refleksji podporzadkowane zostato logicznej konstrukcji poszczegol-
nych dni konferencji. Narastajaca dynamika poszukiwan wnioskow dla wspotczesnej misji
Kosciota rozpoczeta si¢ od zarysowania kontekstu obecnej sytuacji Europy i jej pochodze-
nia. Historyczne i geograficzne aspekty przedstawit prof. Francois Bousquet z Katolickiego
Instytutu w Paryzu w swym wystapieniu ,,O§wiecenie — fundamentem wspotczesnej Europy”.
Socjologiczne i psychologiczne tto aktualnego stanu rzeczy zarysowaty wyktady kolejnych
specjalistow. Prof. Grace Davie z uniwersytetu w Exeter postawila wnikliwa socjologicz-
na diagnoz¢ zmian zachodzacych w spotecznosciach Europy Zachodniej, a szczegdlnie
w Wielkiej Brytanii: ,,Religia w Europie 21 wieku. Indywidualizacja i formowanie spo-
tecznosci”. Niemiecki teolog i filozof — prof. Knut Wenzel z uniwersytetu w Regensburgu
— W swym wystapieniu ,,Pomi¢dzy nowoczesnoscia a postnowoczesnoscia” zrelacjonowat
rézne postawy wobec idei oswieceniowych, ich recepcjeg i krytyke, obecne w roznych mo-
delach epistemologii. Duchowe warto$ci scalajace Europg przedstawit w swym btyskotli-
wym wystapieniu czeski teolog o. prof. Tomasz Halik OP z praskiego Uniwersytetu Karola.
Zaryzykowal twierdzenie, ze Europa nie potrzebuje nowego ducha, lecz pomocy w odkry-
ciu, ze wszystkie istotne dla niej wartosci — rozum, wolno$é, indywidualizm — sa pewnego
rodzaju ottarzem wystawianym Nieznanemu Bogu. Rola wspoélczesnego Kosciota jest po-
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moéce Europie zrozumieé, ze 6w Nieznany Bog jest Bogiem Ewangelii. Bogiem paradoksu
— znanym a zarazem wciaz nieznanym. By¢ moze wyzwania wspotczesnosci staja si¢ do-
$wiadczeniem kenozy samego Kosciota i otwarcia na zupeklnie nowe i §wieze przezywanie
swej religijno$ci. Podobnie jak zmartwychwstanie nie byto reanimacja, czy restytucja po-
przedniego stanu, lecz otwarciem na misterium absolutnie nowego zycia. Konkretnymi zob-
razowaniami przedstawionej wczesniej sytuacji staly si¢ $wiadectwa doswiadczen Kosciota
ortodoksyjnego w Grecji (Anastasia Vassiliadou) oraz europejskich wspdlnot pentakostal-
nych (prof. Allan Anderson z uniwersytetu w Birmingham).

Druga czg$¢ konferencji po§wigcona byta badaniom nad konsekwencjami wynikajacy-
mi z rozpoznanej sytuacji wspotczesnej Europy. Eklezjologiczne i pastoralne wnioski bu-
dowane byly na podstawie kolejnych wystapien zaproszonych gosci. Wplyw Oswiecenia
na poszczegdlne Koscioty 1 wspdlnoty chrzescijanskie w Holandii przedstawita prof.
Wolnego Uniwersytetu w Amsterdamie Mechtelda Jansen. Swym doswiadczeniem ,,0b-
cego” w kregu europejskiej kultury z perspektywy afrykanskiej spotecznosci podzielit si¢
pastor Majagira Bulanalire (Francja) oraz rumunski kaptan prawostawny z Nicei — Patriciu
Vlaicu. Kazdemu blokowi wyktadow towarzyszyly zywa dyskusja i pytania.

Trzecia cze$¢ konferencji byta proba odpowiedzi na pytanie: ,,Jaka powinna by¢ mi-
sja chrze$cijanstwa we wspotczesnej Europie?”’. Wpierw biblijne wytyczne przypomniat
prof. Francisco Perez Herrero z Wydzialu Teologii w Burgos. Temu, jakie §wiadectwo po-
winno towarzyszy¢ misyjnej perspektywie, poswigcone byto wystapienie Kai Funkschmidt
z Renskiego Kosciota Ewangelickiego. Po dyskusji, w kolejnych wystapieniach kontynu-
owano pytania o ksztatt wspotczesnych misji. W jaki sposob misje ksztattuja wspotczesne
formy obecno$ci chrzescijanstwa w Europie przedstawiat Darrell Jackson, reprezentuja-
cy wegierska Konferencj¢ Europejskich Kosciotow. Poszukiwania roli i form wspotczes-
nych europejskich wspolnot chrzescijanskich i postugujacych w nich oséb odpowiedzial-
nych bylo tematem przedtozenia Petera Lodberga z dunskiego uniwersytetu w Aarhus.
Zwienczeniem stawianych pytan byly warsztaty probujace rzuci¢ $wiatto na sprecyzowa-
ne problemy.Wszystkim wyktadom towarzyszyta rzeczowa dyskusja, nierzadko przeno-
szona w kuluary konferencji. Wyrazem osobistego zaangazowania uczestnikow spotkan
w rozwazana tematyke byly rozmowy przy stole i w czasie wolnym. Organizatorzy zadba-
li takze o mozliwo$¢ poznania Paryza, jako zrodta misyjnych inicjatyw. Mozna byto od-
wiedzi¢ macierzysty dom misyjnego zgromadzenia ojcéw lazarystow, zatozonych przez
$w. Wincentego a Paulo, ktorego relikwie spoczywaja w tamtejszej kaplicy. Celem wizyty
stata si¢ takze siedziba Zgromadzenia Swietego Ducha. Zorganizowane byly réwniez spot-
kania w okolicznych parafiach i wspolnotach réznych wyznan dla zapoznania si¢ z fran-
cuskim kontekstem zycia chrzescijan. Miaty miejsce dyskusje panelowe, praca w matych
grupach, istniata mozliwo$¢ wymiany i nabycia publikacji misjologicznych. Oprocz tego,
poszczegodlne osrodki prezentowaly swe osiagnigcia i kierunki badan. Dni spotkan roz-
poczynaty si¢ od wspolnej modlitwy i1 $piewow. Jedna z atrakcji i owocem dobrze wyko-
rzystanego czasu byla wizyta (juz prywatna) pracownikéw Zaktadu Misjologii i Teologii
Religii Uniwersytetu Slaskiego w nowo otwartym muzeum kultur pierwotnych Afryki, Azji,
Oceanii i Ameryk Quai Branly. Wspaniale i nowoczesnie wyeksponowane bogate zbiory
przedmiotow o religijnym i kulturotwérczym charakterze warte sa zwiedzenia.

Jednym z wnioskow paryskiej konferencji jest konieczno$¢ obecnosci posrod tego typu
spotkan. Wspolczesne mozliwosci podrozowania i status gospodarczy Polski sprawia, ze
z wigksza moca gorzka prawda brzmig stowa, Ze ,,nieobecni nie maja racji”’. Wobec gos-
cinnej i otwartej postawy organizatoréw konferencji nalezy stwierdzi¢, ze szkoda, iz pol-
skie srodowisko misjologdw byto reprezentowane tak skromnie. Spotkanie i podréze za-
wsze ubogacaja i ksztalca. Zwlaszcza wyksztatconych.
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Zjazd Stowarzyszenia Teologoéw Fundamentalnych w Polsce
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lodzi, 21-22 IX 2006 r.

W $wietle zamieszania wokot papieskiej wypowiedzi w Ratyzbonie z dnia 12 IX 2006 r.
Z nowa moca stawiane jest pytanie o relacje chrzescijanstwa z innymi religiami i kultura-
mi. Dialog migdzyreligijny i migdzykulturowy jest prosta konsekwencja natury Kosciota,
otwarta pozostaje jednak kwestia gigbi owego dialogu. Nabrzmiewaja pytania o reakcjg in-
telektualng wobec roszczen stawianych przez religie pozachrzescijanskie oraz o teologicz-
ny namyst nad ich wiarygodnoscia. Wyzwaniem staje sig takze refleksja nad wtasna tozsa-
moscia. Wszak nie moze juz chodzi¢ tylko o pokojowe wspotistnienie.

Przez dwa wrze$niowe dni (21-22) arena prezentacji oraz wymiany zdan polskich te-
ologéow fundamentalnych i religiologdw stato si¢ goscinne seminarium w Lodzi ze swym
rektorem ks. dr. Januszem Lewandowskim na czele. Dobrym duchem i pierwszym organi-
zatorem zjazdu byt t6dzki teolog fundamentalny — ks. dr Grzegorz Dziewulski.

Obrady kazdego dnia rozpoczynaly si¢ od celebrowania Eucharystii. Liturgii na roz-
poczecie zjazdu przewodniczyt gospodarz miejsca ks. abp Wiadystaw Ziodtek. Metropolita
1odzki raz jeszcze zabral gtos podczas rozpoczgeia obrad. Oficjalnego otwarcia zjazdu
i przedstawienia tematyki skoncentrowanej wokot zagadnienia teologii religii dokonat
przewodniczacy Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce — ks. prof. dr hab.
Marian Rusecki (KUL).

Pierwsza, dopotudniowa sesja dotyczyta pojeé podstawowych i aktualnych w porusza-
nej tematyce. Ks. prof. dr hab. Lukasz Kamykowski (PAT) w swym wystapieniu: ,,Teologia
religii — pojecie, natura, przedmiot” zarysowat kierunki naukowych poszukiwan. Ze wzgle-
du na problemy metodologiczne (korzystanie z wypracowanych na ptaszczyznie religio-
znawczej 1 filozofii religii termindw i poje¢ jak np. religia) oraz podejmowanie analogicz-
nych zagadnien przez teologi¢ praktyczna czy fundamentalna, zanegowat istnienie teologii
religii jako autonomicznej dyscypliny naukowej. Nadto problemy z terminologia (religii
w Ip. czy tez religij w Im.) i probami przettumaczenia terminéw uzywanych w innych tra-
dycjach religijnych dodatkowo komplikuja naukowa refleksjg. Wyktadowca zasugerowat
kierunek poszukiwan i wypracowania aparatu badawczego poprzez zwrdcenie sig ku bi-
blijnemu rozumieniu teologii poboznosci i bezboznosci, madrosci i ghupoty. W kontekscie
refleksji nad sensem i natura religii jako takiej stawiane sg przez badaczy wazkie pytania
o sens istnienia wielu religii oraz przynaleznos$ci do konkretnego kregu kulturowo-religij-
nego. Wszystko to sprawia, ze teologicznoreligijne badania sa dopiero u poczatku swej
drogi. Na zakonczenie swego wystapienia wykladowca przyznat, ze swoje mysli uksztat-
towal do$¢ przewrotnie na zasadzie ,,wlozenia kija w mrowisko” celem zainspirowania
rzeczowych poszukiwan.

Kolejny prelegent, o. dr Ireneusz Stawomir Ledwon OFM (KUL), przedstawil zagad-
nienia zwigzane z pluralistyczna teologia religii. Ten nurt, obecny od potowy XX w. w my-
$leniu teologdw, staje sig jedna z najwazniejszych przestrzeni badawczych. Obecnie nabrat
wigkszego rozgtosu niz teologia wyzwolenia. Wskazat na zrodta (doswiadczenia teologow
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azjatyckich, narastajaca w Europie $wiadomos¢ faktu pluralistycznego wspoétistnienia wielu
kultur i religii oraz refleksje Johna Hicka i Paula Knittera), wymienit podstawy filozoficz-
ne, egzegetyczno-terminologiczne oraz historyczno-psychologiczne pojawienia si¢ plura-
listycznej teologii religii. Fenomen nowego nurtu sam w sobie jest pluralistyczny i zto-
zony z réznorodnych modeli, co wynika z r6znorakiego pojmowania znaczenia terminu
»pluralizm”. Niestety, poprzez odrzucenie chrystocentryzmu pluralistyczna teologia reli-
gii, uprawiana w §rodowiskach chrze$cijanskich teologow, staje si¢ nierzadko teologia an-
tychrzescijanska. Warto nadmienic, ze o. dr Ledwon jest autorem najnowszej i najobszer-
niejszej pracy poswigconej temu zagadnieniu: ,,...i nie ma w zadnym innym zbawienia”.
Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa w teologii posoborowej, Lublin 2006. Pojawienie si¢
tego dzieta na zjezdzie wywolato bardzo pozytywne reakcje uczestnikow.

Po dwoch wystapieniach miata miejsce goraca dyskusja. Ks. prof. Henryk Zimon wska-
zat na metodologiczna nickonsekwencje pluralistycznej teologii religii — chce by¢ religio-
znawstwem 1 teologia zarazem. Ks. prof. Henryk Seweryniak przyznat, ze jest wiele nie-
rozwiazanych kwestii, ale ich istnienie nie neguje potrzeby uprawiania teologii religii. Za
przedmiot materialny, wciaz dojrzewajacej dyscypliny naukowej uznal wlasnie wielo$¢ re-
ligii (religij), a za przedmiot formalny sposob patrzenia na t¢ wielo$¢ z perspektywy wias-
nej teologii, w naszym wypadku teologii katolickie;j.

Po przerwie, podczas ktorej dyskusja na holu auli nadal toczyla si¢ dynamicznie, swo-
je wystapienia zaprezentowali kolejni prelegenci. ,,Krytyke pluralistycznej teologii reli-
gii” przedstawit ks. prof. Tadeusz Dola (UO). Opolski teolog wskazat, ze prace zwolenni-
kow pluralistycznej teologii religii przynaleza bardziej do filozofii religii niz do teologii.
Kolejny zarzut pojawia sig po stwierdzeniu, ze nie istnieja jakiekolwiek roszczenia o ab-
solutne gérowanie jednej religii nad innymi. Sugeruje to brak obecnosci problematyki
prawdy ostatecznej i jedynej. Prezentowane przez P. Knittera kryteria prawdziwosci (or-
topraksji, psychologiczne, pragmatyczne i skutecznosci zbawczej w odwotaniu si¢ do na-
uk szczegdtowych) nie wykraczaja poza indywidualizm oraz uwarunkowanie kulturowe
i sprowadzajq religie do roli uzasadniania dziatan. W chrzescijanskiej teologii ortodoksja
goruje nad ortopraksja, co jest nastepstwem absolutnego charakteru prawdy. Wyktadowca,
réwnie krytycznie odniost si¢ do tzw. chrystologii reprezentatywnej. Dostrzegl w niej ana-
logig do dziewigtnastowiecznej teologii liberalnej z jej przeciwstawieniem Jezusa histo-
rii Chrystusowi wiary.

»Koncepcja dialogu migdzyreligijnego wobec wyzwan pluralistycznej teologii religii”
to temat wystapienia dra Piotra Sikory (PAT). Ukazat on problematyke wieloznacznosci
pojec: religia, dialog, pluralizm. Za najwigksze wyzwanie uznat nieprzekazywalnos¢ do-
Swiadczenia religijnego pomigdzy réznymi tradycjami. Stad $miaty postulat uczestnictwa
w praktykach religijnych partnera dialogu celem empatycznego zrozumienia. Pomyst re-
latywizacji whasnej przynaleznos$ci do konkretnej tradycji religijnej spotkat si¢ jednak ze
zdecydowana krytyka podczas dyskusji.

Po obiedzie gospodarze spotkania zaprosili uczestnikow zjazdu do zwiedzenia muze-
um historii miasta. Wizyta ta ukazata 16dzkie do§wiadczenia wielokulturowej i pokojowe;j,
a nawet przyjaznej koegzystencji r6znych spotecznos$ci zamieszkujacych dawna £.6dz.

Popotudniowa sesja ztozona byta z dwu wyktadoéw i podsumowujacej dyskusji. Pierwsze
wystapienie dotyczyto jedynosci i powszechnos$ci zbawczej Jezusa Chrystusa w kontek-
scie religii pozachrzescijanskich. Wyglosit je dziekan Wydziatu Teologii Uniwersytetu
Torunskiego ks. prof. Jan Perszon. Przypomniat podstawowe racje, ktore uwiarygodnia-
ja chrzescijanskie roszczenia do wyjatkowego charakteru religii objawionej w Jezusie
Chrystusie. Zasadzaja si¢ one na boskiej §wiadomosci Jezusa 1 wiarygodnosci Pisma
Swigtego. Proby podwazenia prawdziwosci tychze zostaty obalone przez krytyczne bada-



264 Ks. GRZEGORZ WITA

nia demitologizujace, nowa hermeneutyke i najnowszy nurt badan egzegetycznych, tzw.
Third Quest. Na wyjatkowy charakter chrzescuanstwa wskazujq takze argumenty (agape-
tologiczny, prakseologiczny, sperancyjny i inne), ktore nie maja zastosowania w innych
religiach.

Jezuita o. prof. Jozef Kulisz (UKSW) przedstawit swe refleksje wokot pytania ,,Zmierzch
chrzescijanstwa?”. Teologia religii jest czyms$ wigcej niz sam tylko dialog i koegzystencja
wielu religii. Cho¢ narzucajacym si¢ Europie swa oczywistoscia znakiem czasu jest wie-
losé¢ religii i kultur, to jednak wspolczesna teologia nie podjgla wazkiego pytania: ,,Czemu
ta wielo$¢ ma shuzy¢ i dokad ma doprowadzi¢?”, ,,Ku czemu wedruje i rozwija si¢ tak zto-
zona ludzko$¢?”. Rozum zostal wyniesiony w Europie na piedestat — zauwazyt prelegent
— czy moze on jednak nada¢ sens istnieniu ludzkosci? Pojawiaja sig cyniczne, nihilistycz-
ne glosy: ,,Chrystus jest za maty na problemy wspotczesnego cztowieka”, czy ,,historia ma
bieg, ale nie ma sensu”. Kosciotowi zabrakto wewngtrznej mocy, aby nada¢ sens rozwo-
jowi ludzkiej spotecznosci, autokrytycznie stwierdzaja wspotczesni teologowie. Na czym
polega zbawienie? Czy tylko na indywidualnym uwolnieniu cztowieka z ograniczen tego
Swiata? A co z wymiarem spotecznym? Drugi Sobor Watykanski przypomina o wspolno-
towym wymiarze zbawienia. Ko§ciét ma wprowadzi¢ pelna jedno$¢ w owa réznorodnos¢
poprzez i w Chrystusie. Czy jednak ludzko$¢ ma dwa powotania? Jedno$¢ spoteczna, do-
czesng oraz nadprzyrodzona? Istnienie nadprzyrodzonej zaktada konieczno$¢ istnienia tej
doczesnej. Ktora kultura moze ja zapewnic¢? Ktora religia zdolna jest podjac si¢ cigzaru
ostatecznego zjednoczenia ludzkosci? Wyktadowca jednoznacznie wskazywat, ze jedy-
nie kultura europejska oraz chrzescijanstwo sa zdolne wypehic owe zadania. Spotkato sig
to z licznymi pytaniami stawianymi podczas dyskusji. Ks. prof. Lukasz Kamykowski py-
tat o kondycje wspolczesnej Europy. Sugerowal, Ze inne religie sa juz dobrze zakorzenio-
ne na Starym Kontynencie i wcale nie szukaja relacji z chrzescijanstwem, one chca ,,prze-
chwyci¢” Europg dla siebie.

Wieczorem, podczas towarzyskiego spotkania wszystkich, okoto osiemdziesigciu uczest-
nikow zjazdu, miata miejsce prezentacja poszczegdlnych osrodkéw — ich pracownikow
oraz realizowanych projektow badawczych. Wydziat Teologii Uniwersytetu Slaskiego re-
prezentowali: ks. prof. Jerzy Cuda, ks. dr Stawomir Zielinski, ks. dr Andrzej Nowicki i ks.
dr Grzegorz Wita. W ten sposob nakreslona zostata mapa dziatalnosci polskiej teologii fun-
damentalnej. Nalezy nadmienic, iz podczas zjazdu prezentowany byl najnowszy dorobek
wydawniczy wielu autorow.

Drugi dzien rozpoczgta wspolna Eucharystia. Trzeci blok refleksji 1 dyskusji rozpo-
czal wyktad ks. prof. Mariana Ruseckiego (KUL): ,,Objawienie jako podstawa zbawczego
charakteru religii”. Przypomnial w nim od lat prezentowana przez lubelska szkot¢ teologii
fundamentalnej koncepcje¢ objawieniowej genezy religii. To whasnie objawienie jest pod-
stawowym kryterium zaistnienia religii, a co za tym idzie, takze jej zbawczego charakte-
ru. Dzi$ przyjmuje si¢ powszechnie, ze Bog objawia si¢ nie tylko w stowach, ale i w czy-
nach. Wydarzenia paschalne sa kulminacja rewelatywnego procesu. Dlatego zbawienie
w Chrystusie ma uniwersalny charakter. Idea objawienia jest najistotniejsza. Pytanie o zba-
wienie rozpoczyna si¢ poszukiwaniem objawienia. Objawienie Boze jest zawsze celowe,
prowadzi do zbawienia. Nie ma religii prawdziwych i falszywych, nie ma objawionych
i naturalnych. Albo jest religia, albo jej nie ma. A jako wywodzaca si¢ z objawienia, po-
siada walory zbawcze. Skoro jedno objawienie, to czemu tak wiele religii? Gdyby przyjaé
tezg objawienia pierwotnego, dojs¢ mozna do odpowiedzi, ze cywilizacja zdegenerowata
czyste pojecia religijne. Istniejace religie nie nalezy traktowac jako przeciwstawne sobie
systemy, ale dopelniajace si¢ wzajemnie. Wtasnie w Chrystusie proby nawiazania wspol-
noty z Bogiem i migdzy ludzmi znajduja swa penig.
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W dyskusji pojawito si¢ pytanie o cel objawien, ktore mial otrzymaé Budda czy
Muhammad? Czy miaty one wymiar spoteczny (majacy doprowadzi¢ do powstania religii),
czy tez miaty na celu tylko pouczenie konkretnego cztowieka? Wyktadowca w odpowie-
dzi wskazal na my$l Hansa Waldenfelsa, ktory pisze o Autorze objawienia i licznych po-
Srednikach. Problemem badania obecnosci elementéw rewelatywnych w poszczegdlnych
tradycjach religijnych moze by¢ brak rozbudowanej apologetyki ich sfery roszczeniowe;j
oraz trud znalezienia i zastosowania uniwersalnych, adekwatnych kryteridéw do zbadania
wiarygodnosci tych roszczen.

Dyskusja finatowa poprowadzit ks. prof. Henryk Seweryniak (UKSW). Jej przedmio-
tem byly poszukiwania wzajemnych relacji pomigdzy teologia fundamentalna a teologia re-
ligii. Moderator przedstawit zarys historii i opracowania metodologiczne dyscypliny, ktora
stata si¢ tematem obrad — teologii religii. Poruszone tez zostato zagadnienie, jak wlaczaé
elementy teologii religii do uniwersyteckiego wyktadu religiologii. Naswietlone kwestie
znalazty oddzwigk w rzeczowej i dtugiej dyskus;ji.

Podsumowania i zamknigcia zjazdu dokonat wiceprzewodniczacy Stowarzyszenia
Teologéw Fundamentalnych w Polsce ks. prof. Lukasz Kamykowski. Domykajac swoj in-
auguracyjny wyktad, potwierdzil zasadno$¢ zajmowania si¢ ta tematyka i pozytywnie wy-
powiedzial si¢ na temat istnienia teologii religii jako autonomicznej i teologicznej dyscy-
pliny naukowe;j. Z jego stwierdzeniem jednomyslnie zgodzili si¢ uczestnicy zjazdu.

Warte zauwazenia sa rowniez fakty $wiadczace o preznie rozwijajacej sig dziatalnosci
Stowarzyszenia. Rozpoczgta swe funkcjonowanie witryna internetowa pod adresem http://
stfwp.pl oraz opublikowany zostat I tom serii Biblioteki Teologii Fundamentalnej: Jana
Pawla Il inspiracje chrystologiczne, pod red. Krzysztofa Kauchy, Jacentego Masteja, be-
dacy poklosiem ubieglorocznego zjazdu. Jak na histori¢ Stowarzyszenia istniejacego od
7 111 2005 r. jest to postgp niematy. Termin nastgpnego zjazdu zostat ustalony na dni 27—
28 1X 2007 r., a za miejsce spotkania obrano Katolicki Uniwersytet w Lublinie.
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25 lat Laborem exercens —
Ewangelia pracy a polska polityka spoleczna

Pod takim hastem odbyto si¢ na Katolickim Uniwersytecie w Lublinie, w dniach 16—
17 X 2006 r. ogdlnopolskie sympozjum naukowe, zorganizowane przez Katedrg Polityki
Spotecznej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, Komitet Nauk o Pracy
i Polityce Spotecznej Polskiej Akademii Nauk oraz Polskie Towarzystwo Polityki Spoteczne;.
Celem tego sympozjum byta refleksja nad przestaniem pierwszej spotecznej encykliki Jana
Pawta II (14 IX 1981) w $wietle aktualnych polskich do§wiadczen na polu etycznym, spo-
fecznym, gospodarczym, politycznym i kulturowym, ze szczegdlnym uwzglgdnieniem sfery
polityki spotecznej, postrzeganej w kluczu ludzkiej pracy. Zaktadano, ze powtorne odczy-
tanie papieskiego oredzia spotecznego, okreslanego jako ,,Ewangelia pracy”, z perspek-
tywy doswiadczen minionego ¢wieréwiecza przyczyni si¢ do ozywienia wrazliwos$ci spo-
lecznej na problemy stanowiace powazne wyzwania dla wspotczesnej polityki spotecznej
w Polsce. Chodzi o polityke ozywiong etycznie, ktdrej podmiotami sa zar6wno panstwo
(urzedy centralne, wojewodzkie, powiatowe i gminne), jak i samorzady oraz organizacje
pozarzadowe. Konkluzja wieloptaszczyznowej refleksji miato by¢ danie wystarczajaco
jasnej odpowiedzi na temat priorytetow, ktore sa konieczne dla przezwycigzenia aktualnie
rozpoznawanej ,.kwestii spolecznej”.

Przybytych powital w auli uniwersyteckiej organizator spotkania, o. prof. dr hab. Jan
Mazur OSSPE (KUL), przedstawiajac jej gtéwne zatozenia i cele. Uroczystego otwarcia
sympozjum w imieniu Jego Magnificencji Rektora KUL dokonat Prorektor ks. prof. dr hab.
Mirostaw Kalinowski. Pierwszej czgséci obrad przewodniczy? ks. prof. Janusz Marianski,
kierownik Katedry Socjologii Moralnosci KUL. W slowie wprowadzajacym do dyskusji
wskazal na aktualno$¢ problematyki i okreslit zasadnicza lini¢ rozwazan jako triadg ,,pra-
ca—bezrobocie—niepotrzebni” (,,ludzie-§mieci” w nomenklaturze Baumanna). Pierwszy
referat ,,Praca kluczem do kwestii spotecznej?” przygotowat dyrektor Instytutu Teologii
Moralnej KUL ks. prof. dr hab. Janusz Nagérny. W imieniu cigzko chorego profesora,
ktory zmart w dniu zakoficzenia sesji, tekst referatu odczytat ks. dr hab. Krzysztof Jezyna
(KUL). Wskazat, ze pojgcie pracy w ujgciu encykliki Laborem exercens zawiera w sobie
zasadniczy wymiar uczestnictwa, ktory przeciwstawia si¢ redukcjonistycznym koncepcjom
pracy (np. praca jako ,,towar” w ujeciu ekonomizmu; czysto techniczna koncepcja pracy,
w ktorej jest ona uwazana jedynie za miernik wydajnosci, produkcyjnosci czy socjalistycz-
na wizja pracy cechujaca si¢ ,,sptaszczeniem perspektywy antropologicznej”). Takie uje-
cia pracy poglebiaja zagubienie cztowieka i nie ukazuja jego wymiaru transcendentnego.
Proponowana przez Jana Pawla II chrzescijanska wizja pracy zasadza si¢ za$ na podkre-
$leniu jej dwdch wymiardw: prymatu pracy nad kapitatem (ten personalistyczny charak-
ter pracy przejawia si¢ w pierwszenstwie cztowieka w procesie produkcji) oraz prawie do
wiasnosci (z implikacjami w postaci uwltaszczenia pracy). Pytanie czy po 25 latach od wy-
gloszenia przez Jana Pawtla Il tezy, ze ,,praca jest kluczem do kwestii spotecznej”, jest ona
nadal aktualna, zostato zweryfikowane pozytywnie. Ks. prof. Nagérny uwazat, ze mimo
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zmian w charakterze i organizacji pracy, jakie zaszly od czasu opublikowania encykliki,
nadal stanowi ona klucz do kwestii spotecznej ze wzgledu na ciagle aktualng konieczno$¢
uswiadamiania personalistycznego wymiaru pracy, konieczno$¢ odczytania jej teologicz-
nego wymiaru (,,antropologia integralna to antropologia teologiczna’) oraz potrzebe hu-
manizacji pracy, ktore to pojecie niestusznie bywa dzisiaj przeciwstawiane ,,personalizmo-
wi” pracy. Dopetnieniem rozwazan bylo wskazanie na konieczno$¢ odniesienia pracy do
kategorii ,,powotania” oraz ,,nowego zycia w Chrystusie”.

Kolejny prelegent, ks. prof. dr hab. Stanistaw Zigba, dziekan Wydzialu Matematyczno-
-Przyrodniczego KUL, odnidst si¢ do kwestii ,,Praca w procesie hominizacji”. Wychodzac
od hipotezy, ze praca czlowieka rozni si¢ jakosciowo od ,,pracy” wykonywanej przez zwie-
rz¢ta, prelegent wskazat na zasadnicze podobienstwa i roéznice pomigdzy aktywnoScia czto-
wieka a innych organizméw biologicznych. Istota tej roznicy jest jako$¢ informacji: praca
cztowieka jest wynikiem ,,wiedzy”; za jej pomoca cztowiek transformuje materig i siebie,
znajduje swoje realne lub wyimaginowane miejsce w §wiecie. Bez wzgledu na to czy pra-
ca ma wymiar pozytywny, czy alienujacy, z pewnoscia ma wymiar aksjologiczny. Na py-
tanie 0 moment, w ktérym determinujaca informacja biologiczna jako$ciowo przeksztat-
cona zostata w informacj¢ o charakterze antropologicznym, prelegent wskazal na okres
powstania technik uprawy ziemi, a wigc poczatki rolnictwa i osiadtego trybu zycia, kto-
ry $wiadczy o zdolnosci ,,nowego sposobu zycia”, emergowana z zakresu informacyjne-
go w transcendentny.

Kolejny prelegent, ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna (PAT, Krakow) przedstawit reflek-
sj¢ na temat: ,,Realizm pracy a przykazanie mitosci Boga i blizniego”. Wskazat na ist-
niejace formy degradujacego wplywu pracy na cztowieka, zadajac jednocze$nie pytanie
o mozliwo$¢ utworzenia wtasciwej relacji z Bogiem poprzez pracg. Odpowiedz, zaczerp-
nigta z encykliki Laborem exercens, wskazuje, ze nie moze nastapi¢ uzdrowienie pracy
bez odnowienia serca ludzkiego (duchowo$¢ pracy). Praca nie zajmuje najwazniejszego
miejsca w hierarchii celow. Najwyzszym celem jest Bog, wyzsza od pracy pozycje w hie-
rarchii celéw zajmuje mitos$¢. Mito$¢ powinna zatem przenikac cala sferg pracy, aby praca
przyczyniala si¢ do wlasciwego ksztattu relacji do siebie, bliznich i Boga. Prelegent uka-
zal, jak powinna ksztaltowac sig relacja praca—mitos$¢ blizniego w przestrzeni spotecznej
z punktu widzenia pracownika i pracodawcy. Wskazat tez na konkretne wnioski wyptywa-
jace z faktu, ze skoro Bog ,,zadal” cztowiekowi prace, to tylko z Bogiem to zadanie moze
zosta¢ wykonane: podkreslit znaczenie taczenia pracy z modlitwa, katechezg ludzi pracy,
homilie, rekolekcje, nabozenstwa, pielgrzymki itd.

Przedpotudniowa czg$¢ obrad zamkngto wystapienie ks. prof. dr hab. Andrzeja Zwolin-
skiego (PAT, Krakow) zatytutowane ,,Laborem exercens jako encyklika o «bledzie antro-
pologicznym»”. Prelegent skupit si¢ na dogl¢bnej charakterystyce ,,btedu antropologicz-
nego”, ,.kolektywistycznej wiezy Babel komunizmu” oraz ,,zlotego cielca liberalnego
kapitalizmu”. Btad komunizmu polega, zdaniem prelegenta, na przekonaniu, ze w cen-
trum zycia spolecznego jest cztowiek uformowany poprzez pracg w procesach infanty-
lizacji, statalizacji i totalizacji. Praca w systemie komunistycznym stata si¢ na skutek
tych procesdéw autoteliczna i alienujaca. Kapitalizm z kolei traktuje cztowieka jak towar.
Wedtug H. Arendt, czlowiek otacza si¢ tworami swojej pracy, tworzac ,,siedlisko ludz-
kie”. Im trwalsze wytwory pracy, tym trwalsze srodowisko. Obecna we wspotczesnym
$wiecie kapitalizmu tendencja do eksponowania nietrwato$ci i apoteozowania nieustan-
nej wymiany wptywa na egzystencjalne zagubienie czlowicka. Prelegent tytulem przy-
ktadu szeroko scharakteryzowat wspoétczesne formy niewolnictwa, konkludujac wystapie-
nie stwierdzeniem, ze tresci Laborem exercens pozostaja, po 25 latach od opublikowania
encykliki, nadal aktualne.
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Kwadrans po godzinie dwunastej uczestnicy sympozjum zgromadzili si¢ w kosSciele
akademickim, by uczestniczy¢ w Eucharystii, ktorej przewodniczyt biskup sandomierski,
ks. prof. dr hab. Andrzej Dzigga.

Drugiej, popotudniowej sesji sympozjum przewodniczyta prof. dr hab. Stanisltawa
Borkowska (UL, Komitet Nauk o Pracy PAN, £6dz). Jako pierwszy glos zabrat prof. dr
hab. Julian Auleytner (Polskie Towarzystwo Polityki Spotecznej), ktory w przystepne;, ilu-
strowanej prezentacja komputerowa formie przyblizyt temat: ,,Panstwo zobowiazan socjal-
nych w §wietle Laborem exercens”. Tytulem wprowadzenia prelegent stwierdzit, ze ency-
klika bazowala na wcze$niejszych przemysleniach Jana Pawla II. Mianowicie w 1974 r.
kard. Wojtyta wraz z ks. prof. Tischnerem przygotowali dla Konferencji Episkopatu Polski
refleksje nad nowym kodeksem pracy (przedstawione na Zebraniu KEP w marcu 1974 r.).
Prelegent uznat, ze encyklika powstata w odpowiedzi na poszukiwanie nowej koncepcji
pracy wewnatrz NSZZ , Solidarno$¢” i miata podlegac¢ dalszym dyskusjom. W swoim wy-
stapieniu skupit si¢ na roli panstwa jako posredniego pracodawcy. Demokratyczne panstwo
opiekuncze — jak stwierdzit — opiera si¢ na dwoch filarach: wypelnia funkcje socjalne (bez-
pieczenstwo, edukacja, zatrudnienie-praca, zdrowie, zabezpieczenia socjalne i dialog spo-
leczny) oraz zapewnia instrumenty realizacji (prawo, finanse, organizacje i podmioty spo-
feczne). Spor o forme opiekunczosci panstwa bazuje na dwoch schematach: (neo)liberalnym
(z podkreslaniem kluczowej roli stanu $redniego obejmujacego gospodarstwa innowacyj-
ne; docenieniem wiasnos$ci prywatnej; kontrola réznic socjalnych oraz priorytetem jedno-
stki) oraz (neo)solidarno$ciowym (takze przypisujacemu zasadnicza rolg stanowi Srednie-
mu, ale z koncepcja wlasnosci zréznicowanej, zbiorowa troska o integracjg, priorytetem
dla samorzadu i wyakcentowana troska o mtodziez). Po przedstawieniu pozytywnych i ne-
gatywnych skutkow opiekunczos$ci panstwa oraz cech panstwa niesprawiedliwosci spo-
tecznej wedtug analiz L. Balcerowicza prelegent przedstawil wizjg panstwa w stuzbie
cztowieka na podstawie Laborem exercens. Charakteryzuje je chrzeécijanska idea wias-
nos$ci prywatnej, panstwo jest w niej realizatorem dobra wspolnego, zasady pomocniczo-
$ci, solidarnosci, uczestnictwa oraz proporcjonalnego rozwoju. Przedstawienie struktury
spotecznej w procesie marginalizacji i inkluzji oraz charakterystyki wspotczesnego wy-
kluczenia (ze wzgledu na prace i produkcje, w zwiazku ze statusem rodziny, w zwiazku
z dyskursem spotecznym oraz z porzadkiem gry) doprowadzito do sformutowania pryma-
tow polityki pracy. Wsrod nich na pierwszym miejscu znalazly si¢: prymat pracy nad bez-
robociem ze szczegdlnym odniesieniem do pierwszej pracy; prymat dochodu z pracy nad
zasitkiem; zatrudnienia nad sponsorowang forma aktywnos$ci; dziatan aktywizujacych nad
ostonowymi oraz prymat szkolenia nad bezrobociem. Prof. Auleytner wskazat na istnieja-
cy w Polsce model struktury spotecznej, w ktérym w centrum znajduja sig elity, ktore kre-
uja modele ustroju pracy; biurokracja, stanowiaca szerszy krag, ktorej cecha jest hamowa-
nie i paralizowanie koncepcji reform wyartykutowanych przez elitg; jeszcze szerszy krag
stanu $redniego, niezaleznego ekonomicznie od panstwa, nastepnie krag rodzin innowa-
cyjnych, krag pracy zaleznej oraz najszerszy krag peryferyjny, sktadajacy si¢ z czasowo
lub trwale zmarginalizowanych. Stwierdzil, ze taki uktad jest ptynny, a zadaniem panstwa
jest rozszerzanie stanu $redniego.

Z kolei glos zabrat ks. prof. dr hab. Pawet Bortkiewicz TChr. (UAM, Poznan), ktory od-
ni6st si¢ do kwestii: ,,Praca ludzka a solidarnos¢ — papieskie inspiracje i polskie doswiad-
czenia”. W swoim wystapieniu wskazal, ze wyzwolenie z alienacji przychodzi w mysli pa-
pieza Jana Pawla Il nie poprzez walkg, ale jako owoc kategorii uczestnictwa. Przyktadem
jest Osoba i czyn Karola Wojtyty, ktére jako opis fenomenu cztowieka, niekoniecznie po-
lemiczny wobec marksizmu, wpisuje si¢ jednak w nurt antymarksistowski poprzez cat-
kowicie przeciwstawna marksistowskiej wizj¢ cztowieka. Ta integralna, chrzescijanska
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wizja cztowieka pomogta przezwycigzy¢ po 1979 r. potrojne uzaleznienie ,,homo sovie-
ticus”: uzaleznienie przez praceg, utozsamienie wladzy z egzystencja oraz socjalistyczne
poczucie godnos$ci zwiazane z pochodzeniem klasowym. Pielgrzymka Jana Pawta II do
Ojczyzny w 1979 r. uswiadomita, ze Zrédtem godnosci cztowieka jest stworzenie na obraz
i podobienstwo Boze. Poprzez ukazanie wertykalnego wymiaru godnosci osoby ludzkiej,
pierwszenstwa swiadomosci nad materia oraz wolnosci jako darze Boga, zainicjowat pro-
ces, ktory zaowocowal powstaniem solidarnosci. Solidarno$¢ w nauczaniu papieskim oraz
w do$wiadczeniach narodowych ma przede wszystkim charakter moralny i — w nawiazaniu
do wysublimowanej idei uczestnictwa — realizuje si¢ w dobru wspélnym. Prelegent wska-
zal na bezpodstawnos¢ krytyki, ktora zarzucata encyklice Laborem exercens zbyt mate od-
niesienie do innych niz wschodnioeuropejskie doswiadczen. Z perspektywy 25 lat zarzu-
ty te wydaja si¢ by¢ absurdalne — stwierdzit. Wyzwaniem pozostaje jednak odpowiedz na
pytanie, jak kategorie uczestnictwa, solidarnosci oraz dobra wspo6lnego odnies¢ do wspot-
czesnej sytuacji bezrobocia.

Kolejny prelegent, ks. prof. dr hab. Piotr Mazurkiewicz (UKSW, Warszawa), przedsta-
wit referat na temat: ,,Praca jako instrument wtadzy politycznej”. Rozwazania ujat w dwoch
ptaszczyznach. Pierwsza koncentrowatla si¢ na opisaniu relacji praca—wtadza w odniesie-
niu do biblijnego nakazu wykonywania wladzy nad ziemia, czynienia sobie ziemi poddana
poprzez prace, a druga dotyczylta wykonywania wiadzy przez cztowieka nad samym soba.
Prelegent, podkreslajac, ze pojecie wladzy nalezy do poje¢ spornych, podjat probe analizy
réznych koncepcji wladzy, bazujac m.in. na mysli H. Arendt oraz M. Webera z jednej stro-
ny, a Jana Pawta II z drugiej. Podkreslit, ze w przeciwienstwie do pogladow, ze cecha wta-
dzy jest szkodliwos¢ (wtadza jest po to, by szkodzié jednym, a przynosi¢ innym korzysé
— Lucas), albo ze wtadza jest po to, by rozbudowujac sferg ubdstwa kontrolowac spote-
czenstwo poprzez dystrybucj¢ dobr (komunizm), chrzescijanska koncepcja wtadzy opiera
si¢ na pracy—stuzbie, stuzacej promowaniu podmiotowosci i godnosci cztowieka.

Druga cze$¢ sesji zakonczyto wystapienie prof. dr hab. Mieczystawa Kabaja (Instytut
Pracy i Spraw Socjalnych, Warszawa) na temat: ,,Encyklika Jana Pawta Il Laborem exercens
a polityka spoteczna polskich rzadéw w okresie transformacji i obecnie”. Wskazat on na
cztery zasadnicze elementy encykliki: encyklika nie jest jedynie na potrzeby ,,Solidarnosci”,
ale ma charakter uniwersalny; bezrobocie, (ktore w encyklice jest okreslane jako ,klgska
spoteczna”, a dzisiaj w dziataniach politykow jest banalizowane); podmiotowos¢ cztowieka
pracy; godziwa placg, ktora jest powiazana z jej podmiotowoscia. Wobec tych problemow
wskazal na dwie strategie, mozliwa i istniejaca: pierwsza zaktada konieczno$¢ utworzenia
miliona miejsc pracy w ciagu najblizszych 4 lat, druga — to celowa polityka umozliwiania
wyjazdow do pracy za granice, co w krotkiej perspektywie przynosi efekt spadku bezrobo-
cia,aw dlquzej grozi kryzysem systemu ubezpieczeﬁ spotecznych. Prelegent przedstawil
osiagnigcia zespol’u opracowujacego programy i strategie polityki spotecznej, zmierzajace
do zmniejszenia bezrobocia i aktywizacji spotecznej. Wskazat tez na koniecznos¢ badan
nad inspiracjami papieskimi w rzadowych programach walki z bezrobociem.

W dyskusji po zakonczeniu tej czgéci obrad pojawily si¢ glosy wskazujace, ze osoby
odpowiedzialne za ksztalt polityki spotecznej po 1989 r. nie podjely w wigkszosci trudu,
by nauczy¢ si¢ rzeczy nowych i w konsekwencji decyzje dotyczace sfery pracy podejmuja
ludzie o nieuformowanej lub zdeformowanej moralnosci. O. prof. dr hab. Leon Dyczewski
(KUL) zwrocit uwagg, ze w krajach o rozwinigtej infrastrukturze spotecznej przedsigbior-
cy daja co$ spoleczenstwu, a w naszym kraju nie poczuwaja si¢ do zobowiazan spotecz-
nych. Dokonat tez rozréznienia pomigdzy praca a wysitkiem, definiujac praceg jako dziatal-
nos$¢ spotecznie uzyteczna. Nawiazujac do koncepcji prof. Auleytnera, stwierdzit, ze w jego
schemacie niejasne jest, kto stanowi elit¢ spoteczna i stan sredni. W sugestiach skierowa-
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nych do prof. Kabaja wskazano na koniecznos$¢ zastapienia tworzonych strategii i progra-
mow, ktore po krotkim czasie sq zarzucane, wprowadzeniem do konstytucji zapisu o modelu
panstwa spotecznej gospodarki rynkowej. Zywa dyskusja zakonczyla sie ok. godz. 19.00.

Nastgpnego dnia, trzecia, poranng sesj¢ sympozjum, prowadzong przez prof. dr hab.
Juliana Auleytnera (Polskie Towarzystwo Polityki Spotecznej, Warszawa) rozpoczgta pre-
lekcja ks. prof. dr hab. Tadeusza Borutki (PAT, Krakéw) na temat: ,,Laborem exercens
o podstawowych wymiarach pracy”. Prelegent wskazal na wielowymiarowos$¢ pracy: jej
aspekt ekonomiczny, personalistyczny, dialogiczny i religijny. Rozréznit pomig¢dzy praca
w znaczeniu w¢zszym (konieczna dla przezycia) i szerszym (dla tworzenia). Stwierdzit,
ze skoro praca nie jest towarem, to zaplata za nig powinna by¢ bardziej zwiazana z czlo-
wiekiem-pracownikiem niz z praca. Wskazat na istotne, wobec coraz wigkszej anonimo-
wosci pracy w przemysle, podkreslenie personalistycznego wymiaru pracy. Praca w rozu-
mieniu Jana Pawta II — konkludowat - rozumiana jest jako powotanie cztowieka do udziatu
w dziele stworczym Boga, w Krzyzu Chrystusa i Jego zmartwychwstaniu.

Z kolei gtos zabrata dr Wioletta Szymczak (KUL), przedstawiajac zagadnienie: ,,Etos
pracy w Polsce a antropologia Laborem exercens”. Prelegentka wskazata, ze etos pracy
wyplywa z antropologicznej warstwy encykliki, w tym tez schemacie skonstruowata swo-
je wystqplenle Podstawa etosu pracy jest swiadomos$¢ cztowieka pracy, na ktora sktada sig
znajomos¢ i doswiadczenie warto$ci pracy dla jej podmiotu, przekonanle i do§wiadczenie
uczestniczenia w tworzeniu oraz wptyw pracy na ksztalt zycia rodzinnego i spotecznego.
Etos pracy konstytuuje si¢ w przetozeniu $wiadomosci pracownika na codzienne zacho-
wania przeksztalcone w zwyczaj. Elementami utrwalajacymi pozytywna wigz cztowieka
Z praca sa: pracowitos$¢, sumiennosc, rzetelno$¢ oraz szacunek dla pracujacego, wyrazajacy
sig¢ np. w god21wej placy Trzecim elementem refleksji bylo wskazanie na zadanie polityki
panstwa w umacnianiu etosu pracy, dla ktorego poglebienia nie wystarcza indywidualna
$wiadomos¢. Antropologia encykliki broni praw cztowieka, promuje go w jego wlasnych
oczach i broni przed wynaturzeniami pracy: pracoholizmem i bezrobociem. Zadaniem pan-
stwa pozostaje kierowanie poglebianiem relacji cztowiek-praca poprzez realizowanie norm
ukazanych w encyklice, co przyczynia si¢ do budowania etosu pracy.

Prof. dr hab. Stanistawa Bortnowska (UL, PAN, L.6dz) odniosta si¢ z kolei do kwestii
,»,O rownowage migdzy praca a zyciem pozazawodowym”. Prelegentka wskazata, ze po-
prawa jako$ci pracy poprzez przeciwdziatanie zakldceniom rownowagi pomigdzy praca
i zyciem pozazawodowym zalezy od wielu podmiotéw. W szczegolnosci niezbedny jest
wzrost spotecznej odpowiedzialnosci organizacji (tzw. CSR), powiazany z podniesieniem
poziomu zarzadzania zasobami ludzkimi. Przestanie encykliki nakazuje zapewnienie god-
nosci i podmiotowosci pracy ludzkiej. Czynniki intensyfikacji rozwoju spotecznej odpo-
wiedzialnosci sa natury: ekonomicznej (imperatyw wzrostu konkurencyjnosci, tzn. innowa-
cyjno$é, inwestycje w kapitat ludzki, zaangazowanie pracownikow; modyfikacja modelu
spoteczno-gospodarczego poprzez zmniejszenie regulacji centralnych i uzwiazkowienia);
zwiazane z dynamika pracy (ewolucja od ,.klasy prézniaczej” — Veblen, do klasy ,,zaspie-
szonej” — Linder, nowy kontrakt psychologiczny; kultura organizacyjna i architektura zaso-
bow ludzkich); zwiazane ze zmianami w strukturze zatrudnienia (biorac pod uwage czynni-
ki demograficzne oraz spoteczne). Prelegentka wskazata na rozliczne konsekwencje braku
roéwnowagi pomigdzy praca a zyciem pozazawodowym w skali makro (spadek liczby uro-
dzin, odraczanie urodzin pierwszego dziecka, rosnaca liczba rozwoddéw i rodzin niepelnych,
rosnaca liczba patologii) oraz mikro (np. praca w wydtuzonym wymiarze czasu, malejacy
wspoélczynnik dzietnosci, rosnaca przestgpczosé nieletnich, asymetria podziatu obowiaz-
koéw opiekunczych w rodzinie). W licznych przyktadach ilustrowata przedstawione tezy,
podajac dane statystyczne dotyczace wykorzystywania lub/i rezygnacji z urlopow i zasit-
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kéw wychowawczych, dostepu do instytucji opieki nad dzieémi, wspotczynnikoéw zatru-
dnienia kobiet. Stwierdzita, ze wigcej troski o zachowanie rownowagi przejawiaja firmy
0 zaawansowanym poziomie zarzadzania zasobami ludzkimi. Adresatami zorganizowanej
i systematycznej pomocy ze strony firm sa w tym zakresie przede wszystkim pracownicy
wychowujacy male dzieci i samotnie wychowujacy dzieci, rodziny, w ktorych pracuja obo-
je rodzice, uczacy sig, osoby starsze oraz majace klopoty finansowe. Prelegentka wskazata
nastepnie, ze w Unii Europejskiej wzrost spotecznej odpowiedzialnosci organizacji stanowi
narzedzie trwalego i zrbwnowazonego wzrostu spoteczno-gospodarczego. Dzigki dobro-
wolnosci, komplementarnosci, kontekstualnosci, kompleksowosci i harmonizacji interesow
sprzyja ona obnizaniu poziomu stresu, frustracji i uzaleznieniom. Korzysci dla organizacji
maja charakter wewngtrzny (wzrost efektywnosci i zaangazowania pracownikow) oraz ze-
wnetrzny (poprawa reputacji firmy). Korzyscia spoleczna rownowagi w relacjach praca—
zycie pozazawodowe jest poprawa jakosci warunkow zycia i pracy. Kierunki koniecznych
dziatan w tym zakresie to inwestowanie w kapitat ludzki, motywowanie, elastyczna orga-
nizacja pracy, dbato$¢ o wlasciwe stosunki migedzyludzkie, komunikacja interpersonalna,
programy harmonizujace pracg z zyciem pozazawodowym oraz etyka pracy.

W dyskusji nad przedstawionymi referatami zwroécono uwage na konieczno$¢ rozréz-
nienia pomigdzy praca fizyczna i intelektualng oraz na uzywanie okreslenia ,,zasoby ludz-
kie” (wlasciwsze wydawatoby sig: ,,zasoby ludzmi”). Wyczerpujacych odpowiedzi udzie-
lili o. prof. dr hab. Leon Dyczewski oraz prof. dr hab. Adam Biela (KUL).

Po krotkiej przerwie dr Matgorzata Duda (PAT i1 Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego,
Krakéw) przedstawita problem ,,Bezrobocie przyczyna destrukcji zycia rodzinnego”.
W swoim wystapieniu wskazata na destabilizujacy wptyw bezrobocia na zycie rodzin-
ne w wymiarach: ekonomicznym, spotecznym, politycznym i osobowym. W wymiarze
ekonomicznym oméwione zostaty: ostabienie zdolnosci finansowych, pogorszenie jako$-
ci zycia, zmiana diety Zywieniowej, zagrozenie poczucia bezpieczenstwa oraz ogranicze-
nie aktywnosci poszczegdlnych czionkdéw rodziny. W wymiarze spotecznym najistotniej-
sze konsekwencje bezrobocia dotycza, zdaniem prelegentki, zmiany statusu spotecznego
i zawodowego, zaburzenia relacji interpersonalnych, powolnego ograniczenia wigzi sa-
siedzkich i kolezenskich, zmiany decyzji zyciowych, zagrozen dla trwatosci rodziny oraz
wzrostu czasu wolnego, co stanowi zagrozenie uzaleznieniami i patologiami spoteczny-
mi. W wymiarze politycznym prelegentka wskazata na zachwianie proporcji migdzy liczba
pracujacych i bezrobotnych, wzrost obciazen z tytulu zabezpieczenia socjalnego, zmiang
wymogow edukacyjnych i zawodowych oraz migracjg¢ zarobkowa z wszystkimi jej kon-
sekwencjami. W wymiarze osobowym wreszcie bezrobocie powoduje zanizona samooce-
ng, wzrost liczby chorob psycho-somatycznych, pojawienie si¢ ,,syndromu braku perspek-
tyw”, patologie spoteczne i uzaleznienia oraz wzrost postaw roszczeniowych.

Trzecia cze$¢ sympozjum zamkneto wystapienie dr. Tomasza Wojcika (MOP Genewa;
Wroctaw) na temat ,,Recepcja Laborem exercens przez Migdzynarodowa Organizacj¢ Pracy”.
Komentujac niedawna decyzje¢ Kongresu USA o budowie muru na granicy z Meksykiem
(mimo ze te dwa kraje, wraz z Kanada, od 1994 r. tworza organizacj¢ North American
Free Trade Agrement - NAFTA), wskazal na zagrozenia dla idei zawartych w encykli-
ce Laborem exercens we wspolczesnym $wiecie. Szczegdtowo omowit nastepnie prze-
stania Jana Pawtla II do Migdzynarodowej Organizacji Pracy (MOP), ktora jest dwa ra-
zy przywotana w encyklice w kontek$cie solidarno$ci. Tematyka ta stanowita takze mysl
przewodnia przeméwienia Jana Pawla II na forum tej organizacji podczas 68. sesji MOP
w Genewie, 15 VI 1982 r.

Po Eucharystii i przerwie obiadowe;j, ok. 13.30, obrady wznowiono w formie panelu,
ktérego celem byto podsumowanie obrad oraz proba okreslenia priorytetow polityki spo-
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lecznej dla przezwycigzenia wspotcze$nie rozpoznawanej kwestii spotecznej w Polsce.
Prowadzenia panelu podjat si¢ o. prof. KUL dr hab. Jan Mazur OSPPE, a udziat w nim
wzigli: prof. dr hab. Mieczystaw Kabaj, ks. prof. dr hab. Andrzej Zwolinski, prof. dr hab.
Stanistawa Borkowska, prof. dr hab. Julian Auleytner oraz prof. dr hab. Antoni Rajkiewicz
(UW, Instytut Pracy i Spraw Socjalnych, Warszawa). Kazdy z uczestnikoéw panelu dokonat
oceny obrad oraz przedstawit swdj poglad na priorytety polityki spoleczne;j.

O. prof. Mazur, wprowadzajac w dyskusje, podkreslit cenng obecnos¢ w rozwazaniach
zardwno kategorii diagnostycznej, jak i warto$ciujacej w ujmowaniu kwestii spoteczne;.
Stwierdziwszy, ze nie wystarczy rozpoznanie kwestii spotecznej, ale nalezy ja tez rozwia-
za¢, wskazal na — jego zdaniem — najwazniejsze w $wietle encykliki Laborem exercens
kwestie: zagubienie sensu pracy, konflikt pracy i kapitatu, tendencje do podporzadkowy-
wania cztowieka procesowi pracy oraz zagrozenie dla podmiotowosci pracy.

Prof. Antoni Rajkiewicz uwazat, ze konferencja zostala zorganizowana we wilasci-
wym miejscu i czasie ze wzgledu na osobliwos$¢ obecnej chwili, tzn., Ze istnieja aktual-
nie znaczne mozliwosci, ale sa one niewykorzystane, ze pilne jest powrocenie do polityki
spotecznej rozumianej w kategoriach tworzenia warunkéw do postgpu spolecznego po-
przez ksztattowanie wptywu na warunki zycia spotecznego i jako$¢ stosunkow migdzy-
ludzkich. Cytujac Senekeg (,,Bedziesz zawsze miat przeciwne wiatry, jesli nie znasz portu,
do ktorego zmierzasz”), wskazywat na koniecznos$¢ takiej polityki spoteczne;j, ktora prze-
ciwdziatataby coraz silniejszemu poczuciu niepewnosci, nieufno$ci i niesprawiedliwosci.
Zauwazyl, ze Laborem exercens wskazuje taka droge, proponujac dialog o pracy i szuka-
nie inspirujacych wskazan nauki spotecznej Kosciota. Wskazat jednoczesnie na duza asy-
metri¢ pomigdzy wskazaniami Kosciota a ich realizacja. Do najbardziej aktualnych priory-
tetow polityki spolecznej zaliczyt brak pracy i gwatcenie zasad pracy, problemy zwiazane
7 migracja zarobkowa, regres polityki spotecznej, mtodziez, edukacj¢, kompleks proble-
moéw opiekunczo-zdrowotnych oraz wprowadzenie ubezpieczenia lub stuzby pielegnacyj-
nej. Postulowat ucywilizowanie dialogu na temat pracy, odwolanie si¢ do demokracji jako
warto$ci oraz opracowanie szeregu postulatow skierowanych do hierarchii Kosciota oraz
do instytucji panstwowych (np. Senatu).

Prof. Kabaj, mowiac o priorytetach polityki spotecznej na najblizsze lata, wskazal na
nastgpujace: pracg (stworzenie nowych miejsc godziwej pracy), mtodziez (oraz zwiazana
z nimi kwesti¢ jako$ci ksztalcenia), likwidacje dlugotrwatego bezrobocia oraz przezwycig-
zenie polityki niskich ptac. Zgadzajac si¢ z prof. Rajkiewiczem, podsumowat swoje wysta-
pienie wezwaniem do budowania spoteczenstwa godziwej pracy i godziwej placy.

Prof. Auleytner z kolei zaznaczyl, ze polityka spoteczna powinna by¢ generacyjna, tzn.
obejmowac wszystkie etapy zycia ludzkiego i powinna by¢ budowana na zasadzie pomoc-
niczosci. Jako priorytety wskazat mtodziez, ustawiczna edukacjg, rodzing (oraz mieszkanie
i mieszkalnictwo), pelne zatrudnienie, zabezpieczenie na staro$¢ (zauwazyl, ze zawodem
majacym w Polsce najwicksza przysztosc¢ jest opiekun cztowieka starego). Stwierdzajac,
ze politycy, zapatrzeni w przesztos¢, ,,ida do przodu tytem”, unikajac pytania wlasciwe-
go mgzom stanu: co bedzie dalej? Wskazatl na znaczenie pracy organicznej oraz stwier-
dzil, ze Kosciol w Polsce nie moze uciec od tego, ze nie potrafi wykorzysta¢ swego wpty-
wu spolecznego.

Prof. Bortnowska wskazata, ze potrzebny jest dialog spoteczny, ale nie o charakterze
dystrybutywnym, lecz w woli osiagnigcia porozumienia. Zgadzajac si¢ z priorytetami po-
lityki spolecznej wymienionymi przez przedmowcow, uscislita, ze w priorytecie pracy
chodzitoby o wzmocnienie odpowiedzialnos$ci spotecznej organizacji pracy za jej jakosc.
Zwrocita takze uwage na koniecznos¢ edukacji, bedacej forma inwestowania w rozwoj
pracownikow oraz przyczyniajacej si¢ do wzrostu innowacyjnosci. W zwiazku z postula-
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tem generacyjnego podejscia do polityki spotecznej wskazata na koniecznos$¢ wigkszego
zainteresowania osobami niepelnosprawnymi.

Ks. prof. Zwolinski dokonat podsumowania sympozjum z innej perspektywy i wskazat
na inspirujaca dla polityki spotecznej rolg katolickiej nauki spotecznej. Ubolewat nad nie-
obecnoscia Kosciola w polityce spolecznej panstwa, wskazywal na nieobecnos¢ katolickiej
nauki spotecznej w przestrzeni publicznej oraz jej nieobecnosci w mediach katolickich.
Podkreslal, ze chrzescijanstwo nie jest religia stowa, ale Stowa, ktére stalo sig ciatem.

Glosy z sali, generalnie podzielajace punkt widzenia uczestnikow panelu, wskazywa-
ly na znaczenie i konieczno$¢ czgstszych dyskusji na tematy bedace przedmiotem reflek-
sji podczas sympozjum. Postulowano wlaczenie do priorytetow polityki spotecznej takze
grup spotecznie marginalizowanych oraz dzielono si¢ do§wiadczeniami w zakresie prak-
tycznej realizacji postulatow katolickiej nauki spotecznej i realizacji programéw w zakre-
sie aktywizacji bezrobotnych.

Wypada wyrazi¢ uznanie i wdzigczno$¢ organizatorom cennego i owocnego spotkania
naukowego za stworzenie doskonatych warunkow do rzeczowej dyskusji, za aktualnos¢
tematyki oraz szerokie spektrum analizy tematyki. Wydaje sig, ze sympozjum w znacz-
nym stopniu osiagngto swoj cel: zdotano wyartykutowaé priorytety polityki spotecznej
oraz rzetelnie umocowac je w mysli spotecznej Jana Pawta II. Nalezy wyrazi¢ nadzieje,
ze przyszte spotkania, poswigcone tak istotnej tematyce, wzbudza wigksze zainteresowa-
nie wérod odpowiedzialnych za ksztatt zycia politycznego i spotecznego oraz wsrdd me-
diow, a publikacja ksigzkowa materiatdéw z sympozjum pozwoli na poglebienie refleksji
nad przestaniem ewangelii pracy zawartym w encyklice Laborem exercens w kontekscie
polskiej polityki spoteczne;.
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