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40. rocznica pierwszej pielgrzymki Jana Pawta I1 do ojczyzny (1979), zblizajaca si¢
100. rocznica urodzin Karola Wojtyty (1920) — to niewatpliwie okolicznosci, ktore
sktaniajg do refleksji nad osobg Papieza Polaka, jego rolg w procesie odzyskania
przez Polske politycznej niezaleznosci, ale przede wszystkim nad zasadniczym
przestaniem nauczania jego pontyfikatu (1978-2005). Refleksja nad nauczaniem
i dzietem Jana Pawla II jest tym bardziej potrzebna, gdy zauwazamy coraz silniej-
sze dgzenia do dezawuowania jego osoby i pontyfikatu'.

Dziat zatytutowany: ,,Artykuty” rozpoczyna opracowanie Michata Biatkow-
skiego omawiajace nieznany dotad udzial Karola Wojtyly w pracach Konferencji
Episkopatu Polski i jej komisji specjalistycznych w latach 1958—1978. Wieloptasz-
czyznowos¢ dziatan podejmowanych przez krakowskiego hierarche na forum KEP
1 jej komisji pozwala na nowo odkry¢ jego osobowo$¢ oraz wlasciwie ocenic¢ zna-
czenie wielu autorskich koncepcji. Analiza dokumentow znajdujacych si¢ w Ar-
chiwum Archidiecezjalnym Warszawskim wskazuje na nieprzecigtng aktywnosé
duszpasterska w sprawach Kosciota katolickiego w Polsce, w tym duza wrazliwosé
na kwestie spoteczne i zaangazowanie polityczne, ktore stuzyto obronie godno-
sci ludzkiej oraz podstawowych praw obywatelskich. Znacznie wigkszg role, niz
do tej pory sadzono, odegrat jako architekt stosunkéw panstwo—Kosciot. Karol
Wojtyta zdobyt réwniez ogromne do$wiadczenie w kontaktach z dykasteriami
Kurii Rzymskiej oraz w relacjach migdzynarodowych, szczegélnie z zagranicz-
nymi konferencjami biskupimi. Mtody pasterz Kosciota krakowskiego byt jed-
ng z nielicznych postaci sposrod Episkopatu Polski, ktore formutowaty postulaty
przeobrazen instytucjonalnych KEP. Nauczanie Soboru Watykanskiego 11 stato si¢
dla Karola Wojtyty inspiracjg do staran o powotanie do zycia Komisji Apostolstwa
Swieckich, Komisji ds. Nauki Katolickiej, Rady Naukowej oraz Rady do Spraw
Kultury. Do utworzenia tej ostatniej nie doszto z powodu wyniesienia na Stolice
Piotrowg. Natomiast jako przewodniczacy pozostatych komisji przyczynit si¢ do
awansu 1 promocji $wieckich, rozwoju duszpasterstwa stanowego i zawodowego,
rekonstrukgeji sieci katolickiego szkolnictwa wyzszego, upowszechnienia studiow
wyzszych wérod duchowienstwa. W praktyce dziatalno$¢ wymienionych komisji
byta jednym z najistotniejszych elementow procesu recepcji Soboru Watykanskie-
go I w Polsce. Dwadzie$cia lat stuzby Ko$ciotowi polskiemu oraz powszechnemu
mozna potraktowac jako czas przygotowania do przewodzenia catemu Ludowi
Bozemu. I10$¢ oraz réznorodno$é zgtaszanych przez niego propozycji, projektow,

' G. Gorny, Zniszczy¢ autorytet Jana Pawla II, ,,Sieci” 7(2019), s. 23-25; tenze, ,, Nowy para-
dygmat” w Stolicy Apostolskiej, ,,Sieci” 10(2019), s. 84-85; J. Szymik, Polexit, ,,Go$¢ Niedzielny”
14(2019), s. 74.
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postulatéw jest $wiadectwem nieprzecietnego intelektu, zdolnosci organizacyj-
nych i predyspozycji przywddczych przyszitego papieza.

Kolejny artykut, autorstwa Sebastiana Kiefliga i Magdaleny Branner, nosi
tytut: Praktisch-theologische Rezeptionen im Pontifikat Johannes Pauls II.: Die
Entwicklung einer Theologie der communio zur pastoralen Methodik. Autorzy
wskazuja w nim niejako na bazg¢ nauczania i pastoralnej dziatalnosci Jana Paw-
fa I1. Papiez bowiem nie tylko potwierdzil, iz pojecie communio jest centralng
ideg Soboru Watykanskiego 11, ale tez pokazywatl w praktyce znaczenie teologii
communio w dzisiejszym zsekularyzowanym $wiecie. Artykut ukazuje ponadto,
co jest i co powinno by¢ kontynuowane po pontyfikacie papieza Jana Pawla I1
w odniesieniu do teologii communio.

Praktycznym przetozeniem preferowanej przez Jana Pawta II eklezjologii ko-
munii jest jego zaangazowanie w ostateczne umiejscowienie Kosciota, jakim jest
parafia. Potrzeba wizji parafii wynikajacej z glebokiej refleksji teologicznej, a za-
razem otwartej na wspotczesny kontekst jest bowiem jednym z najwazniejszych
wyzwan dla wspotczesnego Kosciota. Ten wymiar dziatalnosci teologiczno-pasto-
ralnej Papieza podejmuje ks. Bogdan Biela w artykule pt.: Odnowa parafii — pa-
storalne wskazania Jana Pawla II. Kluczem do zrozumienia prawdziwej warto$ci
parafii w wypelnianiu zbawczej misji KoSciota wedtug Jana Pawta I1 jest jej zako-
rzenienie w rzeczywistosci Kosciota-tajemnicy, Kosciota-komunii oraz Ko$ciota-
misji. Pragnac realizowac taki model parafii trzeba mie¢ na uwadze cztery wymia-
ry dziatalnoS$ci pastoralnej: plaszczyzne trynitarng — tajemnica Boga; ptaszczyzne
eklezjologiczng — tajemnica Ko$ciota; plaszczyzne kanoniczng — rzeczywistosé
prawno-strukturalna oraz ptaszczyzng¢ humanistyczng. Wtasnie taka wizje parafii
umiejscowiong na tle wspotczesnego kontekstu cywilizacyjnego w ciggu swojego
blisko dwudziestosiedmioletniego pontyfikatu wypracowal, propagowat, jej stuzyt
i zostawit Kosciotowi Jan Pawet I1. Odnowa parafii powinna by¢ traktowana jako
nieustanny proces, pewien styl zycia i dzialania. Ma wigc zar6wno swoje ukierun-
kowanie zasadnicze (staje si¢ wspolnota misyjna), jak i bardzo praktyczne (staje
si¢ wspolnotg wspolnot). Jedno warunkuje drugie. Stajac si¢ wspolnota wspdlnot,
parafia ma wigksze szanse sta¢ si¢ wspolnotg misyjng i dotrze¢ do wszystkich —ad
intra i ad extra. Stajac si¢ coraz bardziej misyjng, musi by¢ wspdlnota wspolnot,
gdyz misyjno$¢ zaktada wielo$¢ podmiotow.

Jan Pawet I1 byt §wiadomy, Ze szczeg6lnym rysem posoborowego katolicyzmu
jest wigksze zaangazowanie swieckich w misje Kosciota. Dlatego tez wskazujac
na réznorakie kierunki odnowy Kosciota, podkreslat znaczenie w tym procesie
nowych ruchow i wspolnot odnawiajgcych Kosciot zgodnie ze swoim charakte-
rem i powotaniem. Istotng rzeczywistosciag w posoborowym Kosciele jest Odno-
wa Charyzmatyczna. W tym kontekscie niezwykle cenne sg spostrzezenia Jana
Pawta I1 wyrazone podczas wielu spotkan z katolickimi charyzmatykami. Artykut
ks. Przemystawa Sawy: Odnowa Charyzmatyczna i Kosciél wobec wyzwan wspot-
czesnosci. Teologiczna i pastoralna aktualnos¢ wskazan Jana Pawla Il omawia
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owoce Odnowy Charyzmatycznej, na ktore wskazuje Papiez. Sg nimi: ozywienie
modlitewne, biblijne, misyjne oraz sakramentalne. Papiez, wzywajac do czynnego
udziatu w odnawianiu Kosciota, wzywa jednoczesnie do podtrzymywania kosciel-
nosci tych grup przez poprawng formacje i jednosc z biskupami.

W kontekscie Odnowy w Duchu Swigtym warto zwrdcié uwage na czesto pod-
kreslang przez Jana Pawta I1 rolg duchowosci chrzcielnej. W opracowaniu ks. Pio-
tra Kulbackiego znajdziemy niektore wypowiedzi Papieza na temat chrztu. Papiez
przypominat w nich o znaczeniu chrztu jako przymierza wiary, $cisle zwiazanego
z nawroceniem cztowieka. Wiara i nawrocenie majg charakter personalistyczny,
gdyz wynikajg z osobistej decyzji czlowieka, uznania Jezusa Chrystusa za swojego
Zbawiciela i Pana i oddania Mu swego zycia. Rodzice i chrzestni bezposrednio
oddziatujg na wychowanie potomstwa i odgrywaja wazna rolg w procesie formo-
wania zycia wiary. Ewangelizacja jest prowadzona w imieniu Ko$ciota, dlatego
jest ukierunkowana na chrzest wlgczajacy do wspdlnoty Kosciota. Przeniknigta
duchem Ewangelii kultura staje si¢ waznym srodkiem ewangelizacji. Chrzest two-
rzy wspolng sakramentalng ptaszczyzne dla wszystkich wyznawcow Chrystusa.
Ma to réwniez swoje konsekwencje ekumeniczne nie tylko w relacjach miedzy
Kosciotami, ale i wewnatrz rodzin.

Od poczatku pontyfikatu niezwykle waznym przedmiotem nauczania i dziata-
nia Jana Pawta II byta troska o malzenstwo i rodzing. Te problematyke podejmuje
Manfred Gerwing w artykule noszacym tytut: Geborgen in der Liebe Gottes.
Zum Sakrament der Ehe aus der Perspektive der Theologie des Leibes nach Karol
Wojtyta. Analiza teologii ciata wypracowana przez ,,Papieza rodziny” pokazuje, iz
mezczyzna i kobieta, ktorzy przyjmuja sakrament matzenstwa i w nim ksztaltuja
swoja mito$¢, sg bezpieczni w trynitarnej mitosci. Dlatego tez moga realizowaé
powotanie do $wigtosci. We srodowych katechezach Jana Pawta II (1979-1984)
matzenstwo jest ukazane jako szkota §wictosci. Z kolei teologia ciata pojawia
si¢ 1 rozwija w nich w zwigzku z erosem i etosem. Malzenstwo sakramental-
no-chrzescijanskie nasladuje wiec nie tylko communio z Bogiem, ale je ujmuje
1 odzwierciedla.

Kolejnym waznym wyréznikiem dziatalnos$ci teologiczno-pastoralnej Papie-
za z Polski bylo jego zaangazowanie ekumeniczne. Na ten aspekt pontyfikatu
zwraca uwage artykut Aleksandra Skrzysia pt. Historyczny wymiar encykliki ,, Ut
unum sint” Jana Pawta Il w dialogu ekumenicznym. Po ukazaniu etymologii stowa
ekumenizm”, jak rowniez jego znaczenia historycznego, geograficznego i teolo-
gicznego zostato oméwione zaangazowanie Jana Pawta I w dialog ekumeniczny
oraz w dialog migdzyreligijny w wymiarze duchowym, doktrynalnym i praktycz-
nym. Na koniec zostala przedstawiona analiza tresci encykliki Ut unum sint wraz
z przyktadami rozwoju wspodtczesnego rozumienia rzymskokatolickiej definicji
jednosci chrzescijan.

Jan Pawel II byt papiezem, ktory nie wahat si¢ uscisng¢ dtonie wszystkim
ludziom, takze przedstawicielom innych wyznan oraz osobom niewierzgcym.
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Poniewaz zyjemy w epoce srodkéw masowego przekazu, to czgsto dokonywalo sie
to na oczach catego $wiata. Refleksja pastoralno-teologiczna ks. Ireneusza Celare-
go ukazuje obecnos¢ Papieza w mediach, gdyz korzystat on z mediow jak zaden
dotychczasowy zwierzchnik Watykanu. Zostat nawet wybrany przez amerykanski
magazyn ,,I'ime” — Cztowiekiem Roku 1995.

Posrod wielu zagadnien i tematow podejmowanych przez Jana Pawta I1 w jego
teologii jednym z gtéwnych pozostaje Boze milosierdzie. Mozna wrgcz powie-
dzie¢, ze w przyblizaniu i rozumieniu tajemnicy Bozego mitosierdzia nauczanie
Jana Pawta II jest kamieniem milowym. Sam Papiez wyjasnit, ze odczytat jako
swoje zadanie to, by podzieli¢ si¢ ze Swiatem dobrem objawionym polskiej sio-
strze zakonnej. Nie bez powodu nazywany jest ,,apostolem Bozego milosierdzia”.
Artykut Agnieszki Dudek-Kowalskiej, pt. Mitosierdzie a misterium paschalne
w teologii Jana Pawla II. Relacja, skutek, implikacje, ukazuje mysterium pascha-
le interpretowane przez Jana Pawta II w pryzmacie teologii Bozego mitosierdzia.
W artykule zaprezentowano perspektywe mitosierdzia Bozego w tajemnicy krzy-
za 1 zmartwychwstania Chrystusa, a w ramach kazdego z tych zagadnien omo-
wione zostaty kwestie, ktore dla Jana Pawta I sg szczegdlnym i petnym wyrazem
mitosci mitosiernej Boga. W ramach omawiania zagadnienia zwigzku pomiedzy
tajemnicg krzyza i tajemnicg Bozego mitosierdzia poruszono takie problemy jak:
przyjecie cierpienia przez Chrystusa jako wyraz solidarno$ci ze stworzeniem;
odkrycie Boga jako zastugujacego na mitosierdzie; kenoza Syna jako objawienie
Bozego mitosierdzia; wierno$¢ Boga wobec stworzenia. Przy omawianiu zagad-
nienia milosierdzia Bozego w zmartwychwstaniu Jezusa poruszono takie kwestie
jak: mitosierdzie Ojca wobec Syna; mitosierdzie Boga wobec stworzenia; znak
i poczatek mitosierdzia eschatologicznego.

Jako ze biezacy numer ,,Studiow Pastoralnych” ukazuje si¢ w okreslonym kon-
teks$cie czasowym historii Polski, to uwienczeniem opracowan dotyczacych osoby
Jana Pawla Il w dziale ,,Artykuty” jest tekst ks. Jerzego Szymika, zatytutowany:
., Kiedy mysle: Ojczyzna, szukam drogi”. Teo-logiczna perspektywa Jana Paw-
ta Il w 100-lecie niepodlegtosci Polski. Wybor Karola Wojtyly na stolice Piotro-
wa czterdziesci lat temu byl poteznym przelomem w mysleniu o Ojczyznie dla
owczesnych pokolen Polakow. Wydarzenie to bowiem oraz wszystkie jego skutki
i uruchomione wowczas procesy odrodzito w narodzie polskim na skalg masowsa
przekonanie, ze sta¢ go na niepodlegtos¢. Papiez przypomnial, ze warto by¢ Pola-
kiem, ,,ze to jest ogromne zobowigzanie, ktorego nicodzowng czescig jest walka
o niepodleglos¢ i o jej umacnianie”. Artykut opatrzony dwucztonowym tytutem,
w sktad ktérego wchodzi tytut poematu Karola Wojtyty, jest ,,teo-logiczng” re-
fleksja w $wietle nauczania wielkiego wspotobywatela i rodaka na temat istoty
tego, co patriotyczne i tego, co obywatelskie oraz na temat ich wzajemnej relacji,
zagrozen i perspektyw. Teologia i ,.teo-logika” ojczyzny i narodu, a takze teolo-
giczna refleksja nad relacjami ,,cztowiek — nardéd — ojczyzna — panstwo — obywa-
telsko$¢”, chronig ten trudny, a zarazem narazony na niejasnosci i wypaczenia
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konglomerat probleméw przed btedami i ich egzystencjalnymi konsekwencjami,
takimi jak z jednej strony wykorzenienie, z drugiej nacjonalizm. Papiez, apelujac
0 ,,jagiellonski” wymiar polskosci, broni zarazem atakowanego wspdlczesnie da-
zenia do zachowania i rozwijania ,,tozsamosci narodu” przed rozptynigciem si¢
w strukturach ponadnarodowych i kosmopolitycznych. Czyni to poprzez kategori¢
kultury — przyznajac jej fundamentalne znaczenie w swojej teologicznej refleksji
na temat narodu i panstwa. Kiedy bowiem w chrzes$cijanskiej, eklezjalnie mode-
rowanej przestrzeni wyrazamy si¢ i zakorzeniamy w tym, co ojczyste i narodowe,
wowczas proces ten stuzy temu, co ogélnoludzkie, ponadnarodowe, uniwersalne,
wieczne. Wzmacnianie patriotyzmu jest zatem najlepsza droga do wzmacniania
cnot 1 postaw obywatelskich. Jedno i drugie potrzebuje jednak ochrony — patrio-
tyzm przed demonami nacjonalizmow, obywatelskos¢ przed pustkg liberalnego
panstwa, w ktérym bozki nomo-, biuro- i technokracji nie zaradza panegoizmowi
1 atrofii cnot.

W te refleksje na temat kondycji polskiego narodu wpisuje si¢ artykut ks. Jana
Mikulskiego, zatytulowany: Czy Polska potrzebuje dzisiaj prawdy o wolnosci
i wyzwoleniu, gloszonej przez ks. F. Blachnickiego? Prawdzie o wolnosci 1 wy-
zwoleniu bowiem wcigz zagraza falszywe pojecie wolnosci i btedne zatozenie,
ze wolnos¢ jest tam, gdzie nie ma sytuacji zewngtrznego przymusu. Wedtug ks.
F. Blachnickiego — $cisle zwigzanego z biskupem Wojtyla i pézniej papiezem —
prawdziwa wolnosc¢ rodzi si¢ z przezwyci¢zenia we wnetrzu cztowieka nienawisci,
kazacej 51e;gac po $rodki gwattu i przemocy. Wychodzac od Ewangelii, Zatozyciel
Ruchu Swiatlo-Zycie promowat sposob walki o wyzwolenie bez uzycia przemo-
cy, ale z wykorzystaniem sity ptynacej z wiary, ktoéra pozwala da¢ §wiadectwo
prawdzie w kazdej sytuacji. Uwazal zatem, ze dziatalno$¢ na rzecz wyzwolenia
cztowieka nalezy widzie¢ jako kontynuacje misji zbawczej Chrystusa. W sytuacji
niepokojacych postaw liberalnych odrzucajacych Boze zasady w imig zle pojetej
demokracji ks. Blachnicki glosit teze, ze wolno$¢ prowadzi do wyzwolenia, a nie
odwrotnie. Wolno$¢ bowiem nie jest prostym skutkiem wyzwolenia, a wyzwolenie
zewngetrzne samo z siebie nie daje gwarancji przezywania wolno$ci wewngtrznej.
Zatem u podstaw dazen wyzwolenczych jest wyzwolenie wewnetrzne, czyli wy-
zwolenie czlowicka w cztowieku, realizowane w procesie wychowania nowego
czlowieka. Ostatecznie wolno$¢ nie polega na mozliwosci czynienia czegokolwiek,
ale jest to wolnos¢ ku Dobru, w ktorym jest zrodto szczescia. Czlowiek staje sie
wolny o tyle, o ile dochodzi do poznania prawdy i o ile ona kieruje jego wola.
Prezentowana przez Zatozyciela Chrzescijanskiej Stuzby Wyzwolenia Narodow
teologia wyzwolenia jest zastosowaniem teologii odkupienia do rozwigzywania
konkretnych przejawoéw zniewolenia wsrod ludzi naszej epoki.

O szczegdlnym rodzaju zniewolenia traktuje artykut ks. Marcina Niesporka
pt. Katecheta w srodowisku szkoly wobec problemow demonologii. Przedstawia
on zadania katechety podczas lekcji oraz nieformalnych kontaktéw z innymi na-
uczycielami. Zadania te koncentruja si¢ nie tylko na gtoszeniu Dobrej Nowiny, ale
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takze na uswiadamianiu zagrozen wynikajacych z noszenia symboli satanistycz-
nych, promowania satanizmu, organizowania Halloween, propagowania magii.
Artykut ukazuje niedostateczne przedstawienie zagrozen duchowych w obowig-
zujacej podstawie programowej katechezy. Stawia tez postulaty dotyczace tresci
katechezy i obecnosci katechety w srodowisku szkolnym. Obecno$¢ katechety
w szkole jest bowiem ogromng szansg ewangelizacji nie tylko mtodziezy na ka-
techezie, ale takze nauczycieli wywodzgacych si¢ z roznych srodowisk, majacych
rézne do$wiadczenie Boga w swoim zyciu.

Dwa kolejne artykuty dotycza sprawiedliwosci i mitosci spotecznej. W pierw-
szym, zatytutowanym Sprawiedliwos¢ spoteczna w swietle encykliki ,, Deus cari-
tas est” Benedykta XVI, Katarzyna Stotpiec ukazuje historyczny przekroj powsta-
nia i zastosowania pojecia sprawiedliwosci spotecznej w nauczaniu spolecznym,
poczawszy od idei starozytnych myslicieli az po wspotczesne wypowiedzi ma-
gisterium Kos$ciota. Rozwazania zostaly oparte na encyklice papieza Benedykta
XVI Deus caritas est, bedacej podstawowym zroédtem ukazujacym sprawiedli-
wosc jako cnote, ktora pelni¢ swojego rozwoju osigga w mitosci.

Z kolei artykut ks. Wojciecha Surmiaka pt. The preferential option for the
poor as an expression of social love prezentuje zagadnienie opcji preferencyjnej
na rzecz ubogich, ktora jawi si¢ jako naturalna konsekwencja mitosci spoteczne;.
W pierwszej kolejnosci zostaje ukazane ubostwo jako wyraz wielkiej niespra-
wiedliwo$ci w $wiecie. Nastepnie pokazane jest historyczne pochodzenie oraz
proces ewolucji w spotecznym nauczaniu Kosciota terminu ,,preferencyjna opcja
na rzecz ubogich”. Artykut konczy si¢ refleksjg, czy opcja na rzecz ubogich jest
teologicznym passe, czy tez stale konstytuujacym elementem nauczania spotecz-
nego Kosciota, ze szczegdlnym uwzglednieniem relacji taczacych to zagadnienie
ze sprawiedliwoscig i mitoscig.

W kolejnym dziale omawianego zeszytu ,,Studiéw Pastoralnych”, zatytuto-
wanym ,,Materiaty”, znajduja si¢ cztery opracowania. Otwiera je Paul Michael
Zulehner artykutem zatytulowanym Non abbiate paura! Habt keine Angst! Er-
innerung an einen furchtlosen, weil tiefgldubigen Papst. Jan Pawet 11, jako jeden
z najwigkszych papiezy w historii, wyrdznit si¢ w wielu dziedzinach. Warto wy-
mieni¢ tu przynajmniej niektore: prowadzit dialog miedzyreligijny z religiami
monoteistycznymi; w ramach chrzescijanskiego ekumenizmu nastgpito zblizenie
z luteranami; w Kosciele katolickim okreslit teologicznopastoralne priorytety
w dziedzinie matzenstwa i rodziny; wskazywat na bliska tacznos¢ Eucharystii
i Kos$ciota; potozyt kres dyskusjom w kwestii ordynacji kobiet; podobnie jak pa-
piez Franciszek dzialalno$¢ pastoralng Kosciota opart na mitosierdziu Bozym. Jan
Pawet I1 byt takze papiezem ,,politycznym”: prowadzit kampani¢ na rzecz ochrony
zycia 1 sprawiedliwosci spolecznej; ani marksizm, ani neoliberalny kapitalizm
nie otrzymaty od niego wsparcia. Wyraznie widzial zwigzek miedzy ekologia
a ekonomig. Przestrzegat przed wojng oraz wotal o zaprowadzanie pokoju. Jako
nieustraszony papiez od poczatku wzywat ludzi: Non abbiate paura!
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W artykule pt. Metodologia krzewienia duchowosci komunii w swietle ,, Novo
millennio ineunte” i Listu Jana Pawla Il do kaptanow na Wielki Czwartek 2005
., Stowa ustanowienia Eucharystii «formutg zZycia»” ks. Bogdan Biela, opierajac
si¢ na wyzej wspomnianych dokumentach, wskazuje na priorytety duszpasterskie
i kierunki dziatania Kosciota w nowym tysigcleciu, aby ,,czyni¢ Ko$cidt domem
i szkotg komunii”. Krzewienie duchowosci komunii wedtug Jana Pawta I1 powinno
by¢ zasadg wychowawczg ,,wszedzie tam, gdzie ksztattuje si¢ cztowiek i chrzesci-
janin, gdzie formujg si¢ szafarze ottarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie
powstaja rodziny i wspdlnoty” (NMI 43). Zgodnie z priorytetami duszpasterskimi
wyznaczonymi przez Papieza perspektywe swigtosci mozna powigzac z postawa
,»wierzy¢”; priorytet modlitwy — z ,,pamigtac”; sakrament pojednania — z ,,wyba-
cza¢”; stuchanie stowa Bozego — z ,,przyjmowac”; Eucharysti¢ — z ,,dzigkowac”;
pierwszenstwo taski — z ,,dawac”; gloszenie stowa Bozego — z ,,i$¢”. Podobnie
zgodnie z sugestig Jana Pawta II narzedziem w realizacji krzewienia duchowosci
komunii moze by¢ ,,formuta Zycia” kryjaca si¢ w stowach konsekracji: ,,wziat
chleb w swoje rece” — to pozwoli¢ sie prowadzi¢ Duchowi Swigtemu zwlaszcza
na modlitwie; ,,blogostawit go” — stuchac; ,,famat” — pozwala¢ daé si¢ oczyszczac;
,rozdawal” — ewangelizowag; ,,to jest Ciato Moje” — tworzy¢ komunig; ,,bierzcie
i jedzcie z niego wszyscy” — czyni¢ mitosierdzie; ,,to czyncie na moja pamiatke” —
kocha¢ mitoscig Chrystusa w mocy Bozego Ducha. Realizujac powyzsze postawy,
stajemy si¢ krzewicielami duchowos$ci komunii.

Tekst ks. Krzysztofa Witko pt. Epifanie podstuchane u papieza Jana Pawta Il
(Luzne rozwazanie na marginesie papieskiego nauczania) jest swoistego rodzaju
esejem teologicznym zapisanym na marginesie kilku wypowiedzi Jana Pawta I1.
Poruszone zostaty tu trzy kluczowe tematy obecne w nauczaniu Papieza: chrze-
Scijanstwo jako ,,epifania” osoby Jezusa Chrystusa; chrzescijanstwo jako ,,epifa-
nia” tajemnicy cztowieka; chrzescijanstwo jako przestrzen ,,epifanii” cztowieka
solidarnego z innymi ludZzmi. Na tak zarysowanym tle mozna wskaza¢ na papie-
skg wizje chrzescijanstwa ,,zakorzenionego” w tajemnicy paschalnej Chrystusa
i jednocze$nie ,,zaangazowanego” w bieg ludzkich spraw oraz ,,otwartego” na
zagadnienie sensu ludzkiej egzystencii.

Dziat ,,Materiaty” konczy artykut ks. Alojzego Drozdza® pt. ,, Non violence”
i solidarnosé¢ jako chrzescijanska odpowiedz na nienawis¢. Cztowiek jest istota
rozumng 1 wolng. Moze wybiera¢ dobro albo zto. Zto ma tez rozmaite odmiany.
Nie mozna przyjmowaé oswieceniowego przekonania, iz ,,z egoizmu narodzi si¢
altruizm”. Egoizm pozostanie zawsze egoizmem. Chrzes$cijanska moralnos$¢ prze-
jawia si¢ w realizacji etyki blogostawienstw. Nienawi$¢ natomiast Scisle tgczy

2 Po oddaniu do druku artykutu, ks. prof. dr hab. Alojzy Drozdz — pracownik Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, byty rektor Wyzszego Seminarium Duchownego
w Tarnowie — zmart w dniu 27 wrzesnia 2019 roku. Redakcja jest wdzigczna $p. ks. Profesorowi za
wieloletnig wspotprace. Requiescat in Pace!
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si¢ z niechecig do innych, ze ztym nastawieniem, lekcewazeniem ich, a wresz-
cie z wrogoscig 1 nienawiscig. Juz Sokrates, Platon, Arystoteles, Seneka czy §w.
Augustyn probowali pokaza¢ glowne uwarunkowania nienawisci. U jej podstaw
lezy siedem wad gtownych. Nienawi§¢ moze przybiera¢ rozmaite ksztalty (odium
inimititiae, odium abominantiae). Glownym przejawem nienawisci sg wszelkiego
rodzaju wojny. Swiety Jan Pawet II wielokrotnie — zwlaszcza podczas pielgrzymek
do Polski — nawigzywat do ewangelicznej zasady, iz zto mozna tylko dobrem zwy-
cieza¢. Ta zasada z kolei lezy u podstaw fundamentow etyki solidarnosci z cier-
pigcymi i przesladowanymi. Etyka solidarnosci jest nieodtaczna od prawdziwej
promocji ludzkiej oraz od eliminowania przemocy we wspdlczesnym $wiecie.

Zamieszczone w niniejszym tomie ,,Studiéw Pastoralnych” recenzje dotycza
nastepujacych publikacji: Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce (ks. Michat Borda); ks. Barttomiej Kuznik, Mojg pustyniq jest Swiat. Stu-
dium dorobku kaznodziejskiego ksigdza doktora Stanistawa Bisty (1929—1985) (ks.
Antoni Reginek); Spofeczna potrzeba pamieci. Osoba i dzieto Kardynata Stefana
Wyszynskiego Prymasa Tysigclecia, red. A. Rynio, M. Parzyszek, (Pawet Soko-
towski); Piotr Guzdek, Rozpoznaj swoje dziecko we mnie... Rzecz o poronieniu
samoistnym dziecka i jego pogrzebie (Eugeniusz Sakowicz); ks. Jan Wal, Dekalog
dialogu (ks. Bogdan Biela).

Pigtnasty zeszyt ,,Studiow Pastoralnych” zamyka sprawozdanie ze Zjazdu Pol-
skiego Stowarzyszenia Pastoralistow Model duszpasterstwa ludzi starych, Poznan,
13-14 maja 2019 (ks. Bogdan Biela).

Ks. Bogdan Biela
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WPROWADZENIE

Znaczenie Karola Wojtyty dla wspdtczesnego Kosciota pozostaje weigz przedmio-
tem refleks;ji historykow, teologow i filozofow. Widoczne sg jednak wyrazne dys-
proporcje pomiedzy niepelnym stanem badan nad okresem wadowickim i krakow-
skim (1920-1978) a wnikliwymi i wieloplaszczyznowymi analizami pontyfikatu
(1978-2005). Dla historii Ko$ciota w Polsce szczegdlne znacznie ma czas postugi

! Dr Michat Biatkowski — historyk, politolog; adiunkt na Wydziale Nauk o Polityce i Bez-
pieczenstwie Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu; prezes Klubu Inteligencji Katolickiej
w Toruniu; sekretarz Porozumienia Klubow Inteligencji Katolickiej w Polsce; w latach 2013-2019
petniacy obowiazki sekretarza, a nastgpnie cztonek redakcji potrocznika naukowego ,,Fides, Ratio
et Patria. Studia Torunskie”, wydawanego przez Wyzsza Szkol¢ Kultury Spolecznej i Medialnej w
Toruniu. Inicjator i redaktor naukowy publikacji wielotomowej: Studia Soborowe t. 1: Historia i na-
uczanie Vaticanum II, Torun 2013; Studia Soborowe t. 2, cz. 1-2: Historia i recepcja Vaticanum I1,
Torun 2014-2015. Ostatnio opublikowal: Protokoty konferencji polskich ojcow soborowych. Zbior
dokumentow 1962—1965, Lublin 2019; Wokot Soboru Watykanskiego I1. Studia i szkice, Torun 2016
oraz pracg zbiorowa ,, Radosc i nadzieja, smutek i trwoga...” Sobor Watykanski Il z perspektywy
potwiecza, Torun 2016 (redaktor). E-mail: bialkowski@umk.pl

2 Artykut ze wzgledu na podjecie mato znanej aktywnosci przysztego Papieza oraz wykorzy-
stanie nieopublikowanych dotychczas materiatéw archiwalnych jest przedrukiem (za zgoda autora
i redakcji) ze ,,Studiow Salvatoriana Polonica” 12(2018), s. 275-321.
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duszpasterskiej Karola Wojtyly jako biskupa sufragana, wikariusza kapitulnego,
arcybiskupa i kardynata na stolicy $w. Stanistawa ze Szczepanowa®.

W niniejszym artykule przedstawiona zostanie aktywno$¢ przyszlego papieza
na forum Konferencji Episkopatu Polski oraz jej komisji. Do tej pory ukazaty si¢
tylko dwie publikacje — piéra ks. Jana M. Dyducha — podejmujace problem udzia-
tu Wojtylty w pracach KEP* oraz stuzby dla Kosciota powszechnego® w okresie
krakowskim. Podstawg zrodlowa pierwszej przywotanej publikacji byly przede
wszystkim materiaty archiwalne przechowywane w Archiwum Kurii Metropoli-
talnej w Krakowie (zespot archiwalny: Akta Kardynata Karola Wojtyty).

Oryginalno$¢ niniejszego opracowania polega na wykorzystaniu niepubliko-
wanych materiatow archiwalnych z Archiwum Archidiecezjalnego Warszawskie-
go (zespot: Sekretariat Prymasa Polski), przy czym pierwszorzgdne znaczenie
maja Protokoly Konferencji Episkopatu Polski oraz Protokoly Komisji Glownej/

* Podstawowe znaczenie maja publikacje: K. Wojtyta, Kazania 1962—1978, Krakow 1979; Ka-
lendarium Zycia Karola Wojtyly, oprac. A. Boniecki, wyd. I — Krakow 1983, wyd. II — Krakow
2000; Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972—1979, t. 1: Przebieg prac synodal-
nych. Dokumenty synodu, t. 2: Dokumentacja, Krakow 1985; K. Wojtyla, Nauczyciel i Pasterz,
t. 1: Listy pasterskie — Komunikaty — Zarzqdzenia 1959—1978, zebr. i oprac. M. Jagosz, Rzym
1987; Karol Wojtyta jako biskup krakowski, red. T. Pieronek, R. M. Zawadzki, Krakéw 1988; Jan
Pawet 11, Dar i tajemnica, Krakéw 1996; K. Wojtyla, Nauczyciel i Pasterz, t. 2: Memoriaty i pisma
do rzgdu i wladz administracyjnych 1959—1978, zebr. i oprac. M. Jagosz, Krakow 1998; Teczki
Wojtyty, wyb., oprac. i red. C. Wilanowski, Warszawa 2003; Jan Pawet 11, Wstancie, chodzmy!,
Krakow 2004; Synod krakowski odczytany na nowo. Materialy z sympozjum ,, Duszpasterski Synod
Archidiecezji Krakowskiej 1972—1979 XXV lat od zakonczenia” zorganizowanego przez Instytut
Prawa Kanonicznego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie dnia 8 czerwca 2004 r., red.
A. Chrapkowski, A. Wojcik, Krakow 2005; M. Lasota, Donos na Wojtyle. Karol Wojtyta w teczkach
bezpieki, Krakow 20006; S. Dziwisz, Swiadectwo. Stanistaw Dziwisz w rozmowie z Gian Franco Svi-
dercoschim, przekt. M. Wolinska-Riedi, Warszawa 2008; Ku prawdzie i wolnosci. Komunistyczna
bezpieka wobec kard. Karola Wojtyty, red. J. Marecki, F. Musial, seria ,,Nieztomni”, Krakow 2009;
R. Skrzypczak, Karol Wojtylta na Soborze Watykanskim II. Zbior wystgpien, Warszawa 2011; K.
Woijtyla, Kosciol w tajemnicy Odkupienia. Interpretacja Vaticanum II, wyb. i oprac. A. Dobrzynski,
Rzym 2012; K. Wojtyta, Odnowa Kosciola i swiata. Refleksje soborowe, wyb. i oprac. A. Dobrzyn-
ski, Rzym 2014; K. Wojtyta, Vaticanum II czas tworczego myslenia. Wypowiedzi soborowe, wyb.
i oprac. A. Dobrzynski, Rzym 2014; M. Lasota, Wojtyla na podstuchu, Krakow 2014; J. Moskwa,
Droga Karola Wojtyly, t. 1: Na tron Apostotow 1920—1978, Warszawa 2014.

4 J. M. Dyduch, Kardynal Karol Wojtyla w stuzbie Konferencji Episkopatu Polski, Krakow
2007.

5 J. M. Dyduch, Kardynat Karol Wojtyla w stuzbie Kosciotowi Powszechnemu. Udzial w pra-
cach Kurii Rzymskiej i Synodow Biskupich, Krakéw 1998. Warto siggna¢ rowniez do kilku arty-
kuléw tegoz autora podejmujacych kwestie szczegdtowe zwiazane z pracami w komisjach KEP
oraz gremiach watykanskich: J. M. Dyduch, Udzial kardynata Karola Wojtyty w pracach Rady
Swieckich, ,,Prawo Kanoniczne. Kwartalnik Prawno-Historyczny” 1996 nr 1-2, s. 3-16; tenze,
Wktad kardynata Karola Wojtyly w dzieto I Synodu Biskupow w 1967 r., ,,Prawo Kanoniczne.
Kwartalnik Prawno-Historyczny” 1996 nr 3-4, s. 155-170; tenze, Udzial kardynata Karola Wojtyty
w pracach Kongregacji Wychowania Chrzescijanskiego, ,,Roczniki Nauk Prawnych” 1997 t. VII,
s. 69-84; tenze, Troska kard. Karola Wojtyly o wolnos¢ nauki, ,,Annales Canonici” 9(2013), s. 5-16.
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Rady Gtownej Episkopatu Polski. Te dwie niezwykle cenne serie dokumentoéw sg
zasadniczg podstawg zrodtowa artykutu®.

I. HISTORYCZNO-PRAWNE UREGULOWANIA KONFERENCJI
EPISKOPATU POLSKI I JEJ KOMISJI

Poczatki KEP — jako federacji zrzeszajacej biskupow katolickich w Polsce — sig-
gaja wydarzen zwigzanych z 100. rocznicg utworzenia metropolii warszawskie;j.
Dnia 12 marca 1917 r., podczas wspomnianych obchodéw, doszto w Warszawie
do pierwszego zebrania hierarchow z wszystkich trzech zaborow’. W przypadku
metropolii warszawskiej — jak wspominal kard. Aleksander Kakowski — zjazdy
biskupéw kontynuowane byty w latach 1917 i 19188,

W niepodlegtej Polsce pierwsze posiedzenie konferencji biskupéw miato miej-
sce w dniach 10-12 grudnia 1918 r. w Warszawie’. Natomiast pierwsza Konferencja
Plenarna Episkopatu Polski obradowata — pod przewodnictwem nuncjusza apostol-
skiego ks. Achille Rattiego — w Warszawie w dniach 12-14 marca 1919 r.1°.

Z kolei podczas obrad w Poznaniu 1 Gnieznie, w dniach 26-30 sierpnia 1919 r.,
przyjety zostat regulamin KEP". Jednocze$nie postanowiono wowczas, ze prze-
wodniczacym konferencji bedzie prymas Polski, arcybiskup gnieznienski i po-
znanski Edmund Dalbor'?. Nuncjusz apostolski ks. Achille Ratti — mimo wyra-
zonej checi przewodniczenia — uczestniczyt tylko w czesci spotkania hierarchow.
Na decyzji tej zawazyta postawa kard. Dalbora, ktory dziatalno$¢ konferencji po-
strzegal jako sprawe wewnetrzng Kosciota w Polsce®.

Latem 1920 r. ostatecznie uksztattowat si¢ sktad Komitetu Biskupow, ktory
stanowit prezydium KEP, a we wrze$niu 1922 r. utworzono koordynujacy prace
Sekretariat Episkopatu Polski. W czasie obrad I Polskiego Synodu Plenarnego

¢ Materiaty archiwalne zostaty udostgpnione autorowi za zgoda kard. Kazimierza Nycza, arcy-
biskupa metropolity warszawskiego.

" A. Kakowski, Z niewoli do niepodleglosci. Pamigtniki, wstep kard. J. Glemp, Prymas Polski,
red. i oprac. T. Krawczak, R. Swiqtek, Krakow 2000, s. 357-362; T. P. Zakrzewski, Wspomnienia,
wyd. i oprac. M. M. Grzybowski, Ciechanow — Plock 2016, s. 52-54; M. Stepien, Pozycja prawna
Konferencji Episkopatu Polski. Studium prawno-historyczne, Lomza 2014, s. 18.

8 A. Kakowski, Z niewoli do niepodleglosci..., s. 7167-782.

® Tamze, s. 946-949; S. Wilk, Episkopat Kosciola katolickiego w Polsce w latach 1918—1939,
Lublin 1992, s. 115.

10 A. Kakowski, Z niewoli do niepodlegtosci..., s. 949-951.

"' M. Stepien, Pozycja prawna Konferencji Episkopatu Polski..., s. 19-20.

12 Cz. Pest, Kardynal Edmund Dalbor (1869—1926), pierwszy prymas Polski Odrodzonej, Po-
znan 2004, s. 136-138; J. Zaryn, Dzieje Konferencji Episkopatu Polskiw zarysie (1919—1945-1989—
2000), w: Komunikaty Konferencji Episkopatu Polski 19452000, wstep i oprac. J. Zaryn, Poznan
2006, s. 11.

3 A. Kakowski, Z niewoli do niepodleglosci..., s. 951-953; T. P. Zakrzewski, Wspomnienia,
s. 70-71.
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w 1936 r. uchwalono, Ze dostojnicy wszystkich obrzadkoéw katolickich bedg zbieraé
si¢ raz w roku na zwyczajne konferencje biskupow. W razie pilnej potrzeby prze-
widziano rowniez zebrania nadzwyczajne. Konferencja miata prawo powotywac
komisje, okresla¢ ich sktad oraz kompetencje'.

Dnia 26 wrzesnia 1938 r. biskupi przyjeli regulamin KEP. Jak podkresla ks.
Stanistaw Wilk SDB, nowe uregulowania przewidywaty fakultatywny udziat bi-
skupoéw pomocniczych w zebraniach, trzyletnig kadencj¢ sekretarza Episkopatu.
Uchwaty Konferencji Episkopatu Polski miaty mie¢ charakter wspolnego poro-
zumienia i wytycznych. Moc prawng posiadaty tylko te postanowienia, ktérych
unormowanie przez konferencje biskupoéw zastrzezone byto uchwatami I Polskie-
go Synodu Plenarnego®.

Po zakonczeniu Il wojny swiatowej pierwsze zebranie biskupow polskich od-
byto si¢ w dniach 26-27 czerwca 1945 r. w Krakowie, pod przewodnictwem abpa
Adama Stefana Sapiehy. Dwa kolejne — na Jasnej Gorze, po powrocie z emigracji
prymasa Polski, kard. Augusta Hlonda: pierwsze w dniach 3-4 pazdziernika 1945
r., a drugie 22-24 maja 1946 r.'S.

Funkcje przewodniczacego konferencji petnili: kard. August Hlond (od maja
1946 1. do wrzesnia 1948 r.)"7, kard. Adam Stefan Sapieha (od pazdziernika 1948
r. do kwietnia 1949 r.) oraz abp/kard. Stefan Wyszynski (od kwietnia 1949 r. az
do $mierci w maju 1981 r.). Wyjatkiem byl okres uwigzienia prymasa Stefana
Wyszynskiego. Od wrzesnia 1953 r. do pazdziernika 1956 r. pracami Episkopatu
kierowat ordynariusz t6dzki — bp Michat Klepacz'®.

W 1946 r. biskupi utworzyli Komisj¢ Glowna, ktdra posiadata kompetencje
zblizone do Komitetu Biskupow™. W jej sktad weszli: kard. August Hlond, kard.
Adam Stefan Sapieha, abp Romuald Jalbrzykowski, abp Walenty Dymek, abp
Eugeniusz Baziak, bp Wlodzimierz Jasinski oraz bp Zygmunt Choromanski®’. Ten
ostatni we wrzes$niu 1946 r. zostat sekretarzem generalnym konferencji*'.

Od wrze$nia 1950 r. — obok Komisji Glownej — w strukturze KEP dziataty
specjalistyczne komisje. Poczatkowo nastepujgce: Duszpasterska; Szkolna; Ca-
ritas; Liturgiczna i Spiewnika; Gospodarcza; Studiow; Prasowa; Katolickiego

4 M. Stepien, Pozycja prawna Konferencji Episkopatu Polski..., s. 20-21.

15 S. Wilk, Episkopat Kosciola katolickiego w Polsce..., s. 128-129.

16 J. Zaryn, Dzieje Konferencji Episkopatu Polski..., s. 13; M. Stepien, Pozycja prawna Konfe-
rencji Episkopatu Polski..., s. 25.

17 Zob. I. Pietrzak, Pelnia prymasostwa. Ostatnie lata prymasa Polski kardynata Augusta Hlon-
da (1945-1948), t. 1-2, Poznan 2009.

18 B. Noszczak, Polityka panstwa wobec Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce w okresie in-
ternowania prymasa Stefana Wyszynskiego 1953—1956, Warszawa 2008, s. 70-92; T. P. Zakrzewski,
Wspomnienia, s. 337-340.

¥ Tamze, s. 317-318.

20 M. Stepien, Pozycja prawna Konferencji Episkopatu Polski..., s. 29.

' M. G. Smolinski, Biskup Negocjator Zygmunt Choromanski (1892—1968). Biografia niepoli-
tyczna?, Warszawa 2014.
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Uniwersytetu Lubelskiego; Spraw Spolecznych; Rozmoéow z Rzagdem; Seminariow
Duchownych; dla Nizszych Seminariow; dla Spraw Zakonnych?2. W listopadzie
1959 r., a wigc na poczatku postugi biskupiej Karola Wojtyty, funkcjonowaty
komisje: Gtéwna; Duszpasterstwa; Szkolna; Dobroczynnosci; Liturgiczna; Go-
spodarcza; Studiow; Prasowa; Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego; Spraw
Spotecznych; Rozmoéw z Rzadem; Seminariow Duchownych; dla Nizszych Se-
minariéw; dla Spraw Zakonnych; Maryjna; Instytucji Polskich w Rzymie; Dusz-
pasterstwa Akademickiego; Filmu, Telewizji i Radia; Soborowa; ,,Ksiezowki”
w Zakopanem?,

W marcu 1968 r. — rok przed zatwierdzaniem przez dykasterie watykanskie
Statutu KEP — istnialo juz dwadzie$cia osiem komisji: Gtéwna; Soborowa; Dusz-
pasterstwa; Maryjna; Duszpasterstwa Duszpasterzy; Apostolstwa Swieckich;
Matzenstwa i Rodziny; Duszpasterstwa Kobiet; Katechetyczna; Ekumeniczna;
Duszpasterstwa Dobroczynnego; Liturgiczna; Reformy Prawa Kanonicznego;
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego; Prasowa; Wydawnictw Katolickich;
Duszpasterstwa Akademickiego; Instytucji Polskich w Rzymie; Filmu, Telewizji
i Radia; ,,Ksigzowki” w Zakopanem; Spraw Trzezwosci, Artystyczno-Konser-
watorska; ds. Powotan; Duszpasterstwa Emigracji; Misyjna; Spraw Zakonnych;
Studiow i Seminariéw Duchownych; Tustitia et Pax?*.

Az do zatwierdzenia przez Stolice Apostolska w dniu 15 marca 1969 r. Statutu
KEP biskupi nie posiadali aktu konstytutywnego, co powodowato, ze w swoim
dziataniu opierali si¢ na tradycyjnych, przedwojenne jeszcze, zasadach pracy oraz
na autorytecie kolejnych przewodniczacych®. Zasadnicze zmiany spowodowane
byty wejsciem w zycie soborowego Dekretu o pasterskich zadaniach biskupow
w Kosciele Christus Dominus, ktory szczegdlne znaczenie przypisat zasadzie
kolegialnosci. W tym duchu, podczas 90. Konferencji Plenarnej EP obradujace;j
w dniach 15-16 grudnia 1965 r., hierarchowie ustalili, Ze decyzje podejmowane
na posiedzeniach KEP przyjmowane bedg wiekszo$cia glosow?®. Natomiast we
wrzesniu 1966 r. uchwalono zréwnanie wszystkich cztonkéw KEP poprzez przy-
znanie biskupom sufraganom prawa glosu decydujacego, jaki dotad przystugiwat
wylacznie biskupom ordynariuszom?”. W styczniu 1970 r. Komisja Gtéwna zostata
przeksztalcona w Rade Gtowna EP.

22 M. Stepien, Pozycja prawna Konferencji Episkopatu Polski..., s. 30-31.

2 Archiwum Archidiecezjalne Warszawskie (zespot: Sekretariat Prymasa Polski) [cyt. dale;j:
AAW, SPP], Protokoty KEP, sygn. I1 4/187, k. 7-10, Komisje uzupetnione, 19 XI 1959 r.

24 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/236, k. 4-12, Komisje Konferencji Episkopatu, stan na
dzien 1 III 1968 r.

3 J. M. Dyduch, Ksztalt prawny Konferencji Episkopatu Polski, ,,Prawo Kanoniczne. Kwartal-
nik Prawno-Historyczny” 2013 nr 2, s. 3-15.

2 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/219, k. 129, Protokot 90. KPEP, Warszawa, 15-16 XII
1965 1.

2 M. Stepien, Pozycja prawna Konferencji Episkopatu Polski..., s. 26.



18 MICHAL BIALKOWSKI

W okresie aktywnosci Karola Wojtyty na forum KEP gléwnym przedmiotem
troski biskupow byly kwestie duszpasterskie. Od konca lat piecdziesigtych XX
w. oscylowaly one wokoét nastepujacych tematow: program Wielkiej Nowenny
(1957-1966); obrady Soboru Watykanskiego II (1962—1965), a nastepnie realizacja
jego uchwal; przygotowanie i przebieg uroczystosci Millennium Chrztu Polski
(1966—-1967). Rowniez dekada lat siedemdziesiatych XX w. obfitowala w ciekawe
projekty duszpasterskie, wérod ktorych nalezy wymienié przede wszystkim orga-
nizacje obchodéw Roku Swictego 1974/1975.

Podkresli¢ nalezy, ze obok zadan pastoralnych KEP podejmowata rowniez inne
wazne dziatania. Nalezaty do nich m.in.: 1) relacje z wtadzami komunistycznymi;
2) kontakty ze Stolica Apostolska; 3) stosunki z zagranicznymi Konferencjami
Episkopatow; 4) wspotpraca ze sSrodowiskami katolikow swieckich; 5) organizacja
struktur koscielnych na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych; 6) odnowa liturgii
oraz studiéw biblijnych; 7) dziatalno$¢ edukacyjna; 8) dziatalnos¢ wydawnicza;
9) praca charytatywna®,

II. CZLONEK KOMISJI GEOWNEJ/RADY GEOWNEJ EPISKOPATU
POLSKI (1964-1978) 1 ZASTEPCA PRZEWODNICZACEGO
KONFERENCJI EPISKOPATU POLSKI (1969-1978)

Jak wspomniano, $cistym gremium kierowniczym w ramach struktury KEP byta
Komisja Gtéwna/Rada Glowna EP. Karol Wojtyta wszedt w jej sktad bezposred-
nio po nominacji na urzad metropolity krakowskiego, ktdra nastgpita 30 grudnia
1963 r. (uroczysty ingres do archikatedry krakowskiej mial miejsce 8 marca 1964
r.)¥. Po raz pierwszy uczestniczyl w posiedzeniu Komisji Gtownej EP 5 lutego
1964 r. W tym okresie cztonkami Komisji Glownej byli: kard. Stefan Wyszynski,
abp Antoni Baraniak, abp Bolestaw Kominek, abp Karol Wojtyta, bp Franciszek
Barda, bp Zygmunt Choromanski, bp Bronistaw Dabrowski FDP, bp Franciszek
Jop, bp Piotr Katwa, bp Michat Klepacz*°.

28 Czg$¢ z wymienionych zagadnien zostata omowiona w kontekscie recepcji nauczania Soboru
Watykanskiego II w artykutach: M. Biatkowski, Od Vaticanum II do bulli ,, Episcoporum Polo-
niae coetus”. Pierwsza faza recepcji Soboru Watykanskiego II w Polsce (1966—1972) — wybrane
zagadnienia, w: Dzieje Kosciola katolickiego na Pomorzu Zachodnim, t. 2: 1956—1972, red. M.
Siedziako, Z. Stanuch, G. Wejman, Szczecin—Warszawa 2017, s. 67-100; tenze, Poczqtki odnowy
posoborowej w Kosciele katolickim w Polsce (do 1972 roku). Zarys wybranych problemow, ,,Nasza
Przeszto$¢” 128(2017), s. 227-270; tenze, Od bulli ,, Episcoporum Poloniae coetus” do wyboru
Kardynata Karola Wojtyly na Stolice Piotrowq. Druga faza recepcji Soboru Watykanskiego 11
w Polsce (1972—1978), w: Dzieje Kosciota katolickiego na Pomorzu Zachodnim, t. 3: 1972—1978,
red. M. Siedziako, Z. Stanuch, G. Wejman, Szczecin—Warszawa 2018, s. 87-132.

¥ Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. A. Boniecki, Krakow 2000, s. 188-189.

3 AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. I1 4/19, k. 3, Protok6t KGEP, Warszawa, 5 11 1964 .
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Wedlug zestawienia ze stycznia 1970 r. Rade Gtowna EP tworzyli: kard. Stefan
Wyszynski, kard. Karol Wojtyta, abp Antoni Baraniak, abp Bolestaw Kominek, bp
Bronistaw Dabrowski FDP, bp Franciszek Jop, bp Piotr Katwa, bp Jozef Rozwa-
dowski, bp Ignacy Tokarczuk?'. Kolejne zmiany spowodowaty, ze sktad (dane z 10
maja 1975 r.) przedstawiat si¢ nastepujaco: kard. Stefan Wyszynski, kard. Karol
Wojtyta, abp Antoni Baraniak, bp Bronistaw Dabrowski FDP, bp Franciszek Jop,
bp Jozef Rozwadowski, bp Wiadystaw Rubin (gos¢), bp Jerzy Stroba, bp Ignacy
Tokarczuk?2.

Ksigdz Jan M. Dyduch w ksiazce poswieconej stuzbie KEP nie wyszczegolnia
cztonkostwa abpa Karola Wojtyly w Komisji Glownej/Radzie Glownej EP jako
odregbnej funkcji, cho¢ trzeba podkresli¢, ze przynalezno$¢ do tego gremium byta
szczegblnym wyrdznieniem i zobowigzaniem, bowiem na poziomie Rady Glownej
EP toczyta si¢ zasadnicza dyskusja na temat relacji z wladzami panstwowymi;
ustalano gtéwne kierunki pracy duszpasterskiej oraz projektowano wieloletnie
programy formacyjne; a wreszcie konsultowano i podejmowano decyzje perso-
nalne dotyczace obsady najwazniejszych urzedow, instytucji oraz godnosci w Ko-
sciele w Polsce. Warto zwroci¢ jednak uwage, ze wejscie Karola Wojtyty w sktad
Komisji Glownej nie bylo wyrazem jego osobistego awansu (jak to miato miejsce
w przypadku kilku cztonkow — biskupow ordynariuszy), ale nastepstwem objecia
przezen godnos$ci arcybiskupa krakowskiego. Bez watpienia jednak od tego czasu
stal si¢ on jednym z kilku najblizszych wspotpracownikow kard. Stefana Wy-
szynskiego, prymasa Polski. Jeszcze bardziej wspolprace te poglebito i umocnito
wyniesienie Karola Wojtyly do godnosci kardynalskiej. Nominacja kardynalska
—wreczona Arcybiskupowi krakowskiemu 26 czerwca 1967 1. — stanowila prze-
tom dla mocno zhierarchizowanych dotad struktur Episkopatu Polski. Do tej pory
wérod biskupoéw polskich — wedle precedencji — drugie miejsce zajmowat abp
Antoni Baraniak, trzecie abp Bolestaw Kominek, a czwarte metropolita krakow-
ski. Zwyczajowo metropolita poznanski — nieformalnie pelnigcy funkcje zastepcy
przewodniczacego — zamykat posiedzenia Konferencji Plenarnej EP. Powotanie
abpa Wojtyly do Kolegium Kardynalskiego stawiato go na drugim miejscu wérod
dostojnikow Kosciota w Polsce. Stad juz podczas pierwszego po ogloszeniu no-
minacji kardynalskiej Wojtyly posiedzenia Konferencji Plenarnej EP w dniach
15-16 czerwca 1967 r. drugie miejsce po Prymasie zajmowal Kardynat nominat. Na
zakonczenie posiedzenia 103. Konferencji Plenarnej EP Karol Wojtylta, zwracajac

31 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 11 2/247, k. 30, Komisje Konferencji Episkopatu Polski, stan
na dzien 20 III 1970 r.; AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 11 4/246, k. 27-29, Organa Konferencji
Episkopatu Polski, stanna 16 1 1970 r.

32 AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. 1T 4/30, k. 19, Protokot KGEP, Warszawa, 10 11T 1975 r.

3 Kalendarium zycia Karola Wojtyly, s. 236; J. Moskwa, Droga Karola Wojtyly..., s. 300.
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si¢ do Prymasa Polski, stwierdzit, ze ,,[...] dotad czynit to Arcybp Baraniak, od
dzi$ ten mity obowiazek przechodzi na niego™**.

Potwierdzeniem roli najblizszego wspotpracownika Prymasa Polski byto po-
wierzenie Wojtyle — w mys$l zatwierdzonych 15 marca 1969 r. przepisow Statutu
KEP — funkgcji zastepcy przewodniczacego KEP¥, Wybor Wojtyly na zastepce
przewodniczgcego KEP nastapit podczas 116. Konferencji Plenarnej EP dnia 30
wrzesnia 1969 r. O dokonanym wyborze przebywajacego woéwczas w Rzymie
Arcybiskupa krakowskiego Prymas Polski zawiadamial pismem z dnia 2 paz-
dziernika 1969 r.%.

W zaangazowaniu arcybiskupa, a nastepnie kardynata Karola Wojtyty jako
cztonka Komisji Gtownej/Rady Gtownej EP oraz zastepcy przewodniczacego
KEP wyrézni¢ mozna cztery podstawowe plaszczyzny dziatan:

1) nauczanie pasterskie;

2) ksztaltowanie stosunkéw z wladzami PRL;

3) kontakty ze Stolicg Apostolska oraz konferencjami episkopatow;

4) inspirowanie zmian struktury organizacyjnej, celow i zadan KEP.

2.1. Nauczanie pasterskie

Konkretnym owocem nauczania pasterskiego biskupow byty listy Episkopatu Pol-
ski¥’. Zazwyczaj projekty tych dokumentow przygotowywali cztonkowie Komisji
Gltoéwnej/Rady Gtownej EP lub inni wyznaczeni kompetentni biskupi. Karol Woj-
tyla jest autorem co najmniej sze$ciu obszernych listow, ktore po poprawkach oraz
konsultacjach poczynionych podczas obrad KEP byty przyjete przez Episkopat
i skierowane do wszystkich wiernych Kos$ciota katolickiego w Polsce.
Pierwszym z listow jest Stowo biskupow polskich z Milenijnej Konferencji Epi-
skopatu przy grobie sw. Wojciecha w Gnieznie. Zasadnicze prace redakcyjne miaty
miejsce zapewne na poczatku marca 1966 r., gdyz projekt zostal przedstawiony
na posiedzeniu Komisji Gtownej EP w dniu 22 marca 1966 r. Natomiast 7 kwiet-
nia 1966 r. abp Wojtyla przestat poprawiony tekst Prymasowi Polski. Metropolita
krakowski zaproponowat wowczas zmodyfikowany tytut: Stowo wspalne (albo
wspolna wypowiedz) biskupow polskich na Tysigclecie Chrztu®®. Dnia 21 kwietnia

3* AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/232, k. 77, Protoko6t 103. KPEP, Warszawa, 15-16 VI
1967 .

3 Archiwum Konferencji Episkopatu Polski, dokument tacinski: Statutum Conferentiae Epi-
scoporum Poloniae, Varsaviae, die 13 februarii Anno 1969; zob. tez: J. M. Dyduch, Ksztalt prawny
Konferencji Episkopatu Polski, s. 3-15; Kalendarium zycia Karola Wojtyly, s. 282.

3 AAW, SPP, Protokoty KEP, I14/245, k. 32, Pismo prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego
do metropolity krakowskiego kard. Karola Wojtyty, Warszawa, 2 X 1969 r.

37 Zob. R. Kantor, Rola Konferencji Biskupéw w dzialalnosci apostolskiej w swietle listow
pasterskich, ,,Textus et Studia” 2015 nr 2(2), s. 53-68.

% AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/222, k. 12, Pismo metropolity krakowskiego abpa
Karola Wojtyly do prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego, Krakow, 7 IV 1966 r.
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1966 r. obradowata w Gnieznie przywotana w tytule listu konferencja polskich
biskupdw. Ostatecznie list datowany na 14 kwietnia 1966 r. ogloszony zostal pod
pierwotnym tytutem?,

Roéwniez przygotowany jesienia 1966 r. List pasterski Episkopatu Polski na roz-
poczecie roku posoborowego byt przedsiewzigciem Arcybiskupa krakowskiego.
Dyskusja nad tekstem projektu przedstawionym przez Karola Wojtyte odbyta si¢
17 pazdziernika 1966 r.*'. Ogloszony 10 listopada 1966 r. dokument wzywat do
realizacji nauczania Soboru Watykanskiego I, wyrazajac nadziej¢, ze odnowa Ko-
Sciota dokonywac si¢ bedzie pod czujnym i troskliwym okiem Najswigtszej Matki.

Kosciot katolicki w Polsce nie pozostal obojetny na wystgpienia mtodziezy stu-
denckiej oraz pracownikow nauki w marcu 1968 r. Dlatego 3 maja 1968 r. biskupi
polscy zgromadzeni na Jasnej Gorze przyjeli Stowo Episkopatu Polski o wydarze-
niach marcowych®. Byl to kolejny dokument redagowany przez Karola Wojtyte®.

Tematami szczegodlnie bliskimi Karolowi Wojtyle byty: matzenstwo, rodzina,
rodzicielstwo, ptodnos¢. Poswiecit im list pasterski EP zatytutowany: Gfos bi-
skupow polskich w obronie zagrozonego bytu narodu*. W dokumencie oméowit
owczesny stan demograficzny Polski, postawil pytanie o przyczyny tej sytuacji,
poszukiwal na nie odpowiedzi oraz okreslit moralne i zdrowotne nastepstwa
prawnej dopuszczalno$ci przerywania cigzy. Metropolita krakowski stwierdzit,
ze tylko zdecydowane przeciwdziatanie, obejmujace wszystkie grupy spoteczne
i zawodowe, moze powstrzymac zbrodni¢ dzieciobdjstwa nienarodzonych. List
miat by¢ odczytany w uroczysto$¢ Swigtej Rodziny — 27 grudnia 1970 r. Osta-
tecznie wydarzenia na Wybrzezu w grudniu 1970 r. spowodowaly, ze termin ten
zostal przesuniety na 28 stycznia 1971 ..

Z kolei 500. rocznica $mierci $w. Jana Kantego (1390—1473) stata si¢ okazja, by
w ramach ogloszonego w 1973 r. Roku Nauki Polskiej (wladze PRL uczcity w ten
sposob 500. rocznicg urodzin Mikotaja Kopernika) przyblizy¢ wiernym postaé
kaptana i uczonego, profesora Uniwersytetu Krakowskiego. Projekt wspomnia-
nego listu przygotowat kard. Karol Wojtyta, ktory w ten sposob przyblizyt postaé
Swietego stabo znanego poza obszarem metropolii krakowskiej*°.

¥ Stowo biskupow polskich z Milenijnej Konferencji Episkopatu przy grobie $w. Wojciecha
w Gnieznie, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945—1974, Paris 1975, s. 439-441.

40 List pasterski Episkopatu Polski na rozpoczecie roku posoborowego, w: Listy pasterskie
Episkopatu Polski 1945—-1974, s. 470-474.

4 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. I1 4/226, k. 17, Protokét 97. KPEP, Wroctaw, 17 X 1966 r.

4 Stowo Episkopatu Polski o wydarzeniach marcowych, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski
1945-1974, s. 525-526.

“ AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. 11 4/23, k. 49, Protok6t KGEP, Jasna Goéra, 2 V 1968 r.

“'W. Gasidlo, Kosciol krakowski w stuzbie rodziny w latach pasterzowania Karola Wojtyly, w:
Karol Wojtyta jako biskup krakowski, red. T. Pieronek, R. Zawadzki, Krakow 1988, s. 68.

4 Glos biskupow polskich w obronie zagrozonego bytu narodu, w: Listy pasterskie Episkopatu
Polski 1945-1974, s. 623-628.

4 Biskupi polscy na pieésetng rocznice $mierci $wigtego Jana z Ket, profesora Uniwersytetu
Krakowskiego, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, s. 776-778.
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Ostatni list pasterski, ktorego autorstwo z cala pewnoscig mozemy przypisac
Karolowi Woijtyle, to Stowo pasterskie biskupéw na uroczystosé¢ Swietej Rodziny
w roku 1973%. Kardynat przesledzit w nim éwczesng kondycje polskiej rodziny,
narazonej na kryzysy emocjonalne, moralne, spoteczne i demograficzne. Stad
szczegbdlng wagg przypisywal odpowiedzialnemu rodzicielstwu: ,,Z ustanowienia
Bozego matzenstwo stuzy przekazywaniu zycia. Regulacja poczeé¢ nie moze prze-
szkadza¢ prawidlowe] dzietno$ci polskich rodzin, zwlaszcza ze w tej dziedzinie
wszyscy dostrzegaja powazne zagrozenie. [...] Matzonkowie za$ i rodzice muszg
uwazac sprawe ilosci dzieci we wilasnej rodzinie za sprawe sumienia. Tego wiasnie
niestrudzenie uczy Kosciot, gloszac zasade odpowiedzialnego rodzicielstwa™?.

2.2. Ksztaltowanie stosunkow z wladzami PRL

Pierwszym znaczacym wystapieniem Karola Wojtyty, ktore miato wplyw na
ksztaltowanie relacji panstwo — Kosciot katolicki, byta propozycja listu do rzadu
PRL wyjasniajaca stanowisko Episkopatu Polski wobec odmowy wydania Pryma-
sowi Polski paszportu na wyjazd do Rzymu. Ogloszona 7 stycznia 1966 r. decyzja
wladz PRL byta poktosiem Listu biskupow polskich do biskupow niemieckich, kto-
ry zostal zinterpretowany przez aparat partyjno-panstwowy jako nieuprawniona
ingerencja KoSciota katolickiego w sfere polityki zagranicznej Polski Ludowej. Juz
11 stycznia 1966 r. Arcybiskup krakowski w liscie skierowanym do Prymasa Polski
pisat: ,,Komunikat U.R.M. jest w catosci poméwieniem wraz z probg wmowienia
Waszej Eminencji oraz nam, Biskupom polskim, czyndéw oraz zamierzen, ktore
przedmiotowo nie miaty miejsca. Tak wigc zupetnie arbitralne jest twierdzenie
0 «z gruntu politycznymy charakterze dokumentu. Niezgodna z rzeczywisto$cia
wypowiedz o zredagowaniu listu «wspdlnie z biskupami niemieckimi. [...] Procz
tych wszystkich przeinaczen, komunikat U.R.M. pomija najzupetniej milczeniem
wage moralng dokumentu odpowiadajgcego najgtebszym potrzebom wspodtcze-
snej ludzkosci 1 $wiata, ktory szuka na wszystkich drogach zabezpieczenia przed
wojng — czyli tego, co stuzy pokojowi i sprawiedliwosci w stosunkach migdzyna-
rodowych. Charakterystyczne jest przy tym owo sptycenie, w jakim od poczatku
usituje sie przedstawi¢ glebokie ujecie w obu listach sprawy przebaczenia’™.
Przygotowany przez Karola Wojtyte dokument stal si¢ podstawa oficjalnego
pisma protestacyjnego przekazanego premierowi PRL przez sekretarza KEP*. Po-
nadto Metropolita krakowski przygotowal projekt listu duszpasterskiego, ktoremu
nadat roboczy tytut: Wiasciwe znaczenie soborowej korespondencji Episkopatu

4 Karol Wojtyta jako biskup krakowski, s. 68.

8 Stowo pasterskie biskupow w Uroczystosé Swietej Rodziny, w: Listy pasterskie Episkopatu
Polski 1945-1974, s. 770.

4 AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. II 4/21, k. 2-3, Pismo metropolity krakowskiego abpa
Karola Wojtyly do prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego, Krakow, 11 1 1966 r.

3 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. I14/220, k. 14, Protokot 91. KPEP, Warszawa, 9-10 IT 1966 r.
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Polski z Episkopatami calego swiata, a w szczegolnosci z Episkopatem niemiec-
kim (naswietlenie)®'. Dokument — po dyskusji przeprowadzonej 8 lutego 1965 r.
na forum Komisji Glownej EP — zostal przyjety i stat si¢ podstawg komunikatu
odczytanego wiernym Ko$ciota katolickiego w Polsce 6 marca 1966 1.2,

Rowniez przygotowany we wrzesniu 1966 r. projekt pisma EP do rzadu PRL
w sprawie zniewazen obrazu Matki Bozej podczas uroczystosci nawiedzenia ob-
razu byl autorstwa Karola Wojtyty®. Swiadcza o tym nie tylko — jak podaje ks.
Jan M. Dyduch — naniesione na re¢kopisie wlasnoreczne poprawki Metropolity
krakowskiego, ale przede wszystkim informacja zawarta w protokole z 98. Kon-
ferencji Plenarnej EP obradujacej w dniu 22 listopada 1966 r.5*, Warto podkreslic,
ze protest zostal podpisany jeszcze w tym samym dniu przez wszystkich polskich
hierarchow, a nastgpnie przekazany Radzie Panstwa PRL.

Kolejng oficjalng wypowiedziag KEP, ktorej autorem byt kard. Wojtyta, jest
odpowiedz na list rzadu PRL z 14 lipca 1970 r. Przypomnijmy, ze w pismie tym
wladze komunistyczne negatywnie ocenity projekt listu biskupéw polskich
w zwiazku z 50. rocznica ,,wypadkoéw wojennych z 1920 r.” (zwycigstwa wojsk
polskich w Bitwie Warszawskiej oraz Bitwie nad Niemnem). Rzad PRL oskarzat
hierarchow o dziatanie wymierzone przeciwko polskiej racji stanu i sojuszniczym
stosunkom polsko-radzieckim. W przygotowanej odpowiedzi Kardynat podkre-
$lat, ze tre$¢ pisma rzadu PRL stanowi niedopuszczalng ingerencj¢ w misje dusz-
pasterska i religijng Kosciota*®.

Odpowiedz na list rzadu PRL nie tylko wywotata kolejny konflikt w relacjach
panstwo — Kosciot katolicki, ale rowniez uzmystowita partyjnym decydentom rolg
Arcybiskupa krakowskiego jako jednego z czolowych krytykow systemu poli-
tycznego. Kolejne kroki podejmowane przez kard. Wojtyte wskazywaty, ze jako
zastepca przewodniczacego KEP bedzie on twardo domagat si¢ przywrocenia oraz

S AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. 1T 4/21, k. 6-14, Oswiadczenie. Wiasciwe znaczenie so-
borowej korespondencji Episkopatu Polski z Episkopatami catego $wiata, a w szczegdlnosci z Epi-
skopatem niemieckim (naswietlenie).

2. AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. IT 4/21, k. 28, Protokot KGEP, Warszawa, 8 IT 1965 r.
Inaczej zanotowano w protokole z 91. Konferencji Plenarnej EP, gdzie podano, ze do odczytania
wiernym przyjeto projekt wroctawski autorstwa abpa Bolestawa Kominka, a projekt krakowski
abpa Karola Wojtyly miat by¢ przekazany biskupom ordynariuszom jako pomoc duszpasterska dla
kaptandw. Zob. AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 11 4/220, k. 16-17, Protokét 91. KPEP, Warszawa,
9-10 I1 1966 1.

3 K. Wojtyta, Nauczyciel i Pasterz, t. 1. Listy pasterskie — Komunikaty — Zarzgdzenia...,
s. 164-166.

3% AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/227, k. 30, Protoko6t 98. KPEP, Warszawa, 21-22 XI
1966 r.

55 Protest Episkopatu Polski skierowany do Rady Panstwa w sprawie zniewazenia obrazu Matki
Bozej Czgstochowskiej przez wiladze administracyjne oraz gwatcenia uczud religijnych, w: P. Raina,
Kosciot katolicki a panstwo w $wietle dokumentow 1945—1989, t. 2: Lata 196074, Poznan 1995,
s. 405-407.

¢ J. M. Dyduch, Kardynal Karol Wojtyta w stuzbie Konferencji Episkopatu Polski, s. 35-36.
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respektowania praw Ko$ciota i ludzi wierzacych w Polsce. Nie inaczej nalezy
bowiem oceni¢ list w sprawie Wydziatu Teologicznego UJ, ktéry 8 maja 1971 r.
skierowat do premiera PRL Piotra Jaroszewicza. Metropolita krakowski domagat
si¢ w nim podjecia — w duchu deklarowanej przez strong rzadowg normalizacji sto-
sunkow pomigdzy panstwem a Kosciotem — rozméw w celu naprawienia krzyw-
dy: ,,0d strony srodowiska krakowskiego likwidacja Wydziatu Teologicznego UJ
jest stratg tym bardziej dotkliwa, ze Krakow w dalszym ciggu jest srodowiskiem
skupiajacym wielka, chyba najwigksza w Polsce, liczbe studentow teologii, skupio-
nych w w/w trzech seminariach diecezjalnych oraz w calym szeregu seminariow
i klerykatow zakonnych. W biezacym roku akademickim ogolna liczba tych stu-
dentéw przekracza tysigc osob. Juz z tego tylko punktu widzenia dokonana przed
17 laty likwidacja Wydziatu Teologicznego UJ w Krakowie jest dotkliwg krzywda
wyrzadzona Kosciotowi i spoteczenstwu katolickiemu. Nalezy jednak stwierdzi¢
zarazem, ze jest to krzywda wyrzadzona polskiej historii i kulturze™’.

W élad za listem podejmujgcym problem restytucji Wydziatu Teologicznego
UJ pojawit si¢ pomyst kompleksowego opisania sytuacji katolikow w PRL. Za-
pewne jeszcze w listopadzie 1971 r. Kardynat intensywnie pracowat nad tekstem
opracowania Wolnos¢ religijna jako podstawa normalizacji stosunkow pomiedzy
panstwem a Kosciolem, bowiem 11 grudnia skierowatl na rece sekretarza KEP,
bpa Bronistawa Dabrowskiego FDP, pierwsza wersj¢ projektu. Ostateczna wersja
dokumentu, zatytutowanego Memoriat Episkopatu Polski do Rzqdu PRL o wolno-
sci religijnej jako podstawie normalizacji stosunkow miedzy Panstwem a Koscio-
fem™, ztozona zostata do rozpatrzenia przez Rade Gloéwng EP 7 lutego 1972 r.%,
jednak z powodu choroby Autora memoriatu, ktory nie uczestniczyt w tym posie-
dzeniu, dyskusja nad dokumentem odbyta si¢ dopiero 4 maja 1972 r. Opracowanie
przekazane do dalszego omowienia na posiedzeniu plenarnym KEP ostatecznie
zostalo przestane do Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej, gdzie ,,ze wzglgdu na
przygotowywang wymiang pogladow z Rzadem PRL proponowano, aby odlozy¢
przestanie go do Rzgdu™®.

Memorial zostal uchwalony w czasie posiedzenia KEP obradujacej we Wro-
ctawiu 31 pazdziernika 1972 r.%', a nastgpnie w dniu 30 stycznia 1973 r. przestany
rzadowi PRL®.

Kolejny dokument autorstwa Karola Wojtyty to Memoriat do Rzgdu PRL
w sprawie ograniczen dla kultury chrzescijanskiej w Polsce. Opracowanie to
zostalo zaprezentowane cztonkom Rady Gtownej EP 15 czerwca 1973 r. Jak

7K. Wojtyta, Nauczyciel i Pasterz, t. 1: Listy pasterskie — Komunikaty — Zarzqdzenia..., s. 260.

3 Tamze, s. 270.

% A AW, SPP, Protokoty RGEP, sygn. IT 4/27, k. 46, Protokot RGEP, Warszawa, 8 IT 1972 r.

¢ A AW, SPP, Protokoty RGEP, sygn. IT 4/27, k. 180, Protokot RGEP, Krakow, 29 X 1972 1.

" Memorial Episkopatu Polski do Rzqdu o wolnosci religijnej jako podstawie normalizacji
stosunkow pomiedzy panstwem a Kosciotem, w: P. Raina, Kosciot katolicki a panstwo w swietle
dokumentow 1945—-1989, t. 2: Lata 1960—74, s. 597-610.

¢ AAW, SPP, Protokoty RGEP, sygn. IT 4/28, k. 70, Protok6t RGEP, Warszawa, 12 IX 1973 r.
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zanotowano w protokole obrad tego gremium: ,,W memoriale tym podkresla si¢
we wstepie tacznos$¢ z zagadnieniem wolnosci sumienia. Punktem wyjscia jest
prawo panstwowe zawarte w Konstytucji PRL. Referent powotuje si¢ tez na po-
stanowienia Konstytucji Pastoralnej o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym. Mowi
o prawie biernym i czynnym do udziatu wszystkich obywateli w dobrach kultu-
ry, o0 wptywie chrzescijanstwa na tworzenie si¢ kultury polskiej, o koniecznosci
uznania tego faktu i wykluczenia tendencji przeciwnych. Spoteczenstwo katolickie
byto nie tylko przedmiotem dziatalnosci kulturalnej, ale i przedmiotem ksztal-
tujacym dobra kulturalne. Stwierdza si¢ razgce ograniczenia noszace znamiona
dyskryminacji z pobudek ideologicznych. Uposledzenie KoSciota z jednoczesnym
uprzywilejowaniem pewnej grupy obywateli. Wszystko podporzadkowane ten-
dencjom antyreligijnym i antyko$cielnym”®. Memoriat zostal przyjety podczas
139. Posiedzenia Plenarnego KEP i 24 stycznia 1974 r. przestany wtadzom PRL%.

W potowie lat siedemdziesiatych XX w. silne zaniepokojenie polskich bisku-
poéw wywotaty rzadowe projekty reformy systemu o§wiaty i wychowania. Zakta-
daty one przyjecie sowieckiego modelu szkolnictwa opartego na Swiatopogladzie
socjalistycznym. W odpowiedzi na zamierzenia wladz PRL Karol Wojtyta — na
wniosek KEP — przygotowal Deklaracje w sprawie wychowania katolickiej mio-
dziezy w Polsce®, w ktorej dopominat sie o respektowanie zasad wychowania
chrze$cijanskiego oraz przestrzeganie obowigzujgcego ustawodawstwa, w tym
prawa 0sob wierzacych do systematycznego nauczania religii. Dokument — przy-
jety przez biskupow 14 wrzesnia 1973 r. — zostatl skierowany zaréwno do wtadz
panstwowych, jak i catego spoleczenstwa®®.

Prawie réwnocze$nie Wojtyta przygotowywal memoriat w sprawie mtodzie-
zy studiujacej. Projekt dokumentu wraz z listem Kardynal przekazat Prymasowi
Polski w dniu 9 stycznia 1974 r. Metropolita krakowski — w imieniu KEP — stawat
w obronie studiujacej mtodziezy, zmuszanej do przynaleznosci do organizacji so-
cjalistycznych oraz domagat si¢ przestrzegania w tej kwestii zasady dobrowolno$ci
i pluralizmu. Po naniesieniu drobnych poprawek i uzupetnien opracowanie zostato
przestane jako list Prymasa do wtadz PRL w dniu 24 stycznia 1974 1.

Dzien pozniej — 25 stycznia 1974 r. — Metropolita krakowski skierowat do
premiera PRL Piotra Jaroszewicza kolejny list w sprawie Wydziatu Teologiczne-
go UJ. Zblizajaca si¢ wowczas 600. rocznica urodzin $w. krolowej Jadwigi byta
impulsem, by po raz kolejny dopominac¢ si¢ o uznanie istnienia Wydziatu Teolo-
gicznego UJ i przywrdcenie mu praw panstwowych®. Podobny w tresci dokument

© A AW, SPP, Protokoty RGEP, sygn. IT 4/28, k. 51, Protokot RGEP, Warszawa, 15 VI 1973 r.

¢ AAW, SPP, Protokoty RGEP, sygn. IT 4/29, k. 24, Protokot RGEP, Warszawa, 22 11974 .

% Karol Wojtyla jako biskup krakowski, s. 68.

% Deklaracja w sprawie wychowania katolickiej mlodziezy w Polsce, w: Listy pasterskie Epi-
skopatu Polski 1945—1974, s. 757-761; K. Wojtyta, Nauczyciel i Pasterz, t. 1: Listy pasterskie — Ko-
munikaty — Zarzqdzenia..., s. 757-761.

7 Tamze, s. 308.

% Tamze, s. 309-310.
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wystosowali rowniez biskupi polscy obradujgcy w Krakowie 11 maja 1974 r.%.
Jego inicjatorem oraz gtéwnym redaktorem byt kard. Karol Wojtyta.

Innym waznym wydarzeniem w stosunkach panstwo — Ko$ciot katolicki w de-
kadzie lat siedemdziesigtych XX w. byta wizyta delegacji Stolicy Apostolskiej
w dniach 4-7 lutego 1974 r. Na czele dostojnikéw watykanskich stal przyszty se-
kretarz stanu Stolicy Apostolskiej abp Agostino Casaroli, a towarzyszyli mu: abp
Luigi Poggi, ks. Andrzej Deskur i ks. Gabriel Montalvo Higuera. Delegacja przy-
byta na zaproszenie wladz panstwowych, jednak prowadzita réwniez rozmowy
z Episkopatem Polski”. Wydany z tej okazji przez biskupow polskich komunikat
zredagowany zostat przez kard. Karola Wojtyle. Zastepca przewodniczgcego KEP
podkreslal w nim, ze sprawa normalizacji stosunkow z panstwem jest prioryte-
towa troska Episkopatu, jednak jej podstawowym warunkiem jest respektowanie
przez panstwo praw ludzi wierzacych’..

W tym samym duchu w Iutym 1975 r. kard. Karol Wojtyta przygotowat ob-
szerny dokument, roboczo zatytulowany: Projekt pisma m.in. w sprawie rowno-
uprawnienia wszystkich obywateli wg artykutu 69 Konstytucji’. W dniu 15 lutego
1975 r. opracowanie zostalo przekazane kard. Stefanowi Wyszynskiemu oraz bp.
Bronistawowi Dgbrowskiemu FDP. Nastepnie 12 marca 1975 r., podczas posiedze-
nia 147. Konferencji Plenarnej EP, dokument zostat zaprezentowany wszystkim
polskim hierarchom. W protokole zawarto wowczas nastgpujace stwierdzenie:
»~Referent przedtozyt do aprobaty projekt memoriatu do Rzadu nt. Obrona katoli-
kow przed alienacjg. Odczytany przez kardynata projekt zostat przyjety oklaska-
mi. W najblizszych dniach zostanie przekazany Rzadowi imieniem Konferencji
Plenarnej Episkopatu™?.

Zgodnie z zapowiedzig, 17 marca 1975 r. przewodniczacy KEP oraz jej se-
kretarz wystosowali do rzadu PRL pismo oparte na przygotowanym przez kard.
Woijtyte opracowaniu™.

Projektowane przez wtadze PRL w drugiej potowie 1975 r. zmiany w kon-
stytucji nie mogty ujs¢ uwagi polskich biskupow. Propozycje partyjnych decy-
dentéw zmierzaly bowiem w kierunku konstytucyjnego unormowania sojuszu ze

9 J. Szczepaniak, Koscielny osrodek akademicki w Krakowie w wizji i dzialaniu Karola Wojtyly
(1959-1978), ,,Textus et Studia” 2016 nr 2(6), s. 122-123.

™ A. Casaroli, Pamietniki. Meczeristwo cierpliwosci. Stolica Swieta i kraje komunistyczne
(1963—1989), Warszawa 2001, s. 229-230.

"' Komunikat konferencji plenarnej Episkopatu Polski o kontaktach migdzy Rzgdem a Stolicq
Apostolskq (fragment), w: P. Raina, Kosciol katolicki a panstwo w Swietle dokumentow 1945—1989,
t. 2: Lata 1960-74, s. 653; . M. Dyduch, Kardynal Karol Wojtyta w stuzbie Konferencji Episkopatu
Polski, s. 38.

2 K. Wojtyta, Nauczyciel i Pasterz, t. 1. Listy pasterskie — Komunikaty — Zarzgdzenia...,
s. 377-382.

> AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/276, k. 71, Protoko6t 147. KPEP, Warszawa, 11-12 TIT
1975 .

™ K. Wojtyta, Nauczyciel i Pasterz, t. 1: Listy pasterskie — Komunikaty — Zarzqdzenia..., s. 382.
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Zwigzkiem Radzieckim, przynaleznosci do bloku panstw socjalistycznych oraz
wprowadzenia zapisu o przewodniej roli PZPR w zyciu spoteczno-politycznym
narodu. Widzac w tych dziataniach wyrazne ograniczenie suwerennosci panstwa
polskiego oraz praw obywatelskich, Episkopat Polski podjat zdecydowane dziata-
nia. Metropolita krakowski byt autorem projektu o§wiadczenia w sprawie konsty-
tucji PRL, skierowanego do wtadz panstwowych w dniu 25 lutego 1976 r. Mimo ze
dokument — przedyskutowany podczas posiedzenia Rady Glownej EP —nie zostat
przyjety jako stanowisko Episkopatu Polski, to jednak wptynat on konstruktyw-
nie na dalsze dziatania hierarchéw. Opracowanie kard. Karola Wojtyly stato si¢
podstawa wydanego w marcu 1976 r. Wyjasnienia sekretariatu Episkopatu dla
wiernych w zwigzku z pytaniami dotyczqcymi zmiany Konstytucji. Dokument ten
— zgodnie z sugestig Metropolity krakowskiego — zostat odczytany we wszystkich
kosciotach w Polsce w niedziele 7 marca 1976 r.”.

2.3. Kontakty ze Stolicg Apostolska oraz konferencjami episkopatéw

Pomijajac okres studiéw rzymskich w latach 1946—1948, pierwszym i najwaz-
niejszym do$wiadczeniem Karola Wojtyly w kontaktach z centralnymi urzedami
Stolicy Apostolskiej byt Sobor Watykanski I1. Wikariusz kapitulny archidiecez;ji
krakowskiej, jako jeden z nielicznych polskich biskupow, uczestniczyt we wszyst-
kich czterech sesjach soborowych’. W auli soborowej wygtosit 8 przemowien, co
byto duzym osiagnieciem, §wiadczyto o dobrym przygotowaniu merytorycznym,
znajomosci najnowszych trendow teologicznych, biegtym postugiwaniu si¢ tacing
kos$cielng oraz tworczym zaangazowaniu moéwcy’’. Nadmieni¢ nalezy, ze czesciej
przemawiali tylko kard. Stefan Wyszynski (10 przemoéwien) i bp Michat Klepacz
(9 przeméwien). Wypowiedzi krakowskiego Hierarchy dotyczyty nastepujacych
schematow: o liturgii, o zroédtach Objawienia, o Kosciele, o wolnosci religijnej,

S Wyjasnienie sekretariatu Episkopatu dla wiernych w zwiqzku z pytaniami dotyczgcymi zmia-
ny Konstytucji, w: P. Raina, Kosciot katolicki a panstwo w swietle dokumentow 1945—1989, t. 3:
Lata 1975-89, Poznan—Pelplin 1996, s. 31-33.

6 Tylko dziesigciu polskich hierarchow uczestniczylo we wszystkich czterech sesjach Soboru
Watykanskiego II. Byli to: 1) prymas Polski, metropolita gnieznienski i warszawski, kard. Stefan
Wyszynski; 2) metropolita poznanski abp Antoni Baraniak; 3) biskup wloctawski Antoni Pawtow-
ski; 4) biskup chetminski Kazimierz Jozef Kowalski; 5) biskup lubelski Piotr Katwa; 6) biskup
todzki Michat Klepacz; 7) wikariusz kapitulny archidiecezji krakowskiej bp Karol Wojtyta (od
1964 r. arcybiskup metropolita krakowski, od 1967 r. kardynat); 8) biskup pomocniczy diecezji
katowickiej i koadiutor cum iure successionis bp Stanistaw Adamski (Katowice), Herbert Bed-
norz (od 1967 r. biskup katowicki); 9) biskup koadiutor diecezji gdanskiej Edmund Nowicki (od
1964 r. biskup gdanski); 10) specjalny delegat prymasa Polski w Opolu z uprawnieniami biskupa
rezydencjonalnego bp Franciszek Jop (od 1967 r. administrator apostolski ad nutum Sanctae Sedis
w Opolu, od 1972 r. biskup opolski). Zob. M. Biatkowski, Wokot Soboru Watykanskiego I1. Studia
i szkice, Torun 2016, s. 49.

" R. Skrzypczak, Karol Wojtyla na Soborze Watykanskim II. Zbior wystgpien, Warszawa 2011.
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o apostolstwie swieckich, o Kosciele w §wiecie wspotczesnym’®. Prace redakcyj-
ne nad ostatnim z wymienionych dokumentéw byty najwigkszym soborowym
,»osiggnieciem” Karola Wojtyly. Ostateczna redakcja tzw. schematu XIII stata si¢
podstawa tekstu przyjetej przez ojcow soborowych 7 grudnia 1965 r. Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes™. 7 perspek-
tywy calej postugi biskupiej nalezy stwierdzi¢, ze Sobor Watykanski 11 stat si¢
sprawdzianem rozwoju duchowego, przygotowania intelektualnego oraz zdolnos$ci
organizacyjnych przysztego Papieza.

Jeszcze przed ogloszeniem nominacji kardynalskiej — 8 marca 1967 r. — Karol
Woijtyla zostal powolany przez Pawla VI do grona konsultoréw Rady Swieckich
(Consilium de Laicis)®. Natomiast bezposrednio po kreacji kardynalskiej w czerw-
cu 1967 r. wszedt w sktad Kongregacji ds. Duchowienstwa oraz Kongregacji Ko-
sciotow Wschodnich. W marcu 1973 r. zostal wlaczony w sktad Kongregacji Wy-
chowania Chrzescijanskiego, a w sierpniu 1975 r. — Kongregacji Sakramentow
i Kultu Bozego®'.

Zmiany, jakie wniost w zycie Kosciota powszechnego Sobor Watykanski 11,
dotykaty wielu aspektéw — odnowy liturgii, awansu $§wieckich, nowej eklezjologii,
szczegdlnie za$ nauczania o kolegialnosci. Te ostatnie spowodowatly ustanowienie
przez papieza Pawta VI instytucji Synodu Biskupow — organu doradczego biskupa
Rzymu®.

Zwotany na jesien 1967 r. I Synod Biskupow poswiecony byt zagadnieniu za-
chowania i umocnienia wiary katolickiej, jej integralnosci, zywotnosci, rozwoju,
spojnosci doktrynalnej 1 historycznej. Kardynat Karola Wojtyta zostat wybrany na
jego cztonka podczas 103. Konferencji Plenarnej EP, obradujacej w dniach 15-16
czerwca 1967 r. Na Arcybiskupa krakowskiego w pierwszym gtosowaniu oddano
7 glosow (na 54 glosujacych), w drugim glosowaniu — 49 gltosdéw (rowniez na 54
glosujacych)®. Wybor zatwierdzit papiez Pawet VI. W okresie przygotowan do
obrad synodu Wojtyla — na podstawie przekazanej przez sekretarza generalnego
synodu dokumentacji — szczegdlowo opracowal problematyke nauki wiary, nie-
bezpieczenstw i zagrozen dla wspolczesnej wiary oraz sposoboéw szukania drog
wyjscia w tych sytuacjach®®. Niestety wyniki jego prac studyjnych nie zostaty
przedstawione podczas obrad synodu. Odmowa udzielenia paszportu Prymasowi

8 B. Bejze, Kronika Soboru Watykanskiego II, Czgstochowa 2000, s. 101-111.

" M. Biatkowski, Wokol Soboru Watykanskiego II. Studia i szkice, s. 76.

8 A AW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. IT 4/22, k. 13, Protok6t KGEP, Warszawa, 11 IV 1967 r.
Zob. J. M. Dyduch, Rola Kardynata Karola Wojtyly w pracach Komisji Apostolstwa Swieckich,
w: Karol Wojtyta jako biskup krakowski, red. T. Pieronek, R. Zawadzki, Krakéw 1988, s. 332; tenze,
Udziat Kardynata Karola Wojtyly w pracach Rady Swieckich, s. 6.

81 Kalendarium zycia Karola Wojtyly, s. 236, 421 i 531.

82 J. M. Dyduch, Kardynal Karol Wojtyta w stuzbie Konferencji Episkopatu Polski, s. 30.

8 A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/232, k. 58, Protokét 103. KPEP, Warszawa, 15-16 VI
1967 r.

8 J. M. Dyduch, Kardynat Karol Wojtyta w stuzbie Kosciolowi Powszechnemu, s. 103-111.
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Polski na wyjazd do Rzymu spowodowata, ze Metropolita krakowski — wraz z in-
nymi polskimi czlonkami synodu — zrezygnowat z wyjazdu na synod. Postawa
Metropolity krakowskiego byta wyrazem jego solidarnosci z osobg Prymasa oraz
znakiem protestu wobec represyjnej polityki wyznaniowej wiadz PRL.

Kolejny Synod Biskupow, zwotany w roku 1969, miat charakter nadzwyczajny.
Tym razem zaproszenie przyszto od samego Pawla VI, ktory osobi$cie mianowat
Metropolite krakowskiego uczestnikiem synodu. Tematem obrad — w ktorych ak-
tywny udziat wzigt krakowski Hierarcha — byly zagadnienia wtadzy w Koscie-
le, postrzegane z perspektywy wspotpracy Stolicy Apostolskiej z konferencjami
episkopatow.

Znaczacym wydarzeniem w postudze kard. Karola Wojtyly Kosciotowi po-
wszechnemu byt Synod Biskupow w 1971 r. Wybor na delegata nastgpit podczas
123. Konferencji Plenarnej EP¥. Tym razem ojcowie synodalni mieli dyskutowac
o problemie kaptanstwa sakramentalnego i sprawiedliwos$ci w §wiecie. Jedno-
czesnie Episkopat Polski — w odpowiedzi na prosbe¢ Rady Sekretariatu Synodu
Biskupéw — przygotowal propozycje dodatkowych tematdw, ktore mogly byé
przedmiotem obrad. Byly to nastepujace zagadnienia: 1) zycie zakonne; 2) spo-
sob sprawowania wladzy w Kosciele; 3) prymat celow duszpasterskich; 4) po-
stuszenstwo kaptanow; 5) Magisterium i jego autorytet w Kosciele. Odpowiedz
skierowang do Sekretariatu Synodu Biskupow, zawierajacg sugestie wymienio-
nych powyzej tematow, przygotowal Karol Wojtyta. Natomiast sama aktywno$¢
Kardynata podczas obrad spotkata si¢ z uznaniem zaréwno Pawta VI, jak i ojcow
synodalnych, ktérzy wybrali go 5 grudnia 1971 r. do Rady Sekretariatu Synodu
Biskupow®.

Zasiadanie w Radzie Sekretariatu Synodu Biskupéw wymagalo jeszcze wigk-
szego zaangazowania ze strony przyszitego Papieza. Synod Biskupéw z 1974 r.,
poswiecony ewangelizacji, byt dla niego czasem niezwykle wytezonej pracy inte-
lektualnej oraz organizacyjnej. Ponadto podczas 135. Konferencji Plenarnej EP 21
marca 1973 r. ustanowiono Komisj¢ Synodalna, na czele ktdrej stangt Metropolita
krakowski®’. Organ ten przygotowat dwa dokumenty: Votum Episkopatu Polski na
Synod Biskupow 1974 w Rzymie w sprawie ewangelizacji wspotczesnego swiata
oraz Votum. Wojtyta byl tez odpowiedzialny za przygotowanie — w imieniu Epi-
skopatu Polski — uwag do rozestanej przez Sekretariat Synodu tzw. ,,Panoramy”,
w ktorej syntetyzowat aktualny obraz zycia KoSciota.

85 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/252, k. 51, Protokot 123. KPEP, Warszawa, 27-28
11971 r.

8 J. M. Dyduch, Kardynal Karol Wojtyta w stuzbie Konferencji Episkopatu Polski, s. 32.

87 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/264, k. 9, Protokét 135. KPEP, Warszawa, 21-22 111
1973 r. Wedtug odrgcznego zapisu sporzadzonego przez kard. Stefana Wyszynskiego tworzyli ja:
kard. Karol Wojtyta, abp Antoni Baraniak, bp Jerzy Ablewicz, bp Ignacy Tokarczuk. Zob. rowniez:
AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 11 4/267, k. 26, Protokot 138. KPEP, Warszawa, 13-14 [X 1973 r.
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Powotanie Karola Wojtyly przez papieza Pawta VI na jednego z dwoch gltow-
nych relatorow synodu (drugim byt pakistanski kardynat Joseph Cordeiro) nato-
zylo na Metropolite krakowskiego kolejny obowigzek, jakim bylo przygotowanie
relacji do drugiej czg$ci schematu o ewangelizacji wspotczesnego $wiata®. Ponad-
to 22 pazdziernika 1974 r. zostat po raz kolejny wybrany przez ojcow synodalnych
do Rady Sekretariatu Synodu®. Uczestnictwo w pracach tego kolegialnego ciata
zaowocowato m.in. przygotowaniem dokumentu koncowego — oredzia ojcow sy-
nodalnych na zakonczenie ich prac.

Rowniez ostatni synod, zwolany przez papieza Montiniego w 1977 r., byt dla
kard. Wojtyty czasem intensywnej pracy. Jako cztonek Rady Sekretariatu Synodu
nie tylko przygotowat on dokumenty bedace zarysem problematyki przysztego
synodu, ale zredagowat tez wspolng wypowiedz biskupow polskich — votum Epi-
skopatu Polski. Dokument ten zostal omowiony i zatwierdzony podczas sesji KEP
obradujacej jesienig 1976 r.°. Na pro$be Prymasa Polski po raz kolejny opracowat
materiaty do tzw. ,,Panoramy”. Zostaly one zawarte w obszernym dokumencie
zatytutowanym: Do panoramy zycia Kosciota na Synod Biskupow 1977 (nomi-
ne episcoporum Poloniae). Juz w trakcie obrad synodu przekazal natomiast dwa
kolejne opracowania, ktére dotyczyly roli rodzicow w katechizacji dzieci oraz
potrzeby katechizacji dorostych. Kardynal Karol Wojtyta uczestniczyt rowniez
w przygotowaniu i redakcji posynodalnej Adhortacji o katechizacji w naszych
czasach Catechesi tradendae, ktora zostata ogloszona w 1. rocznice jego wyboru
na Stolice Piotrowa — 16 pazdziernika 1979 r.

Metropolita krakowski nie tylko blisko wspotpracowat z dykasteriami Ku-
rii Rzymskiej w zwigzku z kolejnymi synodami biskupow, ale utrzymywat tez
serdeczne wigzi z przedstawicielami najwigkszych episkopatow Europy i §wiata.
W trakcie obrad Soboru Watykanskiego II szczeg6lnie intensywne byly kontakty
z cztonkami Episkopatu Francji. Trwaly one prawie od poczatku obrad, gdyz juz
30 pazdziernika 1962 r. w protokole nr 2 z posiedzenia polskich ojcow soboro-
wych w Rzymie zapisano, ze odbyly si¢ trzy spotkania z hierarchami francuski-
mi, a za kontakty te odpowiadaja: abp Kominek, bp Bednorz oraz bp Wojtyta®..
Kontynuowane w czasie II 1 III sesji Soboru Watykanskiego I oraz w okresach
pomiedzy sesjami nabieraty coraz szerszego rozmachu. Dobrze ilustruje to cie-
kawe 1 obszerne sprawozdanie zawierajgce opis podrozy do Francji oraz spotkan
z biskupami francuskimi. W sprawozdaniu tym, opatrzonym datg 28 pazdziernika
1965 r., a ztozonym na rece kard. Stefana Wyszynskiego, Wojtyta informowat, ze
17 pazdziernika 1965 r. udat si¢ na zaproszenie bpa Luciena Lebruna do Paray-le
-Monial, gdzie odprawil msze $wieta pontyfikalng i uczestniczyt w 200. rocznicy

8 Kalendarium zycia Karola Wojtyly, s. 494-495.

% Tamze, s. 497.

%0 J. M. Dyduch, Kardynal Karol Wojtyta w stuzbie Konferencji Episkopatu Polski, s. 34.

I M. Biatkowski, Protokoly konferencji polskich ojcow soborowych. Zbiér dokumentow 1962-
1965, Lublin 2019, s. 256.
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ustanowienia liturgicznej uroczystos$ci Najswigtszego Serca Pana Jezusa. W dal-
szej czescel pisat: ,,Wkrotce po powrocie z Paray-le-Monial odbytem rozmowe
z Abpem. G. Garrone z Tuluzy, vice-przewodniczacym Episkopatu francuskiego,
znanym mi dobrze dzicki wspolnej pracy nad schematem XIIL. [...] Tres¢ rozmowy
mozna krotko ujgé w sposob jak nastgpuje. We Francji sytuacja Kosciota w Polsce,
a zwlaszcza Episkopat i osoba Ksiedza Prymasa, sg przedmiotem sporu, jaki toczy
si¢ pomiedzy przedstawicielami tzw. lewicy i prawicy katolickiej. O ile jednym
zalezy na ukazywaniu stosunku panstwa do Kosciota w Polsce w kolorach jak naj-
bardziej dodatnich i przez to nieprawdziwych, to natomiast drudzy postuguja si¢
sytuacja Kosciota w Polsce, korzystajac z prawdziwych faktow i z enuncjacji na-
szego Episkopatu, ale czynig to w znacznej mierze po to, by zwalczac lewicg. [...]
Wkrotce po tej rozmowie nastgpito w dniu 25 X w Seminarium St-Louis spotkanie
z licznie zgromadzonym Episkopatem francuskim (uczestniczylo kilkudziesigciu
biskupdw, w tym dwu kardynatow). Inicjatywa wyszta ze strony abpa z Rennes, F.
Gouyon, z ktérym naprzdd korespondencyjnie ustalitem termin i charakter spotka-
nia. Z naszej strony brat w nim udziat Abp B. Kominek, Bp J. Jaroszewicz, Bp K.
Majdanski — i nizej podpisany. PrzedstawiliSmy naprzod, przemawiajac po kolei,
sytuacje, a bardziej jeszcze prace Kosciota w Polsce. Potem odpowiadali$my na
szereg pytan. ByliSmy obecni wylacznie Biskupi, gdyz Abp Gouyon wykluczyt
wszystkie inne osoby z tego spotkania. Zdaje si¢, ze wypadto ono dodatnio. Znoéw
wrocita sprawa udziatu w Millenium oraz propozycja przesytki ksigzek™.

Zamknigcie obrad soborowych w grudniu 1965 r. nie zakonczyto serdecznych
kontaktow z biskupami francuskimi, austriackimi, niemieckimi, amerykanskimi
i afrykanskimi, wrecz przeciwnie byto poczatkiem dtugoletnich relacji, ktore za-
owocowaty wieloma podrézami zagranicznymi. Wymieni¢ nalezy najwazniejsze,
w czasie ktorych Metropolita krakowski reprezentowat caty Episkopat Polski.

W 1969 r. Kardynat udat si¢ do Kanady (28 sierpnia — 16 wrzesnia) i Stanow
Zjednoczonych Ameryki (16 wrzesnia — 1 pazdziernika). Byta to zalegta podroz
milenijna i mimo Ze najwazniejsze byly spotkania z Polonig kanadyjska oraz ame-
rykanska, to istotne miejsce zajmowaty tez spotkania z dostojnikami koscielnymi®.

Rowniez podroz na 40. Kongres Eucharystyczny w Melbourne w Australii,
w lutym 1973 r., byla czasem stuzby Episkopatowi Polski. Metropolita krakowski
nie tylko petnit funkcje reprezentacyjne, ale odwiedzit tez polskich kaptanow i mi-
sjonarzy w Nowej Gwinei oraz w Nowej Zelandii. W Sydney przyjmowat go kard.
James Darcy Freeman; w Canberze — abp Thomas Cahil; w Melbourne — kard.

2 AAW, SPP, teczka: Sobor Watykanski II. Sesje polskich ojcow soborowych (od 29 IX 1963 r.
do 4 XII 1965 r.), b. p.

% Kardynat spotkat si¢ m. in. z arcybiskupem Quebecu i prymasem Kanady — kard. Mauricem
Royem; arcybiskupem Montrealu — Paulem Grégoire’em; arcybiskupem Detroit i przewodniczacym
Konferencji Amerykanskich Biskupéw Katolickich — kard. Johnem F. Deardenem; arcybiskupem
Bostonu — kard. Richardem Cushingiem; arcybiskupem St. Louis — kard. Johnem Carberrym; ar-
cybiskupem Filadelfii — kard. Johnem Krolem oraz ztozyt wizyt¢ w siedzibie Konferencji Amery-
kanskich Biskupoéw Katolickich w Waszyngtonie.
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James Robert Knox; w Adelaide — abp James William Gleeson; w Perth — abp
John Goody.

Kolejng podréz zagraniczng odbyt na przetomie maja i czerwca 1973 r. — do
Belgii. Goscit wowczas u biskupa Brugii Emiela De Smedta, znajomego z czasow
Soboru Watykanskiego II.

Wazny nie tylko z punktu widzenia Episkopatu Polski, ale takze Ko$cio-
ta powszechnego byt udziat Karola Wojtyty w pogrzebie biskupa Litomierzyc
kard. Stépana Trochty SDB w dniu 16 kwietnia 1974 r.%*. Komunistyczne wiadze
Czechostowacji, mimo ze nie zgodzity si¢ na koncelebrowanie Mszy §w. przez
nielicznych zagranicznych hierarchdw, to nie przeszkodzity w wygtoszeniu krét-
kiej przemowy pogrzebowej przez Wojtyte nad trumng Kardynala na cmentarzu.
Ten odwazny gest byt znakiem solidarnosci 1 wspotczucia okazanego przez Ko-
$ciot polski Kosciotowi czeskiemu®.

W dniach 23 lipca — 11 wrzesnia 1976 r. Metropolita krakowski przewodniczyt
delegacji Episkopatu Polski na 41. Kongres Eucharystyczny w Filadelfii. Podob-
nie jak siedem lat wczesniej odwiedzit on gléwne osrodki polonijne w Stanach
Zjednoczonych Ameryki i w Kanadzie. Wiele czasu poswigcal rowniez na oficjalne
rozmowy z hierarchami amerykanskimi i kanadyjskimi®. Po powrocie do kraju
kard. Karol Wojtyta nie tylko sporzadzit szczegdtowe opracowanie dotyczace 41.
Kongresu Eucharystycznego, kontaktdéw z episkopatami amerykanskim i kanadyj-
skim, spotkaniami z Polonig, ale przygotowywat rowniez projekty korespondencji
z Konferencja Amerykanskich Biskupdéw Katolickich oraz Konferencja Episkopa-
tu Kanady?’.

W dniach 20-25 wrze$nia 1978 r. wspolprzewodniczyt wraz z kard. Stefanem
Wyszynskim delegacji polskich biskupéw w RFN. Podkresli¢ nalezy, ze z uwagi
na wiek Prymasa Tysiaclecia to na kard. Wojtyle spoczywata odpowiedzialno$¢
za przygotowanie, organizacje¢ i przebieg tej podrozy. Polscy hierarchowie spoty-
kali si¢ przede wszystkim z przewodniczacym Niemieckiej Konferencji Biskupow
kard. Josephem Hoffnerem oraz kard. Hermannem Volkiem. Dnia 21 wrze$nia
1978 r. wzieli udziat w posiedzeniu Niemieckiej Konferencji Biskupow w Fuldzie®.

%4 A. Casaroli, Pamigtniki, s. 136.

9 J. Wasowicz, Kardynat Stépan Trochta SDB — wigzier dwoch systemow totalitarnych, ,,Fides,
Ratio et Patria. Studia Torunskie” 7(2017), s. 41.

% Do najwazniejszych rozmowcow zaliczy¢ nalezy: arcybiskupa Bostonu — kard. Humberta So-
us¢ Medeirosa; arcybiskupa Waszyngtonu — kard. Williama Bauma; arcybiskupa Filadelfii — kard.
Johna Krola; arcybiskupa seniora Baltimore — kard. Lawrence’a Shehana; arcybiskupa Chicago
— kard. Johna Cody’ego; arcybiskupa Nowego Jorku — kard. Terence’a Cooke’a; arcybiskupa San
Francisco — Josepha T. McGuckena; przewodniczacego Konferencji Amerykanskich Biskupoéw
Katolickich, arcybiskupa Cincinnati — kard. Josepha L. Bernardina; arcybiskupa Toronto — Philipa
Pococka oraz przewodniczacego Konferencji Episkopatu Kanady — bpa Geralda Cartera.

°7 AAW, SPP, Protokoty KEP, 11 4/284, k. 48-49, Protokét 155. KPEP, Warszawa, 17-18 XI
1976 1.

% Stefan Kardynal Wyszynski, Karol Kardynatl Wojtyla. Spotkania w Republice Federalnej
Niemiec, Poznan 1979, s. 25-31.



UDZIAL KAROLA WOJTYLY W PRACACH KONFERENC]I EPISKOPATU POLSKI 33

Po powrocie do kraju Kardynat w taki sposob dzielit si¢ swoimi spostrzezeniami:
»Sam przebieg wizyty delegacji polskiej przeszedl wszelkie oczekiwania. Widzia-
no w nas, w naszej postawie ratunek przed zagrozeniem ze Wschodu; pojecie tego
zagrozenia jako$¢ spokojnie dojrzewa — zupetnie inaczej niz to byto po 1918 r.
Problemem bardzo czg¢sto ich nurtujagcym jest to — jak sobie Kosciot w Polsce daje
rade z laicyzacjg zaprogramowang, w ktorej zyje, gdy Zachod nie moze sobie pora-
dzi¢ z samoistng. Dlatego wysunigto projekt, by z biskupdw polskich i niemieckich
stworzy¢ Komisje Mieszana, ktora rozpracowalaby te zagadnienia™”’.

Karol Wojtyta petnit réwniez wielokrotnie funkcj¢ gospodarza, gdy do Polski
przybywali zagraniczni dostojnicy, zarowno przedstawiciele zagranicznych epi-
skopatow (kard. Franz Konig, kard. Julius Dopfner, kard. John Krol, bp Gerald
Carter), jak 1 wysocy urzednicy Kurii Rzymskiej (kard. Gabriel-Marie Garrone,
kard. Antonio Poma, abp Agostino Casaroli).

2.4. Inspirowanie zmian struktury organizacyjnej, celow i zadan KEP

Jednym z najwazniejszych zadan, z jakimi przyszto zmierzy¢ si¢ Kosciolowi
katolickiemu po Soborze Watykanskim II, bylo nadanie nauczaniu soborowemu
wymiaru praktycznego. W dziele tym niezwykle wazng rolg odgrywaty komisje
specjalistyczne KEP. Inicjatywa utworzenia kilku z nich nalezata do abpa Karola
Wojtyty. W przypadku Komisji Teologicznej, o ktorej powstanie zabiegal specjal-
nie w liscie do Prymasa Polski z 28 lutego 1966 r., Metropolita krakowski kierowat
si¢ potrzebg zagospodarowania nauczania Soboru Watykanskiego I1: ,,[...] zakon-
czenie Soboru oraz jego dorobek doktrynalny stanowi dobra okazje do powotania
Komisji Teologicznej. Dorobek doktrynalny jest bowiem bardzo obfity i zarazem
bardzo nowy. Prawidlowe postugiwanie si¢ nim w nauczaniu seminaryjnym, a tak-
ze duszpasterstwie, kaznodziejstwie oraz katechizacji — a to jest obowigzkiem
catego Kosciota w przyszto$ci — mozliwe jest tylko pod warunkiem gruntownego
przepracowania teologicznego. Sprawa nalezy do teologdw — dotyczy ich warszta-
tu. Komisja teologiczna miataby za zadanie: 1) nawigzac do pracy samego Soboru;
2) nada¢ pracy teologdw wiasciwa range, organizacje i celowo$¢™'%,

Co prawda Komisja Teologiczna nie powstata, ale dzigki staraniom Metropolity
krakowskiego Podkomisja Studiow — wyodrebniona w 1970 r. z Komisji Studiow
i Seminariéw — przeksztatcona zostata w Komisje Nauki Katolickiej. Karol Woj-
tyla nie poprzestal jednak na tych dziataniach. W dalszej perspektywie widziat
konieczno$¢ utworzenia jeszcze jednego specjalistycznego organu kolegialnego
— Rady Naukowej EP. Po raz pierwszy pomyst jej utworzenia wysunat podczas
105. Posiedzenia Plenarnego KEP w dniu 24 listopada 1967 r. Mowit wowczas:

% AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/294, k. 30, Protokot 165. KPEP, Warszawa, 3-4 X
1978 1.

100° A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/221, k. 15, Pismo metropolity krakowskiego Karola
Wojtyty do prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego, Krakow, 28 11 1966 .
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,Istnieje potrzeba powotania Rady Naukowej jako organu opiniodawczego oraz
wspoétdziatajacego. W sktad Rady powinni wej$¢ najwybitniejsi przedstawiciele
poszczegodlnych dyscyplin teologicznych i nauk pokrewnych!'.

Natomiast 14 lutego 1970 r., ponad dwa lata przed formalnym ustanowieniem
Rady Naukowej EP, w ten sposdb argumentowat koniecznos¢ jej powstania: ,,[...]
powinna by¢ powotana w zwiazku z pewnymi szczegdlnymi zadaniami Podkomi-
sji [Studiow Episkopatu Polski — M.B.]. Dotyczy to w szczegolnosci zagadnienia
kwalifikacji pracownikow naukowych, opiniowania niektorych spraw zwigzanych
z dziatalnoscig uczelni akademickich i seminariow duchownych, a wreszcie zle-
conej Podkomisji przez Konferencje Episkopatu funkcji stanowiagcej odpowiednik
dziatalnoséci Kongregacji pro Doctrina Fidei”'*.

Jednocze$nie zaproponowat liste cztonkdéw komisji wybranych sposrod 50 kan-
dydatow. Metropolita krakowski uwazat, ze w Radzie Naukowej winni zasia$¢: bp
Wincenty Urban, ks. Marian Rechowicz, ks. Antoni Stomkowski, ks. Walenty Ur-
manowicz, ks. Czestaw Jakubiec, ks. Eugeniusz Florkowski, ks. Jozef Pastuszka,
ks. Stanistaw Kaminski, Adam Vetulani, Stefan Kurowski, ks. Wtadystaw Smolen.
Funkcje sekretarza petni¢ miat ks. Marian Jaworski'®,

Réwniez Komisja Apostolstwa Swieckich zawdzigczata swoje powstanie Karo-
lowi Wojtyle. Zabiegajac o jej powotanie podczas posiedzenia Komisji Gtownej EP
w dniu 8 marca 1966 r., zadat kard. Wyszynskiemu pytanie: ,,[...] czy przedsta-
wieni kandydaci do Komisji Episkopatu Apostolstwa Swieckich otrzymaja no-
minacje?”. W odpowiedzi prymas Wyszynski stwierdzit: ,,[...] najpierw nalezy
przyjrze¢ si¢ kandydatom $wieckim — moze trzeba bedzie z kogo$ zrezygnowac,
innych za$ zaprosi¢, w kazdym razie zaczeka¢”'™.

Sprawa utworzenia komisji oraz wiaczenia w jej prace §wieckich powrocita
ponownie juz podczas posiedzenia 93. Konferencji Milenijnej Episkopatu Polski,
ktora obradowata w Gnieznie 16 kwietnia 1966 r. Metropolita krakowski postu-
lowat wowczas, by przy ustaleniu listy cztonkdéw komisji uwzglednic istnienie
duszpasterstwa stanowego i zawodowego'®.

Kolejnym krokiem zmierzajacym do przebudowy struktury KEP byt postulat
utworzenia Rady ds. Kultury. Pomyst zorganizowania takiego gremium zrodzit si¢
najprawdopodobniej wéréd cztonkéw Komisji Apostolstwa Swieckich. Kardynat
Karol Wojtyta przedstawit go na posiedzeniu tejze komisji w dniu 3 grudnia 1977 1.

101 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. I 4/234, k. 51, Protokot 105. KPEP, Warszawa, 23-24 XI
1967 r.

122 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 1T 4/248, k. 6, Dziatalno$¢ Podkomisji Studidw.

13- AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/248, k. 4, Pismo metropolity krakowskiego kard.
Karola Wojtyly do prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego, Krakow, 14 11 1970 r.

104 A AW, SPP, Protokoty RGEP, sygn. 1T 4/21, k. 38, Protokot KGEP, Warszawa, 8 T1I 1966 r.

105 A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. I1 4/222, k. 21, Protoko6t 93. Milenijnej KPEP, Gniezno —
Poznan, 14-17 IV 1966 r.
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Rada ds. Kultury miata petni¢ wobec Komisji Apostolstwa Swieckich podobna
role, jakg wykonywata Rada Naukowa wobec Komisji ds. Nauki Katolickie;j'®®.

Karol Wojtyta byt rowniez pomystodawcg reorganizacji struktury KEP po-
przez zmiany organizacyjne wewnatrz jej sekretariatu. Postulat ten przedstawit
kard. Wyszynskiemu tuz po $mierci d6wczesnego sekretarza KEP, bpa Zygmun-
ta Choromanskiego, ale jeszcze przed zatwierdzeniem pierwszego Statutu KEP
przez Stolicg Apostolska. Obserwacja pracy sekretarza KEP oraz jego najblizszego
wspotpracownika, bpa Bronistawa Dabrowskiego FDP, nasungta mysl, by — wo-
bec coraz wigkszej ilo$ci zadan stawianych przed sekretariatem — dokonaé jego
rozdzielenia na dwa biura. W pismie skierowanym do przewodniczacego KEP z 2
lutego 1969 r. postulowal, by oprocz dotychczasowego sekretarza KEP, ktdrego
stanowisko ,,[...] byto dotad usytuowane przede wszystkim na osi spraw Kosciot
— Panstwo, zostalo dopetnione [...] sekretariatem «ad intra» sprawowanym przez
drugiego biskupa (lub nawet nie-biskupa). Ten drugi sekretarz pozostawalby nade
wszystko w zywym kontakcie z problematyka tej wielokierunkowej dziatalnosci
Kosciota, ktorg wyznaczaja 1 ktorg steruja poszczegolne Komisje oraz przyporzad-
kowane do nich sekcje czy grupy. [...] Funkcja sekretarza «do spraw wewngtrz-
nych» pozostaje w §cistym zwigzku z takim przeorientowaniem stylu pracy. Do
niego bowiem docieraltby catoksztalt informacji z poszczegélnych Komisji, aby
w oparciu o nie planowac problematyke posiedzen. Wiele spraw mogtoby ogra-
niczy¢ si¢ do przekazu «in scriptisy. Natomiast wybierane wedle potrzeb i wedle
pewnej kolejnosci zagadnienia — resorty poszczegdlnych Komisji — mogltyby wow-
czas podlegaé obszerniejszemu i bardziej wszechstronnemu studium’'’,

Inicjatywa Karola Wojtyty nie znalazta akceptacji w oczach Prymasa Polski,
cho¢ nalezy zauwazy¢, ze jej nowatorstwo moglto w znaczgcy sposob usprawnic,
a nawet zrewolucjonizowa¢ dziatalno$¢ KEP.

II1. UDZIAL W PRACACH KOMISJI SPECJALISTYCZNYCH
EPISKOPATU POLSKI

Karol Wojtyta wnidst znaczacy wktad w prace komisji Episkopatu Polski. Gremia
te ztozone przede wszystkim z duchownych (biskupow i ksiezy) — specjalistow
w zakresie poszczegolnych dziedzin zycia koscielnego — podejmowaty czgsto od-
dolne inicjatywy wyrastajgce poza ich waski zakres kompetencyjny. Nierzadko
dziatania te byly jednak chaotyczne i nieskoordynowane z pracami plenarnymi
KEP: ,,Ksiadz Prymas nie po raz pierwszy stwierdza, ze jest zaskakiwany inicjaty-
wami przewodniczgcych niektorych Komisji Episkopatu. Wydaje si¢, ze powinna
istnie¢ jaka$ forma Scisle ustalajgca prawa i obowigzki poszczegdlnych Komisji.

106 J. M. Dyduch, Kardynat Karol Wojtyla w stuzbie Konferencji Episkopatu Polski, s. 184.
17" AAW, SPP, Protokoty RGEP, sygn. 11 4/27, k. 6-7, Pismo metropolity krakowskiego kard.
Karola Wojtyly do prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego, Krakow, 2 11 1969 r.
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[...] Mozna powiedzie¢, ze powotujac si¢ na przewodniczacego, Konferencja Ple-
narna Episkopatu daje mu jaki§ mandat w granicach prac Komisji, ale czy w tym
miesci si¢ prawo przyjmowania zobowiazan rowniez materialnych dla wszystkich
biskupoéw? [...] Wynika z tego potrzeba regulaminu zatwierdzonego przez KPE
dla kazdej Komisji”'%®,

Wiasnie z przytoczonych powyzej powodéw w pierwszych miesigcach 1973 r.
rozpoczgto prace nad dokumentem regulujgcym role, zadania oraz ogdlne upraw-
nienia Komisji EP. Opracowanie zatytutowane: Regulamin ramowy dla Komisji
Episkopatu Polski zostalo przyjete przez Radg Gtéwna EP 25 listopada 1974 r.
W dokumencie tym zwracano uwagg, ze zasadniczym zadaniem komisji jest po-
dejmowanie skutecznej dziatalnosci w zakresie spraw sobie powierzonych. Ko-
misje miaty zatem: 1) ustala¢ formy i metody pracy; 2) bada¢ problemy stosownie
do powierzonych sobie zadan; 3) uchwala¢ program pracy i czuwac nad jego wy-
konaniem; 4) podejmowaé powierzone sobie zadania; 4) przeprowadza¢ kursy,
sesje robocze, sympozja; 5) zwolywaé referentow lub delegatow diecezjalnych
w sprawach wchodzacych w zakres prac komisji; 6) odbywacé posiedzenia co naj-
mniej dwa razy w roku; 7) prowadzi¢ protokoty zebran i archiwa akt; 8) pracowac
wedtug ustalonego regulaminu.

Z kolei w zakresie relacji z KEP: 1) komisje miaty pracowa¢ zgodnie z kompe-
tencjami zawartymi w regulaminie; 2) programy pracy i akcje o charakterze za-
sadniczym (np. duszpasterskie, kaznodziejskie, listy pasterskie) miaty by¢ przed-
ktadane do zatwierdzenia; 3) sprawozdania z dziatalnosci, opracowania, wnioski
i postulaty referowane na posiedzeniach KEP miaty by¢ sktadane na pismie prze-
wodniczacemu KEP oraz w odpisie sekretarzowi KEP minimum dwa tygodnie
przed posiedzeniem plenarnym KEP'”.

W czasie dwudziestu lat swojej postugi biskupiej Karol Wojtyta uczestniczyt
w ramach Episkopatu Polski w pracach nastgpujacych gremiow:

1) Komisji Apostolstwa Swieckich — przewodniczacy w latach 1966—1978;

2) Podkomisji Studiow — przewodniczacy w latach 1967-1970;

3) Komisji ds. Nauki Katolickiej — przewodniczacy w latach 1970—1978;

4) Rady Naukowej — przewodniczacy w latach 1972—1978;

5) Komisji Duszpasterstwa Ogolnego — cztonek w latach 1958—1978; Komisji
Soborowej — cztonek w latach 1963—1970; Komisji Powotan — cztonek w latach
1967-1970.

108 A AW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. IT 4/28, k. 11-12, Protok6t RGEP, Warszawa, 23 11973 r.
109° A AW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. IT 4/29, k. 127-129, Regulamin Ramowy dla Komisji
Episkopatu Polski.
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3.1. Przewodniczacy Komisji Apostolstwa Swieckich Episkopatu Polski
(1966-1978)

Arcybiskup Karol Wojtyta odgrywat coraz wigksza role nie tylko w pracach KEP.
Jak juz wspomniano, dzigki jego inicjatywie 31 sierpnia 1966 r. powotana zostata
do zycia Komisja Apostolstwa Swieckich. Mimo ze Metropolita krakowski byt
rzecznikiem udziatu w tym gremium osob $wieckich, to ostatecznie w pierwszych
latach swojej dziatalnosci komisja sktadala sie¢ wylgcznie z 0sob duchownych!',
Sekretarzem komisji zostat ks. Franciszek Macharski, cztonkami za$: bp Lech
Kaczmarek, bp Jan Fondalinski, bp Jan Pietraszko, bp Bolestaw Pylak, ks. Tadeusz
Fedorowicz, o. Eugeniusz Weron SAC!!!,

W 1967 r. kilku swieckich zostato powotanych na ekspertow komisji. Z czasem
weszli w jej sktad na prawach cztonkow. Na przetomie lat szeS¢dziesigtych i sie-
demdziesiagtych XX w. tworzyli ja: kard. Karol Wojtyta (przewodniczacy); czton-
kowie: ks. Franciszek Macharski (sekretarz), bp Lech Kaczmarek, bp Jan Fondalin-
ski, bp Jan Pietraszko, bp Bolestaw Pylak, ks. Tadeusz Fedorowicz, ks. Eugeniusz
Weron SAC, Czestaw Strzeszewski, Stefan Swiezawski, Jerzy Turowicz, Jan Klys,
Teresa Ktys, Teresa Strzembosz!!?. Dzigki staraniom Wojtyty w maju 1972 r., pod-
czas 130. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, zwigkszono liczbg $wieckich
cztonkow komisji z 5 do 10. Dotaczyli do niej wowczas: Krystyna Osinska, Kazi-
mierz Czaplinski, Halina Wistuba, Jozef Hejnosz i Katarzyna Lopuska. Natomiast
Teresa Strzembosz poprosita o zwolnienie z pracy w komisji'>.

Podczas posiedzenia 100. Konferencji Plenarnej EP w dniu 16 lutego 1967 r.
Karol Wojtyta, omawiajac dwa pierwsze posiedzenia komisji, stwierdzit: ,,Za-
poznanie si¢ z samg koncepcjg apostolstwa $wieckich w $wietle dokumentow
soborowych przy rownoczesnej konfrontacji tejze z mozliwos$ciami apostolstwa
$wieckich w Polsce i po wystuchaniu referatow bpa Pylaka i prof. Swiezawskiego
oraz szerokiej dyskusji doszta do wniosku, iz w obecnej rzeczywistosci polskiej
apostolstwo jest mozliwe. Miejscem wlasciwym apostolstwa zorganizowanego jest
parafia, apostolstwa organicznego — rodzina, a apostolstwa indywidualnego — za-
wod. Forma wlasciwag apostolstwa $wieckich jest nie tyle stowo, co wzorowe zycie
chrzescijanskie™!!,

Dnia 2 czerwca 1969 r., z inspiracji Przewodniczacego, uchwalono jeden z naj-
wazniejszych dokumentéw opracowanych przez komisje — Dyrektorium Apostol-
stwa Swieckich. Najwigkszy wktad w powstanie dokumentu mieli cztonkowie

110 A AW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. 1T 4/21, k. 38, Protokot KGEP, Warszawa, 8 TII 1966 .

A AW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. I1 4/21, k. 76, Protok6t KGEP, Warszawa, 30 VIII 1966 r.

112 A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/247, k. 44, Komisje Konferencji Episkopatu Polski,
20 11 1970 1.

113 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. I 4/259, k. 91, Protokot 130. KPEP, Jasna Gora, 5-6 V
1972 1.

14 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 1T 4/229, k. 39, Protokot 100. KPEP, Warszawa, 15-16 II
1967 r.
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podkomisji redakcyjnej, ktora rozpoczeta swojg dziatalno$é jeszcze w 1966 r.!5.
W jej sktad weszli: ks. Eugeniusz Weron SAC (przewodniczacy), bp Bolestaw
Pylak, ks. Tadeusz Fedorowicz, Jan Ktys i Jerzy Turowicz. Obszerne opracowanie
oparte na nauczaniu Soboru Watykanskiego II zawierato: I. Wstep; I1. Wskazania
Ogolne; I11. Wskazania Szczegdtowe obejmujace cztery rozdziaty zatytulowane: 1)
Dziedziny apostolstwa; 2) R6zne formy apostolstwa; 3) Porzadek dziatalnosci apo-
stolskiej; 4) Wychowanie do apostolstwa!'®. Dokument ukazywat model dynamicz-
nej parafii, w ktorej $wieccy potaczeni sg w grupy (wspolnota wspdlnot), realizujgc
rézne zadania i programy duszpasterskie!'”: ,,Podstawowg jednostka i terenem
pracy apostolskiej w Kosciele jest parafia jako wspdlnota eucharystyczna. Inne
wspolnoty eucharystyczne, jak na przyktad placowki filialne, zakonne, dziatajace
na terenie parafii, powinny wspotpracowac z parafig. Eucharystia i czynny udziat
w zyciu liturgicznym stanowig naturalne centrum oraz oparcie dla wszelkiej dzia-
talnosci apostolskiej ludzi §wieckich™!®,

Wkrétce — podczas posiedzenia plenarnego 16 stycznia 1970 r. — Dyrekto-
rium Apostolstwa Swieckich zostato przedstawione KEP i stalo si¢ obowigzujace
w Kosciele polskim'®. W kolejnych latach dokument uzupetnity opracowania:
Wytyczne w sprawie parafialnych rad duszpasterskich dla zarzqdzen diecezjal-
nych; Dyrektorium o dialogu w Kosciele oraz Bierzmowanie jako sakrament apo-
stolstwa. Przypatrzmy si¢ po kolei kazdemu z nich. Pierwszy — po$§wiecony radom
parafialnym — byt praktycznym wecieleniem idei Soboru Watykanskiego I1. Mocno
wyrazony w nauczaniu soborowym postulat tworzenia tego typu ciat kolegialnych
z r6zng intensywnoscig realizowany byt w poszczegdlnych diecezjach w Kosciele
w Polsce. Wytyczne w sprawie parafialnych rad duszpasterskich dla zarzgdzen
diecezjalnych byly wigc wyraznym wsparciem i drogowskazem dla Kosciotow
lokalnych. Zasadnicze prace nad dokumentem prowadzone byty na przestrzeni
lat 1973—1974. W dniu 30 listopada 1974 r. wersja ostateczna zostala zatwier-
dzona przez Komisje Apostolstwa Swieckich, a nastepnie skierowana na obrady
KEP. Dyskusja odbyta si¢ podczas 147. Posiedzenia Plenarnego KEP 26 czerwca

15 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/246, k. 74, Protokot 117. KPEP, Warszawa, 15-16
11970 .

116 A AW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. IT 4/25, k. 14—47, Dyrektorium Apostolstwa Swieckich,
Krakoéw, 1969 r.

7 J. Marianski, Apostolstwo $wieckich w Kosciele, w: W dwudziestolecie Soboru Watykan-
skiego II. Recepcja, doswiadczenia, perspektywy, red. J. Homerski, F. Szulc, Lublin 1987, s. 108.

18 AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. II 4/25, k. 25, Dyrektorium Apostolstwa Swieckich,
Krakoéw, 1969 r.

19" AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/246, k. 74, Protokot 117. KPEP, Warszawa, 15-16
11970 .
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1975 r !, Ostateczne zatwierdzenie tekstu nastgpito w czasie obrad 150. Konfe-
rencji Plenarnej EP 20 listopada 1975 r.12!,

Drugi dokument byt efektem wielu lat pracy. Poczatki wewnatrzkomisyjnych
studiow siegajg wiosny 1971 r. Punktem wyjscia dla prac Komisji Apostolstwa
Swieckich byty m.in. dwa teksty robocze autorstwa Karola Wojtyty: O dialogu
wewngtrz Kosciola z poczatkéw 1969 r. oraz Wskazania na temat dialogu w Ko-
Sciele z jesieni 1972 r. Ostatecznie w trakcie redakcji powstaty cztery kolejne wer-
sje — koncowa zostata przyjeta przez komisje 24 maja 1975 r. Dokument nie zostat
przekazany do zatwierdzenia KEP i pozostal opracowaniem wewnetrznym'!?2,

Trzeci dokument to przede wszystkim swiadectwo szczegélnej troski duszpa-
sterskiej o mtodziez i jej dojrzatos¢ chrzesécijanska. Prace nad nim rozpoczely sie
najprawdopodobniej na poczatku dekady lat siedemdziesigtych XX w. W maju
1973 r. byty juz gotowe propozycje instrukcji o sakramencie bierzmowania. Na-
tomiast w styczniu 1974 r. miato miejsce specjalne zebranie komisji z udziatem
duchownych i swieckich z réznych diecezji, ktore uwidocznito koniecznos¢ do-
pracowania oraz wprowadzenia wielu poprawek. W dniu 16 stycznia 1975 r. Kon-
ferencja Plenarna EP przyjeta instrukcje duszpasterskg dotyczacg sakramentu
bierzmowania. Zatacznikiem do tego dokumentu byto opracowanie Komisji Apo-
stolstwa Swieckich: Bierzmowanie jako sakrament apostolstwa'®.

Zgodnie z wysunieta na posiedzeniu Komisji Apostolstwa Swieckich w dniu
24 maja 1975 r. propozycja Przewodniczacego podjeto prace nad statutowym
uregulowaniem dziatalno$ci komisji. Gotowy projekt, zatytutowany Regulamin
Komisji Episkopatu ds. Apostolstwa Swieckich, zostat przyjety przez komisje 24
wrzesnia 1977 r., a nastgpnie zatwierdzony przez Konferencje Plenarng EP. W nu-
merze 6. Regulaminu Komisji Episkopatu ds. Apostolstwa Swieckich okre$lono, ze
»zadaniem Komisji jest popieranie rozwoju i koordynacja apostolstwa $wieckich
w Polsce w trosce o pelne urzeczywistnienie powotania $wieckich w Kosciele
i $wiecie stosownie do uchwat II Soboru Watykanskiego oraz wytycznych Stolicy
Apostolskiej'2,

Bogaty zakres tematyczny dziatalno$ci komisji — dzieki zaangazowaniu Me-
tropolity — obejmowat wiele aspektow zycia duszpasterskiego. Na pierwszym
miejscu wymie¢ nalezy: problematyke matzenstwa i rodziny; uaktywnienie grup
zawodowych poprzez duszpasterstwo stanowe, zawodowe, specjalistyczne oraz
grup nieformalnych; wspotprace ze zorganizowanymi srodowiskami katolickimi;
rozwoj apostolstwa mtodziezowego, ktory niost za sobg doswiadczenie ruchow

120 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/277, k. 31-33, Protokot 147. KPEP, Warszawa, 26-27
VI 1975

12l AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/279, k. 64, Protokét 150. KPEP, Warszawa, 19-20 XI
1975 .

12 J. M. Dyduch, Kardynat Karol Wojtyta w stuzbie Konferencji Episkopatu Polski..., s. 66-67.

123 Tamze, s. 68-69.

124 Tamze, s. 45.
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mlodziezowych w Kosciele; zagadnienie katechizacji, zwlaszcza mtodziezy; pod-
kreslenie znaczenia kultury dla cztowieka, dla spoteczenstwa, dla ewangelizacji.
Tym wszystkim dziataniom towarzyszyta bliska wspotpraca z wieloma organami
pomocniczymi KEP, w szczegdlnosci z Komisjg Duszpasterstwa Ogolnego, Ko-
misjg Duszpasterstwa Rodzin i Komisjg Duszpasterstwa Akademickiego.

Dziatalnos$cig znaczaco wyrastajaca poza waski zakres zadan powierzonych
Komisji Apostolstwa Swieckich byt udziat krakowskiego Metropolity w pracach
Rady Swieckich (1967-1977). Kardynat zglaszat wiele postulatow odnoszacych sie
do kierunkéw i zadan stojacych przed Rada Swieckich. Co wiecej, doswiadczenie
kierowania duza archidiecezjg w panstwie totalitarnym pozwolito mu sformuto-
wac tez¢ mowigcg o koniecznosci objecia w ramach apostolstwa postannictwa ro-
dzinnego, parafialnego i zawodowego $wieckich. Metropolita krakowski zglaszat
wigc konieczno$¢ objecia szczegdlng opieka duszpasterskg matzenstw, rodzin oraz
mlodziezy. W tym wymiarze wyjatkowe znaczenie miato opracowanie Instrukcji
o duszpasterstwie rodzin, ktora byta owocem wspotpracy Komisji Apostolstwa
Swieckich z Komisja Duszpasterstwa Rodzin. Dokument przettumaczony na kilka
jezykow zostat przekazany Radzie Swieckich i zostat uznany za pionierski wktad
w dzieto catego Kosciota!?,

Kontakty z Rada Swieckich pociagnely za soba rowniez aktywny udziat przed-
stawicieli laikatu z Polski w wydarzeniach migdzynarodowych. W dniach 11-18
pazdziernika 1967 r. obradowat w Rzymie I1I Kongres Swieckich. Tematem obrad
byto hasto: Lud Bozy na drogach ludzkosci. W zgromadzeniu tym wzigty udziat
delegacje z ponad 100 krajow $wiata'?®. Polska delegacja, dzieki staraniom Karola
Wojtyly, byta wyjatkowa liczna. W jej sktad weszto, oprocz Przewodniczacego —
Metropolity krakowskiego, az 26 0séb (5 duchownych i 21 swieckich). Po zakon-
czeniu kongresu polscy uczestnicy sformutowali wnioski praktyczne zwigzane
z dostosowaniem postulatow kongresu do warunkow polskich. W kolejnych latach
reprezentanci Komisji Apostolstwa Swieckich brali udziat m.in. w takich wyda-
rzeniach jak: sympozjum o dialogu, ktére odbyto si¢ w marcu 1971 r. w Rzymie;
Ekumeniczna Konsultacja obradujaca w Asyzu we wrzesniu 1974 r.; Swiatowa
Konsultacja Swieckich zorganizowana w pazdzierniku 1975 r. w Rzymie'?’.

3.2. Przewodniczacy Podkomisji Studiéw Episkopatu Polski (1967-1970)
Wyodrebniona w dniu 16 czerwca 1967 r. z Komisji Studiow 1 Seminariéw Podko-

misja Studiéw kierowana byta przez Karola Wojtyte!?8. Jej sktad byt dos¢ wyjatko-
wy, gdyz w przeciwienstwie do wigkszosci komisji sktadata si¢ wylacznie z ksiezy

125 Tamze, s. 72-73.

126 T Wozniakowski, Swieccy, Krakow 1987, s. 64-65.

127 J. M. Dyduch, Kardynat Karol Wojtyla w stuzbie Konferencji Episkopatu Polski, s. 74-76.

128 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/232, k. 75, Protokot 103. KPEP, Warszawa, 15-16 VI
1967 r.
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diecezjalnych i zakonnych. Jedynym dostojnikiem koscielnym byt jej przewodni-
czacy. Wojtyla zaprosit do wspotpracy: ks. Mariana Jaworskiego, ks. Marcelego
Molskiego, o. Stefana Moysa SJ, ks. Stanistawa Olejnika, o. Bernarda Przybylskie-
go OP, ks. Kazimierza Romaniuka'®.

W trakcie swojego pierwszego posiedzenia, ktore odbylo si¢ 19 wrzesnia 1967
r. w Krakowie, podkomisja okreslita swoje cele, kompetencje i ramy organizacyj-
ne. W kontek$cie zadan dostrzegano konieczno$¢ popierania, pobudzania, roz-
wijania, organizowania i koordynowania prac naukowo-badawczych w zakresie
teologii 1 nauk pokrewnych; czuwania nad kierunkami rozwoju teologii w Polsce;
troski o szkolenie kadr naukowych w zakresie dyscyplin teologicznych i nauk po-
krewnych; troski i czuwania nad popularyzacja wiedzy teologicznej. Dziatalnoscig
podkomisji objeto wszystkie koscielne instytucje naukowe, w szczegodlnosci KUL,
ATK, papieskie wydziaty teologiczne, wyzsze seminaria duchowne, studia zakon-
ne, teologiczne towarzystwa naukowe, wydawnictwa naukowe oraz zespoty teolo-
gow, przy czym zastrzezono, ze uprawniania ograniczaja si¢ wytacznie do spraw
zwigzanych z dziatalno$cig naukowg. W wymiarze organizacyjnym dostrzegano
natomiast konieczno$¢ powotania sekretariatu podkomisji'*.

Do najwazniejszych dokonan podkomisji nalezy zaliczy¢ przeglad polskiego
i $wiatowego dorobku teologicznego. W tym celu przewodniczacy poszczegdlnych
sekcji przedstawili stan reprezentowanych przez siebie galezi nauk teologicznych
w Polsce 1 w $wiecie oraz sprawozdanie z dziatalno$ci sekcji. Wstepem do takich
prac byl wygloszony przez Metropolit¢ krakowskiego podczas IV Tygodnia Spo-
tecznego KUL w dniu 22 kwietnia 1968 r. referat pt. Funkcja spoteczna uniwersy-
tetow katolickich, podejmujacy m.in. kwestie roli teologa w Kosciele'!.

Kolejnym zadaniem wykonanym przez podkomisj¢ byto zebranie informacji na
temat uczelni katolickich w Polsce'*?. Badaniami objgto katolickie szkoty wyzsze
wszystkich typow. Wérdd wnioskdow sformutowanych podczas 112. Posiedzenia
Plenarnego KEP w dniu 16 grudnia 1968 r. zwracal uwage postulat ,,ukos$cielnienia”
nauk teologicznych poprzez stworzenie instytucji nadrzedne;j, ktora stale czuwata-
by nad ich organizacja, rozwojem, weryfikacja, a wigc powotania Rady Naukowe;.
Kolejny dotyczyt planowania w zakresie instytucji. Przewodniczacy podkomisji
podkreslit konieczno$¢ utworzenia uczelni koscielnej o charakterze akademickim

129 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/233, k. 23, Komisje Konferencji Episkopatu, na dzief
11X 1967 r.

130 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/234, k. 50-51, Protokot 105. KPEP, Warszawa, 23-24
XI 1967 1.

B Kalendarium zycia Karola Wojtyly, s. 254; J. M. Dyduch, Kardynat Karol Wojtyta w stuzbie
Konferencji Episkopatu Polski, s. 88.

132 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/235, k. 37-38, Protokét 106. KPEP, Warszawa, 24-25
11968 r.
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w regionie poétnocno-zachodnim, mozliwosci afiliacji, podnoszenia kwalifikacji
wyktadowcow, studentow i kaptanéw pracujacych w duszpasterstwie'>,

Natomiast w dniu 5 maja 1969 r., podczas 114. Posiedzenia Plenarnego KEP,
kard. Wojtyta — w kontekscie zaprezentowanej catosciowej panoramy katolickich
uczelni wyzszych — uscislit potrzebe powotania wydziatu teologicznego w Pozna-
niu. Wedtug Metropolity krakowskiego za utworzeniem silnego o$rodka nauko-
wego w stolicy Wielkopolski przemawialy wzgledy geograficzne oraz kultural-
no-spoteczne'**. Okreslono jednoczes$nie kryteria, jakie winien spetnia¢ wydziat
teologiczny, by otrzymac zatwierdzenie Stolicy Apostolskiej. Byly one nastepuja-
ce: 1) calos¢ studiow powinna by¢ zorganizowana na zasadach uniwersyteckich;
2) instytucja powinna posiadac¢ odpowiednia, systematycznie uzupetniang biblio-
teke; 3) cykl edukacyjny winien by¢ oparty jest na wyktadach specjalistycznych
oraz seminariach naukowych; 4) warunkiem nadawania stopni naukowych jest
odpowiednia liczba samodzielnych pracownikéow naukowych: a) licencjat moze
nadawac¢ wydziat posiadajacy co najmniej pigciu samodzielnych pracownikow
naukowych; b) doktorat moze nadawa¢ wydziat posiadajacy co najmniej siedmiu
samodzielnych pracownikéw naukowych; ¢) habilitacje moze nadawac wydziat
posiadajacy co najmniej dziesieciu samodzielnych pracownikéw naukowych!®s.

W sprawozdaniu przekazanym 14 lutego 1970 r. kard. Stefanowi Wyszynskie-
mu Karol Wojtyta omowit dotychczasowe dziatania oraz wysunat postulaty na
przysztos¢. Przywolajmy obszerny fragment tego dokumentu:

»W ciagu niespelna trzech lat swej dziatalnosci Podkomisja odbyta 10 po-
siedzen, w tym dwa z udziatem wszystkich przewodniczacych sekcji specjali-
stycznych pracownikow naukowych wyzszych uczelni katolickich. Podkomisja
rozpoczela swa prace od analizy faktycznego stanu nauki katolickiej w Polsce.
W tym celu rozestano do wszystkich instytucji o charakterze naukowym (uczelni
akademickich, seminariéw diecezjalnych i zakonnych, towarzystw naukowych
i wydawnictw naukowych) oraz do poszczegélnych naukowcow odpowiednie
kwestionariusze. Uzyskano takze od przewodniczacych sekcji specjalistycznych
sprawozdania na temat aktualnego stanu poszczeg6élnych dyscyplin naukowych.
Caty ten material postuzyt do opracowania referatu na temat stanu nauki kato-
lickiej w Polsce, ktory zostat przedstawiony i przedyskutowany na Podkomisji,
po czym Przewodniczacy Podkomisji przedtozyt go Konferencji Episkopatu. [...]

Istnieje cata dtuga lista zagadnien, ktore znajduja si¢ aktualnie na warsztacie
prac Podkomisji. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ opracowanie nowych
metod dydaktyki teologii w seminariach duchownych; idzie w szczegdlnos$ci

133 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/241, k. 16-17, Protokot 112. KPEP, Krakow, 16-17 XII
1968 r.

134 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/243, k. 50, Protokot 114. KPEP, Jasna Gora, 3-4 V
1969 r.

135 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/243, k. 50-51, Protoko6t 114. KPEP, Jasna Goéra, 3-4
V1969 1.
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o zagadnienie korelacji i koordynacji poszczegdlnych dyscyplin naukowych teo-
logicznych, a nawet ich integracji, a wiec wypracowania zupetnie nowej systema-
tyki wyktadania teologii. Powotano w tym celu specjalny zespot. Drugie wazne
zagadnienie to ujednolicenie nomenklatury i organizacji nauki w poszczeg6lnych
uczelniach akademickich oraz podziat zadan naukowych i dydaktycznych”!3,

3.3. Przewodniczgcy Komisji ds. Nauki Katolickiej Episkopatu Polski (1970-1978)

Rowniez na czele Komisji ds. Nauki Katolickiej — przeksztatconej w styczniu 1970
r. z Podkomisji Studiéow — stal Metropolita krakowski. Pierwotna lista cztonkow
tejze komisji, liczaca w styczniu 1970 r. wraz z przewodniczacym dziewietnastu
cztonkow, zostata dwa miesigce pdzniej zmniejszona do trzynastu'>’. Prawdopo-
dobnie byt to postulat samego Karola Wojtyly, ktory podwazat udziat w pracach
komisji licznej grupy rektorow wyzszych seminariéw duchownych'*®. Gremium
to tworzyli: ks. Jozef Majka (sekretarz), bp Bohdan Bejze, bp Lech Kaczmarek,
bp Kazimierz Majdanski, bp Walenty Wojcik, ks. Wincenty Granat, ks. Marian
Jaworski, ks. Marceli Molski, o. Stefan Moysa SJ, ks. Stanistaw Olejnik, o. Bernard
Przybylski OP, ks. Kazimierz Romaniuk'®.

Spore zmiany w sktadzie nastgpity 27 listopada 1974 r. Oprocz kard. Wojtyty
tworzyli ja: bp Walenty Wojcik (zastepca przewodniczacego), ks. Marian Jaworski
(sekretarz), ks. Adam Kubi$ (zastgpca sekretarza), bp Lech Kaczmarek, bp Jan
Obtak, bp Bohdan Bejze, ks. Michat Peter, ks. Bogustaw Inlender, ks. Bronistaw
Dembowski, 0. Marian Zurowski SJ, ks. Stanistaw Grzechowiak, o. Bernard Przy-
bylski OP, ks. Jozef Majka'*.

Ostateczng nazwe komisji Kardynat zaproponowat w liscie skierowanym do
Prymasa Polski 14 lutego 1970 r., bowiem pierwotna nazwa: ,,Komisja do spraw
nauki w seminariach i na fakultetach teologicznych” byla nieprecyzyjna i zbyt
dtuga. W dalszej czesci pisma Wojtyta nakreslit jej zadania w stadium organiza-
cyjnym: ,,Komisja nasza stanowi przede wszystkim grupe robocza, ktora oddaje
ustugi Konferencji Episkopatu, zajmujac si¢ caloksztattem spraw nauki ko$cielne;j
w Polsce. W tym celu spotyka si¢ systematycznie z Przewodniczacymi tzw. sekcji
specjalistycznych grupujacymi profesorow i wyktadowcow poszczegolnych dzie-
dzin. Drugg grupa, z ktora Komisja do spraw nauki musi si¢ regularnie spotykac,
sg aktualni przetozeni poszczegolnych uczelni o charakterze akademickim. Procz

136 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/248, k. 6-7, Dziatalno$¢ Podkomisji Studiow.

137 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/246, k. 32, Organa Konferencji Episkopatu Polski,
stan na dzien 16 I 1970 r.

138 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. I 4/247, k. 11, Pismo metropolity krakowskiego kard.
Karola Wojtyly do prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego, Krakow, 14 11 1970 r.

139 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/247, k. 33, Komisje Konferencji Episkopatu Polski,
20 I 1970 r.
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wydziatow KUL 1 ATK wchodza tutaj wydziaty juz istniejace w seminariach oraz
wydziaty zakonne (Dominikanie, Jezuici)”'*!.

Szczegolng troska kard. Karola Wojtyly jako przewodniczacego Komisji ds.
Nauki Katolickiej EP byto zachowanie ciggto$ci istnienia — poprzez reaktywizacje
— krakowskiego wydziatu teologicznego (akt wiaczenia w struktury ATK nie byt
uznawany przez kolejnych metropolitow krakowskich)'*?. Jednocze$nie przyszty
Papiez zauwazal razace dysproporcje w rozwoju typowych kierunkow swieckich
na uczelniach panstwowych wobec niedostatkow w zakresie studiéw teologiczno-
filozoficznych. Postulowat wigc, by istniejace uczelnie katolickie uzyskaty afiliacje
do papieskich uniwersytetow w Rzymie. W ocenie kard. Wojtyly nadanie takiego
statusu dwom wydziatom teologicznym (Krakow i Wroctaw) oraz dwom akade-
mickim studiom teologicznym (Warszawa i Poznan) mogto znaczaco podnies¢ ich
range oraz przyspieszy¢ uznanie przez resort szkolnictwa wyzszego PRL. Odreb-
nym problemem byt natomiast pozakoscielny status ATK!#. Ostatecznie podjete
przez kard. Karola Wojtyte dziatania, mocno wspierane przez Prymasa Polski,
zakonczyly sie sukcesem. Stolica Apostolska przychylita si¢ do prosb Przewodni-
czacego Komisji ds. Nauki Katolickiej. Dekretami z 2 i 11 czerwca 1974 r. waty-
kanska Kongregacja Wychowania Chrzescijanskiego nadata wszystkim czterem
uczelniom teologicznym tytuty ,,Papieskich Wydziatow Teologicznych™'*4. Tym
samym praktycznie odtworzona zostata przedwojenna sie¢ uczelni teologicznych,
sktadajaca si¢ z pigciu gtdéwnych osrodkow, co pozwalato lepiej zaspokoié potrze-
by ksztalcenia teologicznego. Ponadto dwa lata pozniej — 23 grudnia 1976 r. — na
prosbe Metropolity krakowskiego Stolica Apostolska erygowata Papieski Wydziat
Filozoficzny w Krakowie'.

Drugim zasadniczym celem Przewodniczacego Komisji ds. Nauki Katolickiej
EP — bedacym wyraznym znakiem realizacji nauczania Soboru Watykanskie-
go II — byto upowszechnienie wyksztatcenia teologicznego wsrod kaptanow na
poziomie akademickim poprzez wiekszg dostepnos¢ do uczelni i wydzialow teo-
logicznych. W notatce ,,pro memoria”, stanowigcej zapewne podstawe wystapienia
podczas posiedzenia Rady Gtownej Episkopatu Polski w dniu 12 kwietnia 1972 r.,

141 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. I1 4/247, k. 10-11, Pismo metropolity krakowskiego kard.
Karola Wojtyly do prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego, Krakow, 14 11 1970 r.

192 Zob. A. Kubi$, Papieski Wydziat Teologiczny w Krakowie w latach 1954—1981, Krakow 2005.

14 Byt on przedmiotem rozlicznych dyskusji prowadzonych przez cztonkow Rady Giownej
Episkopatu Polski w potowie lat siedemdziesiatych XX w. Zob. AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn.
11 4/27, k. 108, Protok6t KGEP, Warszawa, 12 IV 1972 r.; AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. 11
4/29, k. 85-86, Protokot KGEP, Warszawa, 18 VI 1974 r.; AAW, SPP, Protokoty KGEP, sygn. 11 4/30,
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144 W. Goralski, Wydzial teologiczny na uniwersytecie. Aspekt historyczny i prawny, ,,Studia
Nauk Teologicznych PAN” 3(2008): Teologia na uniwersytecie, s. 38; J. M. Dyduch, Troska kard.
Karola Wojtyly o wolnosé nauki, s. 8.
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kard. Wojtyta pisat: ,,Komisja Episkopatu d/s Nauki bardzo pilnie rozwaza sprawe
afiliacji, widzi w nich bowiem jedyna droge do utorowania «statusu akademickie-
go» dla ogotu kaptanow. Oczywiscie, ze bedzie to przede wszystkim status akade-
micki w sensie koScielnym, jednakze od tego trzeba zaczaé. De facto absolwenci
naszych Wyzszych Seminariow spetniaja warunki po temu, aby konczy¢ studia
ze stopniem naukowym, bodaj pierwszym’S,

W czerweu 1975 r. — w imieniu komisji — kard. Karol Wojtyta przedtozyt
wszystkim biskupom Memorial w sprawie ugruntowania akademickiego charak-
teru studiow w wyzszych seminariach duchownych'’. W listopadzie 1975 r. doku-
ment zostal przyjety przez hierarchow i tym samym stat si¢ aktem wyrazajacym
oficjalne stanowisko Episkopatu Polski'*®. Upowszechnienie studiéw wyzszych
wsrod ksiezy mogto by¢ realizowane dzicki Wojtytowej koncepcji zawierania
uméw o wspotpracy naukowej pomiedzy centrami akademickimi a wyzszymi se-
minariami duchownymi. Dziataniom takim Metropolita krakowski patronowat juz
od 1972 1., W potowie lat siedemdziesigtych XX w. stworzyt sie¢ wspotpracuja-
cych z Papieskim Wydziatem Teologicznym w Krakowie wyzszych seminariow
duchownych. W sklad tej swoistej koScielnej konfederacji akademickiej weszty:
Instytut Teologiczny Ksiezy Misjonarzy w Krakowie, Wyzsze Seminarium Du-
chowne w Tarnowie, Slaskie Seminarium Duchowne w Krakowie, Czestochow-
skie Seminarium Duchowne w Krakowie'.

Waznym zadaniem postawionym przed komisjg i jej przewodniczacym byta
wspotorganizacja Kongresow Teologow Polskich. Metropolita krakowski uczest-
niczyl w organizacji trzech z nich — I Kongresu Teologéw Polskich w Lublinie
(13 wrzesnia 1966 r.), I1 Kongresu Teologdéw Polskich w Lublinie (21-23 wrze$nia
1971 r.) oraz I1I Kongresu Teologow Polskich w Krakowie (14-16 wrze$nia 1976 .).
Szczegolnie doniosty rolg Karol Wojtyta odegral w przygotowaniu oraz przebie-
gu obrad II oraz III Kongresu Teologow Polskich. I Kongres Teologow Polskich
w Lublinie poswigcony zostat antropologii chrzescijanskiej oraz nauczaniu teologii
w kontekscie nauczania Soboru Watykanskiego I1. Uczestniczyto w nim 380 teolo-
gow'!. Z kolei IIT Kongres Teologéw Polskich w Krakowie zgromadzit w murach
opactwa 00. cystersow w Mogile blisko 700 uczestnikéw, ktorzy debatowali nad
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hastem przewodnim: Teologia — nauka o Bogu'>?. Przygotowania trwaty ponad

dwa i pot roku, a do Scistego komitetu organizacyjnego w kwietniu 1975 r. weszli:
kard. Wojtyta (przewodniczacy), bp Bogdan Bejze, ks. Marina Jaworski, ks. Adam
Kubis, ks. Jozef Kudasiewicz, ks. Andrzej Zuberbier, ks. Zdzistaw Chlewinski
i Andrzej Swiecicki'3. Wsrod gosci zagranicznych zwracata uwage obecno$é ks.
Josefa Zvétina, wybitnego teologa, wspotorganizatora Kosciota podziemnego
i dziatacza opozycji demokratycznej w Czechostowacji'>.

Dziatania dotyczace studiow koscielnych i1 nauki katolickiej nie ograniczaty
si¢ wylacznie do aktywnosci w kraju. Kardynat bral udzial w migdzynarodo-
wych kongresach i1 sympozjach teologicznych. W dniach 22 listopada — 3 grudnia
1976 r. jako przewodniczacy czternastoosobowej delegacji EP uczestniczyt w 11
Miedzynarodowym Kongresie Uniwersytetow 1 Wydziatow Studiow Koscielnych
w Rzymie. Rownoczesnie od 23 listopada do 2 grudnia 1976 r. bral udziat w ob-

radach Kongresu Nauki Katolickiej w Rzymie'®.

3.4. Przewodniczacy Rady Naukowej Episkopatu Polski (1972—-1978)

Zupetnie nowym organem byla Rada Naukowa Episkopatu Polski, wspotdziatajgca
z Komisjg ds. Nauki Katolickiej. Ciato to mialo spetnia¢ funkcje analogiczne do
Centralnej Komisji Kwalifikacyjnej w systemie wyzszego szkolnictwa panstwo-
wego. Sktad osobowy Rady Naukowej zatwierdzony na 134. Konferencji Plenarne;j
EP w dniu 24 stycznia 1973 r. nie pozostawia watpliwosci, ze tworzylo ja grono
wybitnych przedstawicieli nauki katolickiej. Oprocz przewodniczacego, kard.
Wojtyly, zasiadali w niej: ks. Marian Rechowicz (zastgpca przewodniczacego),
ks. Marian Jaworski (sekretarz), ks. Eugeniusz Florkowski, ks. Wincenty Granat,
0. Augustyn Jankowski OSB, o. Ludwik Krupa OFM, ks. Stanistaw Lach, ks.
Stanistaw Olejnik, ks. Pawet Patka, ks. Ignacy Rozycki, ks. Antoni Stomkowski,
Czestaw Strzeszewski, Stefan Swiezawski, bp Wincenty Urban, bp Walenty Woj-
cik’>®. Znaczgca zmiana w sktadzie Rady Naukowej wprowadzona zostata podczas
obrad 163. Konferencji Plenarnej EP, ktora zebrata si¢ na Jasnej Gorze w dniach
4-5 maja 1978 r. Udziat w pracach zakonczyli wowczas: ks. Wincenty Granat,

1532 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/284, k. 64, Protokot 155. KPEP, Warszawa, 17-18 XI
1976 1.

153 A. Kubis, 17T Kongres Teologow Polskich: 14-16 IX 1976 r., ,,Studia Theologica Varsaviensia”
1977 nr 15/2, s. 221-232.

154 T. Halik Wierny w czasie i wiecznosci. Josef Zvérina 1913—1990, w: tenze, Wyzwoleni, jeszcze
nie wolni, Poznan 1997, s. 38-42.

155 Kalendarium zycia Karola Wojtyly, s. 589.

156 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 1T 4/263, k. 77, Protoko6t 134. KPEP, Warszawa, 24-25
11973 r.
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ks. Ignacy Rozycki i ks. Antoni Stomkowski. W ich miejsce powotani zostali: bp
Alfons Nossol, ks. Marian Finke oraz ks. Wtadystaw Htadowski'".

Dziatalnos¢ Rady Naukowej regulowal uchwalony podczas 131. Konferencji
Plenarnej EP w dniu 28 czerwca 1972 r. Statut Rady Naukowe;j'*®. Dokument ten
zostal zatwierdzony na okres pieciu lat. W zwigzku z tym jeszcze w 1976 r. usta-
nowiono podkomisje, ktora miata przygotowac nowg wersje. Prace redakcyjne pro-
wadzit trzyosobowy zesp6t, w sktad ktorego weszli: bp Walenty Wojcik, ks. Remi-
giusz Sobanski, ks. Eugeniusz Florkowski'®. Uchwalenie kolejnego Statutu Rady
Naukowej nastapito w czasie obrad 163. Konferencji Plenarnej EP w dniu 4 maja
1978 1.!%°. Dokument sktadat si¢ trzech czes$ci: I. Charakter; II. Sktad i dziatalnos¢;
II1. Zadania szczegdtowe. Analiza tresci pozwala stwierdzi¢, ze byt on dojrzalszy
od poprzedniego, lepiej porzadkowat tresci, cho¢ nie zmieniat zasadniczej struk-
tury oraz zadan stawianych przed rada. O ile wigc Komisja ds. Nauki Katolickiej
miata za cel koordynowanie szeroko pojetych procesow dydaktycznych, to Rada
Naukowa przede wszystkim czuwata nad stanem kadr naukowych. W tym zakre-
sie Karol Wojtyta inicjowat wiele nowych dziatan, m.in. przygotowat zestawienie
o stanie kadr samodzielnych pracownikow nauki katolickiej w Polsce w roku aka-
demickim 1972/1973''. Z kolei w latach nastepnych opracowywano procedury
dotyczace wydawania opinii w sprawie stopni i tytutdéw naukowych. Ostatecznie
21 maja 1975 r. Rada Naukowa przyjeta Regulamin opiniowania o przewodach
habilitacyjnych doktorow oraz o przewodach w celu unadzwyczajnienia docentow
i uzwyczajnienia profesorow nadzwyczajnych. Opracowanie to zostato nastepnie
zatwierdzone przez 151. Konferencje Plenarng EP w dniu 18 lutego 1976 .

3.5. Czlonkostwo w Komisji Duszpasterstwa Ogolnego (1958-1978), Komisji
Soborowej (1963—-1970), Komisji Powolan (1967-1970) Episkopatu Polski

Komisja Duszpasterstwa Ogdlnego EP byta pierwsza wyspecjalizowang komisja,
do ktorej Karol Wojtyta wszedt po §wigceniach biskupich. Znajdujemy go bowiem
na liscie cztonkéw z 19 lutego 1959 1. W jej sktad, oprocz przewodniczacego — bpa
Bolestawa Kominka, wchodzili: ks. Hieronim Kocytowski (sekretarz), bp Her-
bert Bednorz, bp Zdzistaw Golinski, bp Czestaw Kaczmarek, bp Jan Lorek, bp
Edmund Nowicki, bp Wilhelm Pluta, bp Tomasz Wilczynski, bp Karol Wojtyla,

157 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 1T 4/292, k. 31, Protokét 163. KPEP, Czestochowa, 4-5 V
197€l§5£AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/260, k. 66, Protokét 131. KPEP, Krakow, 27-28 VI
197215ff.AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 114/282, k. 50, Protokot 153. KPEP, Przemysl, 12 VI 1976 1.

160 A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/292, k. 31, Protokét 163. KPEP, Czestochowa, 4-5 V
197€l;(’llr‘AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/269, k. 83, Protokét 140. KPEP, Warszawa, 23-24
11974 r.
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ks. Konrad Lubos, ks. Karol Milik, ks. Stanistaw Nawrocki SJ, 0. Marian Lisowski
OFM, ks. Franciszek Marlewski'®?.

Natomiast wedtug zestawienia z marca 1970 r. Komisj¢ Duszpasterstwa Ogol-
nego tworzyli: abp Bolestawa Kominek (przewodniczacy), kard. Karol Wojtyta, ks.
Hieronim Kocytowski (sekretarz), bp Jerzy Ablewicz, bp Stefan Bareta, bp Herbert
Bednorz, bp Jan Czerniak, bp Tadeusz Etter, bp Jan Groblicki, bp Franciszek Jop,
bp Ignacy Jez, bp Jan Mazur, bp Wiadystaw Miziotek, bp Jerzy Modzelewski, bp
Wilhelm Pluta, bp Jozef Rozwadowski, bp Jerzy Stroba, bp Ignacy Tokarczuk,
bp Jan Wosinski, o. Czestaw Drzyzgiewicz OFM, ks. Jozef Majka, o. Stanistaw
Nawrocki SJ, ks. Alojzy Orszulik'®®. Po $mierci kard. Kominka 141. Konferencja
Plenarna EP, obradujaca w dniu 27 marca 1974 r., wybrata przewodniczacym ko-
misji bpa Wiadystawa Miziotka'**,

W pierwszej potowie lat sze$¢dziesigtych XX w. komisja posiadta najszerszy
zakres dzialan obejmujacy dwie glowne plaszczyzny. Byly to: projektowanie
i nadzor nad ogolnopolskimi programami duszpasterskimi (szczegdlnie Wielkiej
Nowenny) oraz tworzenie 1 koordynowanie r6znego typu duszpasterstw specja-
listycznych, stanowych, zawodowych. Temu drugiemu zadaniu poswigcone byto
wystapienie bpa Karola Wojtyty podczas 75. Konferencji Plenarnej EP obradu-
jacej w dniu 13 marca 1963 r. Przywolajmy jego fragment: ,,[...] praca centralng
Komisji Duszpasterskiej byto spotkanie z krajowymi duszpasterzami stanowymi,
zawodowymi i specjalistycznymi. Sg do duszpasterze: mgzow, kobiet, mtodziezy
meskiej, ministrantow, mtodziezy zenskiej, prawnikow, lekarzy (stuzby zdrowia),
nauczycieli, inzynierdw (nieobecny), inteligencji tworczej (pisarzy, naukowcow,
artystow), gtuchoniemych i niewidomych™'%.

Najwazniejsze zmiany wynikajace z procesu usamodzielniania si¢ podkomisji,
co w dalszej konsekwencji doprowadzito do utworzenia komisji dla poszczegodl-
nych rodzajow duszpasterstw, miaty miejsce w latach 1966—1967. Podczas 92.
Konferencji Plenarnej EP, ktora zebrata si¢ 23 marca 1966 r., zaproponowano
przeksztatcenie w samodzielng komisje Podkomisji ds. Rodziny i Malzenstwa
oraz Podkomisji Duszpasterstwa Duszpasterzy. Sugerowano rowniez utworzenie
Komisji dla Spraw Laikatu!®®. Jesienig 1967 r. dziataly juz nastepujace komisje:
Komisja Duszpasterstwa Duszpasterzy, Komisja Duszpasterstwa Kobiet, Komisja
Duszpasterstwa Dobroczynnego, Komisja Duszpasterstwa Akademickiego'®’. Nie

12 A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. I1 4/183, k. 100, Spisy cztonkoéw niektorych komisji.

19 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/247, k. 34, Komisje Konferencji Episkopatu Polski,
20 I 1970 1.

164 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. I 4/270, k. 52-53, Protokot 141. KPEP, Warszawa, 27-28
111 1974 1.

165 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 1T 4/204, k. 115, Protokot 75. KPEP, Warszawa, 13 11T
1963 1.

166 A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 1T 4/221, k. 23, Protok6t 92. KPEP, Warszawa, 23 TIT 1966 .

17 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/233, k. 18-25, Komisje Konferencji Episkopatu, stan
nal IX 1967r.
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mozna wykluczyé¢, ze przede wszystkim dzigki inspiracji Karola Wojtyty powsta-
jace wowczas programy duszpasterskie silnie powigzano z nauczaniem Soboru
Watykanskiego 1. Zwracano przy tym uwage na specyfike polskiego katolicyzmu
oraz tradycje historyczne. Wykonanie uchwat soborowych miato mie¢ zwigzek
z programem Wielkiej Nowenny, uwypukli¢ nauczanie o Najswigtszej Maryi
Pannie, poglebi¢ wiedze 1 $wiadomos¢ religijng. Jednoczesnie zalecano, by zacho-
wac czujno$¢ wobec niebezpieczenstwa odchylen teologicznych oraz podkres§lano
znaczenie praktycznego wymiaru nauczania soborowego!'s®,

Od poczatku lat siedemdziesigtych XX w. posiedzenia Komisji Duszpasterstwa
Ogolnego wielokrotnie odbywaty sie¢ w patacu arcybiskupim w Krakowie, co po-
twierdza duze zaangazowanie i osobiste zainteresowanie kard. Wojtyly pracami
tego gremium. Waznym osiagni¢ciem wspomnianej komisji byto opracowanie Dy-
rektorium pastoralnego Episkopatu Polski, ktore zostalo nastepnie zatwierdzone
przez Stolice Apostolska 22 lutego 1973 r.!. Oddzialywanie Metropolity krakow-
skiego na prace komisji stato si¢ jeszcze wigksze po $mierci arcybiskupa wroctaw-
skiego Bolestawa Kominka (10 marca 1974 r.). Tytul przyjetego na rok 1974/1975
programu duszpasterskiego brzmiat: Katolicy swieccy we wspolnocie parafialnej
i jak stwierdzono: ,,Idzie on po linii wskazan Soboru Watykanskiego 11 i dazy do
tego, by doprowadzi¢ do odpowiedzialnosci wszystkich wierzacych za sprawe Ko-
$ciota i Wiary oraz przeciwdziatania tendencji osamotnienia i przecigzenia kaptana
pracg duszpasterskg. Program przygotowuje krakowski osrodek duszpasterski™™.

Jeszcze przed zwotaniem Soboru Watykanskiego 11 15 kwietnia 1959 r. KEP
utworzyta Komisj¢ Soborowg EP. W jej sktad weszli wowczas: abp Antoni Bara-
niak (przewodniczacy), bp Michat Klepacz, bp Ignacy Swirski, bp Piotr Katwa, bp
Andrzej Wronka oraz bp Jan Jaroszewicz'”!. Natomiast 18 grudnia 1963 r., podczas
79. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, doszto do rozszerzenia sktadu komisji
poprzez wilaczenie kolejnych hierarchow: abpa Bolestawa Kominka, bpa Jozefa
Drzazgi, bpa Lecha Kaczmarka, bpa Kazimierza Jozefa Kowalskiego, bpa Karola
Wojtyty oraz ks. Wincentego Granata i o. Bernarda Przybylskiego OP. W tym
sktadzie komisja dziatata az do konca 1969 r. W 1970 r. zostata przeksztatcona
w Komisje ds. Realizacji Uchwat Soboru Watykanskiego I1'72, przy czym Metro-
polita krakowski nie wszedt juz w jej sktad'”.

18 A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 11 4/225, k. 29-30, Protoké6t 96. KPEP, Warszawa, 31 VIII-1
IX 1966 r.

19° A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 1T 4/264, k. 31, Protokét 135. KPEP, Warszawa, 21-22 111
1973 1.

10 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 11 4/270, k. 51, Protokét 141. KPEP, Warszawa, 27-28 111
1974 r.

71" AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/184, k. 125, Protoko6t 55. KPEP, Warszawa, 15 IV
1959 1.

12 K. Wojtyta, Vaticanum II czas twérczego myslenia, s. 19.

173 Poza arcybiskupem Antonim Baraniakiem — jej przewodniczacym — zasilili ja: o. Bernard
Przybylski OP (sekretarz), bp Jan Jaroszewicz, bp Jozef Drzazga, bp Lech Kaczmarek, bp Jerzy
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Udziat Karola Wojtyly w pracach Komisji Soborowej EP wynikat zapewne z zaan-
gazowania w prace Vaticanum Secundum, jego aktywnosci w auli soborowej, udziatu
w spotkaniach nieformalnych grup dyskusyjno-studyjnych oraz licznie zgtaszanych
postulatow. W trakcie II sesji, jak czytamy w protokole z posiedzenia polskich ojcow
soborowych w Rzymie w dniu 14 listopada 1963 1. ,,Biskup Wojtyta podnosi rowniez,
iz teologowie w Kraju nie sg dostatecznie zaangazowani w dzieto soborowe. Proponu-
je, by niektorzy teologowie polscy zostali powotani na Sobor jako «periti», co wlaczy
ich mocniej do dyskus;ji soborowej. Nawet w wypadku, gdyby nie mogli uda¢ si¢ do
Rzymu, pozostanie $lad ich pracy w historii soborowe;j”!™,

Pomyst Wojtyly nie spotkat si¢ ze zrozumieniem ze strony kard. Wyszynskie-
go, ale na pewno potwierdzit sens wigczenia wikariusza kapitulnego archidiecez;ji
krakowskiej w prace Komisji Soborowej. Waznym odcinkiem dziatalnosci Komi-
sji Soborowej, w ktorym wyraznie wida¢ aktywnos$¢ Metropolity krakowskiego,
jest przygotowanie ttumaczen oraz opracowania redakcyjnego i merytorycznego
dokumentéw Soboru Watykanskiego I1. Jeszcze podczas obrad soboru srodowisko
krakowskie zostato bowiem wybrane do dokonania przektadu tekstow, a Arcybi-
skup krakowski sprawowat osobisty nadzor nad pracami zespotu translatorskie-
20'”. W tym celu powotat do zycia Krakowski O$rodek Dokumentacji Soboro-
wej. Ttumaczen dokonali m.in.: o. Feliks Bednarski OP, ks. Andrzej Deskur, ks.
Bolestaw Filipiak, o. Franciszek Mataczynski OSB, o. Bernard Przybylski OP.
Druk uchwat soborowych — opatrzonych wprowadzeniami autorstwa najbardziej
kompetentnych znawcow — opublikowany w poznanskim Pallottinum w 1968 r. byt
sporym sukcesem Karola Wojtyty i jego bliskich wspotpracownikow.

Kroétko — w latach 1967-1970 — Karol Wojtyta byt cztonkiem Komisji Powotan,
ktorej przewodniczyt biskup czgstochowski Stefan Bareta!”. Gremium to podej-
mowalo wiele dziatan. W lutym 1969 r. komisja ta skierowat ankiete do wszystkich
diecezji na temat powotan w latach powojennych. Celem ankiety byto przygotowa-
nie opracowania, ktére ukazaloby socjologiczny wymiar powotan, ilo§¢ powotan
oraz sformutowato praktyczne wnioski duszpasterskie'””.

Stroba, bp Julian Wojtkowski, ks. Wincenty Granat, ks. Czestaw Domin, ks. Wactaw Hipsz. Zob.
AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 2/247, k. 32, Komisje Konferencji Episkopatu Polski, 20 III
1970 1.

1" M. Biatkowski, Protokoty konferencji polskich ojcow soborowych. Zbior dokumentow 1962—
1965, Lublin 2018 [w drukul].

15 AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. IT 4/225, k. 29, Protokot 96. KPEP, Warszawa, 31 VIII-1
IX 1966 r.

176 A AW, SPP, Protokoty KEP, sygn. II 4/233, k. 24, Komisje Konferencji Episkopatu, na dzief
1 IX 1967 r.; AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 11 4/235, k. 41, Protokot 106. KPEP, Warszawa,
24-2511968 1.

77" AAW, SPP, Protokoty KEP, sygn. 1T 4/242, k. 22, Protokét 113. KPEP, Warszawa, 12-13 1T
1969 1.
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* x *

40. rocznica wyboru Karola Wojtyty na Biskupa Rzymu oraz inauguracji jego pon-
tyfikatu zacheca, by ponownie przyjrzec si¢ jego postudze biskupiej, a zwtaszcza
aktywnosci na forum KEP i jej komisji. Wieloplaszczyznowo$¢ dziatan podejmo-
wanych przez krakowskiego Hierarche pozwala na nowo odkryc¢ jego osobowos¢
oraz wlasciwie oceni¢ znaczenie wielu jego autorskich koncepcji. Analiza doku-
mentow znajdujacych sie w Archiwum Archidiecezjalnym Warszawskim (zespot:
Sekretariat Prymasa Polski) wskazuje na nieprzecietng aktywno$¢ duszpasterska
Karola Wojtyly w sprawach Kosciota katolickiego w Polsce, w tym duzg wraz-
liwos¢ na kwestie spoteczne i zaangazowanie polityczne, ktore stuzylo obronie
godnosci ludzkiej oraz podstawowych praw obywatelskich. Znacznie wigksza rolg,
niz do tej pory sadzono, odegral jako architekt stosunkow panstwo — Kosciot. Ka-
rol Wojtyta zdobyt rowniez ogromne doswiadczenie w kontaktach z dykasteriami
Kurii Rzymskiej, a w relacjach migdzynarodowych — szczegolnie z zagranicznymi
konferencjami biskupimi. Mtody pasterz Kosciota krakowskiego byt jedna z nie-
licznych postaci sposrdd Episkopatu Polski, ktore formutowaty postulaty prze-
obrazen instytucjonalnych KEP.

Nauczanie Soboru Watykanskiego II stato si¢ dla Karola Wojtyty inspiracja do
staraf o powolanie do zycia Komisji Apostolstwa Swieckich, Komisji ds. Nauki
Katolickiej, Rady Naukowej oraz Rady ds. Kultury. Do utworzenia tej ostatniej
nie doszlo z powodu wyniesienia Metropolity krakowskiego na Stolicg Piotrowa.
Natomiast jako przewodniczacy pozostatych komisji przyczynit si¢ do awansu
i promocji $wieckich, rozwoju duszpasterstwa stanowego i zawodowego, rekon-
strukcji sieci katolickiego szkolnictwa wyzszego, upowszechnia studiow wyz-
szych wérod duchowienstwa. W praktyce dziatalno$¢ wymienionych komisji byta
jednym z najistotniejszych elementéw procesu recepcji Soboru Watykanskiego 11
w Polsce. Dwadzie$cia lat stuzby Karola Wojtyty Ko$ciotowi polskiemu oraz po-
wszechnemu oceni¢ nalezy wigc przede wszystkim jako czas przygotowania do
przewodzenia catemu Ludowi Bozemu.

KAROL WOJTYLA'S PARTICIPATION IN THE WORK OF THE POLISH
EPISCOPATE CONFERENCE AND ITS SPECIALIST COMMITTEES

(1958-1978)
Abstract

The aim of this paper is to present the leading role of Karol Wojtyta in the works
of the Episcopal Conference of Poland (ECP) in 1958-1978. Therefore, the main
research problem will be a description of Karol Wojtyta’s participation and actual
influence on activities of the Episcopal Conference of Poland, together with evalu-
ation of the effects of his activities. The following hypotheses can be formulated. 1)
Karol Wojtyta’s influence on works of the Episcopal Conference of Poland evolved
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along with his changing position in the Episcopate structures (a strong trend for the
increasing influence); 2) Karol Wojtyta undertook multi-faceted, multi-directional
and multidimensional actions; 3) actions undertook by Karol Wojtyta in the Epis-
copate of Poland significantly influenced development of relationships between the
state and the Church. The studies conducted using the historical (genetic) method
and content analyses allow to present the following factual data.

Karol Wojtyta played an important role in works of the Episcopal Conference of
Poland and its specialist committees. From 1958 (his appointment as the suffragan
bishop of Krakow) he was a member of the ECP, and in 1964 (appointment as the
Metropolitan Archbishop of Krakow) he joined the top management group — EP
Main Committee/Main Board. As a part of the tasks he was appointed then, he
prepared pastoral letters and participated in development of relationships with
PRL government; he was also responsible for contacts with the Apostolic See and
episcopal conferences abroad; and inspired changes in the organisational structure,
aims and tasks of the Episcopal Conference of Poland. His participation in works
of specialist committees represented an important part of his involvement with the
Episcopal Conference of Poland. During twenty years of his service as a bishop
Karol Wojtyta was a member of the following commissions: Commission for the
Lay Apostolate — chairman in 1966—1978; Subcomission for Studies — chairman in
1967-1970; Commission for Catholic Education — chairman in 1970-1978; Science
Council — chairman in 1972-1978; Commission for Christian Ministry — mem-
ber in 1958-1978; Council Commission — member in 1963-1970; and Vocations
Committee — member in 1967-1970. The number and the diversity of proposals,
projects, and postulates notified by him prove the unique intellect, organisational
skills and leadership skills of the future pope.

Stowa kluczowe: Episkopat Polski; Karol Wojtyta; Konferencja Episkopatu Polski;
Komisja Gtéwna/Rada Gléwna Episkopatu Polski; Komisja Apostolstwa Swiec-
kich; Podkomisja Studiow, Komisja ds. Nauki Katolickiej; Rada Naukowa; Ko-
misja Duszpasterstwa Ogolnego; Komisja Soborowa; Komisja Powotan; Rada ds.
Kultury.

Keywords: Karol Wojtyta; Episcopate of Poland; The Episcopal Conference of
Poland; Main Committee/Main Board of the Episcopate of Poland; Commission
for the Lay Apostolate; Subcomission for Studies, Commission for Catholic Educa-
tion; Science Council; Commission for Christian Ministry; Council Commission;
Vocations Committee; Council for Culture.
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PRAKTISCH-THEOLOGISCHE REZEPTIONEN
IM PONTIFIKAT JOHANNES PAULS II.:
DIE ENTWICKLUNG EINER THEOLOGIE
DER COMMUNIO ZUR PASTORALEN METHODIK

Das in der jiingeren Kirchengeschichte schon allein aufgrund seiner zeitlichen
Dauer aullergewohnliche Pontifikat Papst Johannes Pauls I1. (1978-2005) war von
zahlreichen pastoralen und gesellschaftlichen Ereignissen gepragt, die lange mit
dem Namen des im Jahr 2014 heiliggesprochenen polnischen Pontifex Maximus in
historischer Erinnerung sowie andauernder Genese bleiben: Johannes Paul I1. war
als Begriinder der Weltjugendtage Zeit seines Pontifikates der erste Seelsorger der
Jugend der Welt?, er war Dialogpartner fiir die anderen Religionsgemeinschaften?,
er war der erste Papst, der die Glaubigen in allen Winkeln der Welt besuchte — sei

! Magdalena Branner (*1995) studiert kath. Theologie und Klassische Philologie an der Ka-
tholischen Universitét Eichstétt, an der sie am Dekanat der Theologischen Fakultét als studentische
Hilfskraft eingestellt ist.

Sebastian KieBig (*1986) studierte Wirtschaftswissenschaften und kath. Theologie in Berlin,
Wismar, Bamberg, Erfurt, Wien und Eichstétt. An der KU Eichstatt-Ingolstadt wurde er mit einer
pastoraltheologischen Dissertation promoviert und ist an der dortigen Universitdt Akademischer
Rat a.Z. am Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie und -psychologie.

2 Bock, Florian, Zwischen Wandervogel und Weltjugendtag. Das 20. Jahrhundert oder wie
die Katholiken die Jugend entdeckten, 25-39, bes. 39, In: Girtner, Eva-Maria / KieBig, Sebastian
/ Kiihnlein, Marco (Hgg.), ,,... damit eure Freude vollkommen wird!*“ Theologische Anst6fe zur
Synode ,,Die Jugendlichen, der Glaube und die Berufungsentscheidung®, Wiirzburg 2018.
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es an der Peripherie oder im Zentrum. Zudem fielen in sein Pontifikat die letzten
groBeren strukturellen politischen Verdnderungen in Europa, die zugleich mit
seinem Namen angesichts seiner Solidaritét fiir die Unterdriickten hermeneutisch
verbunden sind. Papst Johannes Paul II. kann folglich als ein Mensch seiner Zeit
verstanden werden, der innerhalb wie aullerhalb der Kirche weltweit einen 6ffent-
lichen Stellenwert hatte, der weit iiber religiose Fragen oder pastorale Themen
hinausging.

Weniger offentlich publik, wenngleich fiir das Lehramt, die Theologie und mit-
telbar auch fiir das pastorale Leben der Kirche relevant, ist die sukzessive Wei-
terentwicklung einer Theologie der communio wihrend des Pontifikates Johannes
Pauls I1.* Diese Theologie tangiert die ekklesiologischen Prozesse innerhalb der
katholischen Kirche seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965), hat aber
auch praktisch-relevante Auswirkungen fiir das pastorale Leben der Kirche.

Dabher ist es das Ziel dieses Beitrags, den Stand der theologischen Diskussi-
on zur communio zu Beginn des Pontifikates zu benennen, sodann die Aufleror-
dentliche Bischofssynode von 1985 einzuordnen sowie in einem dritten Schritt zu
zeigen, wie diese Theologie anhand der weltweit engagierten geistlichen Gemein-
schaften praktische Relevanz erlangen kann.

Theologie der communio zu Beginn des Pontifikates Johannes Pauls 11

In der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts war die Diskussion um die Stellung
der Kirche eine intensive: Die unmittelbare Zeit bis zum Zweiten Vatikanischen
Konzil war vor allem die Kirche als Leib Christi verstanden worden, die in der
Enzyklika Mystici corporis von Papst Pius XII. vom 29. Juni 1943 grundgelegt
wurde.’ Dieser Gedanke, dass sich die Kirche als Leib Christi verstiinde, resultier-
te wiederum aus den Bewegungen des frithen 20. Jahrhunderts. Gab es nach dem
Ersten Vatikanischen Konzil (1870-1871) den Eindruck, dass die Kirche vor allem
eine Societas perfecta® sei, die sich durch die sichtbare Kirche als Institution mit
dem Papst an der Spitze ausdriicke, so gab es in den pastoralen Bewegungen des
frithen 20. Jahrhunderts konkret in der liturgischen, biblischen und exegetischen
Bewegung das Empfinden, bewusst kirchliche Glaubens- und Lebensvollziige
zu gestalten und zu reflektieren. Dieses pastorale Bediirfnis, die religiése Praxis
nicht nur in einer unverdnderlichen Glaubensgemeinschaft zu erleben, sondern
die Glaubenspraxis als einen reflektierten Ausdruck der kirchlichen Authentizitét
widerzuspiegeln, brachte Romano Guardini in der Kurzformel, dass die Kirche in
den Seelen der Gldaubigen erwache, zum Ausdruck.’

4Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz 1985 (Hrsg.), Schlussdokument der Auf3er-
ordentlichen Bischofssynode 1985, Bonn 1985.

5 Pius XII. Enzyklika Mystici Corporis. 29. Juni 1043, In: AAS 35 (1943), 193-248.

¢ Begriff der communio hierarchica ist vor allem in LG 21 grundgelegt.

7 Vgl. Guardini, Romano, Vom Sinn der Kirche (1922), Mainz #1955, 19.
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Dieses Ansinnen aus dem pastoralen Leben der Kirche rezipierte erstmals
Papst Pius XII. in seiner Enzyklika Mystici corporis, indem die Kirche als eine
mystische Dimension charakterisiert wurde. Somit wurde dem Eindruck einer
einseitig sichtbaren Institution bereits in der Zeit vor dem Zweiten Vatikanischen
Konzil lehramtlich und theologisch entgegengetreten.

Das Zweite Vatikanische Konzil setzte am mystischen Verstdndnis der Kirche
an, wihrend der Aspekt vom Leib Christi starker auf den des Volkes Gottes gelenkt
wurde. Die beiden groflen Konstitutionen des Konzils, die sich mit der Frage der Ek-
klesiologie beschiftigen, waren die Dogmatische Konstitution {iber die Kirche Lumen
gentium® und die Pastorale Konstitution {iber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et spes’. Ergénzend konnen zu diesen Konstitutionen noch die nachgelagerten
Dekrete Apostolicam Actuositatem', Christus Dominus", Unitatis Redintegratio'
sowie die Erkldrungen Nostra aetate® und Dignitatis humanae' als Texte des Konzils
aufgefasst werden, welche den Gedanken einer mystischen Kirche in der Beziehung
zu den einzelnen Glaubigen sowie zur Welt in konkreten Teilaspekten ausformulieren.

Das zentrale Ansinnen des Konzils war es, den wahrgenommenen Bruch
zwischen der Kirche und ihrem pastoralen Leben sowie der sich in der Moder-
ne entwickelnden Welt zu thematisieren, um aus der Heiligen Schrift sowie der
Tradition des Glaubensgutes der Kirche neue Impulse fiir die Gesellschaften zu
geben. Erinnert sei daran, dass die Kirche im Zweiten Vatikanischen Konzil erst-
mals einer Welt gegeniiberstand, die durch unterschiedliche politische Systeme in
ihren verschiedenen Teilen gepragt wurde. So wurden zahlreiche Ortskirchen im
westlichen Europa nach den Jahren des Zweiten Weltkrieges restauriert, wihrend
in den (post-)kolonialen Regionen neue pastorale Strukturen entstanden und in
der Machtsphire der sozialistischen Staaten die Kirche mehr oder minder offene
Formen der Repression zu ertragen hatte.

Zudem hatte die Kirche aber auch erkannt, dass sie aus den Methodiken und
paganen Wissenschaften neue Erkenntnisse erhalten konnte, die wiederum fiir
das pastorale Leben von Interesse waren.”> Anders formuliert konnten aus dem
Leben des Volkes Gottes Erkenntnisse erwachsen, die wiederum eine Antwort
der Theologie erforderlich machten, so dass die Pastoral seit der Zeit des Zweiten

8 Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution Lumen gentium, In: AAS 57
(1965), 5-64.

° Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Pastorale Konstitution Gaudium et spes, In: AAS 58
(1966), 1025-1115.

10 Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Dekret Apostolicam Actuositatem, In: AAS 58 (1966),
837-864.

' Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Dekret Christus Dominus, In: AAS 58 (1966), 673-701.

12 Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Dekret Unitatis Redintegratio, In: AAS 57 (1965), 90-112.

13 Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Erkldrung Nostra aetate, In: AAS 58 (1966), 740-744.

14 Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Erklarung Digitalis humanae, In: AAS 58 (1966), 929-946.

5 Vgl. GS 4.
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Vatikanischen Konzils dem Lehramt und der Theologie gewinnbringende Fragen
sowie neue Herausforderungen stellt.

Diesen besonderen Umsténden des Zweiten Vatikanischen Konzils — erstmals
sah sich das Konzil einer Welt gegeniiber, die von unterschiedlichen politischen
Systemen regiert wurde — begegnete das Konzil darin, dass es die Vorstellung
einer mystischen Dimension von Kirche aufnahm, um damit vor allem an die
patristische Theologie der Sakramentalitdt zu betonen. Diese Bezugnahme auf
die sakramentale Dimension ist der Ansatz, die Kirche stirker dem Begriff des
Volkes Gottes zuzuwenden, um anzuzeigen, dass es einen Unterschied zwischen
der wahren Kirche Jesu Christi und der Institution Kirche gebe.'® Somit galt es,
Unterschied zwischen Kirche und Christus, den das Bild einer Kirche als Leib
Christi zu verwischen drohte, herauszustellen. Die Annahme einer Theologie der
Kirche als Leib Christi fiihrte zuvor in der Konsequenz zu einer Uberbetonung der
Kirche, so dass jede Kritik an ihr sofort als eine Kritik an Jesus Christus verstan-
den wurde. Diesem Umstand begegnete das Zweite Vatikanische Konzil, indem
es die mystische Dimension der Kirche als Grundsakrament charakterisierte. Sie
lasst sich folglich als Werkzeug Gottes in seinen Heilsplan hineinnehmen und ist
daher kein Substitut fiir eine goéttliche Person

Christus ist das Licht der Volker. Darum ist es der dringende Wunsch dieser im Hei-
ligen Geist versammelten Synode, alle Menschen durch seine Herrlichkeit, die auf
dem Antlitz der Kirche widerscheint, zu erleuchten, indem sie das Evangelium allen
Geschopfen verkiindet. Die Kirche ist ja in Christus gleichsam das Sakrament, das
heif3t Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit
der ganzen Menschheit."”

Die Kirche bezeichnet sich im Konzil als das ,,Quasi-Sakrament®, so dass es sich
von den sieben Sakramenten auf dem Glaubensweg eines Christen zwar unterschei-
det, zugleich aber in einen relationalen Kontext stellt. Das Besondere dieses Grund-
sakramentes ist es, dass sich eine Gruppe von Menschen, das Volk Gottes, bereits
in den Ruf Gottes hineinnehmen lisst und miteinander das Reich Gottes auf Erden
beginnen lassen mochte, so dass diese Gemeinschaft auf Jesus Christus hinweist. Die
Kirche ist somit Zeichen und Werkzeug Gottes. Sie versteht sich als ein Schritt zur
Verwirklichung des Reiches Gottes auf Erden, das fiir Jesus Christus Zeugnis ablegt.

Dabei ist die Kirche eine soziologisch fassbare Grofle mit all ihren Institutionen
und Hierarchien, die dennoch eine mystische Grof3e als komplexe Wirklichkeit ist,
die aus menschlichem und géttlichem Element zusammenwiéchst."® Dieses Zusam-
mennehmen von menschlicher und géttlicher Wirklichkeit unterstreicht nochmals
den Zugang zur Kirche als Volk Gottes, das in seiner pilgernden Endlichkeit auf
dem Weg zum unendlichen Jesus Christus unterwegs ist. Mit dieser Dimension des
Volk-Gottes-Begriffs wird folglich auch eine Position des reinen Spiritualismus

16 Vgl. Tyrrell, George, Das Christentum am Scheideweg, Miinchen—Basel 1959.
LG 1.
¥ Vgl. LG 8.
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zuriickgewiesen, der beispielsweise bedarf, dass es nur eine Vereinigung im Gebet
oder in besonderen intellektuellen Sphiren geben konne."” Die Kirche ist folglich
auch immer anthropologisch bestimmt.

Der Begriff des Volkes Gottes macht sich ebenso an der pastoralen Dimension
der Kirche fest: Sie ist eine geschichtliche Grofe, die sich seit ihrer Stiftung auf
dem Weg der Pilgerschaft zu Jesus Christus befindet. Dabei kommt sie mit unter-
schiedlichen Menschen in Berithrung und ist als Volk Gottes am Kontakt mit der
Menschheit interessiert.

Als Zeuge und Kiinder des Glaubens des gesamten in Christus geeinten Volkes Got-
tes kann daher das Konzil dessen Verbundenheit, Achtung und Liebe gegeniiber der
ganzen Menschheitsfamilie, der dieses ja selbst eingefiigt ist, nicht beredter bekunden
als dadurch, dass es mit ihr in einen Dialog eintritt iiber all diese verschiedenen Prob-
leme; dass es das Licht des Evangeliums bringt und dass es dem Menschengeschlecht
jene Heilskriéfte bietet, die die Kirche selbst, vom Heiligen Geist geleitet, von ihrem
Griinder empfingt. Es geht um die Rettung der menschlichen Person, es geht um den
rechten Aufbau der menschlichen Gesellschaft.?

Das Volk Gottes als Kirche zeichnet sich dadurch aus, dass sich dieses als Teil
der Menschheitsfamilie erachtet, das den Ruf erhalten hat, Zeuge und Kiinder des
Glaubens an Jesus Christus zu sein. Diese pastorale Dimension des Volk-Got-
tes-Begriffs zeigt, dass die Kirche keine Societas perfecta ist, sondern mit den
Menschen in der Welt lebt und zu allen Zeiten Christus bekennt und das Evange-
lium in die Lebenspraxis einbringt.

Dieser Auftrag des Volkes Gottes zeigt nicht nur die neue pastorale Dimension
der Kirche, sondern auch das Angewiesensein von Kirche und Welt. Das Volk
Gottes dient dem Einzelnen und der Gemeinschaft in Form der menschlichen
Gesellschaft und bendtigt dafiir einen Zugang zur Welt in seiner heutigen Zeit.

Der kurze Textauszug aus der Pastoralkonstitution zeigt bereits an, dass die Kon-
zilsviter dem Volke Gottes als lebendige Verbindung zum trinitarischen Gott den
Heiligen Geist als explizite Sendung zuschrieben. Diese Sendung des Heiligen Geis-
tes driickt sich in der Struktur des geistlichen Lebens des Einzelnen wie auch der
communio aus, indem der Geist nicht aus sich selbst und fiir sich selbst lebt.?! Implizit
wird aber das Wirken des HI. Geistes schon ausdriicklich angenommen, denn eine
Kirche, die sich als Volk Gottes in lebendigem Austausch mit der Menschheitsfamilie
bespricht, kann nicht ein einheitlicher Block sein, sondern bedarf der verschiedenen
Glieder mit ihren von Gott empfangenen Charismen.?? Eine solche Gemeinschaft des
Volkes Gottes in der Menschheitsfamilie, der Sendung des Einzelnen und Verbindung
zum HI. Geist macht den Charakter einer communio aus.

19 Vgl. Neuner, Peter, Der Laie und das Gottesvolk, Frankfurt a. M. 1988, 130.

2GS 3.

21 Vgl. Hilberath, Bernd Jochen, Art. Heiliger Geist — ¢) Pneumatologische Entfaltung, In: LThK
4,31995, Sp. 1312.

22 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Gemeinsam Kirche sein, Bonn 2016.
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Somit deutete das Zweite Vatikanische Konzil bereits die Dimension der Ge-
meinschaft in der Kirche an, wenngleich diese noch nicht thematisiert wurde,
sondern erst mit dem Pontifikat von Papst Johannes Paul II. eine lehramtliche und
theologische Rezeption erfuhr.

Die AuBlerordentliche Bischofssynode 1985

Die im Jahr 1985 durchgefiihrte auBlerordentliche Bischofssynode ,,zum 20. Jah-
restag des Abschlusses des Zweiten Vatikanischen Konzils® unternahm eine
Bestandsaufnahme der Konzilsrezeption und kam zu dem Ergebnis, dass die
Diskussion um die Rezeption der theologischen Genese der communio deutlich
auseinanderging. So gab es spiritualistische Interpretationen, die jede institutio-
nelle Riickbindung einer communio ausschlossen, wie jene, die jegliche charisme-
norientierten Impulse quasi ausblendeten.

Walter Kasper fasste den theologischen Diskussionsstand wie folgt zusammen:

Das Konzil stand (also) vor der Frage, wie die Spannung zwischen der intendierten
Erneuerung der communio-Ekklesiologie des ersten Jahrtausends mit der commu-
nio-hierarchica-Ekklesiologie des zweiten Jahrtausends gelost werden kann. Einen
gewissen Interpretationsschliissel hat schon das I. Vatikanum angedeutet, indem es
sagte, es wolle seine Lehre vom Primat aus dem Geist des antiken und konstanten
Glaubens der universalen Kirche, also der Kirche von Ost und West darlegen (vgl.
DH 3952). Dass auch das letzte Konzil die Tradition beider Jahrtausende zusam-
menhalten wollte, ist bei einer seridsen Lektiire der Texte evident. Doch wie beide
zu vermitteln sind, ist in den Texten nicht hinreichend geklért. So konnte die Frage
aufkommen, ob es sich in den Texten des Konzils nicht doch um zwei letztlich
unvereinbare Ekklesiologien handle, welche in der Kirchenkonstitution unvermit-
telt nebeneinandergestellt und durch Kompromissformeln nur iiberdeckt wurden.?

Die vom 24. November bis 08. Dezember 1985 — genau zwanzig Jahre nach
Abschluss des Zweiten Vatikanischen Konzils — in Rom tagende Bischofssynode
nahm eine Orts- und Kursbestimmung der Kirche vor, innerhalb derer die commu-
nio als zentraler Gedanke der Ekklesiologie und ihrer pastoralen Praxis gewichtet
wurde.?* Dieser Gedankenfindung ging ein Ringen um die zu benennende Ziel-
setzung des letzten Konzils voraus, deren Rezeption die Synode?® zu priifen hatte
und deren Intentionen zu fordern das Anliegen war.2®

» Kasper, Walter, Volk Gottes — Leib Christi — Communio im Heiligen Geist. Zur Ekklesiologie
im Ausgang vom Zweiten Vatikanischen Konzil, In: IKaZ “Communio” 41, 2012, 251-267, 253.

24 Vgl. Kasper, Walter, Zukunft aus der Kraft des Konzils, Freiburg i.Br. 1986, 5.

2 Vgl. Bischofssynode, In: OR. 10. Dezember 1989, 7. Neben dem Feststellen von ,,Licht und
Schatten™ bei der Rezeption des Konzils fand die Synode einen Vierschritt, mit dem man sich einer
authentischen Interpretation des Konzils ndhern kénne: Zunéchst miisse man sich tiefere und ein-
gehendere Kenntnis erwerben, dann sich das Ansinnen selbst aneignen, die Texte aus einer inneren
Annahme bekréftigen und somit das Konzil verlebendigen.

2 Vgl. KieBig, Sebastian, Communio-Ekklesiopraxie. Pastorale Handlungen aus der Mitte der
Kirche, Katowice 2018, 59.



64 SEBASTIAN KIESSIG / MAGDALENA BRANNER

Die Bischofssynode setzte dabei an den Themen an, die bereits in der Endphase
des Zweiten Vatikanischen Konzils diskutiert wurden, jedoch nicht mehr in einem
eigenen Text besprochen werden konnten: Dem Geheimnis der Kirche und den
Quellen, aus denen die Kirche lebt, d. h. es ging um die mystische und reale sozi-
ale Gestalt der Kirche. Die mystische Dimension der Kirche zeichnet sich durch
einen engen Bezug zu Jesus Christus, eine Riickbesinnung auf das Heilige, eine
allgemeine Berufung eines jeden Getauften zur Heiligkeit und die verschiedenen
Zugangswege zum Geheimnis des Glaubensereignisses aus.?’ ,,Die Quellen, aus
denen die Kirche lebt, benennt die Synode als das Wort Gottes aus der Perspektive
von Schrift, Lehramt und Tradition, die Evangelisation, der Beziehung zwischen
dem Lehramt der Bischofe und den verschiedenen Theologen und der Feier der
Liturgie.“?® Diese Grundlagen dienen der Kirche als communio:

Die Koinonia / Communio, die in der Heiligen Schrift griindet, genoss in der Alten
Kirche und in den Ostkirchen bis heute hohes Ansehen. Seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil geschah viel, damit die Kirche als ,,Communio® klarer verstanden und
konkreter ins Leben umgesetzt wurde. [...] Deshalb kann man die ,,Communio®“-Ekkle-
siologie nicht auf rein organisatorische Fragen oder Probleme reduzieren, die lediglich
die Gewalten in der Kirche betreffen.?®

Die communio ist folglich eine theologische Leitlinie zum Versténdnis des
Zweiten Vatikanischen Konzils, die bereits in der Alten Kirche grundgelegt war
und das pastorale Leben, das Lehramt und die Theologie seit dem Konzil prak-
tisch und genetisch durchdringen soll. Die au3erordentliche Bischofssynode im
Pontifikat Papst Johannes Pauls II. unterstreicht diese als theologische Leitlinie,
die schon in der Schépfungsordnung der Kirche grundgelegt war®°, ,.denn der
Vater hat die Menschen von Anfang an zur Teilnahme an seinem gottlichen Le-
ben bestimmt.“3! Die unterschiedlichen Formulierungen werden dadurch not-
wendig, weil ,,die Kirche in ihrer mystischen Dimension der communio sich in
ihrem sakramentalen Wesen als Zeichen und Werkzeug der communio versteht,
als kirchliche Einheit der Trinitdt zustrebt und zugleich selbst ein Geheimnis
der trinitarischen communio ausdriickt.*? Der mystische Begriff der communio
wurde durch die Bischofssynode 1985 rezipiert, die formulierte, dass urspriing-
lich die communio nicht die Gemeinschaft zwischen Menschen bedeutet, sondern

27 Vgl. eben da, 60.

8 Eben da.

¥ Kasper, Walter, Zukunft aus der Kraft des Konzils. Freiburg i. Br. 1986, 33f.

3 Vgl. Nedumkallel, Joseph, Was ist eigentlich: die ,,Universalkirche*?: kritische Metareflexion
einer postkonziliaren Debatte, Wiirzburg 2009, 146.

! Heim, Maximilian Heinrich, Joseph Ratzinger — Kirchliche Existenz und existentielle Theo-
logie, Frankfurt a. M. 2005, 75.

32 Vel. KieBig, Sebastian, Communio-Ekklesiopraxie. Pastorale Handlungen aus der Mitte der
Kirche, Katowice 2018, 60.
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die gemeinsame Anteilhabe an den Giitern des Heils durch Jesus Christus im
Heiligen Geist.®

In der Ausarbeitung der theologischen Rezeption des Begriffs der commu-
nio wird dieser in verschiedenen patriotischen Epochen und in der jiingeren Zeit
(wieder-)entdeckt, so dass die Rezeption dieses theologischen Verstdndnisschliis-
sels fiir die Ekklesiologie und Pastoral nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
iiber das Besprechen der Texte des Konzils hinausgeht. So wird im Apostolischen
Glaubensbekenntnis eine communio sanctorum genannt, die urspriinglich nicht
ausschlieflich die Gemeinschaft der auf Erden lebenden Christen mit den Verstor-
benen im Himmel oder am Reinigungsort meint, sondern die gemeinsame Anteil-
habe an den Sakramenten, besonders an der Taufe und an der Eucharistie, durch
welche die Glieder der Kirche sowohl in Gemeinschaft mit Jesus Christus wie
untereinander stehen.3* Aus diesem Verstindnis, dass die communio mit der Tauf-
gnade zum Wesen eines Glaubenslebens eines jeden Christen gehort, bespricht die
Synode das Kirche-Sein und die Herausforderungen der Zeit.

Ganz wesentlich streicht Papst Johannes Paul I1. heraus, dass die communio die
doppelte pastorale Sendung in die Gemeinschaft der Kirche als auch der Mensch-
heitsfamilie auszeichne:

E ora vostro compito di far penetrare profondamente nella Chiesa universale, nelle
vostre Chiese particolari e nelle varie comunita la grande forza e la consapevolezza
dell’importanza del Concilio. [...] In modo particolare in questo Sinodo ¢ stata esami-
nata la natura della Chiesa, in quanto ¢ mistero e comunione, cio¢ “koinonia”. Dalle
risposte date in occasione della preparazione dell’assemblea ¢ innanzi tutto emerso
questo argomento: “La Chiesa che celebra i misteri del Cristo alla luce della parola di
Dio per la salvezza degli uomini”. In realta, la Chiesa, Corpo Mistico del Cristo, ¢ al
servizio del mondo; non desidera altro che servire, che promuovere la salvezza integrale
dell’vomo.®

3 Vgl. Text der AufSerordentlichen Bischofssynode 1985, In: Kasper, Walter (Hrsg.), Zukunft
aus der Kraft des Konzils, Freiburg i.Br. 1986, 19-45, Hier: 41.

3 Vgl. KieBig, Sebastian, Communio-Ekklesiopraxie. Pastorale Handlungen aus der Mitte der
Kirche, Katowice 2018, 60.

3 Johannes Paul II., Discorso di Giovanni Paolo II a conclusione della il assemblea straordi-
naria del Sinodo del Vescovi, 07. Dezember 1985, In: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/
speeches/1985/december/docu ments/hf jp-ii_spe 19851207 sinodo-vescovi.html (Aufgerufen am
16. Januar 2019).

,.Es ist jetzt [hre Aufgabe, die groBe Starke und das Bewusstsein fiir die Bedeutung des Kon-
zils tiefer in die Universalkirche, in Thre Teilkirchen und in die verschiedenen Gemeinschaften
einzubringen. (...)

Auf besondere Weise wurde in dieser Synode das Wesen der Kirche, das ,.koinonia“ heif3t,
besprochen, das ein Mysterium und die communio umfasst. Aus den Antworten wihrend der
Vorbereitung der Versammlung ging eingangs folgende Aussage hervor: ,,Die Kirche, die die
Geheimnisse Christi im Licht des Wortes Gottes fiir die Errettung der Menschen feiert”. Tat-
sédchlich steht die Kirche, der mystische Leib Christi, im Dienst der Welt; sie will nichts mehr
als zu dienen, als die ganzheitliche Errettung des Menschen zu férdern.”

(Eigene Arbeitsiibersetzung)
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Diese Intention Johannes Pauls II. wird in der Definition des Begriffes der
communio nach der Synode auch ausdriicklich unterstrichen:

Als theologischer Begriff bezeichnet Communio in seiner Grundbedeutung die in der
Gemeinschaft des dreieinen Gottes vorgebildete und in der Teilhabe an seinem Leben
griindende personale Gemeinschaft der Menschen mit ihm und den Mitmenschen, wie
sie in Jesus Christus in einmaliger Weise vollendet, ermoglicht und in seiner Kirche
kraft des HI. Geistes anfanghaft verwirklicht ist. In diesem umfassenden theologischen
Sinn spiegelt Communio die Erfahrung des Gemeinschaftswillen Gottes wider und ist
somit der Sache nach ein Grundwort christlichen Heilsverstandnisses. [...] Das Vati-
canum II erhebt in bewusstem Riickgriff auf das neutestamentliche und patristische
Selbstverstidndnis der Kirche Communio zu einem Leitbegriff romisch-katholischer
Ekklesiologie. Die nachkonziliare Wirkungsgeschichte [...] kommt [...] in der Systema-
tischen Theologie aber erst mit der aullerordentlichen Bischofssynode von 1985 breiter
zum Durchbruch.3¢

Der Durchbruch, der auf theologischer Ebene erzielt wurde, setzt sich seitdem
mit einiger zeitlichen Verzogerung in pastoralen Fragestellungen wider. Wenn-
gleich diese Phase der pastoralen Rezeption bis heute anhilt, gab es jedoch schon
im Pontifikat des polnischen Papstes erste pastorale Methodiken, welche eine prak-
tische communio erkennen lief3en.

Praktische Relevanz einer Theologie der communio

Dass die Kirche als communio in der Welt von der Gemeinschaft der Glaubigen
stets gebildet wird, die sich in die Beziehung zu Jesus Christus, untereinander und
zur Menschheitsfamilie setzt, wird an verschiedenen pastoralen Fragestellungen
sichtbar, die sich im Pontifikat von Papst Johannes Paul II. in der Universalkirche
als auch den verschiedenen Ortskirchen ereignen.

In Ortskirchen wird beispielsweise intensiv die Frage besprochen, auf welcher
Ebene von communio die unterschiedlichen geistlichen Gemeinschaften — diese
werden vielfach auch movimenti genannt —, die sich zumeist in der Folge des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils gebildet haben, verortet werden sollen. Beispielsweise
wird diskutiert, ob diese Gemeinschaften einzelnen Ortskirchen oder mehreren
Ortskirchen (z. B. einer Bischofskonferenz) zuzuordnen sind oder einseitig auf der
Ebene der Universalkirche angesiedelt werden sollen. Damit einher geht auch die
Frage, in welcher kanonischen Beziehung die geistlichen Bewegungen stehen: Hel-
fen sie in der Pastoral einer Ortskirche mit, haben sie Anspruch auf ortskirchliche
Unterstiitzung oder sind sie in allen Belangen unmittelbar dem Heiligen Stuhl
unterstellt und damit kein expliziter Bestandteil einer Ortskirche?

Die jiingsten kirchlichen Erneuerungsbewegungen — geistliche Gemeinschaf-
ten, movimenti, Neuere geistliche Bewegungen — sind im Leben der Kirche vital

3 Drumm, Joachim, Art. Communio I. Systematisch-theologisch, In: LThk 2, Freiburg i.Br.
32006, 1280-1283.
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prasent, wenngleich der pastoraltheologische Ort, die Praxis und die wissen-
schaftlichen Vollziige bisher keine finale Festlegung erfahren haben: Dies liegt an
Griinden, die im Wesen der einzelnen movimenti zu suchen sind. Jede geistliche
Bewegung hat eine andere kerygmatische Gabe erhalten, mit der sie in commu-
nio Christus nachfolgen mochte. Ebenso ist jede Gemeinschaft in ihrer Phase der
Konstituierung: Ein Scheitelpunkt ist hierbei der Ubergang von den Griindern zur
nachgewachsenen Generation. Movimenti durchlaufen folglich pastorale Transfor-
mationsprozesse, die einer theologischen Reflexion im Einzelnen stetig bediirfen.®

Dabher ist die Theologie einer communio, die im Pontifikat von Papst Johannes
Paul II. zur wesentlichen Methodik erhoben wurde, eine, welche den pastoralen
Prozess einer jeden geistlichen Bewegung annimmt und begleitet. Dieser Prozess
soll zum Zielpunkt fiihren, dass die Gemeinschaften sich in die communio eccle-
siae einfiigen, d. h. in Ubereinstimmung mit universalkirchlichen Vorgaben und
in gutem Einvernehmen mit den jeweiligen Ortskirchen, in denen diese présent
sind, ihr pastorales und religiéses Wirken entfalten. Konkret bedeutet dies, dass
man aus der Spiritualitét der eigenen Charismen heraus lebt, die vielfach darauf
abzielt, die Berufung der einzelnen Getauften fiir sich selbst, aber auch das Leben
in Gemeinschaft zu vertiefen. Dies zeichnet sich dadurch aus, dass die einzelne
Gemeinschaft fiir die Christinnen und Christen in den jeweiligen Ortskirchen
ansprechbar ist, sich in die sakramentale Struktur der Kirche einfiigt und einen
konstruktiven Austausch mit den Verantwortungstragerinnen und -tragern der je-
weiligen Ortskirche pflegt.

Zugleich zeigt die pastorale Methodik aber auch an, dass jede geistliche Ge-
meinschaft, genau wie die Kirche als Ganzes, auf die Menschheitsfamilie ausge-
richtet ist. Diese Ausrichtung steht explizit fiir die Theologie der communio, ist
aber auch in den pastoraltheologischen Grundvollziigen — diaxovia, Aettvpyio und
paptopio — grundgelegt. Auch wenn in den Prozessen zum qualitativen Einfiligen
einer Gemeinschaft in die Kirche diese Grundvollziige nicht gleichzeitig umféng-
lich berticksichtigt werden, bilden diese sich doch in den Jahren stetig aus. Diese
Beobachtung steht auch fiir eine Theologie der communio, die sich auf dem Weg
sich entfaltet und die mystische Dimension der Kirche dadurch unterstreicht, dass
sie sich organisch entwickelt.

Papst Johannes Paul I1. spitzte diese pastorale Methodik der communio in einer
Ansprache an die geistlichen Gemeinschaften im Jahr 1998 zu, indem er nach dem
authentischen Geist des Charismas einer jeden Bewegung fragt:

How is it possible to safeguard and guarantee a charism’s authenticity? It is essential in
this regard that every movement submit to the discernment of the competent ecclesiasti-
cal authority. For this reason no charism can dispense with reference and submission to
the Pastors of the Church. The Council wrote in clear words: “Those who have charge
over the Church should judge the genuiness and proper use of these gifts, through their

7 Vel. KieBig, Sebastian, Communio-Ekklesiopraxie. Pastorale Handlungen aus der Mitte der
Kirche, Katowice 2018, 269.



68 SEBASTIAN KIESSIG / MAGDALENA BRANNER

office not indeed to extinguish the Spirit, but to test all things and hold fast to what is
good (cf. 1 Thes 5:12; 19-21)8. This is the necessary guarantee that you are taking
the right road!®®

Der polnische Papst hélt es folglich fiir eine pastorale Methodik fiir unerléss-
lich, dass die geistlichen Gemeinschaften ihre Charismen dann als authentisch
verstehen konnen, wenn diese sich in die Gemeinschaft der Kirche einfiigen. Somit
bereichern sie die Kirche von innen und aus dieser heraus den pastoralen Dienst
fiir die Menschheitsfamilie. Diesen Prozess muss jede kirchliche Bewegung und
geistliche Gemeinschaft durchlaufen, wenn sie Theologie des Konzils aber auch
des Pontifikates ernsthaft umsetzen mochte.

Zur Konkretisierung der pastoralen Methodik fiir ihre doppelte Sendung so-
wohl in die Kirche wie auch in die Welt hinein, notiert Papst Johannes Paul II.
einen konkreten Weg:

In our world, often dominated by a secularized culture which encourages and promotes
models of life without God, the faith of many is sorely tested, and is frequently stifled
and dies. Thus we see an urgent need for powerful proclamation and solid, in-depth
Christian formation. There is so much need today for mature Christian personalities,
conscious of their baptismal identity, of their vocation and mission in the Church and
in the world! There is great need for living Christian communities! And here are the
movements and the new ecclesial communities: they are the response, given by the Holy
Spirit, to this critical challenge at the end of the millennium. You are this providential
response.

True charisms cannot but aim at the encounter with Christ in the sacraments. The
ecclesial realities to which you belong have helped you to rediscover your baptismal
vocation, to appreciate the gifts of the Spirit received at Confirmation, to entrust your-
selves to God’s forgiveness in the sacrament of Reconciliation and to recognize the
Eucharist as the source and summit of all Christian life. Thanks to this powerful ec-
clesial experience, wonderful Christian families have come into being which are open
to life, true “domestic churches”, and many vocations to the ministerial priesthood
and the religious life have blossomed, as well as new forms of lay life inspired by the
evangelical counsels. You have learned in the movements and new communities that
faith is not abstract talk, nor vague religious sentiment, but new life in Christ instilled
by the Holy Spirit.*

Johannes Paul II. schlussfolgert, dass die geistlichen Bewegungen angesichts
der Herausforderungen des Sékularismus die Chance boten, den Christinnen und
Christen einen Weg zur Erkenntnis der eigenen personlichen Berufung in Form der
Annahme der Taufgnade zu ermdglichen. Dies bedeute, dass diese einerseits die
Heilige Schrift, die Sakramente sowie die Gemeinschaft der Kirche als personliche

BLG 12.

¥ Johannes Paul II., Ansprache anlésslich einer Gebetswache des Treffens der Kirchlichen
Bewegungen und Neuen Geistlichen Gemeinschaften, In: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/
de/speeches/1998/may.index.html (Aufgerufen am 31. Dezember 2018).

4 Eben da.
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Kraftquellen annehmen, andererseits die empfangenen Impulse in die Gesellschaft
einbringen und somit das christliche Leben sichtbar machen.

Zudem weist der Papst darauf hin, dass genau diese Quellen des Glaubens — die
Heilige Schrift, die empfangene Botschaft aus der Offenbarung und kirchlichen
Gemeinschaft — die eigene Position in der Glaubensgemeinschaft reflektieren und
zum Weg der geistlichen Entscheidung fiir den eigenen Lebensweg fiihren.

Die pastorale Methodik koénnte nun noch fiir anderen Beispiele unterschiedli-
cher Ortskirchen in der Welt angesprochen werden. Zu erwihnen sei, dass eine
Theologie der communio ganz evident fiir die pastorale Neustrukturierung von
Ortskirchen*, fiir das pastorale Leben im Volke Gottes, z. B. der Familie ist, fiir
die Frage einer Reform der vatikanischen Kurie und somit fiir diverse Verdnderun-
gen in der Kirche, die vielfach durch die Verdnderungen in der Welt bedingt sind.
Andererseits sei auch genannt, dass die communio ihrerseits Ansporn fiir sékulare
Wissenschaften ist, ihren Gedanken in abgewandelter Form zu reflektieren und
Schliisse fiir die eigenen Wissenschaften zuzulassen.*

Ausblick: Fortgang der theologischen Genese

Es kann festgehalten werden, dass eine Theologie der communio unter dem Pontifi-
kat Papst Johannes Pauls I1. eine relevante lehramtliche Entwicklung nahm, die eine
aktive Forderung seitens des polnischen Papstes erhielt. Unter Johannes Paul II.
setzte sich folglich die hermeneutische Rezeption des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils fort, welche die theologischen Aufgaben annahm und auf weltkirchlicher Ebene
synodal besprach und ausformulierte. Das besondere Charisma des mittlerweile
heiliggesprochenen Papstes war es, die theologischen Spuren nicht einzig der lehr-
amtlichen Dokumentation oder wissenschaftlichen Auseinandersetzung zu tiberlas-
sen, sondern sie zielgerichtet im pastoralen Leben der Kirche zu etablieren.
Ferner kann auch gesagt werden, dass diese wichtige Frucht des Pontifikates
des polnischen Papstes auch nachfolgende theologische und pastorale Debatten
begleitete und weiterhin begleitet. Die theologische Rezeption wurde von seinem
Nachfolger Papst Benedikt XVI. weitergefiihrt und prominent fortgesetzt* und
wissenschaftlich**, lehramtlich sowie in einzelnen Bereichen von Ortskirchen auch

4 Vgl. Mode, Erwin / KieBig, Sebastian, Pastorale Rdume in zeitgeméafier Neugestaltung, In:
Klerusblatt 96 (2016), 5, 109f.

“Vgl. Speer, Sebastian, Gelebte communio und dienstleistungsorientierte Praxis — Uberlegungen
aus dem Tourismus fiir die Pastoral, In: KieBig, Sebastian / Kiithnlein, Marco, Anthropologie fiir
das 21. Jahrhundert. Regensburg 2019, 365-382.

4 Vgl. Benedikt XVI, Ansprache an die romische Kurie, 22. Dezember 2005, In: AAS 98
(20006), 238-240.

4 Vgl. Buckenmaier, Achim, Universale Kirche vor Ort — Zum Verhiltnis von Universal- und
Ortskirche, Regensburg 2009.
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pastoral rezipiert. Unter Papst Franziskus ist vor allem die pastorale Rezeption auf
weltkirchlicher Ebene gegenwirtig sehr prasent.®

Zusammenfassung

Der Aufsatz ,, Praktisch-Theologische Rezeptionen im Pontifikat Johannes
Pauls I1.: Die Entwicklung einer Theologie der communio zur pastoralen Me-
thodik* befasst sich zundchst mit der Stellung der katholischen Kirche, die
wihrend des Zweiten Vatikanum eine bedeutsame Anderung durchlief. Sodann
riickt die AuBBerordentliche Bischofssynode von 1985 in den Blick, auf welcher
die communio als Zentralbegriff des Zweiten Vatikanum definiert wurde — un-
ter besonderem Mitwirken Papst Johannes Pauls II., der die Wichtigkeit einer
(praktischen) Theologie der communio in der sdkularisierten Welt von heute
betonte. Abschlieend bietet dieser Beitrag eine Zusammenfassung und einen
Ausblick auf das, was nach der Amtszeit Papst Johannes Pauls II. im Hinblick
auf eine Theologie der communio weitergefiihrt wurde und wird.

PRACTICAL-THEOLOGICAL RECEPTION IN THE PONTIFICATE
OF POPE JOHN PAUL 1I: THE DEVELOPMENT OF ATHEOLOGY OF
COMMUNIO AS A PASTORAL METHODOLOGY
Summary

The essay Practical-Theological Reception in the Pontificate of Pope John
Paul II: The Development of a Theology of Communio as a Pastoral Method-
ology takes initially a close look at the position of the Catholic Church, which
was changed during the time of the Second Vatican Council. Then the essay
discusses the Extraordinary General Assembly of the Synod of Bishops in 1985.
At the Synod, communio was identified as a key concept of the Second Vatican
Council’s theology. Pope John Paul II supported this development and accent-
ed the significance of a practical-theological understanding of communio for
a secular world. Finally, this essay gives a summary about these concepts of
the theology of communion, which were discussed during the papacy of John
Paul II and are continued today in the new developments.

Stowa kluczowe: teologia communio, Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogolne Sy-
nodu Biskupdéw 1985, metodologia pastoralna

# Vgl. XV. Ordentliche Generalversammlung der Bischofssynode, Die Jugendlichen, der
Glaube und die Berufungsunterscheidung, Deutschsprachige Arbeitsiibersetzung der Deutschen
Bischofskonferenz, In: https:/www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/presse 2018/
Abschlussdokument-Jugendsynode -2018.pdf (Aufgerufen am 16. Januar 2019).
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ODNOWA PARAFII - PASTORALNE WSKAZANIA
JANA PAWLA I1

Jan Pawet II w swym nauczaniu zwracat czgsto uwage na parafi¢ jako podstawowa
wspolnote i strukturg Kosciola, wysuwajac jednoczesnie roznorakie postulaty stu-
zace jej odnowie. Mimo iz nie zostal opublikowany przez Papieza zaden dokument
poswiecony wylacznie parafii, to jednak w bardzo obfitym magisterium papieskim
mozna wyrdzni¢ przynajmniej kilkaset dokumentow, ktore bezposrednio lub po-
srednio, w catosci lub w jakiejs$ tylko czgsci odnosza si¢ do duszpasterstwa para-
fialnego 1 parafii jako takiej. Bezposrednie czy posrednie odniesienie do parafii
mozna odnalez¢ we wszystkich encyklikach papieskich!. Szczegdlne miejsce po-
swigca Papiez parafii w posynodalnych adhortacjach apostolskich, majacych profil
na wskro$ pastoralny?. Tematyki parafialnej nie pomijaty listy apostolskie, ore-
dzia, katechezy w czasie audiencji generalnych i z okazji modlitwy Aniot Panski,
przemoéwienia i homilie w czasie podrézy apostolskich, alokucje wyglaszane do
swoich najblizszych wspotpracownikow w urzedzie pasterskim, stowa kierowane
do zgromadzen synodalnych czy wizyty ad limina apostolorum?®. Nalezy takze

' Np. encykliki: Redemptor hominis nr 5 [RH], Dives in misericordia nr 14 [DiM], Redempto-
ris Mater nr 28 [RMa), Redemptoris missio nr 51 [RM], Ut unum sint nr 73 [UUS], Ecclessia de
Eucharystia nr 32 [EdE].

2 Np. adhortacje: Catechesi tradendae nr 67 [CT], Familiaris consortio nr 70 [FC], Reconcilia-
tio et paenitentia nr 30 [RP], Christifideles laici nr 26-27 [ChL], Pastores dabo vobis nr 68 [PDV],
Vita consecrata nr 49 [VC], Pastores gregis nr 46 [PG].

? Zob. bibliografi¢ w: M. Duda, Mysigc parafia... Papieza Jana Pawla II wizja parafii. Studium
teologiczno-pastoralne, Czgstochowa 2006, s. 563-614.
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wspomnie¢ o nowym Kodeksie prawa kanonicznego* oraz Katechizmie Kosciola
Katolickiego®, ktore ukazujg teologiczne i prawne zreby instytucji parafialne;.

Na konto papieskiej postugi wobec parafii trzeba zapisa¢ takze dokumenty
oraz inicjatywy kongregacji rzymskich, ktore powstaly na polecenie Jana Pawta I1
1 za jego aprobatg. Instytucje te bowiem ze swej natury kierujg si¢ na co dzien
troska o Kosciot powszechny i w oparciu o magisterium papieskie przedstawiaja
w postaci dyrektoriow badz instrukeji praktyczne aplikacje papieskiej doktryny.
Szczegolnie wazne sg w tej materii dokumenty Kongregacji ds. Duchowienstwa,
Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow czy Papieskiej Rady
ds. Swieckich®.

Gdyby dokona¢ syntezy tresci zawartych w papieskich dokumentach doty-
czacych problematyki parafialnej, udatoby si¢ z nich zbudowac¢ swoisty system
teologii parafii wypracowany w oparciu o eklezjologie soborowa oraz dorobek
wspotczesnej mysli teologiczno-pastoralnej. Warto takze podkresli¢, iz oprocz
pozytywnego w(y)ktadu potwierdzajacego waznos¢ i warto$¢ parafii pod kazda
szerokoscia geograficzng, w wymiarze Kosciota powszechnego Jan Pawet II posia-
dat niezaprzeczalne doswiadczenie duszpasterskie jako ,,proboszcz $wiata™’. Arty-
kul ma wydoby¢ z papieskiego magisterium najistotniejsze wskazania pastoralne

4 KPK 515, 519, 532 i in. Zob. Parafia wedlug ,, Kodeksu prawa kanonicznego”, w: B. Biela,
Pastoralne nawrocenie w teorii i praktyce parafialnej, Katowice 2014, s. 27-32.

3 KKK 2179, 2226.

¢ Zob. przyktadowo migdzydykasterialny dokument Kongregacji ds. Duchowienstwa; Nauki
Wiary; Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow; Biskupow; Ewangelizacji Narodow; Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego; Papieskiej Rady Swieckich; Papieskiej
Rady ds. Interpretacji tekstow prawnych: Ecclesiae de mysterio. Instrukcja o niektorych kwestiach
dotyczgcych wspolpracy wiernych swieckich w urzedowej postudze kaptanow (15.08. 1997); Kon-
gregacji ds. Duchowienstwa Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanow (31.01.1994); Kongregacji
ds. Duchowienstwa Kapfan glosiciel stowa, szafarz sakramentow i przewodnik wspolnoty w drodze
do trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa (19.03.1999); Kongregacji ds. Duchowienstwa, Kapfan
pasterz i przewodnik wspolnoty parafialnej (04.08.2002).

" Chociaz Jan Pawet I formalnie nie byt nigdy proboszczem, to jednak ten tytut sobie przypi-
sywal, a szczegolnie do niego nawigzywal w czasie obecnos$ci w parafiach swojej diecezji (w latach
1978-2004 Jan Pawet II zwizytowat 301 parafii rzymskich, pozostale ,,wizytacje” odbyty si¢ w auli
Pawta VI w Watykanie — zob. M. Duda, Mysigc parafia..., s. 661-672). Wyznawat takze, iz mysli
kategoriami proboszcza, gdyz zawsze utrzymywat z proboszczami bliskie kontakty i przejmowat ich
wiasne doswiadczenia (zob. Jan Pawel 11, Autobiografia, wyb. 1 oprac. Justyna Kilianczyk-Zigba, Kra-
kow 2002, s. 129). Mozna powiedzie¢, ze w przypadku Jana Pawla II tytul ten jest zwiazany z jego
wytrwala postuga wobec parafii i wrgez parafialnym wymiarem jego pontyfikatu. Stusznie moze
on wiec by¢ nazywany ,,papiezem parafii” czy ,,proboszczem globalnej wioski”, gdyz zaden pasterz
w historii Kosciota i §wiata nie przemawial w imieniu Chrystusa do takiej liczby ludzi i nie odwie-
dzit tylu miejsc na globie ziemskim, gromadzac nie tylko wyznawcow Chrystusa, ale takze innych
ludzi dobrej woli. Zaden tez papiez w historii Kosciota nie odwiedzit tylu parafii i nie wygtosit
do konkretnych wspdlnot tylu homilii 1 przemdéwien, nie odby? tylu spotkan z poszczegdlnymi
grupami parafialnymi, nie méwiac juz o sformutowanej w tej dziedzinie doktrynie i pastoralnych
wskazaniach. ,,Proboszczem catego §wiata” nazywa Jana Pawta II m.in. Vittorio Messori w ksiazce:
Przekroczyc prog nadziei. Jan Pawel I odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin 1994, s. 16.
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majace stuzy¢ odnowie parafii. Gtéwne linie jej odnowy moga by¢ konkretng
wskazowka dla duszpasterzy pragnacych taka parafie¢ urzeczywistnia¢ oraz dla
wiernych §wieckich pragnacych znalez¢ swoje miejsce w budowaniu wspdlnoty
parafialnej. Wpierw jednak zwréémy uwage na jednoznaczng papieska ,,apologi¢
parafii” wobec coraz czgstszego zjawiska jej dezawuowania.

1. PAPIESKA APOLOGIA PARAFII

Misja Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia zaklada w swym wy-
miarze praktycznym ustanawianie oraz ochrone instytucji bedacych nosicielami
i przekazicielami oredzia i taski zbawienia. Oslabienie ich oddziatywania, czy
wrecz ich zanik przez likwidacje, de facto utrudnia, a nawet uniemozliwia realiza-
cje misji zbawczej Kosciota. Te prawidlowos¢ mozna odnies¢ takze do instytucii,
jaka jest w ramach Kosciota katolickiego parafia. Jest ona — jak czesto podkreslat
Jan Pawet II — pierwsza, podstawowa, organiczng, najstarszg, naturalng, zwy-
czajng, uprzywilejowana, zywa, widzialng, bezposrednig, miejscowa wspolnota
Kosciota — jego urzeczywistnieniem. A poniewaz jest ona jego czescia, stad tez
cala jej warto$¢ ptynie z komunii z Ko$ciotem powszechnym i partykularnym oraz
komunii w swoim fonie z innymi wspdlnotami koscielnymi: komunii autentycznej,
trwatej, rzeczywistej (por. ChL 26-27).

Na poszczegolnych etapach procesu kryzysu parafii, zarowno w przesztosci,
jak i obecnie, usitowano znalez¢ swoistego rodzaju alternatywe, ktora zastapita-
by parafi¢. Tego typu proby opieraty si¢ przede wszystkim na koncepcji parafii
jako wytworu wyltgcznie historycznego. Wsrod réznych propozycji, czym zastapic
parafi¢, znalazty si¢ miedzy innymi wspolnoty podstawowe czy aktualnie tzw.
jednostki pastoralne. Takze rozne dawniejsze czy nowsze ruchy religijne preten-
dowaly do zastgpienia parafii jaka$ doskonalszg forma Zzycia koscielnego, bardziej
dojrzala, swiadomg czy bardziej wspolnotowa, wrecz rodzinng — idealng®. Gtéwng
przyczyna tych fatszywych koncepcji byt w przesztosci, jak i z pewnoscig bedzie
w przysztosci, fakt nieuznawania teologicznej rzeczywistosci parafii’. Dopiero
bowiem spojrzenie na parafi¢ jako na Kosciol urzeczywistniajacy si¢ w parafii
moze uchroni¢ od niebezpieczenstwa szukania alternatywy dla parafii. Dla tych
wszystkich ,,alternatyw” — casus ruchdéw, wspolnot czy jednostek pastoralnych —
parafia powinna by¢ ,,0jczyzng”, ,,matka”, ,,platformg”, bedac przez nie ubogacana
lub tez uzupetniana. Sobor Watykanski II juz te kwestie generalnie rozstrzygnat,

8 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji (15.08.1997), Poznan
1998, przyp. 266.

? Por. K. Rahner, Zur Theologie der Pfarrei, w: Die Pfarre. Von Theologie zur Praxis, hrsg.
H. Rahner, Freiburg 1956, s. 27-39; A.L. Szafranski, W poszukiwaniu teologii parafii, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 12(1965), z. 3, s. 21-41; B. Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania si¢
komunii Kosciota. Studium teologiczno-pastoralne, Katowice 2006, s. 165-181.
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moéwiac, ze ,,parafia dostarcza naocznego przyktadu apostolstwa wspolnotowego,
gdy gromadzi w sobie wiele réznorodnosci i wlacza je w powszechno$¢ Koscio-
1a”!%, Podwazenie zasadno$ci parafii i jej warto$ci moze zatem prowadzi¢ do utrud-
nienia misji Kosciota i jej wyraznego ostabienia. Dlatego tez Jan Pawet I1 nie tylko
naucza, czym jest parafia w calym swym zlozonym bogactwie, ale i tym samym
chroni jg od prob dezawuowania. Przybiera to forme konsekwentnej i zdecydo-
wanej apologii parafii.

Juz na poczatku swego pontyfikatu w adhortacji o katechizacji w naszych cza-
sach Catechesi tradende (1979) Jan Pawet 11 dobitnie podkresli, ze ,,w niematej
liczbie krajow parafia zostata jak gdyby zburzona na skutek niezmiernego rozro-
stu miast. Niektérzy moze zbyt pochopnie uznali, Ze parafie sg przestarzale, ze
nawet zanikaja, a na ich miejsce powinno si¢ tworzy¢ mate wspodlnoty, dogodniej-
sze 1 sprawniejsze. Ale czy to si¢ podoba czy nie, parafia jest w dalszym ciggu
miejscem, w ktorym chrzes$cijanie, nawet niepraktykujacy, ztaczeni sg $cistymi
wiezami. Wlasciwy wigc osad, oparty na rzeczywistosci, i madro$¢ kazg sie trzy-
mac planu zmierzajacego do tego, by istniejgce] parafii, jesli zachodzi potrzeba,
da¢ stosowniejsze struktury, a przede wszystkim wla¢ w nig nowego ducha przez
wzmozone angazowanie wiernych wybitnie uzdolnionych i dos§wiadczonych, obo-
wigzkowych i wielkodusznych [...]. Parafia musi odnalez¢ na nowo swoje powo-
tanie, ktore kaze jej by¢ domem rodzinnym, braterskim i go$cinnym, w ktéorym
ochrzczeni i bierzmowani uswiadamiajg sobie, ze sg ludem Bozym. Tam w jednej
czynnosci liturgicznej tamie si¢ dla nich obficie chleb zdrowej nauki i chleb eu-
charystyczny; stamtad sg codziennie posyltani, by petnili swe apostolskie dziatania
wszedzie, gdzie kipi zycie $wiata” (CT 67).

Na szczegolng uwage zastuguje w tym konteksScie posynodalna adhortacja
apostolska o powotaniu i misji $wieckich w Kosciele 1 w $wiecie dwadzieScia
lat po Soborze Watykanskim I1 Christifideles laici (1988), ktora stanowi swoistg
synteze teologii parafii. To tutaj znajdziemy m.in. podstawowe okre$lenie parafii:
,,Parafia jest niejako ostatecznym umiejscowieniem Kosciota, a ponieckad samym
Kos$ciotem zamieszkujacym posrod swych syndéw i corek” (ChL 26). Wedtug tego
dokumentu, chociaz zadania Kos$ciota we wspdlczesnym Swiecie sg zbyt wielkie,
by sama parafia mogta im sprostac, to jednak ,,ta pradawna i czcigodna struktura,
jaka jest parafia, spetnia niezastgpiong i wielce aktualng misje¢ [...]. Wspolnota
koscielna zawsze posiada wymiar powszechny, to jednak swoj najbardziej bezpo-
$redni i widzialny wyraz znajduje w zyciu parafii”. Dlatego tez ,,wszyscy powin-
nismy odkry¢, poprzez wiarg, prawdziwe oblicze parafii, czyli sama «tajemnice»
Kosciota, ktory wtasnie w niej istnieje 1 dziata. Ona bowiem, cho¢ czasem bywa
uboga w ludzi i srodki, niekiedy rozproszona na rozlegtych obszarach, albo zagu-
biona w ludnych, pelnych chaosu dzielnicach wielkich metropolii, nigdy nie jest

1 Sobor Watykanski IT, Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem, w: Konsty-
tucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002 [dalej: DA], nr 10.
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po prostu struktura, terytorium, budynkiem, ale raczej «rodzing Boza jako braci
ozywionych duchem jedno$ci», «domem rodzinnym, braterskim i go$cinnymy,
«wspolnotg wiernychy. Parafia wreszcie jest zbudowana na gruncie rzeczywisto$ci
teologicznej, bowiem jest ona wspolnotg eucharystyczng, czyli wspolnotg zdolng
da sprawowania Eucharystii, bedacej zywym zrodtem jej wzrostu i sakramental-
nym weztem doskonatej komunii z catym Kos$ciotem. Ta zdolno$¢ wynika z tego,
ze parafia jest wspolnotg wiary oraz wspolnotg organiczng, czyli taka, ktora sktada
si¢ z wyswieconych kaptanow i z innych chrzescijan, 1 w ktorej proboszcz, repre-
zentujacy biskupa diecezji, jest hierarchicznym ogniwem laczacym parafi¢ z ca-
tym Kosciolem partykularnym” (ChL 26). Nie tylko jednak powinni§my odkry¢
prawdziwe oblicze parafii. Za ojcami synodalnymi Jan Pawet 11 nawotuje wrecz
do jej ,,bardziej stanowczej odnowy” (tamze).

Problematyke parafii Papiez podejmuje takze we wszystkich adhortacjach
po$wieconych poszczegdlnym kontynentom'!. Na szczegdlng uwage zastugu-
je jednak dokument poswigcony Europie, gdyz to wiasnie ten kontynent mozna
nazwa¢ w pewnym sensie ojczyzng parafii'?. Instytucja parafii stanowi bowiem
historyczny kosciec Europy, a rozwini¢ta najbardziej w Swiecie siatka parafialna
byta i ciggle jeszcze jest no$nikiem tradycji, historii 1 kultury tego kontynentu,
a takze w wielu przypadkach stanowi miejsce integracji i socjalizacji dla wspolnot
lokalnych".

W adhortacji Ecclesia in Europa (2003) Papiez wyrazit przekonanie, ze ,,Ewan-
gelia wcigz wydaje owoce we wspolnotach parafialnych, wsrdd osob konsekro-
wanych, w stowarzyszeniach laikatu, w grupach modlitewnych i apostolskich,
w roznych wspolnotach mtodziezowych, jak rowniez poprzez nowe ruchy i dzieta
koscielne i ich rozpowszechnianie sie. W kazdym z nich bowiem ten sam Duch po-
trafi wzbudzac wcigz na nowo oddanie sprawie Ewangelii, wielkoduszng gotowo$¢
do stuzby, zycie chrzescijanskie nacechowane ewangelicznym radykalizmem i za-
patem misyjnym. Dzi$ jeszcze w Europie, tak w krajach postkomunistycznych, jak

1 Zob. Adhortacje: Ecclesia in Africa nr 100 [EAS]; Ecclesia in America nr 41 [EAm]; Ecclesia
in Asia nr 25 [EAS]; Ecclesia in Oceania nr 6, 13 [EO]; Ecclesia in Europa nr 15 [EE].

12'W sensie $cistym miejscem narodzenia si¢ parafii byt kontynent azjatycki, gdy wezmie si¢
pod uwage pierwsze gminy chrzescijanskie. W Azji jednakze chrzescijanstwo nie rozwingto si¢
jako religia masowa i wciaz stanowi ,,malg trzodke”, cho¢ rowniez tam Kosciot zaszczepit sig
i zakorzenit poprzez siatke parafialng, oczywiscie o wiele mniej rozwinigta niz w Europie i majaca
w wielu krajach wciaz charakter misyjnych stacji, lecz mimo wszystko stanowiacych podstawowa
strukturg duszpasterstwa.

13 Kontynentowi europejskiemu byty poswigcone dwa synody. Pierwszy odbyt si¢ w 1991 r. pod
hastem: Abysmy byli swiadkami Chrystusa, ktory nas wyzwolil. To pierwsze zgromadzenie specjal-
ne dostrzegto pilna konieczno$¢ nowej ewangelizacji, by Europa nie tylko odwotywala si¢ do swojej
chrzescijanskiej przesztosci, ale uczyla si¢ tez ksztalttowac swoja przysztos¢ w spotkaniu z Osoba
i orgdziem Jezusa Chrystusa (EE 2). W 1999 r. synod wroécit do tego wyzwania w perspektywie
nadziei. Jego hasto brzmiato: Jezus Chrystus nadziejq Europy. Chodzito o to, aby oredzie nadziei
glosi¢ Europie, ktora — jak si¢ zdawalo — ja zagubita (EE 2). Tutaj pojawita si¢ takze problematyka
parafialna.
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ina Zachodzie, parafia — cho¢ potrzebuje ciggltej odnowy —nadal ma do spetnienia
i spetnia swoje niezbedne, bardzo aktualne postannictwo w wymiarze duszpaster-
skim i eklezjalnym. Nadal potrafi ona dawac wiernym mozliwos¢ rzeczywistego
prowadzenia zycia chrzescijanskiego. Jest wcigz miejscem autentycznej humani-
zacji i socjalizacji, zarowno w bezimiennym i samotnym ttumie wielkich wspot-
czesnych miast, jak na stabo zaludnionych obszarach wiejskich” (nr 15).

Papiez potwierdza wazno$¢ 1 znaczenie parafii, zwlaszcza wobec wspotcze-
snych trudnosci, na jakie napotyka ona w spetnianiu swej misji oraz prob pod-
wazania jej wartosci. Do zaangazowanych w duszpasterstwo parafialne ksigzy
i $wieckich w Utrechcie mowit: ,,Chciatbym podzieli¢ si¢ z wami tym, o czym
jestem gleboko przekonany, a co mam czesto okazje podkreslaé: zywie przekona-
nie o zasadniczej roli, jaka ma do odegrania parafia, rOwniez w obecnym kontek-
$cie spotecznym i w srodowisku miejskim™. Ta obrona parafii wynika nie tylko
z faktu, iz jest ona jedng z wielkich zdobyczy historii chrzescijanstwa, stanowigc
najbardziej starozytng forme¢ wspdlnoty koscielnej, ale przede wszystkim posiada
w sobie dynamizm misyjny. Jest ona nadal miejscem dysponujacym wszystkimi
srodkami i wystarczajgca zywotnoscia, by dotrze¢ z Ewangelig do ludzi w r6zno-
rodnosci ich sytuacji zyciowych. Ponadto odpowiada na zapotrzebowanie wspot-
czesnych — czesto zagubionych — ludzi na wspolnote z innymi. Dlatego tez, mimo
iz parafia w pluralistycznym spoleczenstwie jest nieraz zagrozona, a czasem wrecz
niszczona powaznymi kryzysami, to jest ona ,,czastka niezbedng dla zycia Ko-
Sciota”. | Niezaleznie od prawdziwych czy domniemanych kryzysow, ktore moze
przezywac, jest to instytucja, ktorg nalezy zachowac¢ jako naturalng i podstawowa
forme duszpasterstwa’.

Bronigc parafii przed kontestacja ptynacg z wewnatrz Ko$ciota, Papiez do-
strzega przyczyny jej trudnosci i przezywanych przez nig wspolczesnie kryzysow
— 1 to zaréwno tych obiektywnych, zwigzanych z kontekstem socjokulturowym
zycia wspotczesnego cztowieka, jak i tych, ktore tkwig w niej samej i wynikaja
z nieprzystosowania si¢ do nowych warunkow oraz niepodjecia odnowy, ktorg od
lat postuluje Kosciot. Niewatpliwie podstawowsa przyczyng kryzysu parafii, jak
zauwaza Jan Pawel I1, jest rozprzestrzeniajacy si¢ powszechnie sekularyzm, ktory
prowadzi do agnostycyzmu, czy wrecz ateizmu, a ,,ktoérego wptywy przenikajg
nawet do wnetrza wspolnot chrzescijanskich 1 wystawiaja je na probe” (EV 21).

Oprocz przyczyn, ktore leza u podstaw wspotczesnego kryzysu wiary, a co
za tym idzie instytucji zycia religijnego, istnieja takze przyczyny strukturalne,
zwigzane z wadliwym funkcjonowaniem parafii jako takiej. Okazuje si¢ bowiem,
ze nawet poprawnie funkcjonujace parafie nie sg w stanie wypelni¢ swojej misji

14 Jan Pawel 11, Parafia — wspolnota wiary, nadziei i mitosci. Spotkanie z ksigzmi i zaangazowanymi
w prace duszpasterskq — Utrecht (12.05.1985), Nauczanie papieskie VIII (1985) t. 1, Poznan 2003, s. 659.

15 Tamze.

16 Jan Pawet I, Parafia — wspolnota otwarta. Audiencja dla uczestnikow sesji plenarnej Kongre-
gacji Duchowienstwa — (20.10.1984), Nauczanie papieskie VII (1984) t. 2, Poznan 2002, s. 489.
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wobec ludzi zagubionych w anonimowosci i chaosie wielkich metropolii miej-
skich, gdzie wlasciwie juz zycie stracito swoj petny wymiar ludzki (por. CT 67,
ChL 26). Wskazana przez Papieza przyczyna kryzysu wspolczesnej parafii,
zwlaszcza w zsekularyzowanym $rodowisku wielkomiejskim, chociaz jest przy-
czyng typu zewnetrznego, to jednak dotyka samego bytu parafii od strony jej
fundamentoéw humanistycznych — niemozliwosci zbudowania poprawnej ludzkiej
wspolnoty w nieludzkim $wiecie wspotczesnych wielkich miast.

Papieska teologia i apologia parafii posiada charakter uniwersalny, tak jak uni-
wersalny jest zasieg papieskiej misji. W swej istocie pozostaje ona zawsze W po-
rzadku teologicznym tg samg rzeczywistoscig w kazdym zakatku ziemi, trwajac
w misterium communionis Ko$ciota'”. Kazda konkretna parafia posiada jednak
odmienny wilasny charakter, przybierajac inng forme kulturowa, gdyz wraz z ca-
tym Kosciotem, jako jego podstawowa wspodlnota, podlega i winna podlegac nie-
ustannie procesowi inkulturacji. Jan Pawet 11, bedac tego §wiadom, wskazywat na
nicodzownos¢ parafii w Kosciele i uczyt jednoczesnie, co nalezy zrobi¢ w parafii,
z parafig i1 dla parafii, aby spelnita ona swojg misj¢ w tak bardzo zmieniajagcym
si¢ $wiecie. Wigze si¢ to Scisle z pojeciem nowej ewangelizacji, ktora dla papieza
przetomu XX i XXI byta wrecz pastoralnym imperatywem odnowy parafii.

2. DUSZPASTERSTWO NOWEJ EWANGELIZACJI

Ewangelizacja jest ,,dziataniem globalnym i dynamicznym, ktore ogarnia caty Ko-
$cidt uczestniczacy w prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej misji Pana Jezusa. Dla-
tego do jej nieodtgcznych elementow nalezy przepowiadanie, celebracja i postuga
mitosci. Jest aktem gleboko eklezjalnym, ktory domaga si¢ udziatu wszystkich
pracownikéw Ewangelii — kazdego wedle wlasciwego mu charakteru i postugi”
(EV 78). Dzi¢ki ewangelizacji ,,mozliwe jest budowanie i ksztattowanie Ko$ciota
jako wspdlnoty wiary, a Scislej — jako wspolnoty wiary wyznawanej przez przy-
jecie Stowa Bozego, sprawowanej w sakramentach i przezywanej w mitosci — be-
dacej dusza chrzescijanskiego zycia moralnego” (ChL 33). W encyklice o statej
aktualno$ci postania misyjnego Redemptoris missio (1990) Jan Pawet II precyzuje
pojecie nowej ewangelizacji, odrozniajac ja od ewangelizacji misyjnej (pierwszej)
i pastoralnej. Jako kryterium podziatu na te trzy typy ewangelizacji Papiez wy-
biera adresata. W odroznieniu od ewangelizacji misyjnej (skierowanej do niewie-
rzacych 1 nieochrzczonych) oraz pastoralnej (adresowanej do wierzacych), nowa
ewangelizacja skierowana jest do bylych chrzescijan, do tzw. neopogan, ktorzy
w roznym stopniu odeszli od wiary, ktdrzy utracili ,,zywy sens wiary albo wprost
nie uwazaja si¢ juz za cztonkow Kosciota, prowadzac zycie dalekie od Chrystusa
i od Jego Ewangelii” (nr 33).

17 Por. B. Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania si¢ komunii Kosciota..., s. 182-187.
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Analiza wypowiedzi papieskich na temat pojecia ,,nowa ewangelizacja” po-
zwala okresli¢ kilka jej elementow. Po pierwsze, ewangelizacja jest nowa, ponie-
waz Chrystus i Jego dzieto — to zawsze bedzie dla cztowieka nowosé. Nikt z ludzi
nie jest w stanie zglebi¢ tajemnicy Chrystusa w sposdb wyczerpujacy i ostateczny.
Po wtére, ewangelizacja jest nowa takze ze wzgledu na Ducha Swietego, ktory
ciggle ukazuje nowos¢ stowa Bozego i duchowo ozywia ludzi oraz prowadzi do
przenikania kultur Ewangelig Jezusa Chrystusa. Nowe tre$ci ewangelizacyjne wy-
nikajg wiec z konfrontacji, adaptacji, inkulturacji i dialogu Ewangelii ze wspot-
czesnym cztowiekiem o nowej mentalnosci, z nowa kulturg w zmieniajacych si¢
uwarunkowaniach spoteczno-politycznych oraz z dzisiejszym $wiatem, pelnym
nowych osiggni¢¢ naukowych, ale i groznych dewiacji. Nowe tresci ewangeliza-
cyjne powstajg rowniez w procesie interpretacji aktualnych problemow ludzkich
w $wietle Ewangelii. Decydujacym jednak czynnikiem, ktory przyczynit si¢ do
uksztattowania pojecia ,,nowa ewangelizacja”, sg adresaci, czyli przede wszystkim
osoby zdechrystianizowane, zyjace z dala od Chrystusa i Kosciota, zaniedbujace
swiadomy rozwoj wiary, a takze uwazajace si¢ za chrzescijan, ktérym jednak
brakuje konsekwencji w przezywaniu wiary. Chodzi o to, aby doprowadzi¢ tych
ludzi z powrotem do wiary zywej (por. RMis 33; VS 106; PDV 18; NMI 40)'8.

Zanim jednak nastapi wlasciwa ewangelizacja, konieczny jest etap wstepny,
czyli preewangelizacja, adresowana nie tylko do niewierzacych, ale takze do
chrzescijan zdechrystianizowanych!®. Na tym etapie szczegdlnie przydatna staje
si¢ refleksja filozoficzna, na ktorej znaczenie Jan Pawet 11 wskazuje w encyklice
o relacjach miedzy wiarg a rozumem Fides et ratio (1998). Stad tez z jednej strony
Papiez apeluje do filozofow, ,,aby starali si¢ coraz glebiej poznawac obszary praw-
dy, dobra i piekna, ktore otwiera przed nami Stowo Boze” (FR 103), a z drugiej
strony zachg¢ca do wykorzystania owocu ich refleksji 1 poszukiwan w duszpa-
sterstwie, aby takze na drodze rozumowej poprzez otwarty dialog, szczegolnie
pilny wobec globalnych wyzwan wspotczesnosci, przygotowac niewierzacych do
przyjecia $wiatta wiary (por. FR 104). To przestanie Papieza z encykliki Fides
et ratio koniecznie domaga si¢ przelozenia na wymiar parafialny, gdzie czesto
zbyt malo jest elementu preewangelizacji w duchu otwartego dialogu, zarowno
wobec niewierzacych, mieszkajacych na terenie parafii, jak i wobec watpiacych,
poszukujacych czy wreszcie chcgcych poglebi¢ swojg wiare 1 jej zrozumienie
(por. NMI 54-56)*°. W adhortacji Ecclesia in Europa (2003) Jan Pawel 11 wzy-
wa wrecz, aby ,,w naszych wspolnotach [...] powaznie zadba¢” o ewangelizacje

18 Por. M. Widenka, Nowa ewangelizacja w nauczaniu Jana Pawta II, w: Nowa ewangelizacja
wyzwaniem dla Kosciola w Polsce, red. B. Biela, Katowice 2011, s. 25-75.

1 Por. B. Biela, Pojecie, typy i metody ewangelizacji w $wietle wspolczesnego nauczania Ko-
Sciota, w: Nowa ewangelizacja w archidiecezji katowickiej, red. B. Biela, Katowice 2017, s. 20-27.

20 Warto w tym kontekscie zwroci¢ uwage na rolg spotkan dla niewierzacych lub dystansujacych
si¢ od Kosciota. Zob. B. Biela, Nabozenstwa dla zdechrystianizowanych i poszukujgcych, ,,Studia
Pastoralne” 2018, nr 14, s. 454-470.



ODNOWA PARAFII - PASTORALNE WSKAZANIA JANA PAWLA II 81

zdechrystianizowanych. Wezwanie to okresli jako teologicznie glebokie i ,,drama-
tyczne”, dodajac przy tym: ,,wezwanie to polega czesto nie tyle na tym, by ochrzcié
nowo nawrdconych, ile na tym, by doprowadzi¢ ochrzczonych do nawrocenia do
Chrystusa i Jego Ewangelii” (nr 47).

Imperatyw nowej ewangelizacji — jako jeden z tematoéw wiodgcych pontyfi-
katu Jana Pawla II — byl wynikiem z jednej strony pogltebionej wizji Ko$ciota po
Soborze Watykanskim II, bazujacej zwlaszcza na idei communio, z drugiej zas
strony gwattowny postep tego wszystkiego, co mozemy nazwac anty-Kosciotem
1 antyewangelizacja, a wigc wspolczesnych pradéw kulturowych przyczyniajacych
si¢ do sekularyzacji i glgboko dehumanizujacych cztowieka. Stad tez Jan Pawet 11
glosil koniecznos$¢ nowej ewangelizacji jako pierwszorzgdnego zadania duszpa-
sterskiego. Nowa ewangelizacja stanowi bowiem zasadniczg odpowiedz Kosciota
swiadomego swej fundamentalnej racji istnienia. Jest ona najbardziej fundamen-
talng opcja pastoralng, ,,naczelnym zadaniem duszpasterskim” (PDV 18), a zara-
zem ,,najwigkszym i najbardziej porywajacym wyzwaniem”, wobec ktorego staje
Kosciot od poczatku swego istnienia (VS 106). Nowa ewangelizacja jest swoistego
rodzaju metodologig podchodzenia do wszystkich spraw i dziet Kosciota. Jej celem
jest nie tyle oddzialywanie na poszczegdlne osoby, ile docelowe ,,ksztattowanie
dojrzatych wspolnot koscielnych, w ktorych wiara ujawnia si¢ 1 urzeczywistnia
w calym swoim pierwotnym znaczeniu jako przylgniecie do osoby Chrystusa i do
Jego Ewangelii, jako spotkanie i sakramentalna komunia z Chrystusem, jako zycie
w duchu mitosci i stuzby” (ChL 34). Szczegolna rola przypada tutaj wspolnocie ro-
dzinnej. Kosciot bowiem zyje oraz znajduje swoje podstawowe urzeczywistnienie
w rodzinie jako Ko$ciele domowym, a rodzina z kolei zyje i wzrasta w Kosciele?'.
Ma ona by¢ nie tylko ewangelizowana, ale takze i sama powinna podja¢ ewange-
lizacje, realizujac funkcje nauczycielska, kaptanska i krolewska (por. FC 49-54)%.

Duszpasterstwo tradycyjne, klasyczne, ktore zdato lepiej lub gorzej egzamin
w przesztosci, winno by¢ nieustannie odnawiane, aby odpowiedzie¢ na wyzwania
terazniejszosci. Nie jest wiec kwestig fakultatywna, czy poddawac duszpaster-
stwo nieustannej odnowie, jest to bowiem konieczno$¢. Pozostaje tylko problem,
w oparciu o jakie zasady i kryteria dokonywac¢ tej odnowy. Jesli Papiez postuluje
duszpasterstwo odnowione, to znaczy, ze tradycyjne, dotychczasowe duszpaster-
stwo juz nie wystarcza i nie wolno si¢ w nim zamykac, pod grozba nieskuteczno-
$ci, a zarazem swoistego rodzaju niepostuszenstwa Kosciotowi pragnagcemu nie-
ustannej odnowy pastoralnej, zwtaszcza parafii. Poddaje wiec Papiez krytyce taki
styl duszpasterstwa, w ktorym ,,po§wieca si¢ niemal wyltacznie uwage aspektom
spotecznym i sprawom doczesnym”?,

21 B. Biela, L. Celary, Wstuchani w Ducha. Ku odnowie wspélnoty parafialnej — rodziny Bozej,
Katowice 2019, s. 14.

22 Por. Tamze, s. 99-154.

2 Jan Pawet II, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1986 roku, nr 2.



82 KS. BOGDAN BIELA

Duszpasterstwo nowej ewangelizacji domaga si¢ przede wszystkim radykali-
zmu i gorliwo$ci. U progu nowego tysiaclecia w liScie Novo millennio ineunte Jan
Pawet I wzywat:

Mamy karmi¢ si¢ stowem, aby by¢ ,,stugami Stowa” w dziele ewangelizacji. Jest to
z pewnoscia jedno z najwazniejszych zadan stojacych przed Ko$ciotem na progu nowe-
go tysigclecia. Nawet w krajach, gdzie Ewangelia dotarta wiele wiekdéw temu, przestato
juz istnie¢ ,,spoteczenstwo chrzescijanskie”, ktore mimo licznych utomnosci, jakie
cechujg wszystko, co ludzkie, odwotywato si¢ jednoznacznie do wartosci ewange-
licznych. Dzisiaj trzeba odwaznie stawi¢ czoto sytuacji, ktora staje si¢ coraz trudniej-
sza 1 bardziej zréznicowana w zwiazku z globalizacjq oraz powstawaniem nowych
1 zmiennych wspotzalezno$ci migdzy narodami i kulturami. Wielokrotnie w minio-
nych latach przypominatem wezwanie do nowej ewangelizacji. Ponawiam je i teraz,
pragnac przede wszystkim wskazaé, ze musimy na nowo roznieci¢ w sobie pierwotng
gorliwo$¢ i pozwoli¢, aby udzielit si¢ nam zapal apostolskiego przepowiadania, jakie
wziglo poczatek z Pigcdziesigtnicy. Powinnismy wzbudzi¢ w sobie ptomiennego ducha
$w. Pawta, ktory wotat: ,,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii” (1Kor 9,16). Ten zapat
z pewnoscig pobudzi Kosciot do nowej aktywnosci misyjnej, ktorej nie bedzie mozna
powierzy¢ jedynie waskiej grupie ,,specjalistow”, ale bedzie ona wymagac odpowie-
dzialnego udziatu wszystkich cztonkow Ludu Bozego. Kto prawdziwie spotkat Chry-
stusa, nie moze zatrzymywac Go dla siebie, ale winien Go glosi¢. Potrzeba nowego
rozmachu w apostolstwie, ktore byloby przezywane jako codzienne zadanie wspdlnot
i grup chrzescijanskich (nr 40).

Duszpasterstwo doby nowej ewangelizacji winna cechowac postawa przyjmo-
wania, dzigki ktorej parafia jawi si¢ jako wspolnota przygarniajgca. To przygarnia-
nie braci w wierze, czy tez kazdego cztowieka, kimkolwiek on jest, skadkolwiek
przychodzi i z czymkolwiek si¢ zwraca do parafii, ma mie¢ charakter uniwersalny
i bezinteresowny. Nie ma dla tej funkcji przygarniania ani okreslonego czasu, ani
okreslonej kategorii ludzi, ani spraw. Owa postawa przygarniania jest naslado-
waniem Jezusa: ,,Przygarniajcie siebie nawzajem, bo i Chrystus przygarngt was”
(por. Rz 15,7). Cztowiek wigc ma przygarna¢ Chrystusa i na Jego wzor przygarnac
kazdego cztowieka. Realizowanie z czutoscia i delikatno$cig duszpasterstwa przy-
garniania ma wymiar $wiadectwa wiary w Boga, ktory jest mitoscig®.

Szczegolng funkcje w realizacji postawy przygarniania w parafii moze od-
grywac centrum parafialne, bedace zarazem centrum przyjmowania, nie tylko
dla parafian, ale i dla przybyszow z dalekich krajow. W ten sposob ,,parafia staje
si¢ miejscem przygarniania, ktore kieruje serca mieszkancow dzielnicy ku war-
tosciom duchowym. Oni mogg odnalez¢ tutaj swojg rodzing, ktora otwiera przed
nimi ramiona i w ktérej moga spotka¢ Chrystusa i doswiadczy¢ radosci brater-
stwa wérod tych, ktorzy wierzg w Niego. Parafia winna by¢ przygarniajaca wobec

24 Jan Pawet I1, Z przyjsciem Chrystusa rodzi sie prawdziwy pokdj. Przeméwienie do pielgrzymow
z Diecezji Civita Castella Orte i Gallese, Nepi i Sutri (17.12.1983), Nauczanie papieskie VI (1983) t.
2, Poznan 1999, s. 645.
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wszystkich, gdyz tak naprawde nie ma obcych w rodzinie chrze$cijanskiej”?.
Z duszpasterstwem przygarniania taczy sie $cisle duszpasterstwo postaw pokrew-
nych, a wigc: goscinno$ci, otwartosci, dyspozycyjnosci, tolerancji, zrozumienia,
dialogu, przyjazni, pomocy, zainteresowania si¢, jednym stowem — wielkodusznej
i wspaniatomyslnej mitosci®.

Z nowg ewangelizacja Scile zwigzane jest duszpasterstwo misyjne. Misyjny
styl, czy raczej misyjny wymiar duszpasterstwa w parafii zaktada poprawnag §wia-
domos¢ teologiczng. Bazuje ona na wizji Kosciota jako wspdlnoty z natury misyj-
nej, ktorego parafia jest czastka. Nadto odwotuje sie¢ do wyptywajacego z chrztu
powotania chrzescijanina, ktore z natury jest powotaniem do apostolstwa (por.
ChL 14). Dynamika misyjna ma wielkie mozliwos$ci realizacyjne w wymiarze
parafialnym ze wzgledu na blisko$¢ oraz znajomos¢ ludzi i ich warunkow zycia,
a takze mozliwos$¢ podjecia konkretnych inicjatyw. Dlatego tez Papiez apeluje
o ducha misyjnego w kazdej parafii. ,,Zadna wspolnota chrzescijanska nie spehni
wiernie swojego zadania, jesli nie bedzie wspodlnota misyjna. Albo bedzie wspol-
notg misyjna, albo przestanie by¢ nawet wspdlnota chrzescijanska, poniewaz cho-
dzi tu o dwa aspekty tej samej rzeczywistosci, wyrastajacej z sakramentu chrztu
i z innych sakramentow”?’. Styl duszpasterstwa misyjnego w parafii zaktada nie
tylko $wiadomo$¢ jej powotania do misji, ale takze ,,widzenie” terenéw misyjnych.
Bez tego widzenia nie ma mowy o dalszym etapie, ktorym jest decyzja pdjscia
z Ewangelig do tych, ktorzy na nig czekaja, bardziej lub mniej $wiadomie. Budzac
ducha misyjnego w parafii, Papiez wskazuje tereny, kategorie osob, dziedziny zy-
cia, ktore trzeba uczyni¢ celem ,,misyjnych wypraw” duchownych i swieckich,
indywidualnych i zorganizowanych. W duszpasterstwie nastawionym misyjnie
trzeba i$¢ z Ewangelig do wszystkich, do kazdej osoby 1 w kazdej jej zyciowej
sytuacji: w pracy, nauce, cierpieniu, czasie wolnym. I na tym odcinku duszpaster-
stwo parafialne oczekuje szczegdlnie swojej odnowy, gdyz — jak podkresla Papiez
— czgsto w krajach o wielowiekowych tradycjach chrzescijanskich trzeba podej-
mowac misje jakby na nowo. Potrzeba misji ,,pojawia si¢ w srodowiskach dotad
tradycyjnie chrzescijanskich, tak ze coraz czgsciej sa one «misjami pos$rod nasy;
tego typu dziatalnos¢ staje si¢ pilnym zadaniem kazdej wspolnoty”?. Dlatego tez
misyjno$¢ parafii ad intra i ad extra wzajemnie si¢ warunkujg. Misyjnos¢ bowiem
wobec niechrzescijan, czesto odlegtych, stawia pytanie o misyjnos¢ wobec wia-
snych cztonkow 1 mieszkancoéw wiasnego terytorium. ,,Misyjnos$¢ ad intra jest
wiarygodnym znakiem i bodzcem dla misyjnosci ad extra i odwrotnie” (RM 34).

25 Jan Pawet I1, Kosciol Ciatem Chrystusa i widzialnym znakiem wspdlnoty, Homilia w czasie Mszy
$w. w Abidzanie (10.05.1980), Nauczanie papieskie III (1980) t. 1, Poznan 1985, s. 574.

26 Por. M. Duda, Myslgc parafia..., s. 501-502.

27 Jan Pawet 11, Dziefo ewangelizacji postannictwem chrzescijanina. Oredzie na Swiatowy
Dzien Misyjny (1991), w: Oredzia Ojca $wigtego Jana Pawla I, red. J. Jgkot, P. Stabek, Krakow
1998, s. 326.

28 Tamze, s. 326-327.
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Duszpasterstwo nowej ewangelizacji domaga si¢ z natury programowania. Dla-
tego tez Jan Pawet 11 czgsto proponuje — zaréwno w swoich pastoralnych dokumen-
tach, jak i w czasie swoich spotkan z duchowienstwem — opracowanie programow
duszpasterskich. Miedzy innymi w ramach licznych wizytacji parafii rzymskich
Papiez zachgca do dziatania programowego, z uwzglednieniem priorytetow oraz
srodkow prowadzacych do ich realizacji. Program ten oczywiscie nie moze by¢ na-
rzucony odgornie, ale powinien by¢ opracowany wspolnie przez kaptanow i wier-
nych $wieckich, przy wspotudziale wszystkich podmiotéw apostolstwa w parafii.
Szczegolng odpowiedzialnos¢ za jego powstanie oraz rozwigzywanie problemow
duszpasterskich winny wzig¢ na siebie parafialne rady duszpasterskie (por. KPK,
kan. 536, § 11 2; ChL 27). Papiez zwraca przy tym uwage, aby przy planowaniu
dziatan duszpasterskich nie byt pomijany porzadek teologiczny, na rzecz rozwig-
zan czysto ludzkich czy technicznych. ,,Kazda realizacja programoéw duszpaster-
skich winna czerpac potrzebna sit¢ z tajemnicy eucharystycznej i ku niej si¢ kie-
rowac, jako do szczytu” (EdE 60). Programowanie duszpasterstwa z koniecznosci
domaga si¢ koordynacji, gdyz wiele 0sob 1 wspolnot w ramach parafii oraz wielo§é
podejmowanych przez nie dziatan, bez harmonizacji zaréwno w tonie parafii, jak
i poza nig, mogloby doprowadzi¢ do dezintegracji wspolnoty parafialnej, zamiast
stuzy¢ jej dobru (por. ChL 26). Ta koordynacja jest szczegdlnie potrzebna, gdy
splot trudnosci, ale zarazem i szans duszpasterskich, wykracza w swym oddzia-
tywaniu duszpasterskim poza ramy i mozliwosci jednej parafii. Wtedy wlasnie
istotna staje si¢ wprowadzona przez Papieza zasada konieczno$ci koordynacji
dziatan, nie tylko migedzy zainteresowanymi parafiami oraz centralg diecezjalna,
ale rowniez we wspotdziataniu z instytucjami Swieckimi dla dobra cztowieka?®.

Duszpasterstwo nowej ewangelizacji stanowi zadanie pierwszoplanowe i fun-
damentalne Kos$ciota naszych czasow. Jest to jednak zadanie trudne, odpowie-
dzialne i bardzo wymagajace. Wydaje si¢ czesto przekracza¢ ludzkie mozliwos$ci
i sity. Dlatego tez —na co wskazuje Jan Pawet I — potrzebne jest otwarcie na Ducha
Swietego:

Jezeli w oczekujacej nas pracy programowej z wigkszg ufnoscig zajmiemy si¢ duszpa-

sterstwem, ktore przeznaczy cala swoja przestrzen na modlitwe indywidualng i wspdl-

notowa, to zastosujemy si¢ do kluczowej zasady chrzescijanskiej wizji zycia: zasady
pierwszenstwa taski. Istnieje pewna pokusa, ktora od zawsze zagraza zyciu duchowemu
kazdego cztowieka, a takze dziatalno$ci duszpasterskiej: jest nig przekonanie, ze rezul-
taty zalezg od naszej zdolnosci dziatania i planowania. To prawda, ze Pan Bog oczekuje

od nas konkretnej wspotpracy z Jego taska, a zatem wzywa nas, bysmy w stuzbie Jego

Krolestwu wykorzystywali wszystkie zasoby naszej inteligencji i zdolnosci dziatania.

Biada jednak, gdyby$my zapomnieli, ze bez Chrystusa ,,nic nie mozemy uczynic¢”

(por. J 15, 5). Modlitwa sprawia, ze w zyciu towarzyszy nam $wiadomo$¢ tej wtasnie

¥ Jan Pawet II, Agire con profondo motivazioni cristiani e umane per ricomporre nel segno
di Christo, il tessuto sociale. L'omelia nella parrocchia del Sacro Cuore di Gesu (29.11.1987),
,,L’Osservatore Romano”, wydanie polskie 127(1987) nr 286, cyt. za: M. Duda, Myslgc parafia...,
s. 517.
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prawdy. Przypomina nam nieustannie o pierwszenstwie Chrystusa i — przez odniesie-
nie do Niego — o pierwszenstwie zycia wewnetrznego i Swigtosci. Kiedy ta zasada nie
jest przestrzegana, to czyz mozna si¢ dziwic, ze przedsigwzi¢cia duszpasterskie koncza
si¢ niepowodzeniem, pozostawiajac w sercu obezwladniajgce uczucie frustracji? Niech
zatem takze naszym udzialem stanie si¢ do§wiadczenie uczniow, opisane w ewange-
licznej relacji o cudownym potowie: ,,Calg noc pracowaliSmy i nice§my nie utowili”
(Lk 5, 5). W takim momencie potrzebna jest wiara, modlitwa i dialog z Bogiem, aby
serce otworzylo si¢ na strumien taski, a stowo Chrystusa mogto przeniknac nas z cata
swoja moca: Duc in altum! (NMI 38)>°.

3. KIERUNKI ODNOWY PARAFII

Odnowa — 6w podstawowy postulat ponawiany przez Papieza pod adresem pa-
rafii — winna by¢ traktowana jako nieustanny proces, pewien styl zycia i dziata-
nia parafii. ,,Parafia potrzebuje si¢ nicustannie odnawiac, aby sta¢ si¢ prawdziwag
wspolnotg wspolnot, zdolng do dziatalno$ci misyjnej rzeczywiscie intensywnej™".
Odnowa parafii ma wiec zarowno ukierunkowanie zasadnicze — ma stac si¢ wspol-
notg misyjna, jak i bardzo praktyczne — ma sta¢ si¢ wspolnota wspdlnot. Jedno
warunkuje drugie. Stajac si¢ wspolnotg wspolnot, parafia ma wigksze szanse staé
si¢ wspolnotg misyjng i dotrze¢ do wszystkich — ad intra i1 ad extra. Stajac si¢
coraz bardziej misyjng, musi by¢ wspdlnotg wspolnot, gdyz misyjno$¢ zaktada
wielo$¢ podmiotow, a po drugie jej celem jest ,,stwarzanie” nie tyle indywidual-
nych chrzescijan, co raczej stwarzanie wspolnoty. Pragnac realizowaé taki model
parafii, trzeba mie¢ na uwadze cztery ptaszczyzny, czy tez wymiary, dziatalnosci
pastoralnej podkreslane w nauczaniu Papieza: ptaszczyzne trynitarng — tajemnica
Boga; ptaszczyzne eklezjologiczng — tajemnica Kosciola; ptaszczyzne kanoniczng
— rzeczywisto$¢ prawno-strukturalna; plaszczyzne humanistyczng®.

Na ptaszczyznie teologicznej najwazniejszg perspektywa, w ktorg powinna by¢
wpisana ,,cata dzialalno$¢ duszpasterska, jest perspektywa swietosci” (NMI 30),
ktora daje nam udzial w zyciu Trojcy Swietej i czyni nas uczestnikami §wietosci

3 Poniewaz nowa ewangelizacja jest czyms$ tak waznym, a zarazem trudnym, dlatego tez Pa-
piez czesto zanosit w tej intencji modlitwy i zachecatl do nich. Szczegoélnie polecit modlitwe do $w.
Jozefa, patrona Kosciola: ,,Trzeba modli¢ si¢ o to orgdownictwo; jest ono ustawicznie potrzebne
Kosciotowi, nie tylko dla obrony przeciw pojawiajacym si¢ zagrozeniom, ale takze i przede wszyst-
kim dla umocnienia go w podejmowaniu zadania ewangelizacji §wiata i nowej ewangelizacji. Aby
nies$¢ po raz pierwszy prawde o Chrystusie lub glosi¢ ja ponownie tam, gdzie zostata zaniedbana
czy zapomniana, Koséciot potrzebuje szczegdlnej «mocy z wysokosci» (por. Lk 24,49; Dz 1,87),
bedacej z pewnoscig darem Ducha Panskiego, jak rowniez owocem wstawiennictwa i przykladu jego
Swietych”. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Redemptoris Custos, o $wietym Jozefie 1 jego postan-
nictwie w zyciu Chrystusa i Kosciota, Watykan 1989, nr 29.

3! Jan Pawet I1, Eucharystia zywym sercem parafii. Przemowienie do uczestnikow XXI Zgroma-
dzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Swieckich (25.11.2004), ,,L’Osservatore Romano”, wydanie
polskie 26(2005) nr 2(270), s. 48.

32 Por. M. Duda, Myslqgc parafia..., s. 520.
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Boga. ,,Ponowne odkrycie Kosciota jako «tajemnicy», czyli jako ludu «zjednoczo-
nego jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swigtegoy», musiato doprowadzié¢ takze do
ponownego odkrycia jego «$wigtosci», pojmowanej w podstawowym znaczeniu
jako przynalezno$é do Tego, ktory jest w najglebszym sensie Swiety, «po trzykroé
Swiety» (por. Iz 6, 3y” (NMI 39). Nie da sie odnowié parafii bez wewnetrznego
nawrocenia i zycia w komunii z Bogiem. Jest to warunek fundamentalny odnowy
Kosciota, w tym takze parafii. ,,Nie wystarczy odnawia¢ metody duszpasterskie
ani lepiej organizowac i koordynowac instytucje koscielne, ani tez studiowaé
z wigksza przenikliwo$cig biblijne i teologiczne podstawy wiary: trzeba wzbudzi¢
nowy «zapat Swigtosci» wsrod misjonarzy 1 w catej wspolnocie chrzescijanskie;j,
szczegolnie wsrdd tych, ktorzy sa najblizszymi wspotpracownikami misjonarzy”
(RM 90). Bytoby bowiem absurdem chcie¢ dziata¢ na rzecz jednosci z Bogiem,
bez posiadania zywego doswiadczenia komunii. Na ptaszczyznie eklezjologicz-
nej wazna jest Swiadomos¢, czym jest zbudowana na gruncie rzeczywistosci teo-
logicznej parafia we wspodlnocie Kosciota (por. ChL 26). Zaktada to poprawng
swiadomos¢ Kosciota i jego ewangelizacyjnej misji ad intra i ad extra w parafii
bedacej ,,wspolnota wspdlnot” (por. ChL 19, 27). Wazny jest tutaj wktad zwlasz-
cza teologii pastoralnej. Na ptaszczyznie prawnej ,,wtadze lokalne powinny za-
dbac: a) o przystosowanie struktur parafialnych z duzg elastycznoscia, jaka w tej
dziedzinie dopuszcza Kodeks prawa kanonicznego, majac na wzgledzie przede
wszystkim udziat §wieckich w odpowiedzialnosci duszpasterskiej; b) o tworzenie
niewielkich podstawowych wspdlnot koscielnych, zwanych takze wspolnotami
zywymi, w ktorych wierni moga przekazywac sobie nawzajem Stowo Boze oraz
stuzy¢ innym i praktykowac¢ mito§¢. Wspolnoty te sa prawdziwym wyrazem ko-
Scielnej komunii 1 osrodkami ewangelizacji, dzialajacymi w tacznosci ze swoimi
pasterzami” (ChL 26). Istotnym jest wiec uznanie koniecznosci wspdlnotowych
struktur widzialnych w parafii, bedacych znakiem i narzedziem niewidzialnej
rzeczywisto$ci eklezjologicznej komunii. Z kolei na ptaszczyznie ludzkiej chodzi
o takie ksztatltowanie oblicza parafii, aby byto odbierane przez ludzi jako peine
humanizmu, poszanowania godnosci ludzkiej, praw cztowieka, otwarcia si¢ na
cztowieka, dobroci, solidarnosci itp. Pominigcie tego wymiaru czynitoby Kosciot
zamknietym i niewrazliwym na czlowieka, ulegajacym pokusie ,.eklezjocentry-
zmu”, tak jakby byt dla samego siebie, a nie dla zbawienia cztowieka. Kosciot nie
bytby wtedy wiarygodny w gloszeniu mitosci. Podobnie tez zamknigcie si¢ na
osiggnigcia nauk swieckich czynitoby go zasciankowym, nierozumiejgcym Swiata
i cztowieka oraz niekorzystajagcym z dorobku nauki i doswiadczenia oraz wspot-
czesnej techniki w dziele ewangelizacji. Papiez daje w tej materii bardzo znamien-
ng wskazowke ogolna: ,,uczynic parafi¢ na miar¢ cztowieka” oraz ,,przydataby si¢

wigksza pomystowos$¢ w naszym tworzeniu Ko$ciota™.

3 Jan Pawet 11, Parafie diecezji rzymskiej. Spotkanie z klerem Rzymu (21.02.1985), Nauczanie
papieskie VIII (1985) t. 1, Poznan 2003, s. 299.
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Wszystkie te cztery nurty odnowy parafii, wystgpujace razem powinny by¢
w shuzbie komunii. Wazna jest tutaj takze harmonizacja i hierarchizacja tych
wymiaréw. Chodzi przede wszystkim o uchwycenie wlasciwych proporcji oraz
adekwatny do nich naktad sit i srodkow. Nie moze bowiem by¢ tak, ze reforma ze-
wnetrznych struktur czy zabezpieczenia materialnego zaplecza parafii pochtonie
wigkszos¢ czasu czy srodkow. W odnowie parafii zawsze na pierwszym miejscu
bedzie chodzito o autoewangelizacje wspolnoty — tak by stata si¢ ona wyrazem
komunii. Jan Pawet I czgsto powtarzat: ,,Parafia musi na nowo odnalez¢ swoje po-
wotanie” (CT 67), ,,odkry¢ ponownie, ze jest wspolnota wiary, nadziei i mito$ci”™,
,uswiadomic sobie, ze jest tym, czym jest «wybranym plemieniem, krolewskim
kaptanstwem, narodem $wigtym, ludem odkupionym»”, , trzeba wla¢ w nig no-
wego ducha” (CT 67). Chodzi zatem o realizacje w rzeczywistosci parafialnej so-
borowej idei communio w jej wymiarze wertykalnym i horyzontalnym?. Odnowa
parafii powinna wigc przebiega¢ w kierunku odnowy jej podstawowych funkcji
bedacych w stuzbie komunii (zwlaszcza w poszukiwaniu nowych sposobow i me-
tod ewangelizacji)’’ oraz w kierunku ksztaltowania modelu parafii spetniajacego
w swoich strukturach i inicjatywach wymogi eklezjologii komunii**. Wspotcze-
sna odnowa parafii w praktycznym modelu realizacyjnym zasadniczo przebie-
ga w dwoch kierunkach. Z jednej strony nastgpuje dzielenie parafii na mniej-
sze rejony, w ktorych powstaja wspdlnoty podstawowe, wspolnoty domowe itp.
Z drugiej strony nastepuje ruch taczenia, grupowania parafii w ramach ,,jednostki
pastoralnej”, sektora, dekanatu, regionu, przede wszystkim diecezji. Niezwykle
wazng role w tym kontekscie odgrywaja mate wspdlnoty oraz ruchy odnowy
parafii®.

Postulaty te precyzuje w sposob syntetyczny Jan Pawet I1 w adhortacji Ecclesia
in America (1999):

3% Jan Pawet 11, Parafia — wspolnota wiary, nadziei i mitosci..., s. 659.

3 Tamze.

3¢ Zob. B. Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania si¢ komunii Kosciota..., s. 33-150.

37 Por. Tenze, Pastoralne nawrécenie w teorii i praktyce parafialnej, Katowice 2014, s. 76-95.

38 Zob. ,,Wspotczesne projekty budowania komunijnej parafii”. Tamze, s. 119-143.

¥ Coraz bardziej aktualne wydaja si¢ w tym kontek$cie wytyczne zawarte w dokumencie
Stolicy Apostolskiej (Sekretariat Jednosci Chrzesécijan, Sekretariat dla Religii Niechrzescijanskich,
Sekretariat dla Niewierzacych, Papieska Rada ds. Kultury) z 1986 r. pt. Sekty albo nowe ruchy
religijne. Wyzwanie duszpasterskie. W punkcie 3.1 czytamy m.in.: ,,Niemal wszystkie odpowiedzi
[Konferencji Episkopatow] zawieraja apel o ponowne przemyslenie (przynajmniej w wielu sytu-
acjach lokalnych) tradycyjnej «struktury wspdlnoty parafialnej», o poszukiwanie takiego modelu
owej wspolnoty, ktory miatby w sobie wigcej braterstwa, bytby bardziej «na miar¢ cztowiekay,
lepiej przystosowany do sytuacji zyciowych ludzi, posiadatby w wigkszym stopniu charakter
«podstawowej wspodlnoty koscielnej». Jej rodzaje: opiekuncze wspolnoty zywej wiary, mitosci (cie-
pta, akceptacji, zrozumienia, pojednania, kolezenstwa) i nadziei; wspdlnoty celebracyjne; wspol-
noty modlitewne; wspolnoty misyjne — zwrdcone na zewnatrz, petniace rolg swiadkow; wspolnoty
pomagajace i otwarte na potrzeby ludzi majacych szczegdlnie trudne problemy, np. rozwiedzionych
i ponownie zawierajacych matzenstwo, ludzi zyjacych na marginesie spolecznym”.
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Parafia jest uprzywilejowanym miejscem, w ktérym wierni moga mie¢ konkretne
doswiadczenie Kosciota. Dzi§ w Ameryce, jak i w innych czgéciach Swiata, parafia
napotyka czasami na trudno$ci w realizacji swojej misji. Parafia powinna odnawia¢
si¢ nieustannie, wychodzac z podstawowego zatozenia, ze ,,parafia ma by¢ przede
wszystkim wspolnotg eucharystyczng”. Ta zasada zaktada, ze ,parafie sa powotane,
aby by¢ goscinnym i solidarnym miejscem wtajemniczenia chrzescijanskiego, wycho-
wania i celebracji wiary, otwartymi na réznorodno$¢ charyzmatéw i stuzb, zorgani-
zowanymi w sposob wspoélnotowy i odpowiedzialny, integrujacymi ruchy apostolskie
juz istniejgce, zwracajgcymi uwagg na roznorodnos¢ kulturowa swoich mieszkancow,
otwartymi na projekty duszpasterskie, takze i te wykraczajace poza jej granice, i na
otaczajaca je rzeczywistosc”.

Na szczegdlng uwagg zastuguja, ze wzgledu na swoja specyficzng problematyke, para-
fie w wielkich osrodkach miejskich, gdzie trudnosci sg tak wielkie, ze normalne struk-
tury duszpasterskie wydaja si¢ niewystarczajace i mozliwosci dziatalnosci duszpaster-
skiej znacznie ograniczone. Niemniej jednak instytucja parafialna zachowuje swoja
wage 1 powinna by¢ podtrzymywana. Aby osiggnac ten cel, trzeba ,,kontynuowac
poszukiwanie srodkow, przy pomocy ktorych parafia i jej struktury duszpasterskie
stang si¢ skuteczniejszymi w srodowiskach miejskich”. Klucz do odnowy parafialne;j,
szczegoblnie naglacej w parafiach wielkich miast, mozna odnalez¢ by¢ moze widzac
parafi¢ jako wspolnote wspodlnot i ruchow. Wydaje si¢ zatem rzeczg konieczng formacja
wspolnot i grup eklezjalnych o takich wymiarach, ktére umozliwig prawdziwe relacje
ludzkie. To pozwoli przezywac intensywniej wspolnote, starajac si¢ kultywowacé ja
nie tylko ad intra, ale takze jako wspolnote parafialng, do ktorej przynaleza te grupy
wraz z calym Kos$ciotem diecezjalnym i uniwersalnym. W tym kontekscie ludzkim
bedzie rowniez tatwiej stucha¢ Stowa Bozego, aby rozwazac w jego $wietle réznorod-
ne problemy ludzkie i dojrzewac do odpowiedzialnych wyboréw opierajacych si¢ na
milosci uniwersalnej Chrystusa. Instytucja parafialna odnowiona w ten sposéb ,,moze
whnie$¢ wiele nadziei”. Moze formowac ludzi we wspdlnotach, ofiarowaé pomoc dla
zycia rodzinnego, przezwyci¢zy¢ anonimowosc¢, przyjaé i pomoc osobom, aby wig-
czyly si¢ w zycie sasiedzkie 1 w zycie spoteczenstwa. W ten sposob, kazda parafia
dzisiaj, a w szczegdlnosci te nalezace do srodowiska miejskiego, bedzie mogta ozywiac
ewangelizacje¢ bardziej osobowg i jednoczes$nie umacnia¢ pozytywne relacje z przed-
stawicielami spotecznymi, edukacyjnymi i wspolnotowymi.

Ponadto ,,ten typ parafii odnowionej wymaga pasterza, ktory na pierwszym miejscu
bedzie mial glebokie doswiadczenie Chrystusa zywego, ducha misyjnego, serca oj-
cowskiego, ktory bedzie animatorem zycia duchowego i ewangelizatorem zdolnym do
promowania wspotuczestnictwa. Parafia odnowiona zakltada wspotprace §wieckich,
animatora akcji duszpasterskiej i zdolno$¢ pasterza, aby pracowac z innymi. Parafie
w Ameryce powinny odznaczaé si¢ duchem misyjnym, ktory sprawi, ze obejma swa
dziatalnoscig tych, ktorzy sg oddaleni” (EAm 41).

4. PODSUMOWANIE

Historyczne, teologiczne, pastoralne i czysto ludzkie argumenty przemawiaja za
wartoscig parafii, dlatego tez winna by¢ ona utrzymana za wszelkg ceng. I nie jest
to proste zalecenie czy opcja, ktorg mozna, ale niekoniecznie trzeba, podjac, lecz
pastoralny imperatyw. Oczywiscie nie po to, by co$ narzuci¢ odgoérnie, ale po
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to, by nie przylozy¢ reki do demontazu Kosciota wskutek podcigcia jego korzeni
i sparalizowania siatki parafii, ktorg od wiekéw postugiwat si¢ w dziele ewange-
lizacji. Dla parafii nie ma alternatywy i nikt do tej pory, mimo wielu usitowan,
takiej alternatywy nie przedstawit. I chociaz parafia powstata w konkretnej epoce
historycznej, to jednak mimo niewatpliwych trudnosci i kryzysu, jaki przezywa,
nie wida¢ jej konca czy zmierzchu. A ci, ktorzy ten koniec ogtaszali, czesto po
latach musieli powraca¢ do jej idei®.

Nieodzowne w tym kontekscie bedzie sledzenie i odczytywanie wspotczesnych
znakow czasu, 1 to nie tylko w wymiarze globalnym, ale takze w tych wymiarach
lokalnych, ptynacych z konkretnego $rodowiska. Stanowig one bowiem ,,nowe
wyzwanie duszpasterskie”, ktore niejednokrotnie najtatwiej jest zaobserwowac.
Chodzi bowiem o przystosowanie si¢ parafii do specyficznych wyzwan ewange-
lizacyjnych danego srodowiska. Wymownym przyktadem takiej adaptacji parafii
do warunkoéw jej zycia i dzialania jest to, co powiedzial Jan Pawet 11 w 1983 r.
w parafii pw. §$w. Maksymiliana Kolbego w Krakowie-Mistrzejowicach: ,,Dzieto
ewangelizacji w parafii nowohuckiej winno by¢ w sposob szczegodlny zespolone
z wielkg sprawg godnos$ci pracy ludzkiej i chrzesécijanskiej godnosci. Tej spra-
wie parafia $w. Maksymiliana winna takze wytrwale stuzy¢™!. Taka adaptacja
prowadzi do uchwycenia specyfiki wtasciwej dla danej parafii. W zwigzku z po-
wyzszym wydaje sig, ze wspolczesna parafia jest wezwana do wigkszego zaanga-
Zowania si¢ i zanurzenia w zycie spoteczne wspolnot lokalnych, we wszystkich
jego wymiarach, gdzie istnieje wiele probleméw nierozwigzanych, czekajacych
na podjecie i gdzie tatwo postawi¢ pytanie pod adresem parafii: a co robi parafia
w tym wzgledzie? Nowa ewangelizacja musi koniecznie uwzgledni¢ ten aspekt.
Laczy sie to $cisle z potrzebg maksymalnego otwarcia si¢ parafii na inne podmioty
ewangelizacji i dialog ,,ze $§wiatem”. Nawet bowiem odnowiona i nieustannie si¢
odnawiajaca parafia, dobrze przystosowana do wspotczesnych warunkow, nie jest
samowystarczalna. Ta otwarto$¢ parafii dotyczy nie tylko innych wspolnot ekle-
zjalnych, ale ma takze wymiar ekumeniczny oraz ogolnoludzki. Wynika z tego,
iz nowa ewangelizacja nie obejdzie si¢ bez parafii — jako podstawowej wspolnoty
Kosciota ewangelizujacego i ewangelizowanego. Z metodycznego punktu widze-
nia bedzie si¢ to jednak najpierw domagac koniecznej odnowy, adaptacji i otwarcia
si¢ parafii, tak aby byla to parafia na czas nowej ewangelizacji.

Zapotrzebowanie na solidng wizj¢ parafii, zakorzeniong w nauczaniu Urzg-
du Nauczycielskiego Kosciota, wynikajacg z glebokiej refleks;ji teologicznej oraz

40 Przyktadowo mozna wskaza¢ na Ko$ciot we Francji, ktory w czasie dorocznych plenarnych
obrad episkopatu powraca po latach do idei parafii. Zob.: Assemblee pleniere des eveques de France,
Des communautes: 1'Europe, la paroisse — Lourdes 1989, Paris 1989; Assemblee pleniere des eveques
de France, Eglise, communion missionnaire: le dimanche, la paroisse — Lourdes 1990, Paris 1991.

4 Jan Pawet II, Przemowienie w Nowej Hucie-Mistrzejowicach z okazji konsekracji kosciota
pw. $w. Maksymiliana Marii Kolbego (22.06.1983), Nauczanie papieskie VI (1983) t. 1, Poznan
1998, s. 814.
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oparta na do§wiadczeniu pastoralnym, otwartg w swoich propozycjach pastoral-
nych na kontekst wspotczesnosci, a takze widzaca przed soba perspektywe przy-
sztosci — to jedno z najbardziej podstawowych zapotrzebowan wspotczesnego
Kosciota. Jesli bowiem parafia jest dla KoSciota swoistego rodzaju baza, to baza
ta powinna by¢ zdrowa i mocna. Dlatego tez tylko poprawna wizja teologiczno-pa-
storalna parafii moze stanowi¢ fundament dla wszelkiego rodzaju szczegdtowych
modeli realizacyjnych wspolczesnej parafii, jej odnowy, reformy czy restruktu-
ryzacji. Bez solidnej teologii parafii i wypltywajacych z niej zasad pastoralnych
kazdy duszpasterski zamyst, czy tym bardziej tzw. ,,akcja”, bedzie zawieszony
w prozni, bo pozbawiony naturalnego Srodowiska eklezjalnego i nieliczacy si¢
z wielowiekows tradycja Kosciota. Wtasnie taka wizje¢ teologiczno-pastoralng
parafii, umiejscowiong na tle wspotczesnego kontekstu cywilizacyjnego, w ciagu
swojego blisko dwudziestosiedmioletniego pontyfikatu wypracowat, propagowat,
jej stuzyt 1 zostawit Kosciotowi Jan Pawet I1.

Parafia to podstawowe urzeczywistnianie si¢ Ko$ciota /ic et nunc; instytucja
ludzka, historyczna; wyraz komunii bosko-ludzkiej realizowanej w Kosciele; pod-
stawowa, zwyczajna, uprzywilejowana wspodlnota wierzagcych, ukazujaca Kosciot
jako powszechny sakrament zbawienia. W tej perspektywie zostala ukazana przez
Jana Pawla I wspotczesna wizja parafii. Dopiero bowiem parafia uczestniczaca
w rzeczywistosci Ko$ciota-tajemnicy, Kosciota-komunii oraz Ko$ciota-misji sta-
nowi klucz do zrozumienia jej prawdziwej warto$ci w wypetnianiu zbawczej misji
Kosciota (por. ChL 8-44). Jest to zgodne z gtownym przestaniem listu apostolskie-
go Jana Pawla Il Novo millennio ineunte, iz Ko$ciot ma by¢ w rozpoczynajacym
si¢ tysigcleciu domem komunii dla wszystkich, a parafia szkotg i1 narzedziem tej
komunii (por. NMI 43). Tak rozwinieta teologia parafii winna stanowi¢ impuls
do rozwoju konkretnych modeli realizacyjnych parafii, wtasciwych dla danego
kontekstu socjokulturowego. W obliczu wspolczesnych wyzwan parafia nie moze
wiec kojarzy¢ si¢ tylko z instytucja, biurokracja, struktura, prawem, infrastruk-
turg, punktem ustugowym i calg tg otoczka, ktoérg uwaza si¢ bardzo czgsto za
nicodzowng. Gdyby parafia tylko z tym si¢ kojarzyta, czyms$ abstrakcyjnym by-
taby zacheta Papieza do mitowania swojej parafii®. ,,Powiem po prostu: kochajcie
swoja parafi¢! To ona bowiem gromadzi was na sprawowaniu liturgii; ona ozywia
waszg wiare 1 pomaga wam petni¢ dobre czyny mitosci wobec braci cierpigcych
nedze™?. Mitos¢ do parafii ma swojg podstawe w wierze w Ko$ciol, ktorego pa-
rafia jest czgstka. Parafia — ewangelizacyjna wspolnota wspodlnot daje mozliwosc,
by tej mitosci do§wiadczy¢ 1 w tej mitosci wzrastaé.

Do wszystkich wiernych kieruj¢ swoje najserdeczniejsze pozdrowienie, swoje blogostawien-
stwo i zachgte, do mitowania swojej parafii” — Jan Pawet 11, Charyzmat Apostota Narodow w pon-
tyfikacie Pawla VI. Homilia w parafii $w. Anny na Watykanie (10.12.1978), Nauczanie papieskie
1(1978), Poznan — Warszawa, 1987, s. 164.

# Jan Pawet I1, Przemowienie do wiernych z parafii $w. Franciszka Ksawerego i $w. Brunona.
Audiencja generalna (5.12.1979), Nauczanie papieskie I (1979) t. 2, Poznan 1992, s. 635.
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PARISH RENEWAL - PASTORAL GUIDELINES OF JOHN PAUL II
Summary

The need for a decent vision of the parish rooted in the teaching of the Church
which results from a deep theological reflection and is based on pastoral experi-
ence, opened on its suggestions to the contemporary context and able to reach out
to the future is one of the most important needs of the contemporary Church. It
is precisely the theological and pastoral vision created and propagated with dedi-
cation by John Paul II during almost twenty-eight years of his pontificating. The
vision has a major motive — it is supposed to become a missionary community on
the one hand, and from the practical point of view it should become a community
of communities. The conditioning of the parish is mutual in this respect. If one
wishes to put into practice this model of a parish, one has to bear in mind the four
dimensions of pastoral activities: the trinitarian dimension — the mystery of God;
the ecclesiological dimension — the mystery of the Church; the canonical dimen-
sion — the legal and structural reality; and the humanistic dimension. This theology
of a parish should be the purpose of its renewal and should be treated as a perpetual
process, a specific lifestyle and mode of acting and, as consequence, should also
serve as an impulse for the development of practical implementations of parishes
that function in a specific social and cultural context.

Stowa kluczowe: parafia posoborowa, odnowa parafii wedtug Jana Pawta II, apo-
logia parafii, duszpasterstwo nowej ewangelizacji

Keywords: post-conciliar parish, parish renewal according to John Paul II, apology
of parish, ministry of the New Evangelization
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Jan Pawet 11, papiez nowej ewangelizacji, $wiadek modlitwy, otwarcia na nowe
natchnienia Ducha Swictego, pasterz odwazny w poszukiwaniu drog dotarcia do
réznych grup ludzi z przestaniem Ewangelii, przez stowa oraz konkretne czyny,
inicjatywy i propozycje poprowadzit Kosciot w strong schytku XX i poczatku XXI
wieku. Praktykujac od dziecinstwa szczegodlne nabozenstwo do Ducha Swiete-
go, byl w stanie odpowiadac na potrzeby czasu i osobliwe natchnienia Parakleta.
Dzigki jego zaangazowaniu caty Koscidél mogt wejs¢é w proces odnalezienia si¢
w zmieniajacej si¢ szybko rzeczywistosci. Nie zaproponowat jednak jakiej$ dusz-
pasterskiej rewolucji, ale wskazat droge pokornego wstuchiwania si¢ w wolg Boza
oraz stopniowego wcielanie jej w zycie duchowe i pastoralne.

W tym procesie odnawiania, wpisanego w natur¢ Kosciota, duze znaczenie
majg nowe wspolnoty i ruchy koscielne, szczegolnie grupy szeroko rozumianej
odnowy charyzmatycznej'. Jan Pawet IT poznawat je, doceniat i wskazywat dro-

! Nie mozna ogranicza¢ rozumienia tej rzeczywistosci jedynie do wspolnot zrzeszonych pod
nazwa: Odnowa w Duchu Swietym. Obecnie powstaje wiele wspolnot odwotujacych sie do do-
$wiadczenia chrztu w Duchu Swietym i szeroko rozumianego nurtu charyzmatycznego. Z tego tez
powodu decyzja papieza Franciszka od Pig¢dziesiatnicy 2019 r. dziata stuzba CHARIS (Migdzyna-
rodowa Stuzba Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej) dla katolickich wspolnot pentekostalnych.
Zob. www.charis.international (2019.03.10). O historii do§wiadczen odnowy w Kosciele katolickim
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gi wzrostu?. W swoim nauczaniu, ogélnym czy skierowanym do cztonkdéw tych
wspolnot, pomoglt wiasciwie umiejscowic¢ ich doswiadczenie w catosci zycia
Kosciota stojacego wobec konkretnych wspdlczesnych wyzwan i tendencji. To
przestanie papieza Jana Pawla II w tym zakresie jest wcigz aktualne i domaga si¢
pogtebiania.

Majac to na wzgledzie, mozna postawi¢ dwa pytania: Co Odnowa w Duchu
Swietym wnosi w zycie Kosciota? Jak ja po katolicku przyjaé¢? By znalez¢ whasci-
wa odpowiedz i ukazac cato$ciowg perspektywe dla charyzmatycznosci, nalezy
rozpozna¢ aktualne wyzwania, wyliczy¢ istotne dla odnowy Kos$ciota elementy,
a nastgpnie przeanalizowa¢ wklad odnowy charyzmatycznej w osiggnigcie tego
celu. Waga problemu zostanie pokazana rowniez przez wskazanie sfer wcigz do-
magajacych si¢ pastoralnej troski i teologicznego poglebienia.

1. WYZWANIA WSPOLCZESNOSCI

Ko$ciot nie istnieje poza konkretnymi spoteczenstwami i ich problemami. Dla-
tego tez wyzwania epoki stajg si¢ wyzwaniami dla Kosciota. Roznego rodzaju
przemiany spoteczne dotykaja bowiem wspolnote ochrzeczonych i usitujg odcisnaé
istotne pigtno na zyciu wiernych?®. Nie bez znaczenia pozostajg tez napigcia w tonie
samego Kosciota. Z tego powodu chrzescijanie (katolicy) muszg stang¢ wobec
konkretnych problemdw i zjawisk wspotczesnosci.

1.1. Wyzwania spoleczne

Swiat niesie niemato zagrozen, pytan, kryzysow. Przykladem mogg byé kwestie
ekologiczne, wojny, deptanie praw czlowieka, niesprawiedliwo$¢ spoleczna,
przemoc, ideologia, technokracja, agresywnos¢ srodkéw przekazu, nieludzkie
systemy polityczne, terroryzm, pozostawanie milionéw ludzi na uboczu postepu
technicznego, gospodarczego i kulturowego, gtdd, analfabetyzm, trudnos$ci
w dostepie do opieki medycznej, bezdomnos¢, réznego rodzaju uzaleznienia,
zadtuzenie migdzynarodowe wielu krajow, trudny dialog migdzykulturowy,

zob. P. Hocken, Katolicka odnowa charyzmatyczna, w: Historia ruchu zielonoswigtkowego i od-
nowy charyzmatycznej. Stulecie Ducha Swigtego 1901-2001, red. V. Synan, thum. M. Wilkosz,
Krakow — Szczecin 2006, s. 251-277; N. Kokott, Odnowa w Duchu Swie;tym w misji Kosciota,
Krakow 2012, s. 31-131.

2 Syntetyczne $wiadectwo spotkan Jana Pawta II z przedstawicielami odnowy charyzmatycznej
zob. B. Dembowski, Jan Pawel Il wobec nowych ruchow, w: Jan Pawel II apostot prawdy. Ksiega
pamigtkowa ku czci i pamieci Ojca Swietego Jana Pawla 11, red. J. Kedzierski, Wioctawek 2003,
s. 17-28.

3 Zob. Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte [dalej: NMI], 57; K. Kaucha, Wia-
rygodnosc Kosciota w kontekscie wspolczesnosci europejskiej w $wietle nauczania Jana Pawta 11,
Lublin 2008, s. 20-25, 68-79, 131-146, 199-205, 244-248.
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problemy dotyczace praw kobiet oraz poszanowania malzenstwa i rodziny,
rozmaite wyzwania domagajace si¢ dziet mitosierdzia. Jednoczes$nie trudna po-
zostaje kwestia poszanowania zycia kazdego cztowieka — od naturalnego poczecia
do naturalnej $mierci, a takze rézne warto$ciowanie zycia ludzkiego®. W kontek-
Scie europejskim wyzwaniem pozostajg oznaki Swiadczace o pozbawieniu Swiata
nadziei. Wérdd nich Jan Pawet IT wymienia: utrate zdolnosci powigzania Ewan-
gelii z zyciem codziennym, lek przed przysztoscig, fragmentaryzacje egzystencji,
kryzysy rodzinne, egocentryzm jednostek i grup, coraz mniejsze przejawy soli-
darnosci, rozwoj nihilizmu, relatywizmu czy hedonizmu, kulture kreowana przez
media’. Prowadzi to do pragnienia wolno$ci bez granic, co skutkuje porzuceniem
religijnosci i sekularyzmem®. Odpowiedzig na to moze by¢ tylko zywa wiara.

Nie mozna jednak widzie¢ wytacznie negatywnych zjawisk. Ko$ciot ma swoje
istotne miejsce w kontekscie znakow czasu, ktorymi sg osiggnigcia nauki, rozwoj
medycyny, troska o srodowisko naturalne, dazenie do sprawiedliwos$ci i poko-
ju, dziatania ekumeniczne, dialog miedzyreligijny czy promocja zaangazowa-
nia $wieckich’. To tworzy nowe przestrzenie dla dziatalno$ci ewangelizacyjnej
i duszpasterskie;j.

1.2. Wyzwania w KoSciele: ewangelizacja i duchowos$¢

Szczegdlnym wyzwaniem dla wspolczesnego Kosciola jest kryzys religijny zwig-
zany z porzucaniem wiary i zesSwiecczeniem. Objawem tego kryzysu jest poste-
pujaca obojetnos¢ religijna, skutkujaca zyciem ,,jak gdyby Boga nie bylo” lub
mglistg religijnoscia®. Przyczyn nalezy szuka¢ w braku doswiadczenia osobistej
relacji z Bogiem, co sprawia, ze ludzie nie dostrzegajg $wiatla Chrystusa. Wobec
tego chrzescijanie winni by¢ Jego odblaskiem, dajac S$wiadectwo nadziei, radosci,
zycia taska, z poszanowaniem wolnosci kazdego’. W takim kontekscie zdrowa
koscielna ewangelizacja staje si¢ priorytetem dla wspotczesnego duszpasterstwa.
Dlatego Jan Pawet 11 zwrdcit uwage na konieczno$¢ korekty wizji horyzontalne;j
zaangazowania Kosciola (np. w sprawy spoteczne) i podkreslanie sakramentalne-
go aspektu Ciata Chrystusa jako wspolnoty wiary i mitosci'®. Takiej ewangelizacji

4 NMI 49-51; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici [dalej: ChL], 5-6.

5 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa [dalej: EE], 7-9.

¢ ChL 4.

7 Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente [dalej: TMA], 46.

8 Tamze, 36.

?NMI 54-56. ,,Ewangelizacje wspotczesnego §wiata trzeba bedzie podejmowac, bioragce za punkt
wyjsécia ponowne odkrycie osobowej, spotecznej i kulturowej tozsamos$ci chrzescijan. Oznacza
to nade wszystko ponowne odkrycie Jezusa Chrystusa, Wcielonego Stowa i jedynego Zbawiciela
ludzi!”. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kapflan — pasterz i przewodnik wspolnoty parafialnej,
Wroctaw 2002, 29.

0 Di qui la necessita che la parrocchia riscopra la sua funzione specifica di comunita di fede e
di carita, che costituisce la sua ragion d’essere e la sua caratteristica piu profonda. Cio vuol dire
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potrzebuja tez ludzie wierzacy. Wielu z nich do$wiadcza bowiem niepewnosci mo-
ralnej, duchowej, doktrynalnej, tej dotyczacej struktury Kosciola, postuszenstwa
czy trudnosci zwigzanych z przesladowaniem chrzescijan''. Wobec tego Ko$cidt
ma szuka¢ drég dotarcia z Ewangelig do wspotczesnych ludzi obarczonych kon-
kretnymi ograniczeniami'?. Tylko wtedy mozliwe jest doprowadzenie do odnowy
czy wzbudzenia wiary, ktora bedzie wigzig z Bogiem.

Takze przemiany spoteczne i coraz wigksza indywidualizacja Zycia odciskaja
swoje pigtno takze na duchowosci wspotczesnych chrzescijan. Z jednej strony daje
si¢ zauwazy¢ kryzys tozsamosci wierzacych, co w duzej czesci skutkuje porzuce-
niem praktykowania wiary, z drugiej za$ indywidualizm wkrada si¢ w przestrzen
zaangazowania duchowego, w ktorym prym wiodg wlasne preferencje, oczeki-
wania, poglady. Nie brakuje absolutyzacji wlasnych teorii teologicznych, przezy¢
wewnetrznych, objawien prywatnych. Z tego powodu Jan Pawet 11 jednoznacz-
nie wezwatl do oczyszczenia tej sfery: ,,[...] nalezy odrzucaé pokuse duchowosci
skupionej na wewnetrznych, indywidualnych przezyciach, ktora trudno bytoby
pogodzi¢ z wymogami mitosierdzia, a ponadto z logika Wcielenia i ostatecznie
nawet z chrzescijanskg eschatologig™?. Wobec tych zjawisk Kosciot zobowigzany
jest do znalezienia wlasciwej odpowiedzi i zdrowej formacji wiary.

2.DUCH SWIETY W ZYCIU I MISJI KOSCIOLA

Duch Swiety kreuje zycie Koéciota i umozliwia wypetnianie misji ewangeliza-
cyjnej i duszpasterskiej. Dotyczy to zycia wewngtrznego ochrzczonych, struktury
(tozsamosci) Kosciota oraz podejmowanej stuzby wobec wiernych i $wiata. Kwe-
stie te znalazly wazne miejsce w pasterskim nauczaniu Jana Pawta II.

2.1. Zycie wewnetrzne ochrzczonych
Sobdr Watykanski Il wyraznie stwierdzil, ze wszyscy chrzeScijanie powotani sg

do $wietosci, wobec czego historia Kosciola to historia $wigtos$ci. Samo $wiadec-
two $wietych pokazuje, ze doskonalos¢ jest dostepna cztowiekowi. Jednak wsrdd

fare dell’evangelizzazione il perno di tutta I’azione pastorale, quale esigenza prioritaria, premi-
nente, privilegiata. Si supera cosi una visione puramente orizzontale di presenza solo sociale, e si
rafforza l'aspetto sacramentale della Chiesa; aspetto che si manifesta in modo tutto speciale nella
comunita parrocchiale, quando questa attende ad essere formatrice della fede dei suoi figli e svolge
la sua funzione missionaria ed evangelizzatrice. Jan Pawet 11, Przemowienie do Kongregacji ds.
Duchowienstwa, w: Acta Apostolicae Sedis. Commentarium officiale 77 (1985), s. 307-308.

' TMA 36-37.

12 Wigcej o wyzwaniach ewangelizacyjnych w kontekscie przemian spotecznych zob.: J. Kro-
likowski, Swiatlo Chrystusa i sakrament zbawienia. Studia eklezjologiczne, Krakow 2018, s. 383-
402, 421-458.

3 NMI 52.
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chrze$cijan jest obecny rowniez grzech. Doswiadczanie przez wierzacych grzechu
stanowi wezwanie do nawrdcenia, a wiec stanigcia w obliczu prawdy o swoim
zyciu— prawdy o odejsciu od ideatu wyznaczonego przez Chrystusa'®. Takie powo-
tanie nie moze jednak by¢ realizowane tylko indywidualnie, lecz — zgodnie z wola
Jezusa — potrzebuje wspdlnoty. Dlatego KoSciota jako wspodlnoty ochrzczonych nie
mozna postrzegac jedynie w kategoriach struktury organizacyjnej. W najgtebszej
istocie chodzi bowiem o wymiang duchowych daréw, ktora sprawia, ze ,,Swie-
to$¢ jednego wspomaga innych w znacznie wigkszej mierze niz grzech jednego
moze zaszkodzi¢ innym”'. T cho¢ droga do $wietosci jest odmienna dla kazdego
ochrzczonego, to jest tu mowa o jednosci, bowiem takze w tym zakresie objawia
sie réznorodnosé, ktorej zrodlem jest Duch Swiety — kazdy bowiem otrzymuje
odpowiednie dary dla wlasnego wzrostu, w zalezno$ci od poziomu przyjmowania
mitosci Boga, powotania, historii i duchowej drogi'e.

2.2. Duchowo$¢ komunii

Soborowa wizja Kosciota jako komunii mocno wybrzmiewa w nauczaniu Jana
Pawta II. Punktem wyjscia jest jednos¢ z Bogiem dokonujaca si¢ przez Jezusa
w Duchu Swigtym w Stowie Bozym i sakramentach. To generuje postrzeganie
wspolnoty ochrzczonych jako obcowania $wietych, obejmujacego wszczepienie
w Chrystusa oraz mito$¢ wobec wiernych. Owo misterium Ko$ciota mozna zro-
zumie¢ jedynie w perspektywie planu zbawienia. Istnienie tego jednego Zzrodta nie
wyklucza réznorodnoscei, wrecz przeciwnie — Duch Swiety stanowi wigz jedno-
$ci 1 zrodto wielosci powotan, stanow, charyzmatdw, tajemnic, zadan. Obejmuje
to rowniez osobisty stosunek do swiata i do Kos$ciota jako wspolnoty. W spo-
sob szczegblny te komplementarno$¢ widzie¢ nalezy w kontekscie konieczno$ci
wspotistnienia darow hierarchicznych i charyzmatycznych, a co za tym idzie wita-
Sciwego rozumienia postug urzedowych i zaangazowania $wieckich!”.

Trzeba wigc pamietaé, ze Kosciot ze swej natury jest uniwersalny, powszechny,
co oznacza wielo$¢ w jednosci, jednos¢ przy odmienno$ci Kosciotow lokalnych,
ludzi je tworzacych, zadan, obdarowan, drog. Owa roéznorodnos¢ zakorzeniona
jest w Chrystusie oraz w jednym powotaniu do misji i $wigtosci. Chodzi tu wigc
0 jednos¢ duchowa'®. Przejawia sie to rowniez we wspotistnieniu roznych wspdlnot

14 Jan Pawel I1, Bulla Incarnationis mysterium, Poznan 1998, 10-11.

15 Tamze, 10.

16 Jan Pawel 11, Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, red. S. Dziwisz i in., Citta del
Vaticano 1992 [dalej: WDS], s. 344. Zob. tamze, s. 348-352.

7 ChL 18-23.

8 WDS, s. 86-89. ,,Nie chodzi tu [...] 0 jedno$¢ tylko mechaniczng czy tez organiczna [...], ale
o jedno$¢ duchowa, ktéra zobowiazuje do przestrzegania pewnych zasad etycznych. [...] Istnieje
podobienstwo miedzy komunia jednosci Kosciota a komunig trynitarna, ktorej najwyzsza dosko-
nalo$¢ wyznacza cel dazeniom wszystkich czasow” (WDS, s. 294-295). Zob. tamze, s. 304-308.
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i ruchow, ktore roznig sie, ale majg udziat w misji Kosciota”®. W tej wielosci Ko-
$cidt moze zachowac jedno$¢ dzigki dziataniu Ducha Swigtego, a jej gwarancja
tkwi w postudze apostolskiej i wzajemnej mitosci wiernych?.

2.3. Struktura Kosciola

Koscioél ma wymiar hierarchiczny i charyzmatyczny. Podkresla to Urzad Na-
uczycielski, a potwierdza wspotczesna praktyka duszpasterska, zwlaszcza coraz
wigksze zaangazowanie $wieckich oraz znaczenie nowych wspolnot wewnatrz
Kosciota katolickiego.

2.3.1. Postuga hierarchiczna i charyzmatyczna

W Kosciele niezbedna jest postuga wynikajaca ze $wiecen. WysSwigceni uczest-
niczg w kaptanstwie Chrystusa i stuzg Ko$ciotowi. Kaptan ,,jawi si¢ w strukturze
Kosciota jako znak absolutnego priorytetu i taski darmo danej Ko$ciotowi przez
zmartwychwstalego Chrystusa”. Ow znak jest czytelny, a postuga wlasciwie
wypelniona, kiedy prezbiterzy pozostaja w jednosci z wlasnym biskupem. Do-
datkowo nalezy widzie¢ powigzanie kaptanstwa sakramentalnego z kaptanstwem
chrzcielnym wiernych (r6znigcym si¢ od sakramentalnego istota)**. Stad ptynie
konieczno$¢ wspotdziatania i wzajemnego poszanowania. Znamienne jest wigc
nie tylko postuszenstwo wiernych pasterzom, ale takze otwartos¢ pasterzy na
wiernych, majgcych rozne doswiadczenia i drogi duchowego wzrostu. Cenne sg
tu stowa Jana Pawta II o postudze kaptana wobec wspolnoty: prezbiter ,,nie moze
peti¢ stuzby na rzecz odnowy dopoéty, dopoki nie nabierze do niej zyczliwego
stosunku, opartego na pragnieniu, wspolnego wszystkim chrze$cijanom na mocy
chrztu $wictego, by wzrasta¢ w darach Ducha Swietego”. W tym kontekscie
jakze wazna staje si¢ troska o powotania kaptanskie i zakonne, ktora jest znakiem
autentycznego zaangazowania w odnowe¢ Kosciola. Jan Pawel 11 przypomniat wigc
liderom odnowy charyzmatycznej, ze modlitewna odpowiedz na t¢ taske bedzie
kolejnym znakiem jej uczestnictwa w zyciu i misji Kosciota?.

19 W przestaniu ze spotkania z ruchami katolickimi w Rzymie w dniu 30 maja 1998 r. Jan Pa-
wet II stwierdzit: ,,Kazdy ruch rézni si¢ od innych, wszystkie jednak sa zjednoczone w tej samej
komunii i przez t¢ sama misjg. [...] Nie zapominajcie, ze kazdy charyzmat jest dany dla wspolnego
dobra, to znaczy dla pozytku catego Kosciota”. Wtedy stanqgl Piotr... (Dz 2, 14). Zbior wypowiedzi
papieskich skierowanych do Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej od jej powstania do roku 2000,
opr. O. Pesare, Krakow 2001, s. 97.

2 TMA 47.

2! Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 16.

22 Tamze, 17.

2 Jan Pawet 11, Wszczepieni w Koscidl, ,,L’Osservatore Romano”, wydanie polskie 2 (1981) nr
5(17),s. 14.

2 Insegnamenti di Giovanni Paolo II [dalej: IGPII], X VI, 2, 1993, Vaticano 1995, s. 802.
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Nie wystarczy jednak tylko hierarchia. Istotnymi elementami struktury Ko-
Sciola sg tez charyzmaty, bedace znakami wolnosci Ducha i stanowigce obdarowa-
nie budujgce Kosciot, wspierajace powigkszanie dobra i odpowiadanie na potrzeby
$wiata. Nie stanowig one jednak autonomicznej sfery, lecz sa poddane rozeznaniu
pasterzy. Niemniej nalezy je przyjmowac z wdziecznos$cig, a uzywac tylko w tgcz-
nosci i postuszenstwie wobec biskupow?. Nie wolno tez koncentrowac¢ si¢ na nad-
zwyczajnych darach. Ko$ciot jest bowiem plodny takze przez codziennos¢ zycia,
wysitki wiernych w poznawaniu Chrystusa i w $wiadectwie wiary?®. Sam za$
Duch Swiety jest udzielany rowniez sakramentalnie, zwlaszcza w bierzmowaniu?’.

2.3.2. Ruchy koscielne

Wyrazem charyzmatycznosci Kosciota sg ruchy i wspolnoty. Pomagaja one wie-
rzacym w zyciu radykalizmem ewangelicznym i $wigtosci, rozwijaja powotanie
swieckich, umozliwiaja dzieto ewangelizacji, ozywiajg Ko$ciot i wnosza w jego
zycie rado$¢, stanowig $rodek zaradczy wobec grup destrukeyjnych (sekt), wspie-
raja ekumenizm i dialog migdzyreligijny*.OczywiScie wazna staje si¢ w tym kon-
tekscie rola $wieckich liderow. Kazdy odpowiedzialny we wspolnocie powinien
wiec dawaé sobg przyktad modlitwy, przede wszystkim opartej na Biblii. Ko-
nieczna jest tu réwniez rownowaga w podejsciu do daréw Ducha Swigtego, zycie
rytmem liturgicznym (takze wedtug liturgii godzin), a zwlaszcza Eucharystig i sa-
kramentem pokuty. Niezbedna jawi si¢ tez wierno$¢ wilasciwej doktrynie strze-
zonej przez Magisterium KoS$ciota oraz katolickie praktykowanie ekumenizmu.
Wreszcie kazdy z liderow jest odpowiedzialny za budowanie wigzi z biskupem?.

Ruchy i wspdlnoty nie stanowig jednak alternatywnej formy Kosciota, lecz
winny by¢ zintegrowane z catosciag jego zycia. Wobec tego konieczne jest ich

2 ChL 24; WDS, s. 327-331.

% Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Catechesi tradendae [dalej: CT], 72. Nie
wystarczy jednak samo gloszenie kerygmatu. ,,[...] nieodzowna jest ewangelizacja prowadzona
W sposob autorytatywny, umotywowany i — gdy trzeba — «systematyczny»” (WDS, s. 94).

2 Zob. TMA 45.

B EE 16.

2 Jan Pawet 11, Wszczepieni w Koscidl. .., s. 14. Odnowa ma ukazywac obecnosé Ducha Swietego,
przywracac i podtrzymywac dar taski, troszczy¢ si¢ o jedno$¢ w obrebie Kosciola katolickiego z in-
nymi ruchami i formami zaangazowania wiernych. Wazne jest tez odpowiednie zaangazowanie
ekumeniczne. Zob. IGPIL, XV, 1, 1992, Vaticano 1994, s. 592-593. Wazna sferg uwagi Jana Pawta I1
byt ekumenizm, budowany w oparciu o katolickie zasady sformutowane przez Sobor Watykanski I1.
Z tego powodu nie bal si¢ prowadzi¢ dialog teologiczny, ale rowniez wspotpracowac i razem sig
modli¢. Znamienne bylo pragnienie zorganizowania w roku 2000 panchrzescijanskiego spotkania.
,.Stosownym podkre$leniem ekumenicznego i uniwersalnego wymiaru Swietego Jubileuszu bedzie
natomiast doniosle spotkanie panchrzescijanskie. Ma to by¢ wydarzenie o wielkim znaczeniu i dla-
tego, aby unikna¢ nieporozumien, trzeba je wlasciwie zaplanowac i starannie przygotowac w duchu
braterskiej wspotpracy z chrzescijanami innych wyznan i tradycji oraz zyczliwego otwarcia si¢ na
te religie, ktorych przedstawiciele zechca uczestniczy¢ we wspoélnej radosci wszystkich uczniow
Chrystusa” (NMI 55).
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podporzadkowanie odpowiedniemu biskupowi, ktory petni postuge rozeznania
oraz winien wspiera¢ komplementarno$¢ ruchow, dba¢ o ich wlasciwy rozwoj
i formacje oraz wlgczanie w zycie diecezjalne i parafialne®. Z tego powodu Ko-
$cidl ma pielegnowacé te formy zaangazowania w Kosciot, gdyz dodajg mu §wie-
zo$ci i sg znakiem ,,wiosny Ducha™!, gdyz ,.[...] oto $§wieccy otrzymujg, w sobie
wlasciwym wymiarze, udziat w potrojnym urzedzie Jezusa Chrystusa — kaptan-
skim, prorockim i krolewskim. [...] Tak wigc namaszczenie odnosi si¢ do wszyst-
kich chrzescijan™2. Z tego powodu $wieccy uczestniczg w ofierze Chrystusa, dajg
$wiadectwo zycia, przyjmujg i gloszg Ewangeli¢ w réznych wymiarach Zycia,
podejmujg duchowa walke, sktadajg dar z siebie przez stuzbe¢ bliznim. Ten udziat
w zyciu 1 misji Ko$ciota wyptywa z chrztu, jest rozwiniety przez bierzmowa-
nie, a podtrzymywany przez Eucharystie*>. Wspoélnoty i ruchy koscielne stanowig
jednoczesnie $wiadectwo oddania si¢ §wieckich misji Kosciota i wykorzystania
ztozonych w nich charyzmatow na rzecz tej misji*.

2.4. Stuzba duszpasterska i ewangelizacyjna

Zadaniem Kosciota jest ewangelizacja. Wynika to wprost z nakazu misyjnego
Jezusa Chrystusa. Kluczem jest $wiadectwo wiary. Zeby jednak byto to mozliwe,
»trzeba rozbudzi¢ w kazdym wierzacym prawdziwa tesknote za Swictoscig, mocne
pragnienie nawrocenia i osobistej odnowy w klimacie coraz zarliwszej modlitwy
i solidarnosci z bliznimi, zwlaszcza z tymi najbardziej potrzebujacymi”.

Realizacja tak rozumianej misyjnosci jest mozliwa dzigki dziataniu Ducha
Swietego, glownego sprawcy nowej ewangelizacji. On bowiem buduje krélestwo
Boze, przygotowujac Kosciot do paruzji przez wzbudzanie ziaren zbawienia, ktore
swa petni¢ osiggnie na koncu czasow?. To wiasnie On jest wewnetrznym nauczy-
cielem Kosciota jako catosci i kazdego ochrzczonego z osobna. Przede wszystkim
przemienia wierzacych (uczniow) w §wiadkow Chrystusa oraz naznacza swoja
obecnoscig zycie chrzescijan, ktorzy winni by¢ Jego narzedziami w dziele ewan-
gelizacji*’. Niemozliwe jest wypelnienie tej misji ewangelizacyjnej bez zaangazo-
wania poszczegolnych wierzacych oraz ruchow i stowarzyszen®®. Zadanie to wy-
petniajg m.in. katolickie wspdlnoty charyzmatyczne, taczac gloszenie kerygmatu
i dziatanie duszpasterskie z podkreslaniem roli sakramentow.

30 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores gregis [dalej: PG], 51.

3T NMI 47.

32 ChL 14; Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, 10.
3 ChL 14.

* Wtedy stangl Piotr..., s. 76

3 TMA 42.

36 Tamze, 45.

TCT 72.

3 Jan Pawet 11, Adhortacja Ecclesia in Africa, 88-91, 101.

¥ IGPII, VII, 1, 1984, Vaticano 1984, s. 1161-1162.
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3. WYMIARY ODNOWY CHARYZMATYCZNEJ DLA KOSCIOLA

Jan Pawet Il zwracat uwage na duze znaczenie odnowy charyzmatycznej, ktorej
nie mozna utozsamiac z jakas siecig wspolnot, ale z szeroka rzeczywistoscig odno-
wy Ko$ciota przez powszechne otwarcie na dary charyzmatyczne i ewangelizacje.
Tak rozumiana odnowa ma kilka istotnych ptaszczyzn.

3.1. Odnowa zycia chrzescijanskiego

Powotaniem kazdego katolika jest wzrastanie w tozsamosci (nowosci chrzesci-
janskiej) zakorzenionej w chrzcie. Chrze$cijanie sa bowiem synami w Synu, co
mozliwe jest dzieki dziataniu Ducha Swigtego. To jednoczesnie oznacza whacze-
nie w Kosciot jako Ciato Chrystusa®. Jednak podstawg jest osobiste nawrdcenie
i nowy styl zycia. Jan Pawet II, przemawiajac w dniu 15 listopada 1986 r. do
uczestnikoéw Narodowego Kongresu Wioskiej Odnowy w Duchu Swigtym, zwro-
cit uwagg, ze prawdziwa odnowa zaczyna si¢ od tego, by zy¢ zgodnie z Duchem,
co wyraza si¢ w pokonywaniu pokus ciata i ukierunkowaniu si¢ na Boga. Prowa-
dzi to do uzdrowienia zycia i przyjecia nowej mentalnosci, gdzie istotne stajg si¢
natchnienia Ducha*.. Jest to mozliwe tylko wtedy, kiedy Ko$cidt zwraca uwage na
dziatanie Ducha Swietego w zyciu chrzescijan*2. Osiagnigcie celu nie jest jednak
mozliwe bez whasciwej formacji, ktora ,,ma na celu fundamentalne odkrycie wta-
snego osobistego powolania i coraz wigkszg dyspozycyjnosé, by zy¢ nim poprzez
wypetnianie wlasnej misji™.

3.2. Odnowa Kosciola

Odnowa osobista wiedzie do odnowy Kosciota. Temu dzietu stuza wspdlnoty cha-
ryzmatyczne, ktore jako cze$¢ Kosciota realnie uczestnicza w misji Chrystusa. Jest
to mozliwe pod warunkiem zakorzenienia w Kosciotach lokalnych (diecezjach)
i parafiach*, co wyraza si¢ w ich uznaniu przez kompetentng wtadze koscielna,
utrzymywaniu realnego zwigzku z biskupami i papiezem. To wszystko ukazu-
je katolicka tozsamo$¢ wspolnot®. Tak przezywana odnowa odmtadza Ko$ciot
i przejawia si¢ w kilku przestrzeniach: w nowym stylu wspdtpracy duchownych
i $wieckich, w zaangazowaniu wiernych w liturgi¢ i rozne formy gloszenia Stowa
Bozego oraz inne postugi, w wickszym udziale kobiet w sprawach Ko$ciota

40 ChL 10-13.

4 IGPIL, IX, 2, 1986, Vaticano 1986, s. 1437.

 7ob. IGPIL 11, 2, 1980, Vaticano 1980, s. 1386-1390.

4 ChL 58.

4 IGPIL, VII, 1, 1984, 1160-1161. O kryteriach poprawnos$ci wspoélnot i ich eklezjalnym zna-
czeniu zob. D. Bryl, Ruchy odnowy w Kosciele, w: Pneuma Hagion. W dwudziestolecie encykliki

Jana Pawla II o Duchu Swigtym w zyciu Kosciola i $wiata, red. T. Siuda, Poznan 2007, s. 183-198.
4 IGPIL, XVII, 2, 1994, Vaticano 1996, s. 775-776.
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i spoteczenstwa*®, Jednocze$nie, co trzeba wyraznie podkresli¢, $wieccy nie sta-
nowig jedynie adresata duszpasterstwa, ale takze jego podmiot. Przejawia si¢ to
w braniu odpowiedzialno$ci i podejmowaniu réznych stuzb®’.

Jednak méwigc o odnowie Kosciota nie mozna mie¢ na wzgledzie jedynie
organizacyjnych czy strukturalnych aktywnosci. Jan Pawet I wyraznie zwra-
cal uwagge na duchowy wymiar. Prawdziwa odnowa obejmuje wiec zycie wedtug
Ducha (uzdrowienie wewnetrzne, przeniknigcie umystu Bozymi natchnieniami),
rozpoznawanie prawidet zycia duchowego oraz zobowigzan ptynacych z przyjete-
go chrztu, ksztaltujgcego ewangeliczny styl zycia i podkre$lanie priorytetu taski*s.

Podejmujgc dzieto odnowy charyzmatycznej Kosciota, trzeba mie¢ tez swia-
domo$¢ réznych niebezpieczenstw. Jan Pawet 11 wskazat jako ograniczajace wta-
Sciwy rozwdj wiary nastgpujgce postawy: nadmierna emocjonalnos¢ w przezyciu
relacji z Bogiem, troska o spektakularno$¢ i nadzwyczajnos¢, mylna interpretacja
Pisma Swietego, koncentracja na wlasnym wnetrzu przy jednoczesnym zanie-
dbywaniu apostolstwa, upodobania narcystyczne w religijno$ci. Nie sg to jednak
niebezpieczenstwa jedynie w kregach Odnowy w Duchu Swietym. Wobec tego
konieczne jest wlasciwe rozeznawanie, czyli ,,badanie duchéw” pod kierunkiem
biskupow®.

3.3. Udzial w ewangelizacji

Ewangelizacja jest wcigz aktualnym zadaniem Kos$ciota. Jednak wspotczesnie do-
maga si¢ nowego dynamizmu i rozmachu. Jan Pawet Il jednoznacznie ukazat te
powinno$¢ wierzacych: ,,[...] musimy na nowo roznieci¢ w sobie pierwotng gorli-
wos$¢ 1 pozwoli¢, aby udzielit si¢ nam zapatl apostolskiego przepowiadania, jakie
wzieto poczatek z Piecdziesigtnicy. Powinnismy wzbudzi¢ w sobie ptomiennego
ducha $w. Pawta [...]. Ten zapat z pewnoscig pobudzi Ko$ciot do nowej aktywnosci
misyjnej, ktorej nie bedzie mozna powierzy¢ jedynie waskiej grupie «specjali-
stowy, ale bedzie ona wymagaé odpowiedzialnego udziatu wszystkich cztonkow
Ludu Bozego. Kto prawdziwie spotkat Chrystusa, nie moze zatrzymywac¢ Go dla

4 ChL 2.

4 W zyciu wiernych §wieckich, ktorzy liczbowo stanowia wigkszo$¢ Ludu Bozego, powinna
ujawnia¢ si¢ misyjna moc Chrztu. W tym celu potrzebuja wsparcia, zachety i pomocy ze stro-
ny swych biskupow, ktdrzy powinni nimi tak kierowa¢, aby rozwijali swoje apostolstwo zgodnie
z wlasciwym im charakterem $wieckim, czerpiac z taski sakramentu Chrztu i Bierzmowania. Jest
konieczne promowanie specyficznych programow formacyjnych, ktore ich przygotuja do przyjecia
odpowiedzialnosci w Kosciele w obrgbie struktur diecezjalnych i parafialnych oraz w réznych po-
stugach, jak animacja liturgii czy katecheza, nauczanie religii katolickiej w szkotach itp.” (PG 51).

8 IGPII, IX, 2, 1986, Vaticano 1986, s. 1437-1439. Nie mozna jednak naraza¢ si¢ na niebez-
pieczenstwo fideizmu, ktory nie docenia lub wrecz dyskredytuje dziatanie rozumu w wierze. Zob.
Wtedy stangt Piotr..., s. T9.

4 1GPII, I11, 2, 1980, s. 1389-1390. Zob. Wtedy stangl Piotr..., s. 76.
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siebie, ale winien Go glosi¢. Potrzeba nowego rozmachu w apostolstwie [...]°. Na
tym polega nowa ewangelizacja nadajgca Kosciotowi dynamizm i nowg zdolnos¢
stuzby misyjnej*'.

Jest to mozliwe tylko wtedy, kiedy ochrzczony prawdziwie do§wiadczy obec-
nosci Chrystusa. Dlatego Jan Pawet II pytat retorycznie: ,,Jakze ktos, kto juz po-
smakowatl dobroci Chrystusowej, moze milcze¢ i pozostawac obojetnym? Jak-
ze mozna chowac pod korcem dobro, ktore otrzymalismy w takiej obfitosci?””>.
Niejako dopetnieniem tych stow jest podkreslana przez papieza Franciszka idea
,uczen — misjonarz”. Nie moze wigc to by¢ jedynie stowo gloszone, ale stowo,
ktore ma realny wplyw na ewangelizatora, a z drugiej strony nie samo gloszenie,
ale towarzyszace mu doswiadczenie®. Zadanie to realizuja rézne wspoélnoty, ktore
dajg swiatu swiadectwo otwarcia na Ewangeli¢. Jan Pawet 11 wyrazit to, proszac
cztonkéw wspolnot Odnowy w Duchu Swigtym, by nie ustawali w gloénym wo-
faniu do $wiata o otwarcie drzwi Chrystusowi, czyli w gloszeniu ludziom oredzia
Ewangelii**, na przyktad w kontekscie obrony zycia chrzescijanskiego w spote-
czenstwie, w ktorym panujg sekularyzacja i materializm. Wielu ludzi bowiem
utracito zdolnos¢ nastuchiwania Ducha Swigtego i nie dostrzega zarazem wezwa-
nia do mito$ci skierowanego do nich przez Boga®.

Papiez Wojtyta zauwazyl rbwniez wazne przestrzenie stuzby misyjnej ruchow.
Przemawiajgc do uczestnikow zgromadzenia plenarnego Catholic Fraternity of
Charismatic Covenant Communities and Fellowships, stwierdzil, ze grupy te ozy-
wiajg Koscioty lokalne, umacniajg cztonkéw wspoélnot, ale takze, zwlaszcza przez
umitowanie Biblii, przyczyniajg si¢ do rozwoju dialogu ekumenicznego, wspot-
pracujac w szukaniu glosu Ducha Swigtego®.

S0 NMLI, 40.

51 Jan Pawet IT wezwal Ko$ciot do nowej ewangelizacji, bedac na Haiti w 1983 r. Chodzito
o to, by glosi¢ niezmienng Ewangeli¢ nowymi metodami, z nowym zapatem i przy wykorzystaniu
nowych $rodkéw. Jednak juz w 1976 r. kard. Karol Wojtyta, przemawiajac na spotkaniu Komisji
ds. Apostolstwa Konferencji Episkopatu Polski, powiedzial: ,,Tradycyjna parafia potrydencka to
parafia majaca centrum, jeden odpowiedzialny podmiot. Jest w niej aktywny Kosciol, Kosciot
magisterialny pasterzy posrod wielkiej rzeszy wiernych — biernych, ktérych rola sprowadza sig
do stuchania. Przeksztatcenie takiego modelu parafii we wspdlna, przez wszystkich podejmowana
odpowiedzialnos¢ to jest naturalnie zadanie, ktéremu dzi$ musimy stawic¢ czoto”. P.J. Cordes, Nowa
ewangelizacja w rozumieniu Jana Pawla II, www.opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZM/or201204-nowa-
ew.html [dostep: 20.12.2016].

52 Wtedy stangt Piotr..., s. 56.

3 ,Nowa ewangelizacja ujawnia swa autentyczno$¢ i rownocze$nie wyzwala caly swoj dyna-
mizm misyjny, jesli dokonuje si¢ nie tylko przez dar stowa gloszonego, ale takze przez dar stowa
przezywanego”. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, 107.

54 Jan Pawet 11 stwierdzit: The Church’s mission is to proclaim Christ to the Word. And you
share effectively in this mission insofar as your groups and communities are rooted in the local
Churches, in your dioceses and parishes. IGPIL, V11, 1, 1984, s. 1160-1161.

S IGPII, XV, 1, 1982, Vaticano 1984, s. 592.

S IGPII, X VII, 2, 1994, s. 776. W innym miejscu Papiez podkreslit znaczenie ruchéw i wspol-
not, gdyz kiedy ,,wlaczaja si¢ z pokora w zycie Kosciolow lokalnych i zostaja przyjete serdecznie
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Tak rozumiana dziatalno$¢ ewangelizacyjna nie obejmuje jednak jedynie osob
wierzacych, lecz jest skierowana do §wiata. Chodzi o to, by mentalno$¢ ,,z Ducha”
coraz bardziej obecna byta w §wiecie oraz stanowita model duchowosci i kultury,
ktore przepojone sg normami zycia ukazanymi przez §w. Pawta’. Stuzba ta re-
alizuje si¢ przez ewangelizacje kultur, wprowadzanie Ewangelii w zycie rodziny,
pracy, srodkéw masowego przekazu, sportu, czasu wolnego, porzadek spoteczny,
narodowy i migdzynarodowy. We wszystkich tych przestrzeniach to Swieccy daja
$wiatu nadzieje*®. Stanowi to forme otwarcia Kosciota na §wiat, czyli jest stuzba na
rzecz powszechnej jednoS$ci rodziny ludzkiej*. Wobec tego autentyczna odnowa
charyzmatyczna kieruje jej uczestnikow w stron¢ 0sob uwazanych za ,,matych”,
co papiez Franciszek wyraznie nazywa wyjsciem na peryferie. Sita podejmowania
owej postugi jest Duch Swiety, ktory przez stabilng modlitwe czyni ochrzczonych
odwaznymi, by p6j$¢ w strong ubogich®.

4. OWOCE ODNOWY CHARYZMATYCZNEJ

Majac $wiadomos¢ roznych wymiarow odnowy Kosciota, nalezy rozpozna¢ takze
owoce odnowy charyzmatycznej. Jan Pawet 11, zwracajac si¢ do Rady Miedzyna-
rodowego Biura Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej, stwierdzit, ze odnowa jest
szczegdlnym darem Ducha Swigtego dla Kosciota i przyniosta mu wiele owocow®!,
Duch Swiety, dziatajac w Kosciele przez wszystkie wieki, sprawia bowiem jego zy-
wotno$¢. Zaistnienie odnowy charyzmatycznej i jej licznych dobrych owocow jest

przez biskupow i kaptanow w strukturach diecezjalnych i parafialnych — stanowia prawdziwy dar
Bozy dla nowej ewangelizacji i dla dziatalno$ci misyjnej we wlasciwym tego stowa znaczeniu”.
Encyklika Redemptoris missio, 32.

STIGPIL, IX, 2, 1986, s. 1437.

% PG 51. Mowiac o Pigédziesiatnicy Jan Pawet IT widziat jej ciagta aktualno$é: ,,Dzi$§ nazwa-
liby$my to dostosowaniem przekazu do potrzeb jezykowych i kulturowych kazdego cztowieka.
Mozna wigc powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia z pierwotng forma «inkulturacji», ktorej sprawca
jest Duch Swiety” (WDS, s. 84).

¥ WDS, s. 297.

¢ IGPIL, X, 2, 1987, Vaticano 1988, s. 1693.

ot [...] Twillingly join you in giving praise to God for the many fruits which it has borne in the
life of the Church. The emergence of the Reneval [...] was a particular gift of the Holy Spirit to the
Church. IGPIL, XV, 1, 1982, Vaticano 1984, s. 591. Teologia wylicza nastgpujace owoce do§wiad-
czenia charyzmatycznego chrztu w Duchu Swietym: odkrycie Biblii i mocy stowa Bozego, po-
wstawanie licznych wspoélnot, docenienie modlitwy, rozkwit uwielbienia, otwarcie na skuteczno$é¢
sakramentow, rozne formy modlitwy o uzdrowienie i uwolnienie, ozywianie parafii, nowa jako$¢
relacji migdzy duchownymi a $wieckimi, glebsze poznawanie roli §wieckich w Kosciele, ozywie-
nie ewangelizacyjne i misyjne, rozwo6j muzyki chrzescijanskiej, nowa jakos¢ gloszenia (homilii).
Por. M. Kowalczyk, Katolicka wizja odnowy w Duchu Swietym, w: Z Duchem Swietym w trzecie
tysigclecie, red. J. Budniak, M.J. Uglorz, Cieszyn 2002, s. 212-215; S. Rakoczy, Czy istnieje odrebna
duchowos$é charyzmatyczna?, w: Duch Swiety w naszej codziennosci, red. K. Guzowski, G. Barth,
Lublin 2010, s. 165-167.
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tego wymownym przyktadem, zwlaszcza potgznej obecnosci Parakleta we wspol-
nocie wierzacych®. Nie oznacza to w zadnym wypadku zerwania z dotychczasowa
tradycjg. Rzecz tkwi w przygotowywaniu, w oparciu o wezesniejszg baze, nowosci
zakorzenionej w Duchu Swietym. ,,[...] trudno nie dostrzec, jak wiele ten Sobor
czerpie z do§wiadczen i przemyslen okresu przedsoborowego |[...]. W dziejach Ko-
Sciola «starey 1 «<nowey zawsze sg ze sobg gleboko zespolone. To co «nowe wyrasta
ze «staregoy, to co «starey» odnajduje w «nowymy swoj petniejszy wyraz”®.

4.1. USwiecenie i ozywienie Ko$ciola

Powotaniem wszystkich ochrzczonych jest §wigtos$¢, ktdra jest doskonatoscig
w miloéci. Stanowi to niezbywalny element tajemnicy Kos$ciota. Nie mozna jed-
nak tego rozumie¢ tylko w kategoriach moralnych, ale przede wszystkim widzie¢
tu znak mitosci Ojca darujgcego ludziom nowe zycie. Wobec tego powotanie do
swigtosci wigze si¢ istotnie z godnos$cig chrzescijanska. Takie doswiadczenie jest
réwnoczesnie najgltebszym zrodlem dziatalnosci ewangelizacyjnej, misji wyni-
kajacej z chrztu®. W tym kontekscie Jan Pawet II, przemawiajac do biskupow
pétnocnej Francji w dniu 22 stycznia 1987 r., zauwazyl, ze grupy modlitewne po-
wstate wskutek przyjecia daru odnowy charyzmatycznej uswiecajg Kosciot i kie-
ruja spojrzenie wiernych na modlitwe, przede wszystkim modlitwe uwielbienia,
wdzigcznos$ci, wstawiennictwa, co przektada si¢ na nowa jako$¢ ewangelizacji®.
W ten sposob odnowa charyzmatyczna przyczynia si¢ do przetozenia na praktyke
nauki Soboru Watykanskiego II.

Jan Pawet II wyliczyl wobec tego rozne konkretne owoce rzeczywistosci od-
nowy charyzmatycznej w zyciu wiernych i wspoélnot. Jest to przede wszystkim
docenienie Pisma Swictego®, odnowienie modlitwy, pragnienie §wicto$ci, powrot

2 Zob. IGPIL X, 2, 1987, s. 1692.

% TMA 18.

¢ ChL 16-17.

% IGPII, X, 1, 1987, s. 167.

66 Zachowujac wiez z Pismem Swietym, otwieramy si¢ na dziatanie Ducha [...], z ktorego tek-
sty biblijne biora poczatek, a zarazem na $wiadectwo Apostolow [...], ktérzy bezposrednio zetkneli
si¢ z Chrystusem, Stowem zycia, widzieli Go na wlasne oczy, styszeli wlasnymi uszami, dotykali
rekoma” (NMI 17). Odnowa biblijna i duchowa jest jednym z oczekiwanych owocow Jubileuszu
Roku 2000 i w ogdle Vaticanum II: ,,Wsr6d zagadnien chrystologicznych, proponowanych przez
Konsystorz, na pierwszy plan wysuwaja si¢ nastepujace: ponowne odkrycie Chrystusa Zbawiciela
i Ewangelizatora, ze szczegdlnym nawigzaniem do czwartego rozdziatu Ewangelii $w. Lukasza,
gdzie temat Chrystusa postanego, aby glosi¢ Ewangelie, przeplata si¢ z watkiem Jubileuszu; glgbsze
rozwazenie tajemnicy Jego Wcielenia i Jego narodzin z dziewiczego tona Maryi; wiara w Niego
jako konieczny warunek zbawienia. Aby poznaé¢ prawdziwg tozsamos¢ Chrystusa, chrzescijanie
powinni — szczegdlnie w tym roku — powrdcic z odnowionym zapatem do Biblii, czy to przez §wigta
Liturgi¢, przepeilniona Bozymi stowami, czy przez pobozna lekture, czy przez odpowiednie do
tego instytucje i inne pomoce” (TMA 40). Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna
o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 25.



108 KS. PRZEMYSLAW SAWA

wielu ludzi do sakramentdw, odkrywanie przez wierzacych form realizacji whasne-
go powotlania chrzcielnego, oddanie wielu ludzi na misj¢ Kosciota®”. Wymieniajac
dalej, Papiez wskazal na modlitwe uwielbienia, odkrywanie w sposob zywy sa-
kramentow, solidng formacje, wierno$¢ Kosciotowi i Urzedowi Nauczycielskie-
mu, wspieranie Ludu Bozego w drodze do $wigtosci oraz ksztaltowanie ,kultury
Pigcdziesigtnicy” czynigcej ptodng cywilizacje mitosci®.

4.2. Entuzjazm wiary

Owocem do$wiadczenia osobistej relacji z Duchem Swietym jest entuzjazm
w przezywaniu wiary. Nie chodzi tu jedynie o jaki$ stan emocjonalny, ale o umie-
jetne przezywanie wiary, w wieziach mitosci migdzy wierzacymi, co skutkuje
nadzieja. Bazg tego jest glebsze przezywanie obecnos$ci Jezusa Chrystusa i odpo-
wiadanie na mito$é Ojca; taka postawa jest mozliwa tylko dzieki Duchowi Swiete-
mu, ktory dziata w sercach ochrzczonych®. To doswiadczenie wiedzie wierzacych
do nowego sposobu przezywania duchowosci. W tym kontekscie przejmujace jest
wyznanie Jana Pawta I podczas prywatnej audiencji dla Rady Migdzynarodowego
Biura Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej w Rzymie w dniu 11 grudnia 1979
r. Powiedziat wtedy: ,,Mowimy, ze wiara jest kwestg inteligencji, a czasami takze
serca, lecz ten peten ekspresji wymiar wiary byt dotad nieobecny. Ten wymiar
wiary byt pomniejszany, a nawet nierzadko zakazywany. Teraz mozemy powie-
dzie¢, ze ruch ten jest obecny wszedzie””.

4.3. Poglebianie zycia wewnetrznego

Odnowa charyzmatyczna pomogla wielu ludziom odkry¢ osobe Ducha Swigtego
i Jego dziatanie we wspolnocie i w zyciu wierzacych, co owocuje rado$cig wiary
i mitoscig do Kosciota’. Owocem przyjecia tego daru jest posSwiecenie uczestni-
kow tej drogi modlitwie, a co za tym idzie — zyciu bardziej §wigtemu, petnemu
mitosci do stowa Bozego’™. Cztonkowie wspolnot usitujg wiec realizowaé ideat
zycia chrzescijanskiego wyrazonego w wyznaniu $w. Pawla: ,,Juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20), a ich zycie 1 postugiwanie w ewangelizacji
winno zmierza¢ do ,,miary wielko$ci wedtug Petni Chrystusa” (Ef 4,13)7.

¢ IGPII, XIX, 2, 1996, Vaticano 1998, s. 672-673.

8 Przemowienie papieza Jana Pawta Il podczas audiencji dla delegacji wloskiej Odnowy w Du-
chu Swietym z okazji 30. rocznicy obecnosci Ruchu Charyzmatycznego w Italii (Rzym, 14 marca
2002), www.samarytanin.lublin.pl/czytelnia/jan-pawel-ii-o-odnowie [dostep: 20.03.2019].

% IGPII, 111, 2, 1980, s. 1387.

" Wtedy stangl Piotr..., s. 84.

M IGPIL, X VT, 2, 1994, s. 776; Wtedy stangl Piotr..., s. 78.

2 Wtedy stangl Piotr..., s. 35-36.

" IGPII, X V1, 2, 1993, Vaticano 1995, s. 801.
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Po zakonczeniu Jubileuszu Roku 2000 Jan Pawet II zwrécit uwage na to, ze
realizacja programu ewangelicznego jest niemozliwa bez poglebienia zycia mo-
dlitewnego. Nie jest to wyzwanie tylko dla poszczegdlnych wiernych, ale dotyczy
catych wspdlnot: ,,[...] nasze chrzescijanskie wspdlnoty winny zatem stawac si¢
prawdziwymi «szkotami» modlitwy, w ktdrej spotkanie z Jezusem nie polega
jedynie na btaganiu Go o pomoc, ale wyraza si¢ tez przez dzigkczynienie, uwiel-
bienie, adoracje, kontemplacje, stuchanie, zarliwo$¢ uczu¢ az po prawdziwe «urze-
czenie» serca. Ma to zatem by¢ modlitwa gleboka, ktora jednak nie przeszkadza
uczestniczy¢ w sprawach doczesnych, jako ze otwierajac serce na mitos¢ Boza,
otwiera je takze na mito$¢ do braci i daje nam zdolnos$¢ ksztattowania historii
wedle zamystu Bozego”™. Wspolnoty charyzmatyczne realizuja to zadanie, gdyz
sg srodowiskami autentycznej szkoty modlitwy™.

5.PRZELOZENIE PASTORALNE DZIS

Majac na uwadze zarysowane istotne punkty odnowy Kos$ciola realizowanej
zwlaszcza przez ruchy charyzmatyczne (ewangelizacyjne), warto sformutowac
konkretne wnioski pastoralne. Sg nimi: wcigz aktualny postulat wiary opartej na
osobistym wyborze, wieksze docenienie $wieckich, bardziej powszechne tworze-
nie wspolnot oraz ewangelizacja z nowg silg.

5.1. I$¢ ku wierze wybranej i poglebionej

W Kosciele nalezy rozrozni¢ dwa gloszenia: kerygmat i katecheze (didache). Jan
Pawet 11 pokazat, ze w pierwszym gloszeniu chodzi o wiare, a katecheza winna
prowadzi¢ ochrzczonego do dojrzalosci w wierze oraz ksztaltowac go jako ucznia
Jezusa Chrystusa przez poznanie Jego osoby i1 nauki. Jednocze$nie w tym samym
miejscu Papiez zwraca uwage na to, ze w Kosciele dokonuje si¢ katecheza oséb
niezewangelizowanych, ktorzy przyjeli sakramenty, ale nie majg osobistej relacji
z Jezusem Chrystusem. Wobec tego element katechetyczny musi by¢ przenik-
nigty przez kerygmatyczny’. Nie chodzi wigc jedynie o katechezg do pewnego
etapu zycia. Kazdy wierny zobowigzany jest bowiem do permanentnej katechezy,

™ NMI 33. Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Oranionis formas. List do biskupow Kosciola ka-
tolickiego o niektorych aspektach medytacji chrzescijanskiej, 1-7, w: W trosce o petnig wiary. Do-
kumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, opr. i ttum. Z. Zimowski, J. Krolikowski, Tarnéw
1995, s. 337-340.

" ,[...] w ostatnich latach zwigkszyta si¢ rowniez liczba 0sob, ktore w obrebie rosnacych ciagle
ruchow i grup, na miejscu naczelnym stawiaja modlitwe i w niej szukaja odnowy zycia duchowego.
Jest to objaw znamienny i pocieszajacy, gdyz do§wiadczenie takie wptywa skutecznie na ozywienie
modlitwy wérod wiernych, co dopomaga im lepiej dostrzegaé w Duchu Swietym Tego, ktory budzi
w sercu glebokie pragnienie $wigtosci”. Jan Pawet 11, Encyklika Dominum et Vivificantem, 65.

% CT 19, 25.
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dzigki czemu mozliwe jest jego wzrastanie w wierze’’. Szczegdlne miejsce w tym
procesie katechizacji zajmujg stowarzyszenia i ruchy o réznych celach i formach
aktywnosci. To takze na tych rzeczywistosciach spoczywa powinno$¢ formacji re-
ligijnej uczestnikdéw, wychowywania ich w wierze’. Dzigki temu nastepuje przej-
Scie od wiary przejetej kulturowo, przez tradycje i zwyczaje, do wiary wybranej
przez osobisty akt woli, ktory ksztattuje cato$¢ zycia cztowieka. Pomoca w tym
zakresie stuza roznego rodzaju rekolekcje i kursy ewangelizacyjne.

Poprawna teologicznie formacja jest dzi$ jednym z wazniejszych wyzwan dla
Kos$ciota. Wspomniane wyzej przestrogi Jana Pawla 11 sa nadal aktualne. Z jed-
nej strony zbyt emocjonalna duchowos$¢ graniczaca z fideizmem, takze w tra-
dycyjnych formach, oraz dewocyjne podejscie do §wiata potrzebuje mocnych
teologicznych podstaw. Rowniez roznego rodzaju liberalne prady wkradajgce si¢
w zycie duchowe 1 moralne wspotczesnych katolikow sktaniajg Kosciot do nowej
apologetyki. Nie wystarczy wigc sama modlitwa (pobozno$¢), ale systematycz-
na, integralna i progresywna formacja. Niestety, powazne braki w tym zakresie
daje si¢ zauwazy¢ w roznych wspolnotach Odnowy w Duchu Swietym. Brak ten
w istotny sposob przezwyci¢zajg w rzeczywistosci polskiej Szkoty Ewangelizacji
$w. Andrzeja, propozycje wspolnoty Mocni w Duchu czy inne wspolnoty powstate
na gruncie odnowy charyzmatycznej.

5.2. Troszczyé¢ sie o wieksze zaangazowanie §wieckich

Jan Pawet II stwierdzil, ze $wieccy sg ,,petnoprawnymi cztonkami Ko$ciota ob-
jetymi jego tajemnicg i obdarzonymi specyficznym powotaniem, ktorego celem
w sposob szczegodlny jest «szukanie Krolestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami
swieckimi i kierujgc nimi po mysli Bozej»””. Teologia i duszpasterstwo wcigz
powinny podkresla¢ znaczenie Swieckich w zyciu Kosciota i w realizacji rozma-
itych zadan. Jest jednak prawdziwym wyzwaniem wlgczanie swieckich mezczyzn
i kobiet w odpowiedzialno$¢ za konkretne przestrzenie zycia Kosciota, takze na
poziomie zarzadzania badz reprezentacji. Wielkie kroki czyni w tym zakresie
papiez Franciszek opierajgcy si¢ na nauczaniu Jana Pawta II. Caly czas jest to
jednak marginalny zakres. I cho¢ sprawdza si¢ to w réznego rodzaju wspolnotach
i ruchach, to o wiele trudniej o takie postugiwanie na poziomie Kosciotow lokal-
nych czy Kosciota powszechnego. Wktad doswiadczen poszczegolnych grup oraz
zdobyte w nich do§wiadczenie $swieckich stanowia potencjat, ktory moze mocno
zdynamizowaé Kosciot. Jest oczywiscie w tym wszystkim jedno istotne zatozenie
— glebokie zycie duchowe zaangazowanych duchownych i §wieckich.

77 Tamze, 45.
8 Tamze, 70.
7 ChL 9.
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5.3. Troska o koS$cielno$¢ wspolnot

Czas po Soborze Watykanskim II jest w Kosciele okresem rodzenia si¢ i rozwoju
wielu wspolnot i ruchéw katolickich dajacych mozliwos¢é wzrastania razem z in-
nymi w zyciu modlitewnym, w §wiadomosci prawd wiary oraz w zaangazowaniu
ewangelizacyjnym i spotecznym. Ta przestrzen zycia Kosciota byta objeta szcze-
g0lng troskg Jana Pawta II.

Tworzac wspolnoty i troszczac si¢ o ich wzrost, nalezy jednocze$nie mie¢ na
wzgledzie konkretne kryteria ich koscielnego charakteru. Jan Pawet 11 wskazat
wsrod nich nastepujace: powotanie do Swigtosci, odpowiedzialno$¢ w wyznawaniu
wiary katolickiej, swiadectwo komunii (z papiezem, biskupami, innymi stowarzy-
szeniami i grupami), zgodnos$¢ z celem KoSciota, udzial w apostolstwie, zaanga-
zowanie w ludzkie sprawy. Przynosi to konkretne owoce, na przyktad ozywienie
modlitwy, zycie liturgiczne i sakramentalne, troske o powotania do matzenstwa,
kaptanstwa, zycia konsekrowanego, gotowo$¢ do udzialu w przedsiewzigciach
Kosciota, takze charytatywnych®’. W ten sposob ruchy beda realnie oddziatywac
na Koscioty lokalne. Warto bowiem pamigtac, ze duchowe doswiadczenia danej
wspolnoty nie stanowig jej ekskluzywnej whasnosci, lecz sg dziedzictwem cate-
go Kosciota. W zwiazku z tym pojawiajg si¢ dwa istotne postulaty wobec grup,
wspolnot, stowarzyszen: nalezy trwac¢ w jednos$ci z pasterzami i innymi podmio-
tami w Kosciele oraz dzieli¢ si¢ wltasnym doswiadczeniem dla zbudowania ogotu.
Wobec tego znamienny jest fakt, ze za czaséw Jana Pawta II zostaty ustanowione
rézne stuzby dla odnowy charyzmatycznej czy tez kanonicznie ustanowiono nie-
ktore wspdlnoty na prawie papieskim, a decyzja papieza Franciszka wszystkie
stuzby charyzmatyczne zostaja polaczone i powstaje jedna stuzba CHARIS, stu-
zaca starym i nowym katolickim wspolnotom charyzmatycznym®.

5.4. Ewangelizacja w nowej sile

Wspdlczesny $wiat staje si¢ coraz bardziej zlaicyzowany i niejako postchrzesci-
janski. Taka rzeczywisto$¢ domaga si¢ od Kosciota poszukiwania nowych drog,

80 ChL 30.

81 Franciszek podczas spotkania z Katolicka Odnowa Charyzmatyczng w dniu 1 czerwca 2014
r. powiedziat: ,,Wy narodzili§cie si¢ z woli Ducha Swietego jako strumien taski w Koéciele i dla
Kosciota. To jest Wasza definicja: strumien laski! [...] Oczekuj¢ od Was, ze podzielicie si¢ z wszyst-
kimi w Kosciele taskg chrztu w Duchu Swietym. Oczekuje od Was ewangelizacji poprzez Stowo
Boze, ktora obwieszcza, ze Jezus jest zywy i kocha wszystkich ludzi; oczekujg, ze dacie swiadec-
two ekumenizmu duchowego, tym wszystkim braciom i siostrom innych ko$ciotéw i wspdlnot
chrzescijanskich, wierzacych w Jezusa jako Pana i Zbawcg; oczekujg, ze pozostaniecie zjednoczeni
w mitosci, jakiej Pan Jezus wymaga dla wszystkich ludzi i zjednoczeni w modlitwie do Ducha
Swigtego, by osiagnaé te jednosé konieczng do ewangelizacji w imie Jezusa”. www.deon.pl/religia/
serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art,1968,czekam-na-was-wszystkich-charyzmatykow-swia-
ta.html [dostep: 23.03.2019].
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docierania z przestaniem Ewangelii do ludzi, ktorzy zatracili wiarg, zmyst chrze-
Scijanskiego zycia i duchowa wrazliwos¢, albo nigdy tego nie mieli. Stuza temu
nowe metody ewangelizacji, do ktorych zachecal Jan Pawet 11, dajac jednoczesnie
przyktad ciagtego poszukiwania sposobow gloszenia i przezywania wiary. Daje
si¢ tez zauwazy¢ konieczno$¢ nowej apologetyki, by moc odpowiedzie¢ na pytania
czy zarzuty stawiane przez wspolczesnych.

Nie chodzi jednak przede wszystkim o same metody i $rodki, gdyz ewange-
lizacja nie jest promocjg $wiatopogladu chrzescijanskiego, lecz przekazywaniem
zycia wiara, ktora opiera si¢ na doswiadczeniu zbawienia. Dlatego wyzwaniem po-
zostaje autentyczne zycie duchowe ochrzczonych, w sposob szczegdlny cztonkow
wspolnot ewangelizacyjnych i formacyjnych. Osobiste $wiadectwo Jana Pawta 11
prowadzenia zycia wewngtrznego stanowi jeden z punktow odniesienia — wszelka
ewangelizacja, odnowa Kos$ciota i autentyczne duszpasterstwo bierze poczatek
w poglebionej modlitwie, zanurzeniu si¢ w stowie Bozym i rozwinigtym zyciu
sakramentalnym.

6. WNIOSKI

a. Wspotczesnos¢ domaga si¢ od Kosciota klarownosci przekazu oraz swiadec-
twa mocy Ewangelii, ktora przemienia zycie i nadaje mu najglebszy sens. Aby
wypelni¢ to zadanie, nie wystarczy podtrzymywanie tradycji, ale konieczna
jest nowa ewangelizacja niosgca odnowienie biblijne, duchowe i eklezjalne.
Szczegdlnie istotne jest w tym zakresie do§wiadczenie Odnowy w Duchu
Swietym, ktorej nie mozna utozsamia¢ z jakim$ ruchem czy wspélnota, gdyz
chodzi tu o szeroko rozumiane do§wiadczenie charyzmatyczne, przybierajace
rézne formy w Kosciele.

b. Jan Pawet I1, papiez nowej ewangelizacji, wielokrotnie spotykat si¢ z przedsta-
wicielami wspodlnot charyzmatycznych. Podczas tych spotkan wskazywal na
owoce duchowosci charyzmatycznej w Kosciele, m.in. ozywienie mitosci do
Pisma Swietego, poglebienie zycia modlitewnego, zwlaszcza przez modlitwe
uwielbienia, glgbsze przezywanie sakramentéw, zaangazowanie $wieckich
w ewangelizacyjng i duszpasterska misj¢ Kosciota. Stanowi to praktyczne
przetozenie nauczania Soboru Watykanskiego II w zakresie duchowosci ka-
tolickiej 1 apostolatu ochrzczonych.

c. Odnowa charyzmatyczna jako potezny strumien taski i dos§wiadczenia dla
catego Kosciota jest wcigz aktualna. Dla dalszej owocnosci tej drogi potrzebne
sg, zdaniem Jana Pawtla I1, nastepujgce komponenty: autentyczna i zdrowa du-
chowo$¢, whasciwa formacja, jedno$¢ z biskupami i zyciem Kosciotow lokal-
nych, czyli zachowywanie ko$cielnosci przez poszczegdlne wspolnoty i grupy.
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CHARISMATIC RENEWAL AND THE CHURCH
IN THE FACE OF CONTEMPORARY CHALLENGES

Theological and pastoral topicality of John Paul II’s indications
Abstract

The Second Vatican Council prepared the Church for the requirements of the
present and, above all, it began the work of multidimensional renewal (biblical,
liturgical, spiritual, structural and pastoral). A particular feature of post-Conciliar
Catholicism is also the greater involvement of lay people in the mission of the
Church. The new Catholic movements and communities that renew the Church in
accordance with their character and vocation are indispensable in this process. An
important reality is the Charismatic Renewal (not identified with a single move-
ment), gradually recognized by the Church and appreciated by pastors.

An important voice was Saint John Paul II’s teaching who in his speeches and
texts showed the directions of the renewal of the Church, also those happening
through numerous groups of the Renewal in the Holy Spirit. In this context, John
Paul II’s observations expressed during many meetings with Catholic charismatics
are extremely valuable. The Pope pointed to the beautiful fruits of the Charismatic
Renewal, for example a prayer, biblical, missionary and sacramental revival, and
called for active participation in renewing the whole Church and sustaining the
ecclesiality of these groups through correct formation and unity with the bishops.

Thus, it must be said that the existing and still-emerging communities, bearing
charismatic experience, become a powerful stream of grace that renews the Church
and enables it to evangelize the contemporary world.

Stowa kluczowe: odnowa charyzmatyczna, odnowa Kosciota, nowe ruchy i wspol-
noty, owoce Odnowy w Duchu Swigtym, wspdlczesne wyzwania dla Ko$ciota

Keywords: charismatic renewal, renewal of the Church, new Catholic movements
and communities, fruit of the Renewal in the Holy Spirit, contemporary challenges
for the Church.
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CHRZEST SAKRAMENTEM WIARY
W WYPOWIEDZIACH JANA PAWLA 11

Wspdlczesne spotkanie Kosciota ze zlaicyzowanym $wiatem i ewangelizacja wy-
magaja poglebienia duchowosci chrzcielnej. W jej kontekscie nalezy odczytywac
wezwanie Jana Pawta 11 do nowej ewangelizacji. Posoborowe obrzgdy chrztu, we
wprowadzeniu ogolnym stanowigcym integralng czes$¢ ksiag liturgicznych', uka-
zuja jego godnos¢ w wymiarze sakramentu wiary, wigczenia do wspolnoty Ko-
Sciota, obmycia odradzajacego i wigczajacego w zycie trynitarne, wydarzenia pas-
chalnego?®. Chrzest bedacy bramag do zycia i krolestwa Bozego stanowi pierwszy
sakrament Nowego Przymierza. Stanowi on dar Chrystusa dla wszystkich ludzi,
aby mieli zycie wieczne (por. J 3,9). Dar ten zostal powierzony Kosciolowi wraz
z Ewangelia, ktoéra ma by¢ przekazywana wszystkim ludziom, by czyni¢ z nich
uczniéw i udziela¢ im chrztu (por. Mt 28,19). To przymierze jest przymierzem
wiary, przez ktora cztowiek daje odpowiedz na proklamacje Dobrej Nowiny. Misja
Kosciota jest pobudzanie do prawdziwej i czynnej wiary zaréwno katechumenow,
jak 1 rodzicow oraz rodzicow chrzestnych, aby taczac si¢ z Chrystusem, zawierali

' Por. Obrzedy chrzeScijanskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow die-
cezji polskich, Katowice 1988 s. 9-18; Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, Katowice 2009 s. 9-18.

2 Por. Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia..., s. 10-11; Obrzedy chrztu dzieci..., s. 10-11.
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lub poglebiali Nowe Przymierze. Stuzg temu: katecheza, liturgia stowa Bozego
oraz przygotowanie do wyznania wiary i odnowienia go’.

Dla Jana Pawla II chrzest nalezat do najistotniejszych wydarzen jego zycia,
czemu dat wyraz pielgrzymujac do chrzcielnicy, przy ktorej rozpoczeta sie jego
droga dziecka Bozego®. Inspiracje dotyczace chrztu, ktore ptyna z nauczania Jana
Pawta 11, posiadajg szczegdlng warto$¢ wobec wyzwan wynikajacych z coraz
czesciej spotykanego procesu laicyzacji rodziny. Chociaz polska rodzina na ogét
deklaruje swa przynalezno$¢ do Kosciota i chrzci swoje dzieci, to odwotanie si¢
do nauczania Jana Pawta I na temat chrztu moze da¢ jej nowe impulsy do odnowy
misterium przymierza chrzcielnego. Niniejsze opracowanie ma na celu ukazanie
w perspektywie niektdrych wypowiedzi Jana Pawta Il pewnych aspektéw misji
Kosciota zakorzenionej w chrzcie — sakramencie wiary.

1. PRZYMIERZE WIARY

Jan Pawet 11, nauczajgc o chrzcie, czgsto wskazywat na chrzest jako sakrament wia-
ry, bedacy znakiem przymierza wiary. Kandydatom do chrztu towarzyszg na dro-
dze katechumenatu nie tylko osoby bezposrednio zaangazowane w ich formacje,
ale cata wspolnota Kosciota. Wyraza to liturgia — tak zreformowana, aby zgodnie
ze starozytng tradycja mogta by¢ zsynchronizowana, szczegolnie w okresie Wiel-
kiego Postu, z obrzedami katechumenatu. W Wigili¢ Paschalng — szczyt celebracji
roku liturgicznego — caty Kosciot odnawia przyrzeczenia sktadane przy zawieraniu
przymierza chrzcielnego. Podkreslat to Jan Pawet I1 przed ceremonia chrztu w Noc
Paschalng 2004 r.: ,,[...] liturgia wzywa nas dzisiaj, aby$my wraz z tymi, ktorzy
zostang za chwile ochrzczeni, odnowili nasze przyrzeczenia chrzcielne. Pan chee,
aby$my na nowo dali wyraz naszej ulegtosci i caltkowitemu poswigceniu si¢ stuzbie
Jego Ewangelii”. Papiez byt §$wiadomy, Ze przyrzeczenia chrzcielne stanowia wiel-
kie wyzwanie dla wszystkich wiernych, dlatego zachgcat: ,,Jesli ta misja wydaje si¢
wam niekiedy trudna, przypomnijcie sobie stowa Zmartwychwstatego: «Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiatay (Mt 28, 20). Pewni Jego
obecnosci, nie bojcie si¢ juz zadnej trudnosci i zadnej przeszkody”. Papiez wska-
zywal, ze na drodze zycia chrzescijanskiego wyznawcy Chrystusa bedg umacniani
przez stowo Boze i przez Eucharysti¢ oraz przypominat rol¢ Maryi, ktora ,,byta
obecna wsrdd apostotéw zaleknionych i rozproszonych w chwili proby. Swoja wia-
rg — posrod nocy $wiata — Ona wam wskaze brzask chwaly zmartwychwstania™.

* Por. Mszatl Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2011 s. 178-179; Obrzedy chrzescijariskiego
wtajemniczenia..., s. 10; 103-104; Obrzedy chrztu dzieci..., s. 10, 44-46.

4 Por. Benedykt X VI, Sladami Jana Pawla II, $wiadka wiary. Przeméwienie (Wadowice, 27
maja 2006 r.).

5 Jan Pawet 11, Homilia w Wigili¢ Paschalng w Bazylice $w. Piotra. Noc rozjasniona Swiattem
Chrystusa (10 kwietnia 2004).
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Fundamentem przymierza wiary jest taska Boza, dlatego Jan Pawet II podkre-
slal, iz ,,nosimy [...] w sobie skarb, niewypowiedziany skarb zycia Bozego. Jest to
«przeogromna moc, ktora jest z Boga, nie z nas» (por. 2Kor 4,7). Takg mocg jest taska
chrztu, ktora czyni nas w Chrystusie synami Bozego przybrania™. Zatem ,,wlaczeni
przez chrzest w Chrystusa, jesteSmy umitowanymi i wybranymi dzie¢mi Boga. Pew-
no$¢ ta winna by¢ dla nas zachetg do wiernego trwania przy Chrystusie’”.

2. PRZYMIERZE NAWROCENIA

Zbawcza misja Chrystusa jest kontynuowana w Kosciele od dnia Pig¢dziesigtnicy.
Jan Pawet I w encyklice Redemptoris missio przytaczal za Dziejami Apostolskimi
opis pierwszego gloszenia kerygmatu. Piotr wzywat do nawrdcenia warunkujace-
go chrzest (por. Dz 2,37-38). Chrzest bowiem domaga si¢ wiary i nawrocenia. Ta
przemiana zycia cztowieka wyraza si¢ m.in. w pokucie, co podkreslat $w. Piotr,
kiedy przemawiat do ludu po uzdrowieniu chromego: ,,Pokutujcie wiec i nawrdc-
cie sie, aby grzechy wasze zostaty zgtadzone” (Dz 3,19)8.

Jan Pawet II, cytujac $w. Piotra, zwracal uwage w adhortacji Reconciliatio et
paenitentia, 1z przymierze chrzcielne jest ,,zbawczym obmyciem, ktore [...] ratuje
nas «nie przez obmycie brudu cielesnego, ale przez zwrocong do Boga prosbe o do-
bre sumienie» (por. 1P 3,21)”. W chrzcie, jak podkreslal Papiez, ,,zawiera si¢ fakt
nawrocenia 1 przywrocenia wlasciwego tadu w stosunkach z Bogiem, pojednanie
z Bogiem wraz ze zgladzeniem grzechu pierworodnego i idgce za tym wiacze-
nie do wielkiej rodziny pojednanych’. Dla corocznego odnawiania przymierza
chrzcielnego w Noc Paschalng podstawowym narzedziem staje si¢ przygotowanie
poprzez sakrament pokuty i pojednania'®.

3. KONTEKST KATECHUMENATU RODZINNEGO

Jan Pawet I wielokrotnie przypominat o roli rodziny w przekazywaniu wiary
dzieciom. Dokonuje si¢ to poprzez katechumenat rodzinny stanowigcy wychowa-
nie w wierze zwigzane z procesem dorastania dziecka. Pedagogia ta stanowi forme
najsilniej oddziatlujacej ewangelizacji, gdyz dziecko calg swg egzystencja uczest-
niczy w ,,Kosciele domowym™"!. Podejmowat te tematy przy udzielaniu chrztu

¢ Por. tenze, Homilia w czasie Mszy $w. (Koszalin, 1 czerwca 1991), n.4.

" Por. tenze, Homilia w czasie Mszy $w. (Siedlce, 10 czerwca 1999), n. 1.

8 Por. tenze, Encyklika Redemptoris missio (7.12.1990) [dalej: RM], 47.

° Por. tenze, Adhortacja Reconciliatio et paenitentia (2.12.1984) [dalej: RP], 27.

10 Por. P. Kulbacki, Mistagogiczny charakter odnowienia przyrzeczen chrzcielnych, ,,Roczniki
Teologiczne” 64(2016) n. 8 s. 91-93; zob. W. Bartocha, Historia i teologia chrzcielnicy, ,,L.6dzkie
Studia Teologiczne” 26(2017) n. 2 s. 118-119.

11 Por. Jan Pawet I, Adhortacja Familiaris consortio (12.11.1981) [dalej: FC], 38.
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dzieciom w Kaplicy Sykstynskiej, gdy zwracat si¢ do rodzicow, podkreslajac, iz
sg oni wspotpracownikami Boga, Stworcy zycia, szczegolnie zycia kazdej ludzkiej
istoty, ale tez sg wspoOtpracownikami Boga w budzeniu zycia taski: ,,Wy je zro-
dziliscie i dzisiaj przynosicie do chrzcielnicy, aby zostaty odrodzone przez wode
i Ducha Swietego. Laska Chrystusa przemieni ich zycie $miertelne w nie$miertel-
ne, uwalniajac je od grzechu pierworodnego. Dzigkujcie Bogu za dar ich narodzin
i za ich dzisiejsze ponowne narodziny duchowe™'2,

Jednak ten przekaz taski niemowlgtom, jeszcze nie§wiadomym, nalezy wi-
dzie¢ w kontekscie swiadomej osobistej decyzji wiary rodzicow, daru rodzicow
dla swego potomstwa, daru duchowego dopetniajgcego zrodzenie fizyczne. Jest to
,wiara Kosciota wyznawana przede wszystkim przez was, drodzy rodzice, matki
i ojcowie chrzestni. Wasze dzieci zostajg ochrzczone wlasnie w tej wierze”. Takze
1 na tej ptaszczyznie rodzice sa wspotpracownikami Chrystusa, ktéry ,,nie do-
konuje cudu odrodzenia cztowieka bez wspotpracy samego czlowieka™?. Dzieci,
»przyjmujac w Kosciele sakrament chrztu, stajg si¢ [...] dzie¢cmi Boga, «synami
w Synuy. Jest to tajemnica «drugich narodzin»”'*.

Jan Pawet II akcentowal, iz chrzest dzieci jest poczatkiem ich duchowej drogi,
tak aby dorastajgc, osobi$cie potwierdzity dar przymierza z Bogiem'. Dlatego
podkreslal, iz tradycja chrztu udzielanego wkrotce po narodzeniu implikuje for-
macje religijng szczegolnie intensyfikowang w czasie przygotowania do Pierwszej
Komunii Swietej dzieci, gdy sa juz zdolne pojaé te ,wielka tajemnice wiary”®.
Poniewaz wigkszo$¢ dzieci ,,nie pamigta dnia swojego Chrztu — to uroczyste swig-
towanie zostato przeniesione na dzien Pierwszej Komunii Swigtej. Kazdy chlopiec
i dziewczynka z katolickiej rodziny zna dobrze to przezycie: «Pierwsza Komunia
Swieta jest wielkim $wietem rodzin»™7. Szczegdlne potwierdzenie chrztu i swego
wyboru zycia wedtug wiary jest zwigzane z udzieleniem sakramentu bierzmowa-
nia. Dlatego dzieci potrzebuja rodzicow i chrzestnych, ,,by nauczy¢ si¢ poznawania
prawdziwego Boga, ktory jest mitoscig mitosierng”. Zadaniem rodzicoéw i chrzest-
nych jest $wiadectwo takiego postepowania w stosunku do dzieci i do innych,
ktore jest nacechowane serdecznoscia, akceptacija i przebaczeniem. Do§wiadczajac
tego w czulej trosce otoczenia, dzieci ,,zrozumieja, ze Bog jest wierny, jesli beda
mogty zobaczy¢ odbicie Jego wierno$ci, cho¢ ograniczone i nieudolne™.

12 Jan Pawet I1, Odpowiedzialnos¢ za wiarg dziecka. Msza $w. w Kaplicy Sykstynskiej i udzie-
lanie sakramentu chrztu dzieciom (13 stycznia 2002), n. 2.

13 Por. tamze.

4 Por. tamze, n. 1;

15 Zob. P. Kulbacki, Dwustopniowy obrzed chrztu dzieci, w: Sakramenty w misterium Kosciola,
red. B. Migut, Z. Glowacki, W. Patecki, Lublin 2014, s. 271-282.

16 Por. Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. polgczonej z udzieleniem dzieciom I Komunii
sw. (Lodz, 13 czerwca 1987), n. 6.

17 Por. tenze, List do dzieci (Tra pochi giorno —w Roku Rodziny, 13 grudnia 1994).

18 Por. tenze, Odpowiedzialnosé za wiare dziecka, n 3.
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Jan Pawet II podkreslat role obojga rodzicéw w procesie wychowania religijne-
g0, ktore jest zadaniem i obowiazkiem wynikajacym z chrztu §wietego. Swiadomy
skomplikowanej niejednokrotnie sytuacji rodziny, wystawionej na probg poprzez
koniecznos$¢ pracy zarobkowej obojga rodzicow, zwracajac si¢ todzkich wioknia-
rek zauwazat, Ze ,,kobieta-matka na rowni z m¢zczyzng-ojcem, proszac o chrzest
dla dziecka, $wiadomie bierze na siebie trud wychowania dziecka w wierze. Z catg
mitoscig i odpowiedzialnoscig za nowego cztowieka troskliwie czuwa, aby zto nie
odmienilo jego umystu i serca. Ze wszystkich sit stara si¢ o to, by dziecko mogto
osiggng¢ wszechstronny rozwdj fizyczny i duchowy. Nade wszystko za$ przykta-
dem osobistego zycia prowadzi swoje dziecko do dojrzatego zycia chrzescijanskie-
2o — ku pelni cztowieczenstwa"’.

To dowarto$ciowanie roli kobiety w wychowaniu dzieci, na plaszczyznie wyni-
kajacej z godnosci chrztu, znajdowato swa korelacje w podkreslaniu chrzcielnego
fundamentu sakramentu matzenstwa. W liscie do rodzin z roku 1994 Papiez przy-
pominal, ze ,,sakrament przymierza matzonkow jest «wielka tajemnica», gdyz
odzwierciedla si¢ w nim oblubiencza mitos¢ Chrystusa do swego Kosciota. Pawet
wigc pisze: «Mgzowie, mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosciot i wydat
za niego samego siebie, aby go uswigcic, oczysciwszy obmyciem wodg, ktéremu
towarzyszy stowo» (Ef 5,25-26)"%,

Jan Pawet 11, podkre$lajac w adhortacji Familiaris consortio jednakowg god-
nos¢ uczestnikow tego przymierza — zarowno mezczyzny, jak i kobiety — stwierdzit,
iz przez chrzest ,,zostaja definitywnie wlaczeni w Nowe i Wieczne Przymierze,
w Przymierze oblubiencze Chrystusa z Kosciotem™'. Dlatego méwiac o matzen-
stwach mieszanych, konsekwentnie stwierdzat, iz ,,kiedy oboje malzonkowie sg
wierni swoim obowigzkom religijnym”, to wowczas ,,wspolny chrzest i dynamizm
taski daje partnerom w tych matzenstwach podstawe i uzasadnienie wyrazania ich
jednosci w dziedzinie warto$ci moralnych i duchowych”?2,

4. UDZIELANIE CHRZTU - MISJA KOSCIOLA

Wsrod wypetniajacych misje ad gentes pojawiat si¢ niekiedy poglad oddzielaja-
cy nawrdcenie do Chrystusa od udzielania sakramentu chrztu, ktory bytby nie-
konieczny na drodze zbawienia cztowieka. W encyklice Redemptoris missio Jan
Pawet 11 dokonywat diagnozy, na podstawie ktdrej stwierdzil, iz jest to skutek

1 Por. tenze, Przemoéwienie do widkniarek z Lodzkich Zaktadéw Przemystu Bawelnianego
,,Uniontex” (L6dz, 13 czerwca 1987), n. 6.

20 Por. tenze, List do rodzin Gratissimam sane (2.02.1994), 19.

2 Por. FC 13

22 Por. tamze, n. 78; zob. M. Brzezinski, Przekaz wiary i tradycji chrzescijanskiej w rodzinie
wypetnieniem sakramentalnych zobowigzan matzonkow i rodzicéw, ,,Studia nad Rodzing” 15(2011)
n. 1-2, s. 165-178.
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przestoniecia pewnych elementéw personalistycznych — wiasciwych wierze i sa-
kramentowi odrodzenia — przez aspekty socjologiczne wynikajgce z uwarunko-
wan historycznych i kulturowych. Stanowi to wyzwanie dla formacji lokalnych
wspolnot koscielnych, w ktorych jest pomniejszany lub negowany eklezjalny wy-
miar chrztu. Jan Pawet 11 zachecal, by dostrzegac, ze to sam Chrystus chciat,
by Ko$ciot byt miejscem spotkania z Nim. Dlatego odrzucat zarzut osoéb twier-
dzacych, ,,ze sag wewnetrznie zwigzane z Chrystusem i Jego oredziem, ale nie
chca, by ta wiez byta dokonana na sposob sakramentalny, gdyz wskutek wlasnych
uprzedzen lub win chrzescijan nie sg w stanie poja¢ prawdziwej natury Kosciota,
tajemnicy wiary i mito§ci”?.

Jan Pawet II podkreslat, iz do Kos$ciota wprowadza nawrdcenie i chrzest, dla-
tego podczas prowadzenia misji ad gentes w regionach, w ktorych jeszcze nie ma
wspolnoty Kosciota, wymaga to ,,ustanowienia nowych wspolnot wyznajacych
Jezusa jako Zbawiciela i Pana”. Nalezy wowczas odczytywaé zamyst Boga, ,,kto-
remu spodobato si¢ «powotac ludzi do uczestnictwa w swym zyciu nie pojedynczo
tylko, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej wi¢zi, lecz do utworzenia z nich ludu,
w ktorym rozproszone Jego dzieci zgromadzityby si¢ w jedno»”*.

Nie oznacza to jednak, iz Jan Pawet II pomniejszat zwigzek kultury z ewangeli-
zacja, tak mocno podkreslony w magna charta ewangelizacji, jaka jest adhortacja
Pawta VI Evangelii nuntiandi®®. Kultura chrzesScijanskiego narodu stanowi bowiem
owoc ewangelizacji oraz jej narzedzie, wymagajace oczywiscie stale odnawiania,
tak by ptaszczyzna historyczno-socjologiczna nie przestonita personalistycznego
aspektu wiary bedacej spotkaniem, obcowaniem, zjednoczeniem?®. Zwracajgc si¢
do rodakow, Papiez podkreslat: ,,Jakze goraco dzickuje wspolnie z wami raz jesz-
cze za to, ze zostaliSmy przed tysigcem z gorg lat ochrzczeni w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. Ze zostaliémy zanurzeni w wodzie, ktéra odbija w sobie obraz
Boga zywego — w wodzie, ktora jest falg wiecznos$ci: «zrédtem wody wytryskaja-
cej ku zyciu wiecznemu» (J 4,14). Ze zostalismy, my ludzie, my Polacy, z ktérych
kazdy rodzi si¢ jako cztowiek «z ciata i krwix» (por. J 3,6) swoich rodzicow, poczeci
i narodzeni z Ducha (por. J 3,5). Z Ducha Swictego™?’.

2 Por. RM 47; zob. P. Sawa, Kiedy skutki chrztu i wiara zostajq skrepowane tradycjami religij-
nymi?, ,,Roczniki Teologiczne” 62(2015) n. 5, s. 98-101.

24 Por. RM 48; zob. Sobor Watykanski II, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes
(7.12.1965), 2; tenze, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (21.11.1964), 9.

5 Por. Pawet VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi (8.12.1975) , 18-20.

26 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Bloniach (Krakow, 10 czerwca
1979), n. 1.

7 Por. tamze, n. 4. Zob. tenze, Pamigc i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 83-92. Liczne odniesienia
do konkretnych wydarzen i 0sob z historii Polski zob.: Jan Pawet II o dziejach Polski, wyb. i oprac.
A. Zwolinski, Radom 2004; K. Litawa, Tajemnica sakramentu chrztu w celebracjach liturgicznych
1050-lecia chrztu Polski w archidiecezji todzkiej, ,,L.6dzkie Studia Teologiczne” 26(2017) n. 2 s.
22-35.
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W adhortacji Ecclesia in America Jan Pawet 11 podkreslal, iz cho¢ dokonat si¢
na Nowym Kontynencie postep w przygotowaniu do wtajemniczenia chrzescijan-
skiego, to owocne bedzie udzielanie sakramentéw ,,pod warunkiem zZe przygoto-
wanie do nich jest powierzane ludziom wierzacym i kompetentnym”. Papiez od-
notowujgc ubolewanie biskupow, iz czgsto chrzest jest udzielany bez dostateczne;j
formacji, postuluje by ,w zwiazku z chrztem dzieci [...] poczyni¢ wysitki zmie-
rzajace do udzielenia odpowiedniej katechezy rodzicom i rodzicom chrzestnym”?,

Jan Pawet II dostrzegat takze ,,wzrastajacg liczb¢ matzenstw zawartych po-
miedzy katolikami i nieochrzczonymi”. Podkresdlal, iz ,,w wielu z nich matzonek
nieochrzczony wyznaje inng religie i jego przekonania winny by¢ traktowane
z szacunkiem, zgodnie z zasadami Deklaracji Soboru Watykanskiego II Nostra
aetate”. Jednak czgsto w spoteczenstwach zlaicyzowanych matzonek nieochrzczo-
ny nie wyznaje zadnej religii. Dlatego nalezy podejmowac ,,odpowiednie srodki
pastoralne, majgce na celu zapewnienie ochrony wiary matzonka katolickiego
i zabezpieczenie mu wolnosci praktykowania, zwlaszcza w tym, co odnosi si¢ do
obowigzku uczynienia wszystkiego, co jest w jego mocy, aby dzieci otrzymaty
chrzest i wychowanie katolickie™?.

W tym kontekscie istotne stajg si¢ wypowiedzi Jana Pawta II potwierdzajace
owoce sakramentu chrztu udzielanego poza wspdlnota Kosciota katolickiego, gdyz
»sakrament chrztu, wspolny nam wszystkim, «stanowi sakramentalny wezet jed-
nosci trwajacy migdzy wszystkimi przezen odrodzonymiy». Implikacje teologicz-
ne, duszpasterskie i ekumeniczne wspdlnego chrztu sg liczne 1 donioste”. Aprobata
ta stanowi wezwanie do poszukiwania i budowania jednosci eklezjalnej na fun-
damencie jednosci sakramentalnej, ktora juz istnieje na ptaszczyznie chrzcielne;.
Dlatego Papiez potwierdzal, iz ,,chociaz sakrament ten «sam przez si¢ jest jedynie
pierwszym zaczatkiemy, zarazem «ma prowadzi¢ do pelnego wyznania wiary, do
catkowitego wcielenia w zgodng z wolg Chrystusa instytucje zbawienia, wreszcie
do pelnego wszczepienia w eucharystyczng wspolnotey”.

Skoro ,wszyscy ci, ktorzy otrzymali chrzest w Chrystusie, zostali wiaczeni
w swego rodzaju komunig ze sobg, aczkolwiek niedoskonatg”, to dlatego whasnie So-
bor zaleca, ,,aby katolicy po bratersku wspotpracowali z braémi odtgczonymi, wedtug
norm Dekretu o ekumenizmie, przez wspdlne w danym razie wyznawanie wobec
narodow wiary w Boga i w Jezusa Chrystusa oraz przez wspotprace zardwno na polu
spotecznym, jak tez kulturalnym i religijnym, z wykluczeniem jednak wszelkiego
pozoru indyferentyzmu i pomieszania poje¢, jak tez niezdrowej rywalizacji”™.

28 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in America (22.01.1999), 34.

» Por. FC 78.

30 Por. tenze, Encyklika Ut unum sint (25.05.1995), 66; zob. Sobor Watykanski IT, Dekret o eku-
menizmie Unitatis redintegratio, 22.

3! Por. RM 50; zob. Sobor Watykanski IT, Dekret o misyjnej dziatalnosci Ko$ciota Ad gentes,
15, tenze, Sobor Watykanski 11, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 22; 7. Zembrzuski,
Papieskie pragnienie jednosci, ,Warszawskie Studia Teologiczne”, 15(2002), s. 187-189.



CHRZEST SAKRAMENTEM WIARY W WYPOWIEDZIACH JANA PAWLA 11 123

*kx

Wybrane wypowiedzi Jana Pawla II stanowig przyktad, jak wazne dla niego byto
wskazywanie na role chrztu w zyciu eklezjalnym. Przyjecie tego sakramentu sta-
nowigcego brame do Kosciota jest zakorzenione w wierze i nawroceniu cztowieka.
Stad konieczno$¢ statego powrotu do odnawiania przyrzeczen chrztu oraz po-
glebiania zycia wiary w srodowisku wychowawczym. Na tym tle stajg si¢ zrozu-
miate wezwania Jana Pawta Il do poglebiania wiary rodzicow i chrzestnych. Jego
nauczanie zakorzenione w Vaticanum II daje wskazania do rozwigzywania coraz
czesciej spotykanych probleméw w malzenstwach mieszanych, roznych religii czy
tez obojetnosci religijnej jednego z matzonkow.

BAPTISM AS THE SACRAMENT OF FAITH IN STATEMENTS
OF JOHN PAUL II

Summary

John Paul II often emphasized the role of baptismal spirituality. Some of his state-
ments about baptism were referred to in the study. The Pope reminded us of the
meaning of baptism as a covenant of faith. It is closely related to the conversion of
man. Faith and conversion are personalistic, because they result from a personal
decision of man recognizing Jesus Christ as his Savior and Lord and giving Him
his life. Parents and godparents directly influence the upbringing of children and
play an important role in the process of forming the life of faith. Evangelization
is carried out in the name of the Churc-h, therefore it is directed towards baptism
that includes the Church community. Infused with the spirit of the gospel culture
becomes an important means of evangelization. Baptism creates a common sacra-
mental plane for all Christ’s followers. It has ecumenical consequences not only in
relations between the Churches, but also within many families.

Stowa kluczowe: Jan Pawet 11, chrzest, odnowienie przyrzeczen chrzcielnych,
wiara, nawrocenie, rodzina, ekumenizm

Keywords: John Paul II, baptism, renewal of baptismal promises, faith, conver-
sion, family, ecumenism
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GEBORGEN IN DER LIEBE GOTTES.
ZUM SAKRAMENT DER EHE AUS DER PERSPEKTIVE DER
THEOLOGIE DES LEIBES NACH KAROL WOJTYLA

Mann und Frau, die das Sakrament der Ehe empfangen und aus diesem Ehesakra-
ment heraus ihr Leben gestalten, wissen sich im trinitarischen Raum der Liebe ge-
borgen und dazu berufen, heilig zu werden. Sie weisen in ihrem aus dem Glauben
gestalteten Ehe- und Familienleben auf die Gemeinschaft mit Gott hin. Mehr noch:
Sie spiegeln diese selbst wider. Die Eheleute bestiarken sich gegenseitig in diesem
Glauben und weisen zugleich in ihrem Verhéltnis zueinander tiber sich hinaus.
Damit wird die Ehe zum Zeichen fiir das neue personale Verhéltnis von Menschen
untereinander, das der christliche Glaube tiberhaupt unter Menschen stiftet.?

Die Unaufl6slichkeit der Ehe besteht darin, dass sie sich ein Jawort fiir immer
geben. Die Eheleute sind dank dieses Wortes nicht befugt, dieses Ja selbst zu-
riickzunehmen oder auch nur im gegenseitigen Einverstandnis und Einvernehmen
zuriickzugeben; denn sie nehmen MaB in ihrer Liebe zueinander nicht an der Liebe
des anderen, sondern an der Liebe Christi, die Gott selbst ist. Sie wissen sich im Ja
zueinander getragen und gehalten vom unendlichen und endgiiltigen Ja Gottes. In
diesem sakramententheologischen Kontext spricht Johannes Paul 1., der ,,Prophet

! Prof. Dr. Manfred Gerwing, Lehrstuhlinhaber (Ordinarius) fiir Dogmatik und Dogmenge-
schichte und Dekan der Theologischen Fakultdt der Katholischen Universitét Eichstdtt-Ingolstadt,
Deutschland.

2 PP. Franziskus, Amoris laetitia, Adhortatio post-synodalis, Rom 2016, 71-75.
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der ehelichen Liebe im gottlichen Heilsplan™, innerhalb seiner Katechese der
Theologie des Leibes vom inneren Konnex zwischen Eros und Ethos.*

Der Begriff Eros zielt auf diese gottliche Struktur der Liebe ab. Er unterstreicht
ihre gottliche Herkunft. ,,Der Liebe zwischen Mann und Frau, die nicht aus Den-
ken und Wollen kommt, sondern den Menschen gleichsam liberméchtigt, haben
die Griechen den Namen Eros gegeben®, wie Benedikt X V1. in seiner ersten En-
zyklika darlegt.’ Allerdings: Biblisch ist die Bezeichnung Eros fiir Liebe nicht. Im
Alten Testament ist von Eros nur zweimal die Rede, im Neuen Testament gar nicht.
Dieses spricht eher von agape, mitunter auch von philia. Das, was die Hellenen
landléufig, jenseits philosophischer Reflexionen, mit Eros meinten, wurde in der
Tat von den Christen verneint. Die Griechen haben im Eros zundchst den Rausch
gesehen, die Ekstase, verbunden mit der womdoglich kompletten Ausschaltung
und Negation der Vernunft, mit einem Wort: eine gottliche Raserei. Gemeint war
das Fasziniertsein vom Eros und vom Sexus, von seiner Méchtigkeit und Leiden-
schaftlichkeit. Das fithrte zur Vergéttlichung eben dieser menschlichen Kréfte.
Im Tempel und in der Form der Tempelprostitution wurde dem Eros geopfert.
Durch diesen ,,trunkene[n], zuchtlose[n] Eros*, der nicht Aufstieg, ,,,Ekstase’ zum
Gottlichen hin‘ ist, sondern ,,Absturz des Menschen‘, weil er nicht durchblickt
und weiterfithrt zum Hoheren und Hochsten, sondern Vorletztes fiur Letztes und
Urspriingliches hilt, verféngt sich der Mensch in sich selbst. So treibt der Mensch
stets weiter nach unten. Dieser gefdhrlichen Tendenz nach unten, so betont Be-
nedikt XVI., widersetzt sich Israel dank seines Bekenntnisses zu JHWH mit al-
ler Entschiedenheit.” ,,In den Religionen hat sich diese Haltung in der Form der
Fruchtbarkeitskulte niedergeschlagen, zu denen die ,heilige’ Prostitution gehort,
die in vielen Tempeln bliihte. Eros wurde so als gottliche Macht gefeiert, als Ver-
einigung mit dem Gottlichen.*®

Gegen die Vergottlichung des Eros geht Israel mit aller Harte vor. Israel weil3
sich allein und ausschlieBBlich JHWH verpflichtet. Er allein ist ihr Gott. Der Eros
aber, verstanden als positiv-antwortende Kraft, als Selbstvollzug des Menschen,

* Renate und Norbert Martin, Johannes Paul II. — Prophet der ehelichen Liebe im gottlichen
Heilsplan, in: Liebe, Leib und Leidenschaft. Zur Theologie des Leibes von Johannes Paul II. Refle-
xionen und exemplarische Einblicke, hrsg. von Maria Groos, Teresa Loichen, Manfred Gerwing,
KiBlegg 2013, 41-62.

* Vgl. Johannes Paul I1., Die menschliche Liebe im géttlichen Heilsplan. Eine Theologie des
Leibes. Mittwochskatechesen von 1979—1981, hrsg. und eingl. von Norbert und Renate Martin mit
Geleitworten von Joachim Kardinal Meisner und Edouard Kardinal Gagnon, Kiflegg 22008, bes.
315-387; vgl. dazu auch die Studie von Thomas Maria Rimmel, Die Theologie des Leibes von
Papst Johannes Paul I1. Philosophische und theologische Grundlagen, St. Ottilien 2014; vgl. Stefan
EndriB, Ehe als Schule der Heiligkeit. Die Mittwochskatechesen Johannes Pauls 11. (1979-1984)
und ihr Beitrag zur Sexualethik, St. Ottilien 2019, 177-189.

> Benedikt X VI, Deus caritas est, 3.

®Ebd., 4

7 Vgl. ebd.

8 Ebd.
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der angesichts des in der Geschichte handelnden, ordnenden und fithrenden Gottes
aus dem Staunen nicht mehr herauskommt und sich gerade im Staunen von Gott
ergriffen und angesprochen weil3, wird in Israel keineswegs verneint, sondern auf
JHWH hingelenkt: Das Hohe Lied, das Lied der Lieder, belegt es eindriicklich. Es
ist das High Noon aller Liebesbriefe. In verschiedenen, urspriinglich selbststandi-
gen songs wird die Liebe zwischen Mann und Frau besungen. Sie kommt unmiss-
verstindlich in ihrer erotischen Dimension zu Wort: Mann und Frau verlieben sich
ineinander, verbinden sich, verlieren sich und suchen sich in neuer Zartlichkeit. Sie
sind verriickt vor Liebe und erfinden stdndig neue Bilder, ihrer Liebe Ausdruck zu
verleihen. Papst Johannes Paul 1. kommt auf diesen biblischen Text immer wieder
zu sprechen, ja er nimmt ihn zur Grundlage seiner Theologie des Leibes.’

Israel weil3 sich von JHWH zum Bundespartner erwéhlt und geht liebend auf
diesen gottgeschenkten Bund ein: ,,Darum sollst du den Herrn, deinen Gott, liecben
mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele und mit ganzer Kraft™ (Dtn 6,5), wie es als
Antwort auf diese Erwihlung heifit. Die Vergottlichung des Eros und des Sexus
wird als ,,Perversion des Religiosen® ! bekdmpft. Der Eros und der Sexus werden
aber keineswegs generell abgelehnt, sondern vielmehr als Vehikel der Gottesbe-
ziehung in der Generationenfolge fruchtbar gemacht.

Die Prostituierten im Tempel, die den Goéttlichkeitsrausch schenken miissen, werden
nidmlich nicht als Menschen und Personen behandelt, sondern dienen nur als Objekte,
um den ,gottlichen Wahnsinn’ herbeizufiihren: Tatséchlich sind sie nicht Géttinnen,
sondern missbrauchte Menschen. Deshalb ist der trunkene, zuchtlose Eros nicht Auf-
stieg, ,Ekstase’ zum Gottlichen hin, sondern Absturz des Menschen. So wird sichtbar,
dass Eros der Zucht, der Reinigung bedarf, um dem Menschen nicht den Genuss eines
Augenblicks, sondern einen gewissen Vorgeschmack der Hohe der Existenz zu schen-
ken — jener Seligkeit, auf die unser ganzes Sein wartet."

Fiir Johannes Paul II. steht fest: Liebe hat etwas mit Gott zu tun. Sie verweist
auf Gott, darf aber als menschliche Kraft und Macht nicht mit Gott verwechselt
werden. Sie wird Eros genannt, weil und sofern sie Unendlichkeit, Ewigkeit ver-
heiflt, eine Wirklichkeit jedenfalls, die das Gro3ere, das Feierliche, das Méachtigere
und ganz andere gegeniiber dem Alltiglichen unseres Daseins zeigt. Der Weg
dorthin aber fiihrt nicht tiber die Verwahrlosung der Triebe, sondern iiber deren
Kultivierung, deren Reinigung und Reifung, wozu auch der Verzicht, das Opfer,
das Kreuz im Sinne der Nachfolge Christi gehéren. Dem Eros wird dadurch kei-
ne Absage erteilt, schon gar nicht bedeutet dies die ,,Vergiftung™ des Eros, wie

? Vgl. Manfred Gerwing, Das Hohelied. Das Lieder der Lieder, erstmals ins Deutsche tibersetzt
aus der Nova Vulgata und eingeleitet von Manfred Gerwing, Saarbriicken 2017, bes. 5-7; Jean
Laffitte, Die Theologie des Leibes, in: Liebe, Leib und Leidenschaft. Zur Theologie des Leibes von
Johannes Paul I1. Reflexionen und exemplarische Einblicke, hrsg. von Maria Groos, Teresa Loichen,
Manfred Gerwing, Kifllegg 2013, 23-39.

10 Benedikt XVI., Deus caritas est, 4.

" Ebd.
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Nietzsche unterstellt, sondern seine Befreiung, seine Erlsung, seine Heilung zur
gottgewollten und gliicklich machenden Grofie.!

Der Begriff Ethos bezeichnet, aus dem Griechischen kommend, zunédchst das,
was mit Gewohnheit, Sitte, Brauchtum etc. gemeint ist, aber auch das, was den
Menschen durch diese Gewohnheit, durch die Sitte und bestdndige Einlibung
préagt: seinen Charakter und seine Sinnesart.”> Gemeint ist bei Johannes Paul II.
die sittliche Gesinnung einer Person, einer Gemeinschaft oder, noch allgemeiner,
einer sozialen Gruppe.

Es geht Johannes Paul II. um den Menschen, um die Verfasstheit des Wesens
Mensch. Eros und Ethos belegen es. Sie verweisen auf eine innere Mitte, die den
Zusammenhang beider klédrt und auf den Menschen verweist. Dieser besteht aber,
entsprechend der klassisch anthropologischen Formel von der anima forma cor-
poris*, aus Leib und Geist-Seele. Dabei ist die anima Seinsform des Leibes, d.h.
sie ist das formale Sein des Leibes. Sie ist der Formalgrund, aus dem und in dem
der Leib als solcher hervorgeht und zustande kommt.

Hier ist ein genauer Blick notwendig: Die Theologie des Leibes kommt nicht
in Sicht, wenn die Ergebnisse dieses Ringens um die anthropologische Grundfor-
mel ausgeblendet werden."® Johannes Paul II. setzt sie voraus, greift sie auf und
denkt sie unter gegenwirtiger Problem- und Fragestellung weiter.'® Bereits in der
Scholastik wurde dieses Verhéltnis von Geist-Seele und Leib heftig diskutiert.
Johannes Paul II. kennt die Problematik. Er weil3, dass die Geist-Seele wesenhaft
Form des Leibes ist, und dass sie deswegen nicht selbst ein hoc aliquid sein kann.
Die Seele ist wesenhaft Form und erweckt in diesem formalen Wesen den Leib als
Leib der Seele. Die Geist-Seele ist — im Unterschied zum Leib als Wesenssubstrat
— wesenhafte, substanziale Form des Leibes."”

Die Theologie des Leibes versteht das Wesen der Seele als forma substantialis,
als ein im strengen Sinne formales Wesen, als wesenhafte Form. Bereits Schiiler
des Thomas von Aquin betonten aber, dass die Seele nur dann wesenhaft Form des
Leibes sein kénne, wenn sie reine, prinzipielle Form sei. Fest steht jedenfalls: Aus
der Zusammensetzung der Form mit Materie resultiert ein kategorial bestimmtes
und bestimmbares Etwas. Die innere Differenzierung der Form in Potenz und

12Vgl. Johannes Paul I1., Die menschliche Liebe, 306-320; Rimmel, Theologie des Leibes, 311-312.

13 Vgl. Walter Lesch, Ethik und Moral/Gut und Bose/Richtig und Falsch, in: Jean-Pierre Wils
/ Dietmar Mieth, Grundbegriffe christlicher Ethik, Paderborn u. a. 2000, 64—83.

14 Vgl. Thomas von Aquin, Sth 1q. 76 a. 7 ad 3; vgl. Theo Schneider, Die Einheit des Menschen.
Die anthropologische Fomel ,,anima forma corporis* im sogenannten Korrektorienstreit und bei
Petrus Johannis Olivi, Miinster 2. Aufl. 1988.

15 Hanns-Gregor Nissing, ,, Aus dem Staunen vor dem Menschen geboren”. Das Denken Papst
Johannes Pauls 1. Zur Einfiihrung, Kevelaer 2011, 11-27.

16 Vgl. hierzu auch die Werke: Johannes Paul 1., Person und Tat, Freiburg i. Br. 1981; Johannes
Paul IL., Von der Konigswiirde des Menschen, Augsburg *1980; Karol Wojtyta, Wer ist der Mensch?
Skizzen zur Anthropologie, eingl. und iibers. von Hanns-Gregor Nissing, Miinchen 2011, bes. 25-37.

17 Vgl. hierzu und im Folgenden: Rimmel, Theologie des Leibes, 148—150.
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Akt betrifft die Struktur und Wirkmacht der Seinsform. Die Geist-Seele kommt
im Empfangen und Vernehmen zu ihrer vollen Gestalt und Wirklichkeit. In der
Formung der Leiblichkeit kommt sie zugleich auch den Dingen der Welt nahe. In
der Hinordnung der Seele auf den Leib wendet sie sich zugleich der Welt zu und
erschlief3t sich den Formen des stofflichen Seins. Weil die Geist-Seele reine, we-
senhafte Form des Leibes ist, kommt sie im Vollzug des Seins niemals nur duller-
lich im Nebeneinander des Stofflichen in der Welt zu stehen. Sie ist ganz und gar
Form und darum auch Prinzip des Verstehens und Erkennens. So gehdéren Form
und Erkennen zusammen; und zwar nicht nur wie Gegenstand und Kraft. Sie sind
vielmehr in der Geist-Seele des Menschen eine Einheit. Die Seele ist potenzierte
Form und darum Geist-Seele.

Der Mensch wird er selbst, sofern Leib und Geist-Seele zur inneren Einheit
finden. Es kann keine Rede davon sein, dass die anthropologische Formel anima
forma corporis die Leiblichkeit des Menschen nicht ernstndhme. Die Seele selbst
ist als forma corporis in das elementare Andere der Materie eingelassen und hin-
eingepflanzt. Sie kommt im Geviert der Elemente zu stehen. Die Form ergreift die
Elemente. Sie macht sie zum Substrat des Wesens. Die Seele ldsst nichts in seiner
Materialitédt bestehen. Sie bezieht alles in den Leib-Bereich der Form ein. So ist die
Seele als Wirklichkeit des Leibes Form im Geviert der Elemente und umspannt die
Andersheit des Stofflichen. Sie driickt die unerhoérte Spannung aus, welches das
In-Form-Bringen benétigt. Der Leib ist Wesenssubstrat, elementares Datum der
Seele. Er ist Stoff-Leib. So wird die Philosophie des Leibes zur Theologie des Lei-
bes, die Philosophie des Todes zur Theologie des Todes und der Auferstehung.'

[Dlie Herausforderung durch den Eros ist dann bestanden, wenn diese Einung gelungen
ist. Wenn der Mensch nur Geist sein will und den Leib sozusagen als blofl animalisches
Erbe abtun mochte, verlieren Geist und Leib ihre Wiirde. Und wenn er den Geist leug-
net und so die Materie, den Korper, als alleinige Wirklichkeit ansieht, verliert er wie-
derum seine GroBe. Der Epikureer Gassendi redete scherzend Descartes mit ,0 Geist*
an. Und Descartes replizierte mit ,0 Leib!‘. Aber es lieben nicht Geist oder Leib — der
Mensch, die Person, liebt als ein einziges und einiges Geschdpf, zu dem beides gehort.
Nur in der wirklichen Einswerdung von beidem wird der Mensch ganz er selbst. Nur
so kann Liebe — Eros — zu ihrer wahren Grofe reifen.!”

DER INNERE MENSCH

Die Einswerdung von Leib und Geist-Seele zeigt sich in der inneren Ordnung des
Menschen, in der reifen Personlichkeit. Diese ist dem Menschen nicht einfach ge-
geben, sondern ist ihm aufgegeben. Jene Krifte, aus denen sich das menschliche

18 Vgl. Miiller, Helmut, Der Leib — Schnittstelle zwischen einer Theologie und Anthropologie
der Liebe, in: Kann man so lieben? Beitrdge der 3. Internationalen Tagung zur Theologie des Leibes
in Eichstitt, hrsg. von Maria Groos und Janusz Surzykiewicz, St. Ottilien 2018, 335-342.

1 Benedikt X VI, Deus caritas est, 5.
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Dasein erhilt, bediirfen von innen her der Ordnung, die sich in der Zuordnung
von Geist-Seele und Leib im Sinne der anthropologischen Grundformel ergibt.
Johannes Paul I1. spricht vom ,,inneren Menschen®, der das eigentliche Subjekt des
Handelns sei, das Selbst fiir das Ethos des Leibes. Er beobachtet, dass die Dyna-
miken, die das menschliche Dasein erhalten, sich auch in ihr Gegenteil verkehren
konnen: bis zur Zerstorung der geistig-sittlichen Person. Der innere Mensch, das
innerste menschliche Selbst ist es, das sich in Chaos und Unordnung zu bringen
vermag. Umgekehrt zielt das Streben nach ,,Erlosung des Leibes® auf Vollendung.
Sie ist das Endziel, die eschatologisch reife Frucht des mysterium salutis, der von
Christus vollbrachten Erlosung.?

Der innere Mensch, der Mensch selbst, ist Tater z.B. von Zucht und Unzucht,
von Selbstbewahrung und Selbstzerstorung. Der Mensch ist nicht einfach nur Biih-
ne, Schauplatz des Kampfes widerstreitender Méchte und Triebe, die in ihm gegen-
einander antriten und einander besiegten. Die ,,Sinnlichkeit in uns“ schaltet kei-
neswegs die ,,Vernunft in uns“ aus. Vielmehr ist es der innere Mensch, die ganze
und unteilbare Person, die entweder die innere Ordnung proaktiv gestaltet oder sie
pervertiert. ,,/ch tue, was ich nicht will, das Bose™ (Rom 7,19). Das Geheimnis von
der Ursiinde wird vorausgesetzt. Ohne dieses bliebe der Zwiespalt im Menschen
nicht zu verstehen. Er wird tiberwunden durch die Erlésung. Sie schafft im inneren
Menschen ein neues Ethos, von dem das Bewusstsein und der Wille dessen, der
das Wort hort, durchtriankt werden. Es ist das Ethos des erlosten Menschen, das
,Ethos der Erlosung des Leibes®. Das Streben nach der ,,Erlosung des Leibes® ist
daher das Streben des erlosten Menschen. Es ist, wie dargelegt, das Endziel, die
Vollendung und die eschatologisch reife Frucht des mysterium salutis, der von
Christus vollbrachten Erlosung.?! Nicht von ungeféhr wird der Terminus ,,Ethos
der Erlosung des Leibes™ ausdriicklich im Rekurs auf Paulus gewihlt, wo es heif3t:

Wir selbst stohnen in uns, indem wir die Einsetzung als S6hne erwarten, die Erlosung
unseres Leibes. Denn auf Hoffnung hin sind wir gerettet. Hoffnung aber, die man sieht,
ist nicht Hoffnung. Was er sieht, wer erhofft es? Wenn wir aber nicht sehen, hoffen wir;
mit Ausdauer erwarten wir (Rom 8,23-25).

Johannes Paul I1. geht mit Thomas von Aquin davon aus, dass es dem natur-
haften Wesen und Wollen des Menschen gemal ist, Gott mehr zu lieben als sich
selbst.?? Wer Gott nicht liebt, verletzt demnach nicht nur die Gottesliebe, sondern
zugleich sich selbst. Er verfehlt und verkehrt sein Wesen, wenn er nichts so sehr
liebt, wie sich selbst. Insofern sind jene Kréfte des Menschen, die scheinbar am
chesten das Selbst des Menschen bewahren und behaupten, exakt jene Kréfte, die
im Menschen den Menschen zerstoren: die hartndckige Selbstbewahrung und die

20 Johannes Paul I1., Die menschliche Liebe, 315-320.

2 'Vgl. ebd., 315-317.

22 Vgl. Thomas von Aquin, Sth 1, 60,5; vgl. Jorg Splett, Anthropologie aus christlicher Erfah-
rung. Mensch- und Menschlichsein im Denken Karol Wojtylas, Kevealer 2011, 28-58.
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pure Selbstbehauptung. ,,Denn wer sein Leben erhalten will, der wird’s verlieren;
wer aber sein Leben verliert um meinetwillen, der wird’s finden* (Mt 16,25).

Nur der selbstlosen Selbstliebe gelingt es, sich selbst zu bewahren, zu behaup-
ten und zu erfiillen. Mit anderen Worten: Die Selbstliebe muss beschnitten werden,
damit sie nicht zerstorerisch wirkt. Die Tugend der MaBigung, temperantia, muss
gelibt werden. Zu ihnen gehoren Enthaltsamkeit und Keuschheit. Sie miissen geiibt
werden, gerade wenn es darum geht, die eheliche Liebe zu hegen und zu pflegen.?

In diesem Kontext kommt Johannes Paul II. auf das zu sprechen, was moral-
theologisch als ,,Reinheit* bezeichnet wird. Dabei verstummen alle manichdischen
Beikldnge; denn unter Reinheit ist keineswegs Leibfeindlichkeit zu verstehen, son-
dern die Befreiung von allem, was das Selbst zerstort, die Befreiung von allem
iibermaBig Selbstischen. Rekurriert wird auf die ,,Reinheit des Herzens®, die seit
der Patristik bereits als der innewohnende Sinn der Zucht zu Wort kommt. Es geht
darum, der Liebe freien Raum zu geben, die Hingabe so zu gestalten, dass sie dem
anderen dient und sich selbst nicht durch sich selbst behindert. Reinheit bedeutet
somit, sich selbst zuriickzunehmen und sich dem anderen ganz und gar zu 6ffnen:
so wie er ist.?*

Vorausgesetzt wird also eine gewisse Niichternheit, die, geboren aus dem Op-
ferschmerz, sich selbst zuriicknimmt, sich fiir den anderen 6ffnet, ihn ganz auf-
nimmt. Die Reinheit des Herzens ist letztlich ein Geschenk Gottes, ist ein Gnaden-
geschenk und eine Gnadenerfahrung im Innersten des Menschen, dem es gelingt,
nicht selbstisch nach erschlichenen, vermeintlichen Erfiillungen zu suchen. Rein-
heit, so betont Johannes Paul II., bedeutet ,,Leben nach dem Geist“, dem Heiligen
Geist. Der aber ist die Liebe zwischen Vater und Sohn, in die hinein wir aufgenom-
men sind und der wir bis ins Somatische ,,geistvoll“, d.h. liebevoll antworten.?

In der paulinischen Lehre von der Reinheit fungiert 1 Thess 4,4 — ,.ein jeder
bewahre seinen Leib in Heiligkeit und Ehrfurcht® — als Grundgedanke.?® Reinheit
ist das vorbehaltlose Offensein des ganzen Wesens, aus der, vergleichbar der Ver-
kiindigungsstunde, das Wort Mariens gesprochen werden kann: ,,Siehe, ich bin die
Magd des Herrn* (Lk 1,38). Die Reinheit des Herzens zeigt sich in jenem Herzen,
das sich, wie Maria von Gott angesprochen, angenommen und geliebt weil3; und
das von Gott her, der Liebe ist, so zu lieben vermag, dass es diese Liebe furchtlos,
frei und in diesem Sinne ,,rein* weitergeben kann.?” So ist Reinheit als Tugend
und als Gabe zu verstehen. Sie ist ein wirksamer Weg, sich von der Begehrlichkeit
des Fleisches loszulosen. Sie stellt die Kompetenz dar, die Wiirde der Person bis

2 Vgl. ebd. Sth 1111, q. 141, a. 4.

24 Vgl. Johannes Paul I1., Die menschliche Liebe, 321-325.
% Vgl. ebd., 325-337.

20 Vgl. ebd., 341-345.

7 Vgl. ebd., 317-320.
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in den Leib hinein zu wahren. Reinheit ist letztlich keine Leistung des Menschen,
sondern Gabe des Geistes und damit Frucht der Liebe.?

Der Mensch, der ,,dem Fleische* lebt, ist der unerldste Mensch, ist der Mensch,
der sich von dem endlichen Sein, das ein ,,Sein zum Tode*?’ ist, bestimmen und
immer mehr gefangen nehmen ldsst. Es ist der Mensch, der nur auf das schaut, was
die Welt, verstanden als Welt ohne Gott, ohne Liebe, ihm zu verstehen gibt. Er ist
der ,,Mann von Welt“, der Welt-Mensch, der sich ganz und gar von der ,,Welt* her,
d.h. von der Wirklichkeit ohne Gott her bestimmen lasst. Er glaubt nicht an Gott
und glaubt nicht an die Liebe, ja er verweigert sich der Liebe. Er schaut auf sich, auf
seine Lust und Leidenschaft. Er ist der ,,Sinnenmensch®, den Johannes Paul II. mit
dem Hinweis auf 1 Joh 2,16 néher als ,,Mensch dreifacher Begehrlichkeit* charak-
terisiert: ein Mensch der Begehrlichkeit, des Fleisches, der Augen und des Stolzes.*
Zur Veranschaulichung des Gemeinten rekurriert der heilige Papst auf Gal 5,19-21:

Die Werke des Fleisches sind deutlich erkennbar: Unzucht, Unsittlichkeit, ausschwei-
fendes Leben, Gotzendienst, Zauberei, Feindschaften, Streit, Eifersucht, Jihzorn,
Eigennutz, Spaltungen, Parteiungen, Neid und Missgunst, Trink- und Essgelage und
Ahnliches mehr. Ich wiederhole, was ich euch schon friiher gesagt habe: Wer so etwas
tut, wird das Reich Gottes nicht erben.

Solch ein Mensch will nicht, was der Geist will (vgl. Rom 3,5-10). Solch ein
Mensch ist des Todes; und zwar nicht nur, weil er sich an Endliches und Kontin-
gentes hiangt, sondern vor allem deswegen, weil er den das Selbst zerstérenden
Dynamiken in sich selbst nachgibt und ihnen schlielich erliegt.’!

Den Werken des Fleisches werden dann die Friichte des Geistes (vgl. Gal 5,22-23)
gegeniibergestellt.> Die Frucht des Geistes aber ist Liebe, Freude, Friede, Langmut,
Freundlichkeit, Giite, Treue, Sanftmut und Selbstbeherrschung; dem allem wider-
spricht das Gesetz nicht. Die Friichte des Geistes zeigen nach Johannes Paul II. das
an, was innerhalb der Theologie des Leibes ,,Ethos der Erlosung™ zu nennen ist.
Jedenfalls steht fiir ihn fest: Der Mensch, der nach dem Geist lebt, ist des Himmels.>

Die ,,Selbstbeherrschung®, die enkrateia, gehort zentral dazu.** Sie kommt im
Sinne von Johannes Paul II. dann zustande, wenn die Reinheit des Herzens mit
der Liebe verbunden wird. Die ,,Selbstbeherrschung®, die hier gemeint ist, ist also
keine Frucht der puren Willensaskese, einer Askese mit zusammengebissenen
Ziahnen. Sie ist eine freie Handlung aus Liebe, eine Handlung, die nicht selbstisch
auf sich sieht, auf eigene Interessen, Leidenschaften und Triebbefriedigungen,

28 Vgl. ebd., 350-358.

¥ Vgl. Martin Heidegger, Sein und Zeit, hrsg. von Thomas Rentsch (Klassiker auslegen Bd. 25),
Berlin—Miinchen 32015, 235-267.

30 Vgl. Johannes Paul I1., Die menschliche Liebe, 205-242.

31 Vgl. ebd. 330-333.

32 Vgl. ebd., 333-335.

3 Vgl. ebd., 335-337.
3 Vgl. ebd., 688.
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sondern die sich ganz und gar 6ffnet fiir den anderen. Sie steht im Gegensatz zur
Unzucht und zum ausschweifenden Leben. Sie dient dem Streben nach Heiligkeit
(vgl. 1 Thess 4,3-5).%

Die Werke des Geistes sind die Werke des Heiligen Geistes, der sich in uns
durch das Wort Gottes, das wir horen, regt und in uns, d.h. in unserem Herzen, im
eigentlichen Selbst, aktiv wird und zur Freiheit der Kinder Gottes fiihrt. Dieser
totet die Werke des Fleisches in uns und befreit zur Liebe.*® Liebe aber setzt Frei-
heit voraus. Zu dieser der Liebe dienenden Freiheit sind Christen berufen (vgl. Gal
5,13). Dem Ethos, in dem sich ,,das Leben nach dem Geist® vollzieht, wird durch
die Freiheit, die der Liebe dient, Gestalt gegeben.?’

Diese Gestaltwerdung wird nach Johannes Paul II. in 1 Kor 12,18-27 themati-
siert. Hier kommt der Leib des Menschen in seiner Wirklichkeit zu Gesicht; und
zwar durchdrungen ,,von der ganzen Wiirde der Person‘*®. Dabei stellt sich heraus,
dass gerade das Schamgefiihl ,,Ehrfurcht vor dem eigenen Leib hervorbringt*®,
wihrend der ,,Zwiespalt im Leib“ Folge der Ursiinde sei und damit den Zustand
des geschichtlich gegebenen Menschen beschreibe. Die urspriingliche Harmonie
ist gestort. Sie soll durch das vom Heiligen Geist im Menschen bewirkte Streben
nach Heiligkeit wieder hergestellt werden.*’

Der Geist ist es, der die Erlosung des Leibes bewirkt. Sie ist Folge unseres gott-
geschenkten Seins in Christo.* Unzucht dagegen ist Siinde wider die Heiligkeit des
Leibes. Dieser ist ndmlich dazu da, die Liebe Christi auszudriicken. Die Bindung
an Christus ist hier entscheidend. ,,Wer sich an den Herrn bindet, ist ein Geist mit
ithm.”“ Wer sich jedoch ,,an eine Dirne bindet, ist ein Leib mit ihr* (1 Kor 6,15-17).
Die Tugend der Reinheit korrespondiert am ehesten mit der Gabe der Ehrfurcht,
eusebeia. Sie unterstreicht die brautliche Bedeutung des Leibes und der Freiheit des
Geschenks.* , Die Reinheit ist die Herrlichkeit des menschlichen Leibes vor Gott*.*

Papst Johannes Paul kreist um diese Grundwirklichkeit des erlosten Menschen.
Der Geist des Herrn ist die Liebe Gottes. Diese wurde uns geschenkt, bedarf
aber der freien Annahme durch den Menschen selbst. Diese Annahme des Geistes
Christi zeigt sich leibhaftig. Sie wird konkret, bildet sich im Menschen, bis ins
Somatische aus. So findet sich der intensivste Ausdruck der Erlosung des Leibes
in der Auferstehung. Hier kommt die Reinheit vollends zum Zug: Der Leib wird
durchstrahlt von Liebe, die starker ist als der Tod.**

3 Vgl. ebd., 341-345.
% Vgl. ebd., 337-341.
7 Vgl. ebd., 341-342.
% Ebd., 347.

¥ Ebd., 353.

4 Vgl. ebd., 354-355.
4 Vgl. ebd., 358-360.
2 Vgl. ebd., 360-362.
 Ebd., 355.

# Vgl. ebd., 359-364.



134 MANFRED GERWING

Und genau darin kommt auch die Ehe als Sakrament zur Geltung. Sie ist wirk-
sames Zeichen dafiir, dass die Eheleute in die Liebe Gottes hineingenommen sind,
sich dieser Liebe geoffnet haben sowie befdhigt und berufen sind, Zeugnis von
dieser Liebe abzulegen. Sie bilden diese Liebesgemeinschaft mit Gott nicht nur
einfach ab, sondern leben von und aus dieser Liebesgemeinschaft. Eine sakramen-
tal-christlich gelebte Ehe ahmt nicht nur die communio mit Gott nach, sondern
fangt sie selbst ein und reflektiert sie. Sie ist vergleichbar nicht einer Zeichnung,
auf der die Sonne zu sehen ist, sondern einem Spiegel, der die Sonnenstrahlen
aufnimmt und weitergibt.*

Ehe wird so zum Raum der Liebe. Sie wird es dadurch, dass die Eheleute der
Liebe Raum geben, einer Liebe, die sie selbst geschenkt bekommen haben. Thre
Liebe ist Liebe der Liebe Gottes. In ihrer vom Glauben informierten und durch-
formten Liebe nehmen sie nicht Mal} aneinander, sondern an Gott selbst, der Liebe
ist (vgl. 1 Joh 4,8) und uns in sich, d.h. in seine Liebe aufgenommen hat.*

Christliche Eheleute wissen sich von Gott geliebt, getragen und geborgen, aber
auch von ihm angesprochen und herausgefordert. Gottes Liebe befdhigt und beflii-
gelt sie, selbst einen Raum der Liebe zu bilden, einen ,,Raum®, der {iber sie selbst
hinausweist, also wiederum offen ist fiir andere und so selbst zum Biotop, zum
Lebensraum fiir andere wird. Die durch das Sakrament der Ehe begriindete Fa-
milie lebt von dieser durch den Glauben gestifteten, neuen personalen Beziehung.
Sie legt davon Zeugnis ab und gibt somit lebend-liebend das lebendig-liebende
Wort Gottes weiter. Sie ist mit Recht als eine Art ,,Hauskirche* zu bezeichnen.*’

Als ,,Hauskirche® lebt die christliche Ehe wie die Kirche selbst, zu der sie gehort,
von der Eucharistie: Ecclesia de eucharistia.*® In der Eucharistie danken wir fiir den
uns durch Jesu Leben und Sterben mitgeteilten Raum der Liebe. In der Eucharistie
lassen wir uns dankbar daran erinnern: Der Raum der Liebe steht im Zeichen des
Kreuzes. Er realisiert sich in der Nachfolge Christi: ,,Deinen Tod, o Herr, verkiin-
den wir, und deine Auferstehung preisen wir, bis du kommst in Herrlichkeit.“ Im
Epheserbrief wird dieser Gedanke aufgegriffen. So wie ,,Christus die Kirche geliebt
und sich fiir sie hingegeben hat®, sollen auch die Eheleute einander lieben (vgl. Eph
5,25).% Sie nehmen in ihrer Liebe MaB an der Liebe Gottes.

* Vgl. Rimmel, Theologie des Leibes, 388—389.

* Vgl. Manfred Gerwing, Ehetheologische Implikationen im Brief Papst Johannes Pauls II. an
die Familien (1994). Dogmatische Uberlegungen, in: Theologie und Glaube 86 (1996), 313-324,
hier: 322f.

47 Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche ,Lumen Gen-
tium’, 11 (DH 4128).

* Vgl. Johannes Paul I1., Enzyklika Ecclesia de eucharistia vom 17. April 2003, in: AAS 95
(2003), 433—475; Zweites Vatikanisches Konzil, Konstitution iiber die Heilige Liturgie ,Sacrosan-
ctum Concilium’, 2; 10 (DH 4002; 4010).

* Vgl. Manfred Gerwing, Nur die Liebe rettet. Zum Brief des Papstes an die Familien. Dog-
matische Reflexionen, in: Stephan E. Miiller, Erwin Mode (Hg.), Ist die Liebe noch zu retten?
Brennpunkt Partnerschaft, Sexualitit und Ehe, Miinster 2004, 113—140, hier: 138f.
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GEBORGEN IN DER LIEBE GOTTES.
ZUM SAKRAMENT DER EHE AUS DER PERSPEKTIVE DER
THEOLOGIE DES LEIBES NACH KAROL WOJTYLA
Zusammenfassung

Mann und Frau, die das Sakrament der Ehe empfangen und aus diesem Ehesak-
rament heraus ihr Leben gestalten, wissen sich im trinitarischen Raum der Liebe
geborgen und dazu berufen, heilig zu werden. Ehe wird in den Mittwochskate-
chesen Johannes Pauls II. (1979-1984) als Schule der Heiligkeit dargestellt. Die
Theologie des Leibes kommt zur Geltung und entfaltet sich im Konnex von Eros
und Ethos. Eine sakramental-christlich gelebte Ehe ahmt nicht nur die communio
mit Gott nach, sondern fiangt sie selbst ein und reflektiert sie.

SAFETY IN GOD’S LOVE. THE SACRAMENT OF MARRIAGE
FROM THE PERSPECTIVE OF KAROL WOJTYLA’S
THEOLOGY OF THE BODY

Summary

Men and women who have received the Sacrament of Marriage and who shape
their lives out of this sacrament feel safe in the Trinitarian space of love and feel
called to become holy. In his Wednesday catecheses, John Paul II (1979-1984)
portrays marriage as a school of holiness. The theology of the body advances
and develops in the connection between eros and ethos. A practical sacramental
Christian marriage does not only imitate communion with God but furthermore
captures and reflects it.

Stowa kluczowe: teologii ciata, sakrament malzenstwa, trynitarna mitos¢, kate-
chezy Jana Pawta 11

Keywords: theology of the body, sacrament of marriage, trinitarianlove, catechesis
of John Paul 11
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HISTORYCZNY WYMIAR ENCYKLIKI UT UNUM SINT
JANA PAWLA II W DIALOGU EKUMENICZNYM

WPROWADZENIE

Termin ,,ekumenizm” posiada etymologi¢ pochodzenia greckiego (pochodzi od
rzeczownika oikoumene), a jego pierwotny zakres znaczeniowy obejmowat ziemie
zamieszkang przez ludnos¢ z kregu kultury hellenskiej. Nastepnie uzywano go dla
okreslenia terytoridw, na ktorych obowigzywata pax romana'. W czasach rzymskiej
dominacji nad obszarem Bliskiego Wschodu mianem tym zaczgto okreslaé Impe-
rium Romanum, rozumiane jako rozwijajaca si¢ pod patronatem cesarzy rzymskich
kolebke kultury greckiej. Poza $wieckim znaczeniem stowu oikoumene nadano takze
sens religijny. W zjednoczeniu ma swa kulminacje postannictwo Jezusa (Mt 24,14).
W literaturze biblijnej (Lk, Dz, Hbr) uzywano tego terminu réwniez w znaczeniu
geograficznym. W epoce pisarzy wczesnochrzescijanskich okreslano nim gloszenie
Ewangelii w catym owczesnym $wiecie. Od IV wieku przymiotnik oikoumenikos
bywat uzywany w trojakim znaczeniu. W zaleznos$ci od kontekstu mogt odnosic¢
si¢ do powszechnego porzadku religijnego, pokoju w znaczeniu mi¢dzyreligijnym
lub opisywa¢ charakter synodu czy soboru (ze wskazaniem na jego powszechnos$¢)’.
Chrzescijanstwo zaczeto uzywaé przymiotnika oikoumenikos dla okreslenia przy-
naleznos$ci do Kosciota rozumianego jako catosé. W epoce nowozytnej termin ten

! J. Bosch Navarro, Ekumenizm. Maly stownik, Warszawa 2007.
2 Mianem tym w historii Ko$ciota okresla si¢ sobory zwotywane w pierwszym 1000-leciu
chrzescijanstwa.
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stopniowo wychodzit z uzycia, cho¢ pod wptywem pietyzmu, na terenach zdomi-
nowanych przez chrzescijanstwo ewangelickie zawezone do Kosciotow krajowych,
zyskal nowe znaczenie. Opisywano za jego pomocg rzeczywistos¢ Kosciota jako
struktury ogolnoswiatowej, istniejacej ponad granicami administracyjnymi i podzia-
fami konfesyjnymi®. Niespelna dwiescie lat pozniej przymiotnik oikoumenikos poja-
wit si¢ w kontekscie powstania Czerwonego Krzyza*. Wspolczesny sens przywrocit
mu Natan Soderblom®, okreslajgc tym mianem fundamentalng jednos¢ Kosciotéw
chrze$cijanskich, traktowanych jako cato$¢®. Aktualnie pojecie ,,ekumenia” jest stoso-
wane dla okreslenia dwoch wzajemnie przenikajacych si¢ wymiarow rzeczywistosci
eklezjalnej. Sg nimi: wymiar uniwersalno-misyjny o zasiegu globalnym oraz wymiar
zjednoczeniowy w tonie Kosciotow chrzescijanskich. Pierwszy, charakterystyczny
dla wyznan ewangelickich, jest utozsamiany z relacjami pomigdzy Kosciotami w Eu-
ropie i Ameryce Poinocnej a mtodymi Kosciotami misyjnymi. Drugi identyfikowany
jest z ruchem zjednoczeniowym w Kosciele rzymskokatolickim. Szczegdlnego zna-
czenia nabrat on po Soborze Watykanskim IT".

EKUMENICZNY PONTYFIKAT JANA PAWLA 11

Ojcowie soborowi Vaticanum II, uchwalajac tekst Dekretu o ekumenizmie Unitatis
redintegratio®, nadali nowy sens dazeniom zjednoczeniowym podejmowanym przez
Kosciot rzymskokatolicki. Ekumenizm stat si¢ rowniez jednym z tematow przewod-
nich pontyfikatow papiezy posoborowych: Pawla VI, Jana Pawta I, Jana Pawta II,
Benedykta XVI i Franciszka. Wszyscy oni dali si¢ poznac jako oredownicy dziatan
na rzecz przywrocenia petnej widzialnej jednosci w kregu konfes;ji chrzescijanskich.

Szczegodlne miejsce wirod wymienionych papiezy zajmuje Jan Pawet 11, ktory
ekumenizm uczynil priorytetem swojego pontyfikatu. Ciggle podejmowanie wielu
niemajacych precedensu w historii Kosciota dziatan we wszystkich wymiarach
ekumenii traktowat on jako wypetnienie deklaracji ztozonej juz w pierwszym
oredziu, ktore wyglosit w dniu 17 pazdziernika 1978 r. w Kaplicy Sykstynskiej,

* Autorem takiej koncepcji rzeczywistosci ekumenicznej byt hrabia Nikolaus von Zinzendorf
(1700-1760), niemiecki teolog ewangelicki, przywodca ruchu pietystycznego w Saksonii.

* Jean Henri Dunant (1828-1910), pierwszy laureat Pokojowej Nagrody Nobla, zatozyciel
Czerwonego Krzyza, definiujac ideaty nowej organizacji, w perspektywie ekumenicznej dostrzegt
koniecznos¢ zjednoczenia w milosci chrzescijan wszystkich denominacji pod hastem postugi bliz-
niemu ku chwale Boga.

5 Zyjacy w latach 18661931 luteranski teolog i religioznawca, arcybiskup Uppsali i laureat
Pokojowej Nagrody Nobla, organizator konferencji Universal Christian Conference on Life and
Work (Sztokholm, 1925), w ktdrej uczestniczyli delegaci anglikanscy, protestanccy i prawostawni.

¢ A. Skowronek, Proba okreslenia ekumenizmu, w: Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie
do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza, Lublin 1996, s. 29.

" T. Bielecki, Synopsa tekstow Soboru Watykanskiego II, Poznan—Warszawa 1970, s. 290-294.

8 Przybyt M. (red.), Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio [dalej: DE], w: Sobor Watykanski
1L, Konstytucje, dekrety, deklaracje (tekst tacinsko-polski, nowe thumaczenie), Poznan 2008, s. 302-333.
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bezposrednio po zakonczeniu konklawe. Powiedziat wtedy: ,,[...] Nie godzi si¢
Nam na tym miejscu zapomnie¢ o Braciach nalezacych do innych Kosciotéw i do
innych Wspdlnot chrzescijanskich. Sprawa ekumenizmu jest tak wazna [...], ze
[...] nie wolno nam o niej milcze¢. Ilez to razy rozmyslaliSmy o ostatniej woli
Chrystusa, ktory prosit Ojca o dar jednos$ci dla swoich uczniow. [...]. Totez chcemy
[...] popierac to, co sprzyja usuwaniu przeszkod, [...] by wspolnym wysitkiem uda-
to si¢ wreszcie doprowadzi¢ do doskonatej jednoscil...]”. Tematyke ekumenizmu
na plaszczyznie doktrynalnej Papiez podejmowat w osmiu encyklikach'’, trzech
konstytucjach apostolskich, jedenastu adhortacjach apostolskich, o$miu listach
apostolskich, a takze w wielu oredziach, przemoéwieniach, homiliach i kateche-
zach!'. Zaangazowaniu ekumenicznemu dawat takze wyraz poprzez dziatania po-
dejmowane na plaszczyznie praktycznej, takie jak: liczne spotkania z przywodca-
mi religijnymi Kosciotow chrzescijanskich, przekazanie klasztoru $w. Teodora na
Palatynie greckiej wspodlnocie prawostawnej, czeste pielgrzymki ekumeniczne czy
migedzywyznaniowe sympozja'>. Do inicjatyw Papieza w wymiarze duchowym
ekumenii nalezy zaliczy¢ obchody Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, organiza-
cje Migdzynarodowego Dnia Modlitw o Pokoj w Asyzu czy uroczyste nieszpory
ekumeniczne z okazji 40. rocznicy ogloszenia Dekretu o ekumenizmie Unitatis
redintegratio®. Jako pierwszy nastepca $w. Piotra modlit sie w kosciele prote-
stanckim, w synagodze i w meczecie'*. Caty, trwajacy ponad dwadzie$cia sze$¢
lat, pontyfikat tego papieza naznaczony byt stalg troska o przywrécenie petnej
widzialnej jedno$ci w kregu wyznan chrzescijanskich.

Nie mozna poming¢ faktu, ze Jan Pawetl II jest autorem pierwszej na prze-
strzeni dwoch tysiecy lat historii Kosciota rzymskokatolickiego wypowiedzi na-
stepcy biskupa Rzymu w formie encykliki w catosci poswieconej problematyce
ekumeniczne;j.

ENCYKLIKA JANA PAWEA 11 O DZIALALNOSCI EKUMENICZNEJ
UT UNUM SINT

Encyklika, podpisana 25 maja, a opublikowana 30 maja 1995 roku, jest dwuna-
sta sposrod czternastu napisanych przez tego papieza encyklik. Tytul, zgodnie

9 Z. Glaeser, Ekumenizm w nauczaniu papiezy po Soborze Watykariskim II, Kamien Slaski—
Opole 2017, 5.482.

0 Redemptor hominis, Dives in misericordia, Slavorum apostoli, Dominum et vivificantem,
Redemptoris Mater, Redemptoris missio, Ut unum sint 1 Ecclesia de Eucharistia.

1 Z. Glaeser, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., s. 329-844.

12 J. Budniak, Ekumenizm jutra na przyktadzie Slaska Cieszynskiego. Studium historyczno-pa-
storalne, Katowice 2002, s. 46-59.

3 Z.Kijas, Ekumenizm, w: Jan Pawel II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, red. E. Sakowicz,
Radom 2006, s. 172-186.

4 K. Karski, Od Edynburga do Porto Alegre, Warszawa 2007, s. 229.
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z tradycja pochodzacy od pierwszych stow tekstu tacinskiego, brzmi: Ut unum
sint" i stanowi powtorzenie Chrystusowego wezwania do powszechnej jednosci
w Kosciele (J 17,21).

Tekst encykliki sktada si¢ ze stu trzech artykutow zebranych w trzech roz-
dziatach i w adhortacji. Pierwszy rozdziat Papiez zatytutowat: ,,Zaangazowanie
ekumeniczne Kos$ciota katolickiego”, rozdzial drugi nosi tytut: ,,Owoce dialo-
gu”, a pytanie Quanta est nobis via? (,,Jaka jest nasza droga?”) stanowi tytut
trzeciego rozdziatu dokumentu. Uniwersalne przestanie encykliki, skierowane;j
do wszystkich, ktérym lezy na sercu dialog migdzy religiami, zdaje si¢ potwier-
dzaé papieskie wskazanie (za Soborem Watykanskim II) na koniecznos¢ podjecia
odpowiedzialnosci, spoczywajacej na calym Kosciele, za postep dialogu zjedno-
czeniowego. Dokument rozpoczyna przypomnienie, ze fundament ekumenizmu
stanowi Chrystusowe wezwanie do jednosci, wypowiedziane w modlitwie do Ojca
na dzien przed meka i obligujace wszystkich ochrzezonych do podejmowania od-
powiedzialnosci za dazenia zjednoczeniowe oraz do przeciwdziatania wszelkim
podziatom, jako sprzecznym z wolg Jezusa.

»Zaangazowanie ekumeniczne Kos$ciola katolickiego”

Powotujac si¢ na cytat z ksiegi proroka Ezechiela, Papiez ukazuje odwieczng wolg
Boga, aby zebraé¢ w jedno swoj rozproszony lud (Ez 37,16-28). Swigty Jan w je-
denastym rozdziale Ewangelii (J 11,51-52) 1 §$w. Pawet w Liscie do Efezjan (Ef
2,14.16) pisza, ze sens meki Panskiej 1 ofiary krzyza odczytywac nalezy réwniez
przez pryzmat woli Ojca, aby zgromadzi¢ rozproszone dzieci w jedno (UUS 5).
Modlitwa arcykaptanska Chrystusa, podkreslajac jednos¢ woli Syna z wolg Ojca,
swoj punkt kulminacyjny znajduje w wezwaniu do jednosci (J 17,21). Encyklika
swa treScig nawigzuje do nauki Vaticanum Il na temat ruchu ekumenicznego i wi-
zji Ko$ciola, a w szczegolnosci do trzech dokumentow: do Dekretu o ekumenizmie
Unitatis redintegratio', do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium"
oraz do Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae's. Jednocze$nie jest
ona ukierunkowana w sposob wyrazny ku przysztosci, ku Jubileuszowi Roku
2000, jako zobowigzujgcej wiernych pamiatce weielenia Logosu. Nawigzujac do
wybitnie ekumenicznej orientacji Jana XXIII, Jan Pawet II przytacza jego stowa
o tym, ze wewnatrz wielkiej chrzescijanskiej rodziny mocniejsze jest to, co nas
taczy, niz to, co nas dzieli.

W pierwszej czegsci encykliki, oprocz retrospektywnego spojrzenia na dotych-
czasowg droge, jaka przeszedl ruch ekumeniczny, Papiez — komentujac szeroko
dokumenty soborowe — przedstawia tez swoje nowe przemyslenia o charakterze

15 Jan Pawet 11, Encyklika Ur unum sint [dalej: UUS], (25.05.1995).

16 Dekret o ekumenizmie zostat zatwierdzony przez Pawta VI w dniu 21.11.1964.

17 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele zostata zatwierdzona przez Pawta VI w dniu 21.11.1964.
18 Deklaracja o wolnosci religijnej zostata zatwierdzona przez Pawta VI w dniu 07.12.1965.



HISTORYCZNY WYMIAR ENCYKLIKI UT UNUM SINT JANA PAWLA II 141

doktrynalnym, ktore wskazuja ruchowi zjednoczeniowemu w Kosciele perspek-
tywe dziatania na przysztosc.

Nastepca $w. Piotra daje wyraz Swiadomosci faktu, ze istniejacy grzech po-
dziatu w tonie chrzeScijanstwa nosi znamiona winy lezacej po kazdej ze stron,
za$ jedynie dzigki tasce Bozej ocalaty elementy konstytutywne Kosciota Chry-
stusowego, w tym wigzy komunii tgczace go z innymi Koséciotami i Wspolnotami
chrzesécijanskimi, w ktorych takze istnieja pierwiastki uswigcenia i prawdy, uobec-
niajace w nich jedyny Kosciot Chrystusowy (UUS 11).

Zaangazowanie w wysitki zjednoczeniowe rodzi si¢ w sercu i duszy czlowie-
ka pod wplywem $wiatta Ducha Swictego. Prawdziwie uznaje on w Bogu Ojca,
w Chrystusie Pana i Zbawiciela, a w innych chrze$cijanach braci w wierze'. Ten
moment jest kluczowy, a wraz z modlitwg stanowi podstawe przysztych dziatan,
odtad rozumianych jako nakaz pobudzonego wiarg i ukierunkowanego mito$cia
sumienia. Aby mogl zaistnie¢ prawdziwy dialog, wcze$niej musi dojs¢ w sercu
ludzkim do wewngetrznej przemiany, do nawrdcenia, ktorego efektem stanie si¢
wzajemna, oparta na wspolnej modlitwie, mito$¢ 0sob uczestniczacych w dialo-
gu?’, Wielka wage przyktadaé nalezy do nawrdcenia serca, Swietosci zycia oraz do
prywatnych i wspolnotowych modlitw (UUS 15). Nawrdcenie serca jest mozliwe
tylko dzigki mitosci skierowanej zaréwno do Boga, jak i do braci. Ta mitos¢, sta-
nowigca zrodlo procesu zjednoczeniowego, w najpetniejszy sposdéb moze wyrazac
si¢ we wspoélnej modlitwie. Sobor Watykanski 11 definiuje t¢ modlitwe jako ,,du-
sz¢ catego ruchu ekumenicznego”? Wyjatkowe znaczenie ma wspolna modlitwa
chrzescijan zanoszona do Boga nie tylko w intencji jednos$ci. Sam fakt zawigzania
wspolnoty modlitewnej sprawia, ze Jezus Chrystus uobecnia si¢ posrod modla-
cych si¢, w mysl stow zapisanych przez §w. Mateusza: ,,[...] gdzie sg dwaj albo
trzej zebrani w imi¢ moje, tam Ja jestem posrod nich” (Mt 18,20). Papiez uwaza,
7e gromadzac si¢ na wspolnej modlitwie, mozemy poglebia¢ wiasng §wiadomosé
dysproporcji wynikajacej z faktu, ze w rzeczywistosci tak niewiele nas dzieli,
w porownaniu z bogactwem tego, co nas taczy (UUS 21-22). W tym konteksScie
szczegblnego znaczenia nabiera inicjatywa, jaka jest organizowany corocznie,
réwniez w Polsce, od ponad stu lat Tydzien Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan?.
Modlitwa jest warunkiem koniecznym wewnetrznej przemiany serca cztowieka,
ktory stanowi podstawe jego nawrdcenia. Jedynie czlowiek, ktory doswiadczyt
osobistego nawrdcenia, jest zdolny do szczerego poszukiwania jednosci i do pod-
jecia dialogu zmierzajacego do usunigcia dzielacych roznic na rzecz dazenia do

19 A. Nossol, Perspektywy dziatan ekumenicznych na trzecie tysigclecie, w: Pojednajcie sig...
Materialy z sesji naukowej: ,, Pastoralny i spoleczno-kulturowy wymiar ekumenizmu na Slasku
Cieszynskim”, red. J. Budniak, H. Rusek, Cieszyn 2000, s. 136.

20 P, Jaskota, Duchowosé ekumeniczna w $§wietle ,, Ut unum sint”, w: Pojednanie drogg Kosciota.
Drziesieciolecie encykliki ,, Ut unum sint”, red. J. Budniak, Katowice 2006, s. 40.

2 DE 8.

22 J. Budniak, Duchowe aspekty polskiej ekumenii, w: Encyklopedia ekumenizmu w Polsce
(1964-2004), red. J. Budniak, Z. Glaeser, T. Katuzny, Z. Kijas, Krakéw 2016, s. 63-76.
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osiagnigcia jedno$ci. Troska o jedno$¢ powinna by¢ obecna w modlitwach kazde-
go chrzescijanina, co wynika ze $wiadomosci jego zadan we wspolnocie Kosciota.
Papiez wskazuje na ofiar¢ z wlasnego zycia zlozong Ojcu przez Syna w Duchu
Swietym jako na fundament kazdej modlitwy (UUS 27). Dlatego tez wzorcem dla
kazdej modlitwy cztowieka jest modlitwa Jezusa do Ojca.

Owocem modlitwy jest takze zakorzeniona w ludzkiej naturze i w godnosci
cztowieka postawa otwarto$ci na dialog, ktora zaktada bezinteresowny dar z siebie
dla drugiej osoby. Sytuacja ta dotyczy zarowno jednostek, jak i catych wspolnot
ludzkich (UUS 28). Zgodnie z wizja personalizmu chrzescijanskiego postawa ta
warunkuje samospetnienie si¢ osoby ludzkiej. Z tych przestanek nalezy wywnio-
skowaé, ze wyrosta jako owoc wewngtrznego nawrocenia postawa dialogiczna,
wzmacniana modlitwa, zaktadajaca dar z siebie dla blizniego, stanowi nie tylko rys
charakterystyczny natury czltowieka, lecz takze warunkuje jego rozwoj osobisty.
W tym znaczeniu dialog stanowi nie tylko wymian¢ mysli, lecz rowniez jest swego
rodzaju wymiang daréw (UUS 28). Papiez konkluduje, ze Kosciol, jako wspol-
nota Bosko-ludzka, potrzebuje dialogu dla cigglego ubogacajgcego go rozwoju.
Pierwszym przejawem gotowosci do prowadzenia dialogu powinno by¢ wzajemne
zaufanie, ktorego wyrazem jest dostrzezenie woli pojednania u rozmowcow. Taki
gest ulatwi sam dialog i uczyni go narz¢dziem przyblizenia do jednosci (UUS 29).
W tym kontekscie dobrym przyktadem jest postawa przedstawicieli Kosciotow
1 Wspolnot chrzescijanskich, z episkopatem katolickim wtacznie, podczas Soboru
Watykanskiego IT (UUS 30).

Powszechny obowigzek ewangelizacji oraz usilnego dazenia do osiggnigcia
petni wspolnoty 1 jednosci w Kosciele jest udziatem wszystkich wiernych wia-
czonych przez chrzest w Mistyczne Ciato Chrystusa, bowiem wszelkie podziaty
stanowig szkodliwe dla ewangelizacji zgorszenie dla $wiata. Podjecie tej odpowie-
dzialnosci i §wiadomos$¢ konieczno$ci przywrocenia jednosci warunkujg dziatania
jednostek 1 Wspdlnot na polu ekumenizmu. Wysitki zjednoczeniowe wymagaja
zaangazowania wszystkich Kosciotow lokalnych w poszukiwanie drog i metod
pomocnych w osiagnigciu jedno$ci. Dotyczy to Kosciotlow 1 Wspdlnot z catego
kregu konfesji chrzesécijanskich (UUS 31-32).

W ocenie Papieza dialog ekumeniczny czyni wzajemng modlitwe bardziej doj-
rzalg, poniewaz jest on takze formg rachunku sumienia. Chrystus, odkupiwszy
wszystkie grzechy catego swiata, zado§Cuczynil réwniez za grzech podziatu Ko-
$ciota. Swiadomo$¢ whasnych win i potrzeby nawrdcenia moze nam umozliwié
przezwyciezenie podzialow i powtorne zjednoczenie (UUS 34). Dazenie do przy-
wrocenia petnej komunii migdzy chrzescijanami musi opierac si¢ na umitowaniu
prawdy, aby zdotato pokona¢ wszelkie przeciwnosci natury teologicznej, psycho-
logicznej, kulturowej i spotecznej, na ktdre bedzie napotykaé, usuwajac istniejace
réznice (UUS 36). Pomocne moze okaza¢ si¢ wzajemne doglebne poznanie kwestii
doktrynalnych, charakterystycznych dla wyznan partneréw dialogu. W dazeniu
do przyjecia catej prawdy Jan Pawet I zaleca unika¢ redukcjonizmow i tatwych
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uzgodnien, uzasadniajgc swoje stanowisko tym, ze osiggniecie petnej komunii
bedzie mozliwe jedynie w wyniku przyjecia catej prawdy, ,.w ktora Duch Swicty
wprowadza uczniow Chrystusa”.

Wysilki ekumeniczne, oprocz wymiaru duchowego i wymiaru doktrynalne-
20, majg tez wymiar praktyczny. Sprowadza si¢ on do koniecznosci podejmowa-
nia wspotpracy praktycznej obejmujacej wszystkie istotne sfery zycia, takie jak:
duszpasterstwo, kultura, kwestie spoteczne, dawanie §wiadectwa o Chrystusie
i1 Ewangelii w $wiecie. Tego rodzaju wspolne dziatania, poprzez umozliwienie lep-
szego poznania si¢ 1 podjecia wzajemnych prob zrozumienia istniejacych réznic,
prowadza w konsekwencji do jedno$ci wiary (UUS 40).

Podsumowujac pierwszy rozdziat encykliki, nalezy zauwazy¢, ze jego tresé
uswiadamia czytelnikowi wage glownych tematéw ekumenicznych poruszanych
przez Sobor Watykanski I1. Relekture tresci nauczania soborowego Jan Pawet 11
oparl na dwoch gtownych twierdzeniach. Pierwsze zaktada, ze wolg Boga jest
jednos¢ chrzescijan. Utozsamiajac wole Syna z wolg Ojca, odczytuje modlitwe
arcykaptanska Jezusa w wymiarze ekumenicznym. Druga teza przewiduje nato-
miast, ze owa jedno$¢ musi polegac¢ na widzialnej wspolnocie wiary i sakramen-
tow oraz na zyciu wspolnotowym pod przewodnictwem wyswigconych kaptanow.
Taka jedno$¢, zdaniem nastepcy $w. Piotra, jest darowana Ko$ciotowi przez Ducha
Swigtego®.

»Owoce dialogu”

Druga czg$¢ encykliki zawiera analize rezultatow dziatalno$ci ruchu zjednocze-
niowego na przestrzeni trzydziestu lat, jakie uptynety od zakonczenia Vatica-
num II . Docenia lepsze rozumienie braterstwa przez chrzescijan (UUS 41-42),
zauwaza coraz czestsze wspolne wystapienia chrzesécijanskich przywdodcow reli-
gijnych oraz interkonfesyjng wspotprace w dziedzinie interpretacji stowa Bozego.
Katolicka odnowa liturgii stata si¢ inspiracja do podjecia podobnych reform przez
inne Wspdlnoty wyznaniowe (UUS 43-46). Za kluczowa dla wysitkow zjednocze-
niowych uznaje si¢ wage, jakg przyznaja katolicy $wiadectwom innych chrzescijan
o Bogu i o Chrystusie. Réwnie budujacy jest wzrost communio pomigdzy wyzna-
niami chrzescijanskimi, uzyskany dzigki odkryciu fundamentalnego znaczenia
wspolnoty modlitewnej wszystkich ochrzczonych braci. Papiez docenia wzrost
indywidualnej $wiadomosci ekumenicznej u wielu chrzescijan, stanowigcy efekt
wewnetrznej konwersji (UUS 47-49).

Za znaczace osiagniecie w obszarze doktrynalnym dziatan zjednoczeniowych
nalezy uzna¢ powstanie Miedzynarodowej Komisji Mieszanej ds. Dialogu Teo-
logicznego miedzy Kosciotem Katolickim a Kosciotem Prawostawnym. Efektem

3'W. Henn, Ut Unum Sint and Catholic Involvement in Ecumenism, ,,The Ecumenical Review”,
2000, vol. 52, Issue 4, s. 236.
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prac komisji byta deklaracja o wspdlnym wyznawaniu wiary w tajemnice Ko$ciota
oraz wiezi migdzy wiarg a sakramentami?*. Komisja odnotowata tez znaczacy
postep w kwestii uzgodnienia metody dazen do petnej komunii Kosciota katolic-
kiego z KoSciotem prawostawnym, przyjmujac rozwigzanie w postaci doktryny
Kosciotow siostrzanych (UUS 55-57).

W ostatnich dekadach podjeto takze intensywniejszg wspotprace ze starozyt-
nymi Kosciotami Wschodu, ktorej owocem byty podpisane przez Pawta VI z Jego
Swiatobliwoscia Shenouda I11% i Jego Swiatobliwoscia Jacoubem I11¢ deklaracje
dotyczace wspolnej wiary w Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego
czlowieka. Za znaczace osiggniecie na polu dzialan doktrynalnych nalezy takze
uzna¢ wspolng deklaracje chrystologiczng podpisang przez Jana Pawla 11 z Jego
Swigtobliwoscig Mar Dinkhg IV?'.

Poprawnie uktadata si¢ wspotpraca duszpasterska Kosciota katolickiego z Sy-
ryjskim Patriarchatem Antiochii i Patriarchatem Kosciota Etiopii (UUS 62).

Wielkim osiggnig¢ciem na polu ekumenii stalo si¢ zazegnanie trwajacego od po-
nad dziewigciuset lat konfliktu pomigedzy Kosciotem katolickim a Ekumenicznym
Patriarchatem Konstantynopola, polegajace na wzajemnym odwotaniu natozonych
w 1054 r. ekskomunik. W tym konteks$cie wyjatkowego znaczenia nabiera stwier-
dzenie Jana Pawta II, Ze ,,[...] Ko$ciot musi oddycha¢ obydwoma ptucami [...]".

Nowy wymiar zyskaty rowniez dziatania o charakterze ekumenicznym pomig-
dzy Kosciotem katolickim a Ko$ciotami poreformacyjnymi (UUS 64-65). Wspol-
ne wysitki koncentrujace si¢ na poszukiwaniu punktoéw stycznych we wzajemnych
relacjach stron dialogu dotyczyty nauki o Uczcie Panskiej, sakramentach, kulcie
i postugach Kosciota. Wspolny dla naszych wyznan sakrament chrztu ma istotne
implikacje natury teologicznej i duszpasterskiej oraz — jak wierzymy — stanowi
poczatek wspdlnej drogi do przywrocenia petnej widzialnej jednosci (UUS 66).

W trzydziestoleciu posoborowym realizowano tez zalecenia dotyczace dialogu
multilateralnego. W tym celu powotano Wspolng Grupg Roboczg Kosciota Ka-
tolickiego i Swiatowej Rady Kosciotow, w wyniku czego teolodzy katoliccy we-
szli w sktad Komisji ,,Wiara i Ustr6j”, stanowigcej organ teologiczny Rady (UUS
69-71).

Powstale z inspiracji Vaticanum II struktury ko$cielne utatwiajace dialog eku-
meniczny majg by¢ w zalozeniu przestrzeniami jak najszerszej wspotpracy miedzy
poszczegbdlnymi konfesjami. Narzgdziem dialogu powinna by¢, zdaniem Jana Paw-
ta I, wspotpraca pomigdzy chrze$cijanami we wszystkich tych obszarach zycia

2 Deklaracja Papieza Jana Pawta Il i Patriarchy ekumenicznego Dimitriosa Iz 7 grudnia 1987,
,Acta Apostolicae Sedis” 80 (1988), nr 253.

% Jego Swiatobliwos¢ Shenouda III ( Nazir Gayed, 1923-2012) w latach 1971-2012 byt papie-
zem 1 patriarchg koptyjsko-prawostawnym.

26 Jacoub IIT (Mor Ignatius Jacoub, 1912—1980) w latach 1957-1980 byt syryjsko-prawostawnym
patriarchg Antiochii.

2" Mar Dinkha IV (Dinkha Kanania, 1935-2015) w latach 19762015 byt asyryjskim patriarcha
Wschodu.
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spolecznego, w ktorych miarg dziatania jest troska o dobro wspolne osoby ludz-
kiej (UUS 74-76). Istotna jest rOwniez wspdlpraca i wzajemnie $wiadczona sobie
przez cate Wspdlnoty chrzesécijanskie pomoc, tak aby uobecniala si¢ w nich petnia
dziedzictwa apostolskiego. Papiez pojmuje ruch ekumeniczny jako rzeczywistosé
dynamiczng, nieustannie znajdujacg si¢ w drodze do ustalonego w punkcie wyj-
Scia celu. Za bardzo istotng czes$¢ sktadowa ekumenii Jan Pawet 11 uznat potrzebe
ksztattowania odpowiedniej mentalnosci i postaw moralnych, przy jednoczesnym
wyzbywaniu si¢ ekskluzywizmu i uprzedzen w podejéciu do bratnich wyznan
1 przyswajaniu sobie duchowos$ci prawdziwie ekumenicznej. Ksztattowanie tego
rodzaju postaw powinno by¢ czesécig procesu wychowawczego i edukacyjnego,
mozliwego do zrealizowania na przyktad w ramach formacji katechetycznej.

Drugi rozdziat dokumentu uswiadamia czytelnikowi szerokie spektrum podej-
mowanych w ciggu trzydziestu lat od zakonczenia Soboru Watykanskiego II dzia-
tan o charakterze ekumenicznym. Podejmowane wspdlnie przez braci chrzescijan
inicjatywy obejmowaty ptaszczyzne duchows, naukowg i praktyczng ekumenii.
Zarowno liczba Kosciotéw 1 Wspolnot chrzescijanskich uczestniczacych czynnie
w dziele przywracania petnej widzialnej jedno$ci pomiedzy wyznawcami Jezusa
Chrystusa, Pana i Zbawiciela, jak i zaangazowanie w osigganiu porozumienia
w poszczegolnych roznigcych nas kwestiach dobitnie $wiadczg o tym, ze pojed-
nanie stanowi jeden z priorytetow dla wickszos$ci z nas. W tym kontekscie szcze-
g6lnej mocy nabierajg stowa $§w. Jana XXIII, Ze ,,[...] o wiele mocniejsze jest to,
co nas taczy, niz to, co nas dzieli [...]".

,,Quanta est nobis via?”

Trzeci rozdziat encykliki rozpoczyna si¢ od pytania o to, ,,[...] jak dtuga droga
dzieli nas jeszcze od tego btogostawionego dnia, w ktorym urzeczywistni si¢ petna
jednos$¢ w wierze i bedziemy mogli zgodnie sprawowac swigta Eucharystie Pana
[...]”. Dotychczasowe osiggnigcia dialogu ekumenicznego, takie jak pogtebienie
wzajemnego zrozumienia z braémi chrzes$cijanami czy wypracowane uzgod-
nienia doktrynalne, nie moga wystarcza¢ sumieniu chrzescijanina. Wyznawana
przez nas wiara w jeden, $wiety, powszechny i apostolski Kos$ciot musi stanowic
jednoczesnie imperatyw do dalszego dziatania na rzecz petnej widzialnej jednosci
wszystkich ochrzczonych (UUS 77). Swiadomos¢ tego nadrzednego celu pociaga
za sobg zobowigzanie do traktowania przebytej do tej pory drogi jako jednego
z wielu etapow. Dzigki zdobytym w dotychczasowych dziataniach dos§wiadcze-
niom mozna, zdaniem Papieza, okresli¢ przyblizong tematyke, jaka powinno si¢
uwzgledni¢ w programie podejmowanych w przysztosci rozméw. Za najwaz-
niejsze trzeba uznaé: relacje miedzy Pismem Swigtym a Tradycja; interpretacije

B K. Sosna, Miejsce ekumenizmu w katechezie, w: Ekumenizm w duszpasterstwie parafialnym,
red. J. Budniak, Katowice 2007, s. 51-52.
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Eucharystii jako ofiary uwielbienia sktadanej Ojcu przez Syna i jako pamigtki
ofiary oraz rzeczywistej obecnosci Chrystusa; sakrament Swigcen do potrojnej
postugi (episkopat, prezbiterat i diakonat); prymat biskupa Rzymu; rola Maryi
Dziewicy jako Matki Boga i Ikony Ko$ciota (UUS 79).

Istotnym wyzwaniem jest przyswojenie przez ogét chrzeécijan osiagni¢¢ do-
tychczas prowadzonego dialogu ekumenicznego. Ustalenia dokonane na poziomie
komisji teologicznych czy akademickiego wyktadu teologii zjednoczenia powinny
zosta¢ poddane weryfikacji poprzez poglebiong refleksje podjeta pod natchnie-
niem Ducha Swigtego przez caty Lud Bozy. Proces ten, wspomagany przez wzbu-
dzajacego sensus fidei Pana i Ozywiciela, pomoze wypracowac oceng zgodnos$ci
dokonanych ustalen z zywg Tradycjg wiary uobecniong w poszczegdlnych Wspol-
notach. Odpowiedzialno$¢ za sformutowanie ostatecznej oceny spoczywa na Ma-
gisterium Kosciota (UUS 80-81).

Papiez podkresla, ze dzialania ekumeniczne powinny stanowi¢ rowniez we-
zwanie do lezgcego u podstaw wewnetrznego nawrodcenia rachunku sumienia,
w ktorym mamy dostrzec wlasne btedy i odda¢ si¢ w rece Jezusa, jedynego Ore-
downika przed Ojcem. Kazda Wspolnota jest zobligowana do oceny wlasnej wier-
nosci Chrystusowemu nawotywaniu do jednosci w Kosciele (UUS 82). Jednym
7 przejawow podgzania za tym wezwaniem jest wzajemne udzielanie sobie przez
Wspdlnoty tego, czego w danym momencie kazda z nich potrzebuje. To wzajem-
ne obdarowywanie si¢ znaczgco wptywa na dynamike dialogu ekumenicznego,
czego doswiadczylismy w ostatnich trzydziestu latach.

Zywigc gleboka nadzieje na osiggniecie finalnego efektu dziatan
zjednoczeniowych, Papiez podkresla niezmienno$¢ nauki katolickiej w jej
fundamentalnych zasadach. Jedng z tych zasad jest zachowanie sukces;ji biskupa
Rzymu jako nastepcy $w. Piotra. Jego osoba jest dla nas ustanowionym przez
Jezusa Chrystusa i podtrzymywanym przez Ducha Swietego gwarantem jednosci
Kosciota. Prawda ta jest trudna do zaakceptowania dla wigekszos$ci chrzescijan.
W ostatnich dekadach czynione byty wysitki zmierzajace do przeprowadzenia
w ramach dziatan o charakterze zjednoczeniowym wspdlnych badan nad kwestig
powszechnej postugi chrzescijanskiej jednosci. Interpretacja katolicka prymatu
papieskiego oparta jest na zapisach Nowego Testamentu (Mt, Mk, Lk, J, Dz) i na
pismach ojcow Kosciota (UUS 90-94). Kolegium biskupéw w tacznosci i pod
zwierzchnictwem biskupa Rzymu urzeczywistnia jedyno$é, §wietos¢, powszech-
nos¢ i apostolskos¢ Kosciota?. Wszystkie Koscioty partykularne, trwajagc w jed-
nosci z Kosciotem Rzymu, jak 1 wszyscy biskupi, trwajac w jednosci z biskupem
Rzymu, trwajg w pelnej widzialnej communio ze swojg Glowa — z Chrystusem.
Jan Pawet II, majgc pelng $wiadomos$¢ faktu, ze kwestia prymatu stanowi jeden
z najwazniejszych artykutow eklezjologii rzymskokatolickiej, a jednoczesnie jest

2 A. Matabosch, La enciclica ,,Ut unum sint”. Una vision ecuménica prometedora, ,,Didlogo
ecuménico”, 1996, t. XXXI, n. 101, s. 332.
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bodaj najczescie] wymieniang sposrod przeszkod uniemozliwiajgcych osiggnigcie
petnej jednosci Kosciota, zwraca si¢ do braci chrzescijan z propozycja podjecia
wspolnego wysitku, jakim jest analiza sposobu sprawowania postugi jednos$ci bi-
skupa Rzymu. Papiez, zwracajac si¢ do Patriarchy Ekumenicznego Konstantyno-
pola — Dimitriosa I, zapewnil, ze ,,[...] modli sie goraco do Ducha Swigtego, by
obdarzyt nas swoim $wiatlem i oswiecil wszystkich pasterzy i teologéw naszych
Kosciotow, aby$my wspodlnie poszukiwali takich form sprawowania owego urzg-
du, w ktorych mozliwe bedzie realizowanie uznawanej przez [...] [wszystkich]
postugi mitosci” (UUS 95).

Ruch ekumeniczny XX wieku charakteryzuje si¢ ukierunkowaniem misyj-
nym. W takim konteks$cie Jan Pawet Il rozwaza grzech podziatu w tonie Kosciota
Chrystusowego jako istotng przeszkode w realizacji powszechnej misji gloszenia
Ewangelii. Wspolnota Kosciotdw chrzescijanskich, wierzaca w Chrystusa i pra-
gnaca zbawienia ludzkosci, nie moze zamknaé sie na wezwanie Ducha Swietego
uzdalniajacego wszystkich chrzescijan do osiggnigcia petnej widzialnej jednosci.
Otwarcie si¢ na to wezwanie jest jednym z imperatywow mitosSci.

Tres¢ tego rozdziatu encykliki pozwala na poznanie perspektyw i dziatan, ja-
kie — zdaniem Papieza — powinien podejmowac ruch ekumeniczny. Wsrod naj-
wazniejszych zadan stojacych przed Kosciotami i Wspolnotami chrzescijanskimi
wymienit on konieczno$¢ statego poglebiania dialogu doktrynalnego, potrzebg
kontynuacji dziatan w wymiarze duchowym ekumenii oraz nieustanng anali-
z¢ uwarunkowan i przyczyn istniejacego jeszcze braku petnej jednosci w tonie
konfesji chrzescijanskich w kontekscie gloszenia Ewangelii. Nast¢pca $w. Piotra
podkresla, ze dazenia zjednoczeniowe, stanowigce jeden z priorytetow duszpa-
sterskich jego pontyfikatu, nie sg wylacznie wewnetrzng sprawa chrzescijan. Sg
nieroztgcznie zwigzane z mitoscig Boza objawiona w Synu, a zaniedbanie troski
o przywrocenie jedno$ci Kosciota jest zniewagg wobec Boga i Jego planu zbaw-
czego, aby zgromadzi¢ catg ludzkos¢ w Jezusie (UUS 99).

»Adhortacja”

Ostatnia cze$¢ dokumentu zawiera odwotanie do papieskiego okreslenia przygoto-
wan do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 jako do wiernego wcielania nauki Soboru
Watykanskiego IT w catym Kosciele katolickim*. Sobor stanowit wielki poczatek
drogi prowadzacej w trzecie tysiaclecie, a znaczenie, jakie nadat wysitkom zjedno-
czeniowym, obliguje do ciaglego ukazywania osiagnie¢ w dialogu ekumenicznym
jako rezultatow nakreslonych przez Vaticanum II gtownych kierunkéw dziatania
(UUS 100). Jezusowe zadanie podjecia przez chrzescijan dgzen zmierzajacych do
osiggnigcia pelnej widzialnej komunii jest dzisiaj tak samo aktualne jak wezwanie
do jednos$ci w pierwszym Kosciele, wypowiedziane dwa tysigce lat temu. Dlate-

30 Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente (10.11.1994), 20.
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go tez szczegolnie aktualne jest polecenie skierowane do wszystkich biskupow,
by poprzez gorliwe wspieranie ruchu ekumenicznego wypetniali sformutowany
w prawie kanonicznym (kan. 755 § 112)*'nakaz umacniania jednosci chrzescijan®.
Koncowe przestanie encykliki zostato skierowane zaréwno do wiernych Ko-
Sciota rzymskokatolickiego, jak i do cztonkdow innych Kosciotdow i Wspdlnot ko-
Scielnych. Stanowi zachete w dazeniu do doskonato$ci, jednomyslnosci, pokrze-
pienia duchowego oraz zachowywania pokoju jako warunkéw dostapienia taski
Chrystusa, milosci Boga i daru jednosci w Duchu Swigtym (2 Kor 13,11.13).

PODSUMOWANIE

Encyklika Jana Pawta 11 Ut unum sint ukazuje, ze ruch ekumeniczny nie jest by-
najmniej przedsiewzigciem skupionym wylacznie na wewnetrznych problemach
chrzescijan. Kazdy jej rozdzial zakonczony jest spojrzeniem wykraczajacym poza
rzeczywisto$¢ Kosciola katolickiego. Niektore z najdonio$lejszych osiggnig¢ na-
tury ekumenicznej na przestrzeni ostatnich trzydziestu lat, jakie uptynety od
zakonczenia Soboru Watykanskiego 11, sg przyktadami wspotpracy i wspodlnej
promocji sprawiedliwosci, pokoju i jednos$ci ludzi, ktorzy probowali polepszy¢
istniejace dzisiaj warunki zycia wielu kobiet i mezczyzn. Encyklika zawiera row-
niez przypomnienie, ze podstawowym zatozeniem jednosci jest stuzba drugiemu
cztowiekowi. Brak jednosci stanowi powazne zagrozenie dla misji przepowiadania
stowa Bozego.

Dokument definiuje dwie podstawowe zmiany w dotychczasowym rozumieniu
dziatan ekumenicznych dokonane pod wptywem Vaticanum II po jego zakon-
czeniu. Pierwszg z nich jest fakt, ze ani papiez, ani sobor nie nalegali na innych
chrzescijan, aby ,,powrdcili” do Kosciota katolickiego®. Przyczyna tego jest praw-
dopodobnie prze§wiadczenie, ze utozsamianie Kosciota Chrystusowego jedynie
z Kosciotem katolickim stalo si¢ juz nieadekwatne oraz uznanie faktu, ze jest on
obecny takze w innych Kosciotach i Wspdlnotach chrzescijanskich. Drugg zmia-
ng jest nabycie pewnosci, ze koniecznym warunkiem osiggnigcia petnej jednosci
jest powszechne wyznanie wiary we wszystko to, co Bog objawit. Wiara, ktdra
usprawiedliwia i zbawia, jest rownoczesnie wyznaniem okreslonej doktryny. Po-
nadto doktryna zawiera nie tylko artykuty wiary sktadajgce si¢ na jej tresc, lecz
réwniez posiada odniesienie do zycia sakramentalnego, postug i charyzmatow
w Kosciele. Niemniej jednak kazde wyznanie wiary jest formutowane przez osoby
ludzkie, ktore nie sa wolne od okreslonych uwarunkowan natury antropologicznej

3t Kodeks prawa kanonicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu,
Poznan 2008.

32 A. Napiorkowski, Zagadnienia ekumeniczne. Podrecznik dla studentow teologii, Krakow
2001, s. 143.

3 7. Kubacki, Kosciol, religie i zbawienie, Krakow 2016, s. 426-427.
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i historycznej ani tez nie sa w stanie w zadnej formule wyczerpujaco zawrzeé
wyznawanego przez siebie mysterium fidei. Doktryny majg charakter wyjasnia-
jacy 1 uzupetniajacy, poniewaz, cho¢ pochodza z roznych tradycji eklezjalnych,
a niektore z nich pozornie pozostajg ze sobg w sprzecznosci, po doktadniejszym
przebadaniu okazuja si¢ wzajemnie komplementarne (hierarchia prawd)*. Prawda
objawiona musi by¢ w cato$ci wyznawana przez Koscidt w porzadku postuszen-
stwa wiary (Rz 16, 26). Jezeli chrzescijanie chca wspotpracowaé z taskg Boza
w dziele przywracania jednosci, powinni zwraca¢ szczegolng uwage na to, aby nie
narzucac sobie wzajemnie niczego, lecz raczej podazac droga stopniowych uzgod-
nien®. Trzeba wierzy¢, ze caty Lud Bozy, kierujac sie posiadanym sensus fidei,
wspomagany przez teologdw i pasterzy, dzigki $wiattu Ducha Swigtego bedzie
w stanie odkry¢ wszystko to, co jest konieczne 1 wystarczajace do przywrdcenia
stanu pelnej widzialnej jednosci Kosciota Chrystusowego.

Jan Pawet 11, piszac encyklike Ut unum sint, byt w petni swiadom tego, ze
znajduje si¢ w przelomowym momencie wkraczania chrzes$cijanstwa w trzecie
tysigclecie swej historii. Na przestrzeni poprzednich dziesigciu wiekow dokonaty
si¢ wszystkie podziaty, ktore ciggle ranig Mistyczne Ciato Chrystusa. Dlatego
chrzes$cijanie powinni prosi¢ jedni drugich o wzajemne wybaczenie, podejmujgc
nieustannie nowe inicjatywy na rzecz powtornego pojednania.

HISTORICAL DIMENSION OF THE ENCYCLICAL
UT UNUM SINT OF JOHN PAUL I1 IN THE ECUMENICAL DIALOGUE

Summary

In its first part the article entitled ,,Historical Dimension of the Encyclical Ut Unum
Sint of John Paul II in the Ecumenical Dialogue” presents the etymology of the
appellation ,,ecumenism”, as well as its historical, geographic and theological sig-
nificance. It also brings closer to the readers two different, but, in the same time,
interrelated levels of perception of the term ,,ecumeny” in today’s Christianity.

The second part of the work features specificity of the — over twenty six years
long — pontificate of John Paul II, emphasizing his involvement in unifying and
interreligious dialogue in all its dimensions (spiritual, doctrinal and practical).

The third part of the paper consists of detailed analysis of content of all parts of
the encyclical ,,Ut Unum Sint” (three chapters and the exhortation).

In the final part of article readers can find examples of development of the pres-
ent understanding of Roman Catholic definition of Christian unity.

3 J. E. Vercruysse, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, Krakow 2001, s. 119-120.
3 W. Henn, Ut Unum Sint and Catholic Involvement in Ecumenism, ,,The Ecumenical Review”,
2000, vol. 52, Issue 4, s. 244.
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Ireneusz Celary'
Uniwersytet Slaski
Wydziat Teologiczny

JOHANNES PAUL II. - PAPST DER MEDIEN
EINE PASTORAL-THEOLOGISCHE REFLEXION

Diese pastoral-theologische Reflexion beschéftigt sich mit der Kommunikations-
kompetenz des im Jahr 2005 verstorbenen Papstes Johannes Paul I1., auch bekannt
als Karol Wojtyla. Der polnische Kardinal, der vor 40 Jahren, im Alter von 58 Jah-
ren, zum Papst gewihlt wurde, hat als Johannes Paul II. das Antlitz des Papsttums
vollig verdandert. Er war ganz bestimmt eine herausragende Personlichkeit unserer
Zeit, nicht nur wegen der Dauer seines Pontifikats (fast 27 Jahre)®. Dieser Papst
revolutionierte vor allem die Kommunikation mit den Gléubigen, stiel3 Kirchen-
reformen an und inspirierte den Dialog iiber Neuevangelisierung und Okumene.
Er war auch der erste romische Pontifex, der — in einer Epoche der Massenmedien
— aller Welt, auch Andersgldubigen und Ungldubigen, personlich die Hand reich-
te’. Johannes Paul ILI rief zur weltweiten Achtung der Menschenrechte sowie zu

! Prof. dr hab. Ireneusz Celary — prof. University of Silesia in Katowice, presbyter of The
Archdiocese of Katowice, preacher. Correspondence address: 21 Plac Wyzwolenia Street, 40-423
Katowice — Janow.

% Vgl. Sein Pontifikat war das zweitldngste in der bisherigen Geschichte. Vgl. R. Biel, Johannes
Paul II. Sohn Polens und Vater des Vereinigten Europas, ,,The Person and the Challenges” 1 (2011),
Nr. 1, S. 25.

* Laut Chefredakteur der katholischen Wochenzeitung ,,Tygodnik Powszechny®, Adam Bo-
niecki, sprach dieser Papst ,,mit allen. Er empfing die Menschen, die oft nicht heilig waren, Dikta-
toren und Anfiihrer, die Blut an den Handen hatten: Pinochet, Arafat. Er wusste, dass ein Treffen
und ein Gespriach mehr als verachtungsvolles Urteilen und absolute Abwendung bewirken konnte.
Er sprach im Namen derer, von denen die Welt nicht viel wissen wollte. Von seiner Grofle zeugen
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Religions- und Gewissensfreiheit auf. Er warnte vor der Konsumgesellschaft und
stellte den Menschen in den Mittelpunkt. Seine Reisen quer iiber den Globus, seine
Medienprasenz und seine spektakuldren Gesten machten aus ihm einen Ausnah-
me-Papst. Durch seine Unterstiitzung der Gewerkschaft Solidarnosé* und seine
auBenpolitischen Initiativen trug er auch wesentlich mit zum Fall der kommunis-
tischen Diktaturen in Mittel- und Osteuropa bei’.

Der hier vorliegende Artikel will vor allem die mediale Présenz des verstorbe-
nen Papstes Johannes Paul II. in den Blick nehmen sowie sie unter verschiedenen
Gesichtspunkten reflektieren und theologisch deuten. Er will und kann damit nicht
ein gesamtes ,,Papstbild” entwerfen, sondern nur auf Teilbereiche hinweisen. Es geht
hier zum einem um eine kurze Einschitzung der Verdnderungen, die sich durch die
grofie mediale Prasenz des Papstes ergeben und zum anderen um Ansétze einer pasto-
ral-theologischen Reflexion dariiber, ob und wie diese zu konstatierenden Merkmale
des Papstbildes in der medialen Offentlichkeit dazu beitragen kénnen, ,,Kirche als
universales Zeichen® in der Gegenwart erfahrbar zu machen oder zu verhiillen®.

Ausgangspunkt der Uberlegungen ist dabei die Einsicht, dass Johannes Paul
II. hauptsdchlich wegen seiner politischen und sozialen Initiativen in Erinnerung
bleiben wird. Doch zweifellos hat er auch die katholische Kirche ins Informations-
zeitalter ge- fithrt’. Wie kein anderer Pontifex vor ihm hat er die Massenmedien

aber weder Worte noch Ereignisse. Diese sind das Ergebnis seiner Gréfe. Die Logik des Glaubens
und sein grenzenloses Vertrauen in Gott haben ihm erlaubt, die Zeichen der Zeit richtig zu entzif-
fern und zu beantworten®. — A. Boniecki, Jan Pawet Wielki, ,,Tygodnik Powszechny” 15 (2005),
S. 3; Vgl. U. Ruh, Der erste globale Papst. Eine Bilanz des Pontifikats Johannes Paul II., ,Herder
Korrespondenz® 5 (2005), S. 227; P. Maciaszek, Nowa ewangelizacja przez nowe media, ,,Kultura
— Media — Teologia“ 4 (2012), Nr. 11, S.11-12.

4 Weil Papst Johannes Paul II. seine polnischen Landsleute bei den Protesten gegen die kommu-
nistischen Machthaber unterstiitzte, galt er als Schliisselfigur fiir den Fall des Eisernen Vorhangs.
Vgl. P. Machcewicz, Die polnische Krise von 1980/81, in: Krisen im Kalten Krieg, Hrsg. B. Greiner,
Ch. Th. Miiller, D. Walter (Studien zum Kalten Krieg 2), Hamburg 2008, S. 477-504; G. Gauck,
Polen verstehen. Geschichte, Politik, Gesellschaft, Stuttgart 2018, S. 166-171; G. Lecicki, Media
katolickie w III Rzeczypospolitej (1989-2009), ,,Kultura — Media — Teologia“ 2 (2010), Nr. 2, S. 113.

5 Vgl. J. Marianski, Johannes Paul II. als moralische Autoritdt in der polnischen Gesellschaft,
,.T'he Person and the Challenges” 2 (2012), Nr. 1, S. 30; J. Kupny, Jana Pawta Il prakseologia pokoju,
,,Roczniki Nauk Spotecznych” 26 (1998), Nr. 1, S. 144-146; O. Nadskakuta-Kaczmarczyk, Der Tod
des Papstes Johannes Paul II. — ein wissenschaftlicher Vergleich von journalistischen Reaktionen
auf den Tod des Papstes in Deutschland und in Polen, ,,The Person and the Challenges” 6 (2012),
Nr. 1, S. 42-44.

¢ Der Welttag der Kommunikationsmittel im Jahr 2001 hatte als Thema ,,Die Predigt von den
Dichern: Das Evangelium im Zeitalter globaler Kommunikation®. In seiner Botschaft zu diesem
Tag forderte Johannes Paul II., ,,dass sich die Kirche immer eingehender auf die sich rapid entwi-
ckelnde Welt der Kommunikation einlassen muss®. — Johannes Paul I1., Botschaft zum 35. Welttag
der Sozialen Kommunikationsmittel vom 24. Januar 2001 —https://w2 vatican.va/content/john-paul-
ii/de/ messages/communications.index.2.html (abgerufen am 08.01.2019).

7 Seit 2003 konnen z.B. Botschaften des polnischen Papstes auch iiber SMS empfangen werden.
Vgl. J. Gelmi, Die Pdpste in Kurzbiographien. Von Petrus bis Benedikt XVI., Kevelaer 2005, S.
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genutzt®, um die Botschaft der Kirche zu verkiinden. Er wusste seine Botschaf-
ten medien- und 6ffentlichkeitswirksam zu inszenieren®. Johannes Paul II. schrieb
selbst liber die Medien, dass sie ,,eine solche Wichtigkeit erreicht [haben], dass sie
fiir viele zum Hauptinstrument der Orientierung und Gestaltung des individuellen,
familidren und sozialen Verhaltens geworden* sind'. Er war auch der erste Papst,
der mit Medien und Journalisten umgehen konnte und es verstand, die Moglichkei-
ten der Massenkommunikationsmittel zu nutzen''. Dank ihm mogen Beobachter
der Kirche den Eindruck haben, die katholische Kirche habe gelernt, die Medien
fiir ihre Zwecke gut einzusetzen'?. Insbesondere habe er mit seinem Stab erfasst,
wie man die christliche Botschaft in der modernen Medienwelt darstellt und zu den
Menschen triagt"®. Zu diesem Eindruck hat ganz wesentlich sein Pontifikat beige-

162; E. Robek, Gtéwne idee nauczania Jana Pawla Il o mediach i dziennikarstwie, ,,Warszawskie
Studia Pastoralne” 13(2011), S. 247.

$ Laut Christian Lenk, wandte sich Johannes Paul 1. gegen die Angste der Kirche vor den Medien
und brachte dies am deutlichsten zum Ausdruck, in dem er die Meinung vertrat, dass die Kirche es
nicht versdaumen diirfe, sich mit zeitgeméafBen Medien ihren Kunden zu widmen und sich gegen die
Konkurrenz zu behaupten. Vgl. Ch. Klenk, Ein deutscher Papst wird Medienstar, Berlin 2008, S. 27

 Nach Andrea Nolte, ,,nicht nur [...] wusste [er] die Medien fiir seine Zwecke zu nutzen. Die
Medien selbst trugen aktiv zu seiner (Selbst)Inszenierung bei, erzeugten und verstérkten die von ihm
angestrebte und schnell erreichte Popularitét. Thr Ziel war es, in der Folge von ihr zu profitieren, denn
nur den als relevant anerkannten Medien wird es ermoglicht, iiber eine hochstehende Personlichkeit
und ihr Tun zu berichten, und nur eine als hochstehend anerkannte Personlichkeit kann mit einer
angemessenen Berticksichtigung ihres Tuns durch relevante Medien rechnen — A. Nolte, Bis zum
bitteren Ende? Leben, Leiden und Sterben des Karol Wojtyla Drei Akte einer medialen (Selbst)Insze-
nierung, in: Jahrbuch fiir Pddagogik 2005. Religion — Staat — Bildung, Hrsg. H-J. Gamm, Th. Gat-
zemann, W. Keim, D. Kirchhofer, G. Steffens, Ch. Uhlig, E. WeiB}, Frankfurt am Main 2006, S. 301.

10°'S. Samerski, Johannes Paul II., Miinchen 2008, S. 47.

' Vgl. In einem Beitrag der Wiener Zeitung ,,Die Presse® schreibt Otto Schulmeister, ,,da83
dieser Papst eine einmalige Fahigkeit zur Kommunikation mit dem Menschen — selbst wenn er vor
Hunderttausenden in Erscheinung tritt — besitzt, er also {iber ein Charisma verfiigt, um das ihn die
Machthaber in Ost und West beneiden miissen” — O. Schulmeister, Johannes Paul, der ,, Eilige",
stets unterwegs. Das Ritsel der Turbulenz im Vatikan, Wiener Tageszeitung ,,Die Presse®, 15. 6.
1982, Wien 1982 — Zitiert nach: E. Bordfeld, Johannes Paul II.- Ein Papst fiir die Medien, Medien
fiir den Papst, ,,Communicatio socialis* 16(1983), Nr. 2, 103-114, S. 103; Ch. Klenk, Ein deutscher
Papst..., S. 71; G. Deussen, ,, Anthropologische Wende" in der kirchlichen Soziallehre zur Massen-
kommunikation- Der Beitrag Papst Johannes Paul II., ,,Communicatio socialis|* 18(1985), Nr. 2,
94-114, S. 95.

12 Sein VorstoB in diese Richtung vollzog Johannes Paul II. im Jahre 1991 mit seiner Enzyklika
Redemptoris Missio: ,,Die Einbeziehung der Massenmedien hat jedenfalls nicht nur den Zweck,
die Botschaft des Evangeliums vielen zugédnglich zu machen. [...] Es geniigt also nicht, sie nur zu
Verbreitung der christlichen Botschaft und der Lehre der Kirche zu benutzen; sondern diese Bot-
schaft selbst muss in diese von der modernen Kommunikation geschaffene «neue Kultur» integriert
werden”. — Redemptoris Misso, Nr. 37c — http://w2 vatican.va/content/john-paul-ii/de/encyclicals/
documents/hf jp-ii_enc_07121990_redemptoris-missio.html (abgerufen am 15.01.2019).

13 Zu den italienischen Bischofen hat er am 4. Januar 1982 gesagt: ,,Die katholische Presse ist
fiir die Verbreitung christlicher Grundsitze und die Verteidigung der Standpunkte der Katholi-
ken ebenso wichtig wie zur Bildung einer gesunden und fiir jede gute Sache aufgeschlossenen
offentlichen Meinung. In einer Gesellschaft mit gehobenem Bildungsstand ist die Prédsenz einer
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tragen, weil Karol Wojtyla, geboren 1920 in Polen, eine vielfaltige Person war, die
einen beispiellosen Aufstieg vom Schauspieler, Arbeiter und Hochschullehrer zum
Papst vollzog und bis zu ihrem Tod im Jahre 2005 im Rampenlicht der Offentlich-
keit stand'.

Papst Johannes Paul II. galt auch als ,,Medienphdnomen eines neuen Zeital-
ters*S. Er war ein grofler Medienpapst und konnte — laut Bernd Hagenkord — mit
einer Umarmung 60.000 Menschen umarmen. Seiner Ansicht nach war er im bes-
ten Sinne des Wortes ein Schauspieler. Er konnte etwas darstellen'®. Thm ist auch
es gelungen, das christliche Evangelium nicht nur an die katholische Gemeinschaft
weiterzugeben, sondern die christliche Botschaft mittels medialer Aufbereitung
zu vermitteln'’. Er suchte immer wieder die Chancen der Medien als ,,wunderbare
und zeitgemafBe Werkzeuge fiir die Verbreitung des Evangeliums®'8, als Moglich-
keit der Begegnung mit den Leuten und als ein Forum, um mit seiner Stimme fiir

qualifizierten und nach verschiedenen Gattungen aufgefécherten katholischen Presse absolut not-
wendig [...]. Diese Presse ist dazu bestimmt, die Gewissen zu erleuchten und falsche Interpretatio-
nen, Unterstellungen und Manipulationen zu zerstreuen — in Achtung vor anderen Meinungen und
im vertrauensvollen Dialog [...]. Sie ist dazu aufgerufen, im Leser jenen Urteilsprozess in Gang zu
setzen, der ihn zur befreienden und erlosenden Wahrheit hinfiihrt“. — Johannes Paul I1., Ansprache
vor italienischen Bischdfen am 04.01.1982, zitiert nach: https://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/de/speeches/1982/january.index.2.html (abgerufen am 08.01.2019); Vgl. E. Robek, Glowne idee
nauczania Jana Pawla Il..., S. 248.

14 Vgl. Ch. Feldmann, Johannes Paul II. Pilger der Hoffnung, Freiburg 2010, S. 139

15 Laut Stefan Samerski hat kein anderer Papst die Medien so fiir sich und damit fiir die katho-
lische Kirche genutzt wie er. Er wusste seine Botschaften medien- und 6ffentlichkeitswirksam zu
inszenieren — Vgl. S. Samerski, Johannes Paul..., S. 44; O. Nadskakuta-Kaczmarczyk, Der Tod des
Papstes Johannes Paul I1...., S. 43.

1 Vgl. O. Kallscheuer, Kirche als Bewegung? Das Pontifikat Johannes Pauls II. Im Gedenken
an Pater Jozef Tischner (1931-2000), mit dem zu streiten stets ein Vergniigen war, ,,Neue Soziale
Forschungsjournal“ (2004), Heft 4, S. 13-14.

17 In der Botschaft zum Weltkommunikationstag 2004 hat Johannes Paul II. z. B. die Medien
aufgefordert, ,,Mut*“ zu haben, dem ,.kommerziellen Driangen” und ,,Ideologien* Stand zu halten,
die stindig ein fehlgeleitetes Konzept der Familie vertreten. Er verlangte, ,,dass alle beruflich im
Medienbereich Tétigen “die Bediirfnisse der Familie kennen und respektieren sollen, was bei ihnen
mitunter echten Mut und immer ein hohes Verantwortungsbewusstsein voraussetzt”. ,,Dem kom-
merziellen Druck oder den Forderungen nach Anpassung an die weltlichen Ideologien zu widerste-
hen, ist nicht so einfach, aber genau das miissen verantwortungsbewusste Medienschaffende tun”,
unterstreicht er in dem auf Englisch geschriebenen Text. ,,Es geht dabei um hohe Einsétze, da jeder
Angriff auf den fundamentalen Wert der Familie ein Angriff auf das wahre Gut der Menschheit
ist”, beharrte er. — Johannes Paul 11., 38. Welttag der Sozialen Kommunikationsmittel, 2004 — Die
Medien in der Familie: Risiko und Reichtum — https://w2 vatican.va/content/john-paul-ii/de/messa-
ges/communications. index.html (abgerufen am 08.01.2019); Vgl. E. Robek, Glowne idee nauczania
Jana Pawla Il..., S. 252-254.

18 Vgl. Johannes Paul II., Botschaft zum 18. Welttag der sozialen Kommunikationsmittel 1984
— https://w2 vatican.va/content/john-paul-ii/de/messages/communications.index.2.html (abgerufen
am 08.01.2019); A. Baczynski, M. Drozdz, Nie lgkajcie si¢. Jan Pawet II i media, Krakow 2011.
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die ,,Stimmlosen* — die Unterdriickten, Verfolgten und Entrechteten — zu spre-
chen'. Fiir diesen Papst waren die Medien auch grundsitzlich Mittel zur Ver-
wirklichung der Freiheit. Wie seine Vorgénger auf dem Stuhl Petri bestéitigte und
verteidigte Johannes Paul I1. daher das Recht und die Pflicht zur Informationsfrei-
heit. Dabei ging der Papst vor allem von einem individualethischen Freiheitsbegriff
aus, erweiterte diesen aber um eine sozialethische Dimension, indem er vor den
Manipulationsmdglichkeiten durch politische Macht, ,,Marktfithrern” und Presse-
monopolen — nicht nur in totalitdren, sondern auch in freiheitlich-pluralistischen
Systemen warnte?. Durch seine Prasenz und seinen gekonnten Auftritt vor den
Medien mutierte jede seine Inszenierung zu einem Medienereignis®. Er war und
bleibt noch nach seinem Tod ein Papst in der Rolle eines Medienstars**. Nicht nur
die Katholiken trauerten nach seinem Tod am 2. April 2005 um einen Religions-

1 Vgl. A. Steuer, ,, Publizistisches Apostolat”. Das Bild des (katholischen) Journalisten bei
Johannes Paul II., ,,Communicatio socialis* 23(1990), Nr. 4, S. 263; 1. Celary, Dzielo nowej ewa-
angelizacji w ujeciu papieza Jana Pawla 11, ,,Studia Pastoralne* (2006), Nr. 2, S. 188.

2 Vgl. Fiir diesen Papst sollten Journalisten die Augen und Ohren der Gesellschaft, derer sie die-
nen, sein. Sie sollten auch das Herz sein, das echte Emotionen fiihlen kann, und diese in einer Weise
denen zugénglich machen kann, die an den Ereignissen nicht direkt teilnehmen. Unabhédngig davon,
ob die Medien unter 6ffentlicher oder privater Leitung bleiben, sind sie immer die 6ffentlichen In-
stitutionen fiir das Gemeinwohl. Daher soll der Journalist im Dienst der Wahrheit und des Wortes
stehen. Johannes Paul II, auf Grund der kommerziellen Situation in der Welt der Medien, verschiebt
die Verpflichtung der Medienerziehung bei der jiingeren Generation an die Eltern, deren Gott die
Verpflichtung den Kindern ,,von einem friitheren Stadium in der Suche nach Wahrheit und wahrem
Leben ernsthaft zu helfen, anvertraut hat. Johannes Paul 1., Botschaft zum 15. Welttag der sozialen
Kommunikationsmittel 1981 — https://w2 vatican.va/content/john-paul-ii/de/messages/communica-
tions.index.2.html (abgerufen am 08.01.2019); Vgl. A. Baczynski, Uczciwosc dziennikarska, czyli
o potrzebie etyki zawodowej w mediach, ,,Studia Socialia Cracoviensia” 4 (2012), Nr. 1, S. 50-51.

2! Laut Michael N. Ebertz, ,,Sein massenmediales Prestige und sein Charisma bezog JP II aber
auch noch aus Quellen, die das klassische Erscheinungsbild eines Papstes iiberlagerten: Nicht-Itali-
ener, Osteuropder, Pole, kein Kurienpapst, Professor, Schauspieler, Sportler, weltoffener Grenziiber-
schreiter durch Reisen mit neuem Ritual (BodenkuB) in einem offentlichen Raum. Und der ist von
den Medien kontrolliert. Sie dridngen sich ihm auf, und er bot sich ihnen an. Damit wurde er zum
ersten globalisierten Papst, aber auch «zu einem Showstar unter vielen anderen» mit «appearance»
und «performance» «zwischen Papstfigur und Celebrity» und einer «split audience» aus Glaubigen
und Publikum. Er suchte nicht nur die Medien, sondern auch die Massen — selbst noch im Sterben®. —
M. N. Ebertz, Fiinf Thesen zur medialen Berichterstattung von Johannes Paul II. — Kirche und Kom-
munikation 01, www.sinnstiftermag.de /ausabe 01/ staement_ebertz.htm (abgerufen am 10.01.2019).

22 Vgl. An dieser Stelle setzten in den meisten Fallen die kritischen und warnenden Stimmen
an. Theodor Wieser befasste sich mit dem Massenphidnomen Papst und bemerkt, dass ,,Die reli-
giose Feier droht zum Schauspiel zu werden, ja oft zum triumphalen Spektakel zu entarten. Der
reisende Papst, der viele Vorginger hatte, die Gefangene des Vatikans waren, geréit drauflen in der
Welt in Gefahr, ein Idol der Massen zu werden. Wer den Wirkungen seiner Reisen nachgeht, endet
schlieBlich bei den Fragen, ob das Fieber der Kundgebungen Folgen hat, ob die Impulse zu positiven
Ergebnissen fithren und wie viele der Mahnungen und Lehren im kiinftigen Alltag der Besinnung,
Erneuerung und der C)ffnung der Kirche dienen* — Th. Wieser, Der reisende Papst, ,,Neue Ziircher
Zeitung”, 17. 11. 1982 — Zitiert nach: E. Bordfeld, Johannes Paul II.- Ein Papst fiir die Medien...,
S. 108; Vgl. O. Kallscheuer, Kirche als Bewegung? Das Pontifikat Johannes Pauls I1..., S. 13-14.



JOHANNES PAUL II. - PAPST DER MEDIEN 157

fiihrer, der den Dialog zwischen Christen und Vertretern anderer Glaubensrich-
tungen forderte, der in alle Welt reiste und den christlichen Glauben bezeugte, der
mit moralischer Autoritdt fiir Ausséhnung, Frieden und Gerechtigkeit in der Welt
eintrat und Kriege zu verhindern suchte?. Die Glaubigen hingegen forderten nach
seinem Tod die sofortige Heiligsprechung. Die Forderung ,,Santo Subito* —,,Heilig
sofort™ war auf dem ganzen Petersplatz gegenwirtig. Geschitzte zwei Milliarden
Menschen verfolgten iiber die Medien die Beerdigungsfeierlichkeiten weltweit*.
Er wusste es auch, die Beziehung zu den katholischen Journalisten® stédndig zu
pflegen und sprach immer wieder von einer Bindung und Treue zu seinen katholi-
schen Medienberichterstattern®®. Der polnische Papst war sich auch bewusst, dass
die sdkularisierten Medien die wesentliche Botschaft nicht vollsténdig iibermitteln
konnen, sondern nur oberflachliche Bilder und Gesten in den Vordergrund der
Berichterstattung stellen?’. In besonderer Weise sah er den Beruf des katholischen
Journalisten als ,,Sendung zur Information und 6ffentlichen Meinungsbildung:
,»Mit der Macht der ihnen zur Verfiigung stehenden Mittel und indem sie sich
einer einfachen und klaren Sprache bedienen, die von den gldnzenden Gaben des
einzelnen Schreibers geprégt ist, mogen sie sich die erhebende Botschaft von der
personlichen und gesellschaftlichen Vers6hnung zu eigen machen, zu der ich die
S6hne und Tochter der Kirche und alle Menschen, die der Frohbotschaft des Evan-
geliums wohlgesonnen sind, aufgerufen habe*?. In den vielen Ansprachen tiber
den katholischen Journalisten sagte er auch, dass: ,,Der Hauptgrund Threr Arbeit
sollte die Evangelisierung der gesamten Menschheit sein“®. Daher auch der Ap-
pell des Papstes zu ihnen: ,,[...] entfaltet Euren tdglichen Dienst nicht blof mit
der Euch eigenen Kompetenz, sondern auch mit jenem von Eifer und Verstdndnis

» Vgl. J. Schidelko, Auf dem Weg zur Seligkeit, ,,Schweizerische Kirchenzeitung® 13-14 (2010),
S. 275; J. Gelmi, Die Pipste in Kurzbiographien..., S. 168; A. Lepa, Etyka mediosfery, ,,Annales.
Etyka w zyciu gospodarczym® 13 (2010), Nr. 1, S. 44.

24 Vgl. S. Samerski, Johannes Paul..., S. 44; R. Biel, Der erste globale Papst.. ., S. 36; J. Bremer,
Rom feiert Seligsprechung Johannes Paul I, in: ,,Frankfurter Allgemein Zeitung®, Nr. 101 vom 2.
Mai 2011. S. 1.

25 Anlédsslich des 75. Jahrestages der Union Catholique Internationale de Ia Presse (UCIP) im
Dezember 2002 definierte Papst Johannes Paul II. den katholischen Journalisten folgendermalien:
Katholischer Journalist zu sein, ,,bedeutet ganz einfach, eine rechtschaffene Person zu sein, ein
Mensch, dessen personliches und berufliches Leben die Lehren Jesu und des Evangeliums wie-
derspiegelt”. — Johannes Paul I1., Beispiele der Hoffnung und des Heldenmutes in die Welt tragen.
Ansprache von Papst Johannes Paul II. am 6. Dezember 2002 anldsslich des 75-jihrigen Bestehens
der Weltunion der Katholischen Presse (UCIP), ,,Communicatio Socialis* 36 (2003), Nr. 1, S. 73.

2 Vgl. A. Steuer, ,,Publizistisches Apostolat”..., S. 265; J. Przybytowski, Kosciél w $wiecie
wirtualnym. Artykut dyskusyjny, ,,Seminare” 39 (2018), Nr. 1, S. 40-42.

27 Vgl. S. Samerski, Johannes Paul..., S. 49.

28 Johannes Paul I1., Ansprache an Journalisten des katholischen Presseverbandes Italiens
am 14.02.1983 — https://w2 vatican.va/content/john-paul-ii/de/speeches/1983/february.index.html
(abgerufen am 08.01. 2019).

2 S. Samerski, Johannes Paul..., S. 47.
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getragenen apostolischen Geist, wie er von dem in der Kirche und in der Welt
eingesetzten Jinger Christi verlangt wird*.

Die Zeiten, wo sich die Medien nach den Interessen des Papstes orientierten,
sind vorbei®'. Papst Johannes Paul II. wusste mit massenmedialer Kommunikation
umzugehen und legte sehr viel Wert auf die Dialogbereitschaft mit den Medien®.
Zu seinen aullenpolitischen Leistungen zdhlten auch die Reisen durch die ganze
Welt zu den Glaubigen®. Kein Papst in der Geschichte ist so weit und so oft gereist
wie Johannes Paul I1. Ja, kann man sagen, dass sein Pontifikat gerade von den Rei-
sen rund um den Erdball geprédgt war. Der polnische Papst gab ihnen durch eine
einzelne, sich immer wiederholende Geste eine besondere visuelle Qualitét, die
sich fiir seine Selbstinszenierung im Fernsehen besonders eignete. Die Geste, den
Boden des jeweiligen Landes zu kiissen, ist unvergessen. Er hatte eine besondere
Gabe, die Medien in seinen Verkiindigungsauftrag einzubeziehen und erreichte
damit eine grole Medienwirksamkeit®*.

Auf seinem pépstlichen Reisen begleiteten ihn auch zahlreiche Journalisten®.
Man sprach davon, dass Johannes Paul II. gerade iiber den Wolken im Flugzeug
sehr viel Kommunikationsbereitschaft gegentiber den Journalisten besaf3*. Es wur-

30 Johannes Paul IL., Ansprache zum 50jihrigen Jubildum von Radio Vatikan am 12.02.1981,
— https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/de/speeches/1981/february.index.3.html (abgerufen am
12.01. 2019); Vgl. A. Lepa, Etyka..., S. 49-50.

31 Johannes Paul II war sich auch bewusst, dass die sakularisierten Medien die wesentliche
Botschaft nicht vollstindig iibermitteln kénnen, sondern nur oberfiéchliche Bilder und Gesten in
den Vordergrund der Berichterstattung stellen. Vgl. S. Samerski, Johannes Paul..., S. 49. ,,Die
Presse wurde zunehmend ratlos angesichts dieses Massenphédnomens® — S. Samerski, Johannes
Paul...., S. 97.

32 Vgl. Abschied vom ersten Medienpapst. Johannes Paul II: ,, Fiirchtet euch nicht vor den
neuen Technologien®. — https://www.kath.ch/medienspiegel/abschied-vom-ersten-medienpapst/
(10.01.2019); J. Przybylowski, Kosciot w §wiecie wirtualnym..., S. 42-43.

3 Johannes Paul II. war der erste Papst, der mehr als zweieinhalb Jahre seiner Amtszeit auf
Reisen sowohl in Italien als auch im Ausland verbrachte. Vgl. H- J. Fischer, Der WeltMissionar,
Frankfurter Allgemeine Zeitung” 77 (2005), S. 2.

** In seinem Artikel Der Papst und das Fernsehen, ausgegeben im Jahr 1995, hat Derrick de
Kerckhove geschrieben, dass Johannes Paul 1. ist ,,nicht der erste reisende Papst. Aber er ist der
erste, der die Medien grundlegend verstanden hat und sie zu nutzen weif3, um seine physische Pré-
senz zu verbreiten und seine personliche Aura zu entwickeln. Er reist nicht nur, um ,,Geschifte*
mit lokalen Autoritdten zu regeln und eine Menschenmenge, die seinen Weg sdaumt, die Hédnde zu
schiitteln. Er reist auch, um durch die Fernsehiibertragung dieses Ereignisses die groftmogliche
Anzahl von Menschen auf die direkte und wirkungsvolle Art zu erreichen”— D. de Kerckhove, Der
Papst und das Fernsehen, in: Schrifigeburten. Vom Alphabet zum Computer, Hrsg. D. de Kerckho-
ve, Miinchen 1995, S. 125; Vgl. S. Samerski, Johannes Paul..., S. 44.

% Die Journalisten aus aller Welt spiirten, dass Johannes Paul II. eine Person echter und authen-
tischer Kommunikation ist. Bei ihm ging es nicht nur um Professionalismus des Wortes im Medium,
sondern hier kam Kommunikation aus der Seele, aus der Personlichkeit. Vgl. E. Bordfeld, Johannes
Paul II.- Ein Papst fiir die Medien..., S. 104.

3 Immer wieder suchte Johannes Paul II. bei seinen Auslandsreisen auch das Gespréch mit den
Kultur- und Medienschaffenden und bezeichnet die Journalisten, in deren Tétigkeit er einen ,,bedeu-
tenden Dienst an der Menschheit* — Vgl. Johannes Paul I1., Ansprache an Journalisten in Krakau
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den aus einer gro3en Masse an Journalisten nur wenige tatsdchlich in die Papstma-
schine aufgenommen. Es wurde nach der Relevanz des Mediums selektiert und die
personliche Bekanntschaft mit dem damaligen Pressesprecher des Papstes Joaquin
Navarro-Valls spielte bei der Aufnahme in die Pressegruppe eine wesentliche Rolle”’.
Die Anwesenheit von internationalen Korrespondenten und Journalisten schétzte
Johannes Paul II. auf seinen apostolischen Reisen sehr, ungeachtet der ausselek-
tierten Gruppe von bedeutenden Medien®. So wie er Jesu Aussendungsbefehl an
die Apostel — ,,geht hinaus zu allen Volkern® (Mt 28,19f.)* — mit einem neuen
Sinn zu erfiillen sucht, so mochte Johannes Paul II. auch die Medien nutzen, das
Evangelium ,,von den Déachern® (Mt 10, 27) zu verkiinden*.

Andreas Englisch, langjdhriger Italien-Korrespondent fiir zahlreiche Blédtter
des Springer-Verlages, wurde seit 1995 in die Gruppe der pépstlichen Journalis-
ten aufgenommen, die Johannes Paul tagtiglich im Vatikan, bei Privataudienzen,
Messen mit Millionen von Menschen, im Krankenhaus und auf seinen vielen Rei-
sen begleiten durften®’. Er bezeichnet in seinem Portrit Johannes Paul I1. als einen
Medienpapst und schreibt er sei ein Mann ,, [...] der in der Lage ist, mehr Menschen
zu mobilisieren als irgendjemand in der Geschichte vor ihm®. Nach Englisch, ,,flir
keinen Popstar, nicht einmal fiir die Rolling Stones, haben sich jemals so viele
Menschen versammelt wie fiir Johannes Paul I1.°“2.

Wenn Wojtyla die Journalisten immer wieder als ,,Freunde und ,,Diener der
Wahrheit“ anredete®, so belegten seine Ansprachen an diesen Berufsstand und seine

am 10.06.1979 — https://w2 vatican.va/content/john-paul-ii/de/speeches/1979/june.index.2.html (ab-
gerufen am 12.01. 2019); Vgl. auch Johannes Paul I1., Ansprache an Journalisten in Mexiko-City am
31.01.1979 — https://w2 vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1979/january/documents/hf _jp-
ii_spe_ 19790131 _messico-giornalisti.html (abgerufen am 12.01.2019).

37 Vgl. R. Schiitze, Selig, der ohne Angst die Tore dffnete — https://www.theeuropean.de/richard
schuetze/6532-seligsprechung-von-johannes-paul-ii (10.01.2019).

¥ Vel. A. Englisch, Das Geheimnis des Karol Wojtyla, Miinchen 2003, S. 40f.

¥ Laut Ulrich Ruh war Johannes Paul II. als der globale Papst, weltweit prasent durch seine Art
der Kirchenfiihrung wie durch deren mediales Echo. Vgl. U. Ruh, Der erste globale Papst..., S. 231.

40 Vgl. A. Steuer, ,, Publizistisches Apostolat”..., S. 265; F. I. Eilers, Missionarische Kommuni-
kation ins dritte Jahrtausend. Theologische Anmerkungen fiir eine Grundlegung, ,,Communicatio
Socialis“ 34 (2001), Nr. 4, S. 421-422.

4'Vgl. Rezensionsnotiz zu Frankfurter Allgemeine Zeitung, 05.11.2003 — https://www.perlentau-
cher.de/ buch/andreas-englisch/johannes-paul-ii.html (abgerufen am 11.01.2019).

4 A. Englisch, Das Geheimnis..., S. 62. Besonders grofes Anliegen des Papstes war die Jugend.
Die amerikanische Jugend war im Jahre 1993 wihrend der Weltjugendtage in Denver fasziniert vom
Papst und fiir die Medien war er der Superstar. Vgl. J. Gelmi, Die Pépste in Kurzbiographien..., S. 167.

4 ,,Seid vor allem Diener der Wahrheit, stellt Euch in Dienst dessen, was aufbaut, was den
Menschen bessert und ihm héhere Wiirde gibt” — Johannes Paul 1., Ansprache an Journalisten
in Mexiko-City — https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1979/january/documents/
hf jpii_spe_19790131 messico-giornalisti. html (abgerufen am 12.01.2019); Ders., Ansprache an
Journalisten in Manila/ Philippinen am 21.02.1981 — https://w2.vatican.va/content/john-paulii/it/
speeches/1981/february/documents/hf jp-ii_spe 19810221 manila-radio-veritas.html (abgerufen
am 12.01.2019); Vgl. E. Robek, Glowne idee nauczania Jana Pawta Il..., S. 248-251.
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Auseinandersetzung mit dem Arbeitsfeld Presse, dass es ihm dabei nicht um billige
Anbiederung ging. Johannes Paul II. galt auch als erster Papst, der sehr viel Wert
auf professionelle Arbeit mit den Medien legte**. Dieser Papst wusste die Medien zu
nutzen, um seine Botschaft an eine breite Masse zu vermitteln®. Er war selbst an dem
Medienhype um seine Person beteiligt und sorgte auch dafiir, dass die Medien nie
das Interesse an der pépstlichen Medienberichterstattung verlieren wiirden*. Seine
Vorgénger Papst Paul VI. und Pius XII., ausgenommen Johannes XXIII., waren be-
kanntlich sehr medienscheu”. Papst Johannes Paul I1. war es ein groflen Anliegen, die
personliche Beziehung zu den Journalisten zu pflegen*®. Andreas Englisch dufert sich
dazu folgend: ,,Der Papst beherrscht die Regeln des Medienspiels perfekt .

Bevor Karol Wojtyla Papst wurde, waren Kameras im Vatikan nicht erwiinscht.
Johannes Paul II. wusste das Fernsehen, wie auch das Kameraspiel zu niitzen und
flihrte einen eigenen Vatikanfernsehsender ein. Er lief3 sich sowohl privat, als auch
wihrend seiner Arbeit, Messen und Audienzen filmen, um so vielen Katholiken
wie moglich, an seinem Leben und seiner Botschaft teilhaben zu lassen®. So lief3
der Papst auch in seinen Leidenszeiten mit Hilfe von Kameras vielen Katholiken

* Vgl. M. Lewek, ,, Dziennikarz znakomity” wediug Jana Pawla II, , L.6dzkie Studia Teolo-
giczne” (2008), Nr. 17, S. 37-51; Ders., Jan Pawet I — papiez mediow, in: Media i dziennikarstwo
w nauczaniu Jana Pawta II, Hrsg. M. Lewek, Warszawa 2008, S. 21-47.

* Der Genueser Jesuitenpater Aldo Aluffi schreibt in seinem Buch Tutto per la communicazione
nel Segno di Papa Wojtyla, ,,Dieser Papst ist sofort unmittelbar mit den Leuten in eine direkte Kom-
munikation getreten. Gleich nach Ubernahme seines hohen Amtes spricht er von seinen Gefiihlen,
genieft er die Freude der Improvisation, 146t sich von keinem Stachel verletzen. Friichte der Kom-
munikation, die mancher Priester selbst gern geerntet hétte, aber nicht dazu in der Lage war®. A.
Aluffi, Tutto per la comunicazione nel segno di Papa Wojtyla, Turin 1980 — Zitiert nach: E. Bordfeld,
Johannes Paul II.- Ein Papst fiir die Medien..., S. 104; M. Laskowska, Media i teologia. Kierunki
badan teologicznych w ujeciu Magisterium Kosciola, ,,Teologia Praktyczna“ 14 (2013), S. 155.

4 Laut hat Derrick de Kerckhove ,,Johannes Paul II die neuen Medien gebraucht, um eine
gespaltene Kirche wieder zu vereinigen und dem Planeten gleichzeitig eine globale Spiritualitdt
einzuhauchen. Damit versucht er, die Werte der christlichen Botschaft aus der Buchdruckkultur in
die elektronischen Medien zu iibersetzen®. D. de Kerckhove, Der Papst..., S. 124,

4 Vgl. A. Steuer, ,, Publizistisches Apostolat”..., S. 262-263; O. Kallescheuer, Ein Medienpapst
an Leib und Leben? Johannes Paul 1. auf Sendung, ,,Communicatio socialis“ 38 (2005), Nr. 3, S.
252; G. Deussen, 25 Jahre ,, Miranda Prorsus®. Die Medien-Enzyklika Papst Pius XII., ,,Commu-
nicatio socialis* 15 (1982), Nr. 4, S. 267.

* Vgl. A. Englisch, Das Geheimnis..., S. 67

“ Ebd., S. 68

30 Wie viele er iiber die Massenmedien erreichte, kann niemand mehr abschitzen. Und immer
wieder wird von seinem Charisma, von seiner Ausstrahlung, gesprochen. Bischof Klaus Hemmerle
von Aachen hat einmal diese Zeugniskraft zu deuten versucht: ,,Er hat keine Angst und macht da-
rum keine Angst. Entschiedenheit, die frei und weit macht, ist das Charisma dieses Papstes. Auch
in wenigen Sekunden taucht er weg von der Oberflache und konzentriert sich im Gebet. Wenn er
aber nicht beim lieben Gott ist, dann ist er bei den lieben Menschen — Zitiert nach: E. Bordfeld,
Johannes Paul IL.- Ein Papst fiir die Medien..., S. 105; vgl. E. Robek, Glowne idee nauczania Jana
Pawta Il..., S. 255-256; Vgl. O. Kallescheuer, Ein Medienpapst an Leib und Leben..., S. 259-260.
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an seinem Leidensweg teilhaben, denn seiner Meinung nach war es auch Christus,
der vor der Offentlichkeit gestorben sei’’,

Uber keinen Papst sind so viele Biicher erschienen wie iiber Johannes Paul II.
Aus ihren Inhalten erfahren wir unter anderem, dass in jungen Jahren sein Inter-
esse dem Theater galt, wo er auch selbst als Schauspieler agierte. Dariiber hinaus
schrieb er auch viele Gedichte. Im Lichte der Kameras und vor Menschenmassen
wusste er, wie man sich zu prasentieren hatte. Daher konnte er vielleicht auch als
Papst sehr gut mit den Medien umzugehen und im Laufe seines langen Pontifikats
galt er als ein Medienpapst.

Dank sténdiger Prisenz in den Medien genoss er auch ein aulerordentliches
Prestige. Auf diese Weise kannte seine Popularitét keine Grenzen. Manchmal ge-
winnt man den Eindruck, dass der Erfolg des Papstes auf seiner medienwirksamen
Personlichkeit basierte, die er fiir die Glaubenzwecke eingesetzt hat. Der Pontifex
nutzte die Medien ndmlich wie keiner der Vatikanregierenden zuvor aus und be-
kam auch am Ende seines Weges eine Medienaufmerksamkeit wie keiner auf dem
Heiligen Stuhl. Er liebte groB3e Auftritte und wurde auch vom US- Magazin Time
sogar zum ,,Mann des Jahres 1995 gewahlt>,

ZUSAMMENFASSUNG

Johannes Paul II. war ganz bestimmt eine herausragende Personlichkeit unserer
Zeit, nicht nur wegen der Dauer seines Pontifikats. Er war auch der erste romische
Pontifex, der — in einer Epoche der Massenmedien — aller Welt, auch Andersglau-
bigen und Ungléubigen, personlich die Hand reichte.

Die hier vorliegende pastoral-theologische Reflexion reflektiert vor allem
die mediale Prdsenz des verstorbenen Papstes Johannes Paul II., stellt sie unter
verschiedenen Gesichtspunkten dar und deutet sie theologisch. Er wollte damit
nicht ein gesamtes ,,Papstbild” entwerfen, sondern nur auf Teilbereiche hinwei-
sen. Es geht hier zum einemum eine kurze Einschéitzung der Verdnderungen, die
sich durch die gro3e mediale Prasenz des Papstes ergaben und zum anderen um

1'Vgl. A. Biela, Nowe zgromadzenie agoralne jako zbiorowe reakcje ludzi na $wiecie na wiado-
mosc¢ o $mierci Papieza Jana Pawta II, ,Roczniki Psychologiczne” 9 (2006) Nr 1, S. 89; Dyczewski
L., Lewek A., Oledzki J. (Hrsg.), Odchodzenie Jana Pawta II do Domu Ojca w polskich mediach,
Katowice 2008; T. Zukowski, Przezywanie $mierci Jana Pawta Il i jej rocznic, in: Wartosci Pola-
kow a dziedzictwo Jana Pawta II, Hrsg. T. Zukowski, Warszawa 2009, S. 150-182.

52 Vgl. E. Bordfeld, Johannes Paul II.- Ein Papst fiir die Medien..., S. 103; O. Kallscheuer,
Kirche als Bewegung? Das Pontifikat Johannes Pauls I1..., S. 14; Der ,, Medienpapst“. Statements
von Gerd Bacher, Hubert Feichtlbauer, Sigmund Gottliebund Otto B. Roegele, ,,Communicatio
socialis“ 38 (2005), Nr. 3, S. 281-290.

3 Vgl. A. Englisch, Das Geheimnis..., S. 68ff; A. Krzeminski, Unser groPer weiPer Pater,
,.Stiddeutsche Zeitung* 76 (2005), S. 13.
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Ansitze einer pastoral-theologischen Reflexion dariiber, ob und wie diese zu kon-
statierenden Merkmale des Papstbildes in der medialen

Offentlichkeit dazu beitragen konnen, ,,Kirche als universales Zeichen* in der
Gegenwart erfahrbar zu machen oder zu verhiillen. Der polnische Papst nutzte die
Medien wie keiner der Vatikanregierenden zuvor aus und bekam auch am Ende
seines Weges eine Medienaufmerksamkeit wie niemand auf dem Heiligen Stuhl
vor ihm. Er liebte grofe Auftritte und wurde auch vom US-Magazin Time sogar
zum ,,Mann des Jahres 1995 gewahlt.

JOHN PAULII - POPE OF THE MEDIA
A PASTORAL-THEOLOGICAL REVIEW

Summary

John Paul II can certainly be considered an outstanding personality of our time, not
merely due to the long duration of his pontificate. He was the first roman pontifex
— during the age of mass media — who reached out to the whole world personally,
including dissenters as well as infidels.

We present here a pastoral-theological review reflecting on the media presence
of the deceased pontifex John Paul II, highlighting different aspects of its papacy
and providing a theological interpretation. John Paul II didn’t intend to reshape
papacy, but did point to different aspects of it. We’d like to assess the changes which
resulted from his massive presence in the media additionally to presenting insights
in what way the distinct features of his outward appearance in the media can con-
tribute today to make “church as a universal sign” more or less experienceable.
The pope from Poland made use of the media like no other pontifex before him
leading to the large media attention he received at the end of his life which is un-
paralleled in history of the Holy See. He enjoyed great appearances and was even
selected “Man Of The Year” by Time magazine in 1995.

Keywords: Freedom of information; John Paul II; media event; media pope; media
personality; headliner; celebrity; papacy

Schliisselworter: Informationsfreiheit; Johannes Paul I1.; Medienereignis; Medi-
enpapst; Medienstar; Pontifikat.

Stowa kluczowe: wolnos¢ informacji; Jan Pawet II; wydarzenie medialne; papiez
mediow; gwiazda medialna; pontyfikat.
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MILOSIERDZIE A MISTERIUM PASCHALNE
W TEOLOGII JANA PAWLA 11
RELACJA, SKUTEK, IMPLIKACJE

Musimy gruntownie wnikngé w ten final, ktory — zwlaszcza w jezyku soborowym
— bywa okreslany jako Mysterium Paschale, jezeli chcemy do konca wypowiedzieé
prawde o milosierdziu tak, jak zostala ona do konca objawiona w dziejach naszego
zbawienia'.

40. rocznica pierwszej pielgrzymki Jana Pawta 11 do ojczyzny to niewatpliwie
okoliczno$¢ sktaniajgca do refleksji nad osobg papieza Polaka, jego rolg w proce-
sie odzyskania przez Polske politycznej niezaleznosci, ale przede wszystkim nad
zasadniczym przestaniem nauczania jego pontyfikatu. Posréd wielu zagadnien
i tematow podejmowanych przez Jana Pawta II w jego teologii jednym z gtéwnych
pozostaje Boze mitosierdzie. Sam Papiez wyjasnil, ze odczytat jako swoje zadanie
to, by podzieli¢ si¢ ze $§wiatem dobrem objawionym polskiej siostrze zakonnej?.
Nie bez powodu nazywany jest apostotlem Bozego mitosierdzia, a papiez Franci-
szek mowi o nim wprost: ,,gigant mitosierdzia™.

! Jan Pawet I1, Encyklika Dives in misericordia (30.11.1980) [dalej: DiM], 7.

2 Tenze, Pamigé i tozsamosé¢, Krakow 2005, s. 13-14.

* Zapis spotkania papieza Franciszka z Konferencja Episkopatu Polski (27.07.2016) w: Franci-
szek, Miedzy kanapq i odwagq. Wszystko, co powiedzial papiez podczas Swiatowych Dni Mlodziezy
w Krakowie, Krakow 2016, s. 49.
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Papiez Franciszek okresla wspotczesne czasy terminem ,,kairos mitosierdzia™.
Wskazuje, ze od najdawniejszych czaséw doswiadczenie i1 gtoszenie mitosierdzia
Bozego pozostaje drogg KosSciota’.

Kamieniem milowym w przyblizeniu i rozumieniu tajemnicy Bozego mitosier-
dzia jest nauczanie Jana Pawta I1. Podstawowy wyklad teologii mitosierdzia Bozego,
a w jej ramach odczytania wydarzen zbawczych w pryzmacie Bozego milosierdzia
zamieszczony zostal w dwoch pierwszych encyklikach jego pontyfikatu: w Redemp-
tor hominis, a nastepnie — juz w szerszym konteks$cie — w Dives in misericordia. PO
okresie watpliwosci dotyczacych prawdziwosci objawien i kultu zwigzanego z Bo-
zym mitosierdziem dat on istotne i trwate fundamenty teologii Bozego mitosierdzia.
Teologia ta stanowi swoiste novum wyrazajace si¢ w odczytaniu wydarzen zbaw-
czych misterium paschalnego w nowy sposob. Bogactwo tresci wynikajace z wy-
darzen zbawczych w perspektywie mitosierdzia Bozego pozwala glebiej wnikngé
w tajemnice paschalne i poszerzy¢ ich recepcje. Zblizajaca si¢ 40. rocznica ogloszenia
encykliki o Bozym mitosierdziu sktania, by jej tre$¢ ponownie odczytaé.

,Oredzie i cate objawienie dotyczace mitosierdzia Boga jako Ojca, bedace ce-
lem misji Jezusa na ziemi, w misterium paschalnym znajduje zwienczenie i po-
twierdzenie zarazem™. Misterium to w sposob najdoskonalszy objawia to oblicze
mitosci Bozej, ktore wobec kondycji Swiata skazonego grzechem i Smiercig ujaw-
nia si¢ jako mitosierdzie. Chrystus paschalny to ,,definitywne wcielenie mitosier-
dzia”” — i to okreslenie stanowi kwintesencje zalezno$ci ostatecznego objawienia
oblicza mitosiernego Boga od dzieta zbawienia cztowieka.

Wydarzenia zbawczej meki, Smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
nazwane s3 Pascha, czyli pamiatka uobecniajacg wyzwolenie z wigzow grzechu
1 $mierci. Pascha rozumiana tradycyjnie jako przejscie (transitus) Chrystusa ze
$mierci do zycia jest jednoczes$nie szczytem objawienia mitosci mitosiernej®. Stad
Pascha Jezusa Chrystusa — Jego przeprowadzenie stworzenia ze $mierci ku nowe-
mu zyciu — jest zawsze paschag mitosierdzia’. Nie moze by¢ petniej zdefiniowana
przez zadne inne okreslenie.

W teologii misterium paschalnego Jana Pawla II odnajdujemy nowe ujecia
szeregu zagadnien zwigzanych z Bozym mitosierdziem, ktérym poswiecony jest
niniejszy artykut.

* Franciszek, Milosierdzie to imi¢ Boga. Rozmowa z Andreq Torniellim, Krakow 2016, s. 24.

5 Por. J. Warzeczak, Papiez Franciszek $wiadkiem Bozego milosierdzia, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne” XX1X/4/2016, s. 36-74.

*DiM 7.

"DiM 8 in fine.

8 Tamze. W bulli Aperite portas Redemptori (6.01.1983) Jan Pawet IT powtdrzyt mysl, ze tajem-
nica paschalna jest szczytem Bozego Objawienia i najdoskonalszym urzeczywistnieniem Bozego
mitosierdzia wobec ludzi wszystkich czasow (nr 1).

° Por. M. Pyc, Chrystologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego milosierdzia, red. K. G6zdz,
K. Guzowski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010, s. 103n.
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I. MILOSIERDZIE OBJAWIONE W KRZYZU

Jesli ,,uczynit grzechem” absolutnie Bezgrzesznego, to dlatego, aby objawi¢ mitos¢,
ktora zawsze jest wigksza od catego stworzenia, ktora jest Nim Samym, gdyz ,,Bog jest
mitoscig”. [...] To objawienie mito$ci nazywa si¢ rowniez mitosierdziem!®.

Lektura pierwszych encyklik pontyfikatu Jana Pawla 11 wskazuje, ze oredzie
Chrystusa o mitosierdziu Boga zyskato w krzyzu i zmartwychwstaniu nadspo-
dziewane zakonczenie. Ukazato Boga, ktory w swoim zaangazowaniu w los czto-
wieka posunat si¢ az do przyjecia go na siebie we wszystkich wymiarach, takze
W wymiarze cierpienia i $§mierci.

Teologia mitosierdzia Bozego Jana Pawta II pokazuje, ze wydarzenia krzy-
za 1 zmartwychwstania Chrystusa dostarczyly odpowiedzi na pytanie o stosunek
Boga do cierpienia cztowieka. Wskazaty, ze Boza solidarno$¢ z cztowiekiem wy-
raza si¢ w podzieleniu losu tego, ktory zastluguje na mitosierdzie, jest wspolcier-
piacy. Skutkuje tym samym wewnetrznym przewarto$ciowaniem i przeobraze-
niem tragicznosci losu cztowieka.

Mitosierdzie objawione w megce Syna Bozego stanowi rowniez odpowiedz na
pytanie o relacj¢ Osob Boskich oraz stosunek Boga do rzeczywistosci grzechu.
Whbrew probom interpretacji krzyza jako ofiary przebtagalnej ztozonej Bogu Ojcu,
czyniacej zado$¢ tradycyjnie rozumianej sprawiedliwosci, teologia mitosierdzia
Bozego u Jana Pawta II uwypukla sens daru uczynionego w Osobie Jezusa Chry-
stusa, daru oddanego i wydanego w rece ludzi ze wszystkimi tego konsekwen-
cjami. Z zagadnieniem tym wiaze si¢ kwestia postuszenstwa Jezusa, ktory w ten
sposob zadoscuczynit odtrgconej mitosci Bozej. Dopetnienie stanowi kenoza Syna
Bozego 1 wierno$¢ Boga wobec stworzenia.

1. Przyjecie cierpienia jako wyraz solidarno$ci ze stworzeniem

Chrystus cierpiacy przemawia w sposob szczegolny do cztowieka i to nie tylko do
ludzi wierzacych. Rowniez cztowiek niewierzacy potrafi w Nim odkry¢ catg wymowe
solidarnosci z ludzkim losem, a takze doskonata petni¢ bezinteresownego poswiecenia
dla sprawy cztowieka: dla prawdy i mitosci'!.

Bog przyjmujacy na siebie cierpienie jest solidarny ze stworzeniem — przede
wszystkim z cztowiekiem — w kilku aspektach. Jako motyw, a zarazem sens
Bozej solidarnosci Jan Pawet 11 wskazat mito$¢. Cze$ciowo wyraza si¢ ona juz
w akcie stworzenia jako fakt zadzierzgujacy wiez migdzy Stworca a stworzeniem.
Dla Papieza wigz ta ma wymiar niemalze organiczny. Odkrywa si¢ ja w Bozym

10 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979) [dalej: RH], 9.
1 DiM 7.
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ojcostwie, a jej ostateczne spelnienie ma nastgpi¢ w uczestnictwie catego stworze-
nia w zyciu Boga. Jan Pawet II uzylt pojecia ,,udzielanie si¢ Boga” — i to okresle-
nie posrednio wyjasnia przyczyne ostatecznej i radykalnej solidarnosci Boga ze
stworzeniem. Bog jest solidarny ze stworzeniem, udziela mu si¢, bo pragnie, aby
to, co zostato obdarzone wolnoscig i autonomig istnienia, ostatecznie powrdcito
do Niego i zostato w Nim pojednane. To pragnienie cechujace mitos¢ Boga jest
istotag mitosierdzia, a w krzyzu Chrystusowym wyrazito si¢ w ten sposob, ze Syn
Bozy przyjat na siebie tragiczno$¢ i wszelkie zwigzane z tym konsekwencje au-
tonomii bytu cztowieka, umozliwiajac mu tym samym powrdt do Tego, ktory nie
moze odtad wydawac si¢ obcy 1 nieuczestniczacy w ziemskich zmaganiach, ale
utozsamia si¢ z losem cztowieka i sam uczestniczy w jego cierpieniach: ,,Krzyz
postawiony na Kalwarii, krzyz, na ktorym Chrystus toczy ostatni swoj dialog
z Ojcem, wylania si¢ z samej glebi tej mitosci, jakg czlowiek, stworzony na ob-
raz i podobienstwo Boga, zostat obdarzony w odwiecznym Bozym zamierzeniu.
Bog, ktorego objawit Chrystus, pozostaje nie tylko w statej tgcznosci ze Swiatem
jako Stworca, ostateczne zrodlo istnienia. Jest On Ojcem: z cztowiekiem, ktorego
powotatl do bytu w $wiecie widzialnym, taczy Go glebsza jeszcze wigz niz sama
stworcza wigz istnienia. Jest to wiez, ktora nie tylko stwarza dobro, ale doprowa-
dza do uczestnictwa we wlasnym zyciu Boga: Ojca, Syna i Ducha Swictego. Ten
bowiem, kto mituje, pragnie obdarzac sobg. Krzyz Chrystusa na Kalwarii wyrasta
na drodze tego admirable commercium, tego przedziwnego udzielania si¢ Boga
cztowiekowi, w ktorym rownoczesnie zawiera si¢ skierowane do tegoz cztowieka
wezwanie, aby — oddajgc Bogu siebie, a w sobie caty widzialny $swiat — uczestni-
czyt w Bozym zyciu, aby stat si¢ jako Jego syn przybrany uczestnikiem tej prawdy
i mitosci, ktora jest w Bogu i ktora jest z Boga™?. Zaangazowanie w los cztowieka
wynika rowniez z natury Boga, ktory okresla siebie w relacji — jest Bogiem udzie-
lajgcym sie¢ w komunii Osob Boskich'®.

Program mesjanski Jezusa, ,,program milosierdzia” (wedtug sformutowania
Jana Pawta II), znajduje ostateczne zwienczenie i potwierdzenie w krzyzu, a wigc
W cierpieniu niewinnego i bezgrzesznego Boga-cztowicka. Zgodnie z deklaracja
Jezusa z synagogi nazaretanskiej, ztozong nast¢pnie uczniom Jana Chrzciciela,
program ten — wedle stow zapisanych juz w proroctwie Izajasza (por. 1z 35,5; 61,1-
3) — polegal na objawieniu mitosci mitosiernej w stosunku do ubogich, cierpig-
cych 1 wigzniow, w stosunku do niewidomych, ucisnionych i grzesznikow: ,,Krzyz

12 DiM 7. Wedtug okreslenia A. Nossola przez krew Chrystusa wszyscy sa ,,krewnymi”, jedna
wielka ,,rodzing Chrystusa”. A. Nossol, Chrystologia encykliki ,, Redemptor hominis”, w: Jan Pa-
wet I1. ,,Redemptor hominis”. Tekst i komentarz, Krakow 1980, s. 100.

3 Czego nie wiemy o milosierdziu? Z ks. Tomaszem Weclawskim rozmawia Lukasz Tischner,
»Znak” 54(2003), nr 3 (574), s. 44.
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stanowi jakby dotknigcie odwieczng mitoscig najbolesniejszych ran ziemskiej eg-
zystencji cztowieka, wypetnienie do konca mesjanskiego programu [...]"".

Solidarnos¢ Boga z cztowiekiem implikuje nowe i szersze rozumienie wier-
no$ci Boga wobec cztowieka. Przyjecie na siebie losu cierpigcego, ponizonego
i dotknigtego niesprawiedliwos$cia czlowieka otworzylo ramy przymierza, ktore
Bog wielokrotnie zawierat w dziejach z narodem wybranym. Krzyz Chrystusowy
wyraza powszechno$¢ mitosierdzia okazywanego ludziom. To juz nie jest przy-
mierze zawarte z okreslong grupg spoteczna, interpretowane czesto jako gwarant
jej politycznego i spotecznego sukcesu, ale przymierze zawarte z kazdym czlowie-
kiem, niekierujace si¢ przeciw komukolwiek. Jan Pawet II stwierdzit: ,,I whasnie
na tej drodze odwiecznego wybrania cztowieka do godnosci syna Bozego przybra-
nia wyrasta w dziejach krzyz Chrystusa, Jednorodzonego Syna, ktory jako «Bog
z Boga i $wiatlos¢ ze swiattosci» przyszedt dac ostateczne $wiadectwo przedziw-
nego Przymierza Boga z ludzkoS$cia, Boga z cztowiekiem, z kazdym cztowiekiem.
Jest to Przymierze tak stare jak czlowiek, siggajace samej tajemnicy stworzenia
— przymierze zawierane potem wielokrotnie z jednym wybranym ludem — jest to
réwnoczesnie, tu, na Kalwarii, Przymierze Nowe i ostateczne, nieograniczone do
jednego ludu, do Izraela, otwarte na wszystkich i na kazdego™".

Znak absolutnej solidarnosci Boga z cztowiekiem to posta¢ Chrystusa — cier-
pigcego Stugi Jahwe. Solidarnos$¢ Jezusa jest tym wigksza, ze nie dotyczy wy-
tacznie pozytywnych czy tez neutralnych aspektow ludzkiej egzystencii, ale przez
Weielenie siega tego, co najtragiczniejsze w losie stworzenia: bolu, cierpienia,
krzywdy, $mierci®. ,,Ukrzyzowany Chrystus jest jakim$ dowodem solidarnosci
Boga z cierpiagcym cztowiekiem™". On sam, cierpigc jako Bog i cztowiek, stat sie
uczestnikiem ludzkich cierpien'®. Niewatpliwie nadaje rowniez samemu cierpieniu

4 DiM 8. Por. A.L. Szafranski, Milosierdzie Boze w tajemnicy paschalnej Chrystusa, w: Jan
Pawet II. Dives in misericordia. Tekst i komentarze, red. S. Nagy, Lublin 1989, s. 121.

5 DiM 7.

16 Por. Jan Pawet I1, Wartos¢ cierpienia i Smierci Chrystusa. Katecheza z dnia 19 pazdziernika
1988 r., Nauczanie Kosciota Katolickiego (program CD), Wydawnictwo m [dalej: NKK]; tenze,
Jezus Chrystus, cztowiek solidarny ze wszystkimi ludzmi. Katecheza z dnia 10 lutego 1988 r., tam-
ze; tenze, Chrystus jest ofiarq przeblagalng ,,za grzechy catego swiata”. Katecheza z dnia 26
pazdziernika 1988 r., tamze. Z.J. Zdybicka uwaza, ze uczestnictwo Chrystusa w ludzkim losie az
do konania i dobrowolnej $mierci stanowi wyraz najwiekszej mitosci i wspolnoty z cztowiekiem
i to w tym, co najtrudniejsze i najbardziej decydujace — w przejsciu do nowej formy zycia. Swoim
konaniem i $miercia Jezus odstania prawdziwe znaczenie §mierci. Pokazuje rowniez, jakie powinno
by¢ prawdziwie ludzkie cierpienie i umieranie — taz, Konanie i Smier¢ Chrystusa radykalnym ob-
Jjawieniem mitosierdzia, w: Jan Pawel II. Dives in misericordia. Tekst i komentarze, red. S. Nagy,
Lublin 1989, s. 150.

17 Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1994, s. 63. ,,Jezus, Jednorodzony Syn, ktory stal si¢ cztowiekiem, jest zywa ikona solidarno$ci
Boga z ludzmi” — Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzier Migranta 1998 r., NKK, nr 4. Por.
Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994 [dalej: KKK], nr 608-609.

18 Jan Pawet 11, List apostolski Salvifici doloris (11.02.1984), 18-20.
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cztowieka nowy sens'®. Absolutna solidarno$¢ Jezusa ze stworzeniem przekracza
granice wyznaczone wiarg chrzescijanska. Dla Jana Pawta II Chrystus cierpigcy
jest czytelnym znakiem przemawiajgcym rowniez do osob nieidentyfikujgcych sie
z chrzescijanstwem.

Warto podkresli¢, ze rozumienie krzyza i $§mierci Jezusa na nim jako znaku
solidarnosci Boga ze swoim stworzeniem chroni przed pytaniami o potrzebe zto-
zenia ofiary przez Syna Bozego w takiej, a nie innej formie. Krzyz jest wyrazem
opowiedzenia si¢ Boga po stronie tych, ktorzy cierpia, umieraja, sa do§wiadczani
przez z10*. W Dives in misericordia Jan Pawel II odwotat si¢ do Pawlowego wyra-
zenia, ze wydarzenie krzyza stato si¢ mozliwe, gdyz Bog uczynit dla nas grzechem
Tego, ktory byt bez grzechu (2Kor 15,21)*. Zjednoczenie z losem cztowieka byto
radykalne, bo Jezus stanal przed Bogiem jako jeden z grzesznikow, a nie w imieniu
grzesznikéw. Dokonat petnej identyfikacji.

2. Bog zaslugujacy na milosierdzie

Wydarzenia wielkopiatkowe, a przedtem juz modlitwa w Ogrdjcu, wprowadzaja taka
zasadniczg zmiang w caty tok objawienia si¢ mito$ci i milosierdzia w mesjanskim
postannictwie Chrystusa, ze Ten, ktory ,,przeszedt dobrze czynigc i uzdrawiajac” [...],
leczac ,,wszystkie choroby i wszystkie stabo$ci”, sam oto zdaje si¢ najbardziej zastugi-
wac¢ na mitosierdzie i wzywaé do milosierdzia®.

Pewnym paradoksem jest to, ze celem cierpienia Jezusa Chrystusa jest zastuzenie
na lito$¢ cztowieka. Problem ten dotyczy calej osoby Jezusa Chrystusa, jednak
Jego cierpienie, Smier¢ i osobista porazka w konteks$cie celu misji — przynajmnie;j
z czysto ludzkiego punktu widzenia — zagadnienie to jeszcze bardziej uwydatniajg
1 czynia przez to bardziej dramatycznym.

W encyklice Dives in misericordia Jan Pawetl 11 zawart szereg mysli odno-
szacych si¢ do tego problemu. Ten, ktory dobrze czynil przez cale swoje zycie,
glosit nauke, w ktorej wzywal do mitosierdzia, i popierat ja wlasnymi czynami,
nie doznat mitosierdzia od otaczajacych go ludzi. Przeciwnie, zmart w ogromnym
cierpieniu fizycznym i duchowym, zamordowany przez swoich przesladowcow.
Wedtug stow Jana Pawta II ,,zastuguje na mitosierdzie”, a ,,nie doznaje go od
ludzi”®. Niewinne cierpienie wywotuje uczucie litosci i wspotczucia. W rozumie-
niu Papieza ten ludzki odruch jest przejawem szczegdlnego rodzaju objawienia

19 Por. M. Kuzniar, Psychofizyczny i duchowy wymiar cierpienia ludzkiego, w: Cztowiek chory
i umierajqcy. Mozliwosci wsparcia i formy pomocy, red. J. Stala, Krakow 2014, s. 57. Por. takze A.
Bartoszek, Gleboko ludzki i prawdziwie chrzescijariski sens cierpienia, ,,Slaskie Studia Historycz-
no-Teologiczne” 32 (1999), s. 361-362.

2 Czego nie wiemy..., s. 43.

21 Por. DIM 7.

22 Tamze.

» Tamze. Okazanie Chrystusowi mitosierdzia nazywane jest takze przez komentatorow stow
papieskich solidarnoscia z Nim. A.L. Szafranski, Milosierdzie Boze..., s. 121-122.
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Bozego mitosierdzia, ktore pobudza cztowieka do mitosierdzia wobec Jego Syna
—wobec Ukrzyzowanego®. W encyklice Dives in misericordia czytamy: ,,Wtasnie
jako Ukrzyzowany Chrystus jest Stowem, ktore nie przemija, jest Tym, ktory stoi
i kotacze do drzwi serca kazdego cztowieka, nie naruszajac jego wolnosci, ale
starajgc si¢ z tej ludzkiej wolnosci wyzwoli¢ mitos¢, ktdra nie tylko jest aktem
solidarnosci z cierpigcym Synem Czlowieczym, ale takze jest jakim$ «mitosier-
dziem» okazanym przez kazdego z nas Synowi Ojca Przedwiecznego”*. Mito-
sierdzie objawiajace si¢ w niewinnym cierpieniu Jezusa oczekuje od cztowieka
wolnego przyjecia. Stanowi dar, ktory nie zmusza cztowieka do podporzadkowa-
nia si¢ mu. Milosierdzie Boze wywyzsza cztowieka, czynigc z niego istote godng
wejscia w relacje mitosierdzia. To dzigki niemu cztowiek nie jest juz tylko biernym
podmiotem obdarowanym dobrem, ale samodzielnie $wiadczacym milosierdzie
wobec Boga. Mitosierdzie, ktore cztowiek moze wyswiadczy¢ Bogu, jest mozliwe
z tej racji, ze Bog stawia siebie na poziomie cztowieka, na poziomie jego zdolnosci
kochania, przebaczania i dawania siebie. W pewnym sensie Bog staje si¢ zalezny
od cztowieka i jego mitosierdzia®.

3. Kenoza Syna jako objawienie Bozego milosierdzia

I oto whasnie w Nim, w Chrystusie, zostaje wymierzona sprawiedliwo$¢ grzechowi za
ceng Jego ofiary, Jego postuszenstwa ,,az do $mierci”. [...] W ten sposob krzyz Chry-
stusa, w ktorym Syn, wspdtistotny Ojcu, oddaje petng sprawiedliwosé samemu Bogu,
jest rownoczesnie radykalnym objawieniem mitosierdzia, czyli mitosci wychodzacej
na spotkanie tego, co stanowi sam korzen zta w dziejach cztowieka: na spotkanie grze-
chu i $mierci?’.

Kenoza Syna Bozego, czyli Jego ogolocenie z chwaty, realizujace si¢ w dzie-
jach zbawienia od samego faktu Wcielenia?®, swoj kulminacyjny punkt osiagngto
w Chrystusowej mece i $mierci na krzyzu. Unizenie Przedwiecznego Stowa objeto
tym samym wszystkie wymiary cztowieczenstwa, rowniez cierpienie i $mier¢ (Flp

2 DiM 8.

» Tamze. Wedtug komentarza Z.J. Zdybickiej do encykliki Dives in misericordia, mitosierdzie
wobec cierpigcego Chrystusa jest najlepsza szkola mitosci do drugiego cztowieka, ktora jesli nie
jest milosierna, nie jest mitoscia. Wskazuje przy tym na przyktad swigtych, ktorzy byli szczegoélnie
wrazliwi na cierpienia Jezusa: ,,Boski ten Pan nasz pozostawal pozbawiony wszelkiej pociechy,
opuscili Go i samego pozostawili najblizsi w cierpieniach Jego; my Go nie opuszczamy”. Sw. Teresa
z Avila. Zycie, t. 1, Krakéw 1939, s. 301; cyt. za: Z. Zdybicka, Konanie i smieré..., s. 153.

26 Konsekwentnie takze w teologii nastgpcy Jana Pawta IT mysl ta wyrazona zostata w ten
sposob, ze Jezusowe zastugiwanie na mitosierdzie ludzi wynika réwniez stad, ze utozsamit si¢
On z wszystkimi potrzebujacymi, oglaszajac, ze wszystko, co im zostato uczynione, uczyniono
i Chrystusowi. Por. Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est (25.12.2005), 15.

2 DiM 8.

28 Por. Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte (6.01.2001), 22.
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2,6-11):,,Syn Bozy przyjat ludzka postaé, pozbawiong chwaty, skazang na cierpie-
nie i Smier¢, aby zy¢ w postuszenstwie wobec Ojca az do ztozenia najwyzszej ofia-
ry”. Cale postannictwo Jezusa oraz zycie nieustannie narazone na trud, ubdstwo,
niezrozumienie, wrogo$¢, zwienczone haniebng Smiercig, wyrazajg pozbawienie
si¢ chwaty naleznej Bogu. Innymi stowy, zycie Jezusa od poczatku do konca byto
umieraniem samemu sobie. Determinowaty je dwa wyznaczniki: wola Ojca 1 Jego
chwata, a na tym tle dobro i zbawienie cztowieka?'. Istotnym elementem Chrystu-
sowego kenosis byto catkowite postuszenstwo wobec Ojca. Szczytowym momen-
tem tego postuszenstwa byty cierpienie i $mier¢*. Wtasnie w owym ogotoceniu,
unizeniu i postuszenstwie wyraza si¢ z Boskiego punktu widzenia ,,odkupienie
dokonane przez milosierng mitos¢ Ojca za posrednictwem Syna, ktdry z wilasnej
woli, z mitosci do Ojca i do ludzi potrzebujacych zbawienia, stat si¢ postuszny”3,

Mitosierdzie Boze objawione w kenosis Jezusa Chrystusa wpisuje si¢ w calg
tajemnice krzyza wyrazong poprzez probe wyzwolenia mitosci ludzkiej przy za-
chowaniu jej catkowitej wolno$ci. Unizenie Chrystusa na krzyzu Jan Pawet 11 ze-
stawit z tekstem apokaliptycznym o kotataniu Jezusa do drzwi serca ludzkiego (Ap
3,20)*. Unizenie to, pobudzajace czlowieka do okazania Jezusowi mitosierdzia
1 wejscia tym samym w relacje milosci z cierpigcym, ale zwyciezajagcym Synem
Bozym, stanowi tym szczegdlniejsze objawienie mitosierdzia Bozego, Ze z jedne;j
strony ocala ono cztowieka, uzdrawia, otwiera przed cztowiekiem zupelnie nowa,
dojrzata perspektywe duchowa, a z drugiej dowartosciowuje i wydobywa to dobro,
ktore jest ztozone w cztowieku od stworzenia. Milosierdzie objawia cztowiekowi
calg prawde o nim samym: wyniesienie do godnosci dziecka Bozego, stan dzie-
ciectwa Bozego, nadzieja na staty powrot do Ojca’®.

4. Wierno$¢ Boga wobec stworzenia

Jednak réwniez i w tym uwielbieniu Syna Bozego [przez zmartwychwstanie — dop.
AD-K] pozostaje nadal krzyz Chrystusa i poprzez cate mesjanskie Swiadectwo

¥ Poglebiony wyktad na temat istoty unizenia Jezusa Chrystusa odnajdujemy w katechezach
Jana Pawta 11, np.: Ten, ktory ,,ogotocit samego siebie”. Katecheza z dnia 17 lutego 1988 r., NKK;
Ostatnie stowa Chrystusa na krzyzu: ,,Wykonalo si¢! [...] Ojcze, w Twoje rece”. Katecheza z dnia
7 grudnia 1988 r., tamze; Jezus Chrystus: Syn postany od Ojca. Katecheza z dnia 24 czerwca 1987
r., tamze; Jezus Chrystus: ,,swiadek wierny”. Katecheza z dnia 8 czerwca 1988 r., tamze.

30 Jan Pawet 11, Ten, ktory ,,ogolocil..., nr 2.

'S, Nagy, ,, Objawienie mitosci i mitosierdzia ma w dziejach cztowieka jedng postac i jedno imig.
Nazywa si¢ Jezus Chrystus” (RH 9),w: Mitos¢ milosierna, red. J. Krucina, Wroctaw 1985, s. 135.

32 Jan Pawet 11, Wartos¢ cierpienia..., nr 6. A. Stomkowski w postuszenstwie Jezusa, zajmuja-
cym wazne miejsce w Jego dziele, dostrzegl wyraz tej samej mitosci, ktora taczyta Go z Ojcem,
i ktora zywit w stosunku do ludzi. — A. Stomkowski, Mifosierdzie Boze we Wcieleniu i Odkupieniu,
w: Ewangelia mitosierdzia, red. W. Granat, Poznan—Warszawa 1970, s. 92.

3 Jan Pawet 11, Ten, ktory ,,ogolocil..., nr 2.

** DiM 8.

3 J. Lekan, Przebaczenie w optyce milosierdzia, ,,Teologia w Polsce” 10,2 (2016), s. 59-77.
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Cztowieka-Syna, ktory na nim ponidst $§mier¢, mowi i nie przestaje mowi¢ o Bogu

-Ojcu, ktory jest bezwzglednie wierny swojej odwiecznej mitosci do cztowieka™.

W encyklice Dives in misericordia czytamy: ,,[...] Boski wymiar Odkupienia po-
zwala nam w sposob najbardziej poniekad doswiadczalny i «historyczny» odstonié
glebie tej mitosci, ktora nie cofa si¢ przed wstrzasajacg ofiarg Syna, aby uczynié
zado$¢ wiernosci Stworcy 1 Ojca wobec ludzi stworzonych na Jego obraz i «od
poczatku» w tym Synu wybranych do taski i chwaty”?.

Stwierdzenie to wyraza potgczenie gotowej na wszystko mitosci Boga — na-
wet na ,,wstrzasajgca ofiar¢ Syna”, z Jego wiernoscig wobec stworzenia. Podobne
zdanie odnajdujemy w encyklice Redemptor hominis: ,,Bo6g stworzenia objawia
si¢ jako Bog odkupienia, jako Bog, ktory jest wierny Sobie Samemu, wierny swej
mito$ci do cztowieka i do $wiata, wyrazonej w dniu stworzenia™®. Warto za-
uwazy¢, ze dla Jana Pawla Il wierno$¢ Boga to nie tylko wierno$¢ Stworey, kon-
sekwentnego w stworczym i ocalajacym dziataniu, ale rowniez, a moze przede
wszystkim — w konteks$cie caloksztattu orgdzia Jezusa — wierno$¢ Ojca, ktore-
go wiez z cztowiekiem nie opiera si¢ wylgcznie na jurydycznym zobowigzaniu
przypominajagcym umowe mi¢dzy dwoma podmiotami. Wiez ta nazwana jest oj-
costwem, stosunkiem pokrewienstwa: ,,Jest On Ojcem: z cztowiekiem, ktdrego
powotatl do bytu w $wiecie widzialnym, taczy Go glebsza jeszcze wigz niz sama
stworcza wigz istnienia™®. ,[...] to On wilasnie [Jezus Chrystus — dop. AD-K]
i On jeden uczynit zados¢ tej odwiecznej mitosci, wlasnie temu Ojcostwu, ktore
od poczatku wyrazilo si¢ w stworzeniu §wiata, w obdarowaniu czlowieka catym
bogactwem tego stworzenia [...]"*°. Objawienie mitosci, o ktorym napisat Papiez
w cytowanym wyzej fragmencie, jest rowniez objawieniem milosierdzia. Jedno-
znaczne to stwierdzenie zawarte zostalo w encyklice Redemptor hominis: ,,Jesli
«uczynit grzechem» absolutnie Bezgrzesznego, to dlatego, aby objawi¢ milosc,
ktora zawsze jest wigksza od catego stworzenia, ktora jest Nim Samym, gdyz
«Bobg jest mitoscig». A nade wszystko jest Ona wigksza od grzechu, od stabosci,
od «marnosci stworzenia», potgzniejsza od Smierci — stale gotowa dzwigaé, prze-
baczac, stale gotowa wychodzi¢ na spotkanie marnotrawnego dziecka, stale szuka-
jaca «objawienia si¢ synéow Bozychy, ktorzy sg wezwani do chwaty. To objawienie
milosci nazywa si¢ rowniez mitosierdziem™'.

W dalszym ciggu encykliki Dives in misericordia czytamy, ze mito$¢ taczaca
Stworce ze stworzeniem ,,nie tylko stwarza dobro, ale doprowadza do uczestnic-
twa we wlasnym zyciu Boga: Ojca, Syna i Ducha Swictego™2. Ten cel thumaczy

36 DIM 7.
37 Tamze.
3 RHO.

¥ DIM 7.
“ORHO.

4 Tamze.
“2DiM 7.
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z kolei miar¢ poSwigcenia Boga w trosce o cztowieka. Paradoksalnie wydaje sig,
ze dopiero ostateczny dar z Osoby Syna Bozego dowodzi, jaka jest gigbia istnieja-
cej, zamierzonej, ale nieobjawionej dotad, relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem*.
Wydanie Jezusa w rece ludzi ujawnito zasieg przymierza Boga z cztowiekiem; nie
ogranicza si¢ ono do wybranego narodu czy ludzi, ale jest otwarte na wszystkich
i kazdego*.

Mitosierdzie Boga wyrazone w krzyzu Jezusa dotyka jeszcze innego aspek-
tu wierno$ci Boga. W obliczu zametu i grzechu, jaki stal si¢ udziatem ludzkiej
doczesnej egzystencji, Bog stangt po stronie cztowieka. W zmaganiach ze ztem
i staboscig ludzkiej natury Bog wspart sity cztowieka. Pokonat je sitg wlasnej mito-
$ci, wydaniem Syna Przedwiecznego w rece ludzi, Jego zwycieskim cierpieniem.
Udowodnil, ze Jego zaangazowanie w los czlowieka nie ma granic. Tym bardziej
nie stanowi granicy réznica natur Boga i cztowieka, gdyz zostata ona pokonana
Weieleniem, ani réznica migdzy zyciem i $miercig, gdyz zostala unicestwiona
krzyzem i zmartwychwstaniem. W akcie wiernosci wobec stworzenia Bog podjat
inicjatywe zbawcza uprzedzajacg wszelka zastuge, a wyrazajgcg czysta mito$é®.

II. MILOSIERDZIE OBJAWIONE W ZMARTWYCHWSTANIU

To, iz ,,zmartwychwstal trzeciego dnia”, stanowi koncowy znak misji mesjanskiej,
znak wienczacy catoksztalt objawienia mitosci mitosiernej w §wiecie poddanym ztu*.

Tajemnica paschalna w znaczeniu dostownym oznacza zmartwychwstanie Chry-
stusa jako ukoronowanie Jego meki i $mierci na krzyzu. Zmartwychwstanie
jako pelne objawienie Boga stanowi tez petni¢ objawienia tajemnicy o Trojje-
dynym Bogu: Ojcu, ktory wstawia Syna, wskrzeszajac Go i wywyzszajac po
swojej prawicy; Synu, ktory swym odkupienczym poswieceniem zastuguje na
wywyzszenie po prawicy Ojca; Duchu Swietym, ktory okazuje si¢ duchem Zycia
i zmartwychwstania®’.

# Por. H. Witczyk, Bogactwo ewangelicznych obrazéow Jezusa, w: J. Kudasiewicz, H. Witczyk,
Kontemplacja Chrystusa — Ikony milosiernego Ojca. Medytacje biblijno-kerygmatyczne, Kielce
2002, s. 228n. J.S. Pasierb, analizujac dramat K. Wojtyly Brat naszego Boga, zauwazyl, ze wia-
$nie odrzucenie Syna stalo si¢ objawieniem mitosierdzia. Innymi stowy, stato si¢ wezwaniem do
ocalenia relacji synowsko-ojcowskiej migdzy Jezusem a Bogiem Ojcem, a przez to rowniez relacji
miedzy Stworcg i stworzeniem — tenze, Milosierdzie i gniew w dramacie , Brat naszego Boga”,
,,Communio” 1 (1981), nr 1-2, s. 142-143.

* DIiM 7. Przymierze to ttumaczy si¢ rOwniez przez nowe otwarcie odwiecznego ojcostwa
Boga, ktore w Jezusie Chrystusie przybliza si¢ do ludzkosci, do kazdego cztowieka — RH 9.

# KKK 604.

* DiM 8.

47 Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel $§wiata, wezoraj, dzis i na wieki. Oficjalny dokument Papie-
skiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu roku 2000, pod red. Komisji Teologiczno-Histo-
rycznej Wielkiego Jubileuszu roku 2000, thum. S. Czerwik, Katowice 2000 [dalej: JChZ], s. 129.
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W encyklice Dives in misericordia czytamy: ,,Tajemnica paschalna — to Chry-
stus u szczytu objawienia niezglebionej tajemnicy Boga™®. Powyzsze sformuto-
wanie wprowadza w zagadnienie w pewnym sensie finalne. Zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa — wydarzenie pozahistoryczne i transcendentne — ukazuje si¢
jako klamra spinajgca calg misj¢ Jezusa; stanowi kryterium prawdy Jego Ewan-
gelii®. W $wietle zmartwychwstania ofiara Jezusa na krzyzu przedstawia si¢ jako
niezbedny, acz przejSciowy etap, zmierzajacy do stanu, ktory Bog odwiecznie
zamierzyt wobec ludzko$ci®®. Odstania ostatecznie oblicze mitosierdzia zwycie-
zajacego cierpienie i $mier¢, ukazujacego nowy eschatologiczny wymiar aktualny
dla cztowieka wszystkich czasow.

Zmartwychwstanie Chrystusa objawia petni¢ milosierdzia w tym sensie, ze nie
pozostawia Syna w stanie obarczenia ludzka wing, opuszczenia i potepienia, ale
okazuje sprawiedliwos¢, ktora wynagradza trud, przemienia i wywyzsza. Chry-
stus cierpigcy i zabity jest pierwszym i glownym odbiorcg zwycigskiego Bozego
mitosierdzia. W dalszej kolejnosci sam staje si¢ zrodtem i jednoczesnie posredni-
kiem mitosierdzia dla cztowieka wszystkich wiekow, ,,znakiem historiozbawczym
i eschatologicznym zarazem™'.

Wydarzenie zmartwychwstania jest ostatecznym dowodem na autentyczno$¢
Ewangelii o mitosiernej mitosci Boga. Jest objawieniem petni tej mitosci, ku ktdre;j
odwiecznie Bog wezwat stworzenie, a ktora juz tu, w doczesnosci, jest eschatolo-
gicznym spetnieniem planu Boga wobec stworzenia.

1. Milosierdzie Ojca wobec Syna

Oto Syn Czlowieczy, ktory w swoim zmartwychwstaniu w sposob radykalny doznat na
sobie mitosierdzia: owej mitosci Ojca, ktora jest potezniejsza niz Smierc™.

Zacytowany wyzej fragment encykliki Dives in misericordia, niezaleznie od
gtownej mysli, ktorej jest poswigcony, sam w sobie zawiera wazng definicj¢ mito-
sierdzia. Jest nig mito$¢ Ojca, ktora jest potezniejsza niz $mier¢.

Jezus Chrystus, Bég-cztowiek poddany ogromowi cierpienia i okrutnej $§mier-
ci, jako pierwszy w calej petni doznal na sobie mitosierdzia cechujacego Boga
Ojca. Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza, ze w akcie zmartwychwstania
dziataty trzy Osoby Boskie. Bogu Ojcu, za Dziejami Apostolskimi, przypisywana
jest czynno$¢ wskrzeszajaca, przez ktorg cztowieczenstwo Jezusa wraz z ciatem

“ DIiM 8.

4 JChZ, s. 118. Jan Pawet I1, Zmartwychwstanie — szczyt objawienia. Katecheza z dnia 8 marca
1989 r, NKK, nr 1, 2.

30 Por. A. Stomkowski, Mitosierdzie Boze..., s. 97.

1 DiM 8.

52 Tamze.
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wprowadzone zostalo do Trojcy Swietej™. W liscie apostolskim Novo millennio
ineunte czytamy: ,,Zmartwychwstanie bylo odpowiedzig Ojca na postuszenstwo
Chrystusa™*. Innymi stowy, okazanie mitosierdzia Synowi poprzedzone zosta-
o okazaniem miltosierdzia Ojcu poprzez uczynienie zado$¢ odwiecznej mitosci
i Jego ojcostwu™®. ,,[...] Chrystus, ktory w swojej mece i krzyzu nie doznat mito-
sierdzia ludzkiego — w swym zmartwychwstaniu objawit cata petni¢ tej mitosci,
ktérg Ojciec ma dla Niego, a w Nim dla wszystkich ludzi™¢. Brak mitosierdzia ze
strony ludzi nie byt ostatecznym losem, ktory miat spotkac Jezusa. Zmartwych-
wstanie dopetnito ten brak mitosierdzia i stato si¢ odpowiedziag Ojca na wyrok
wydany na Jezusa przez ludzi®’. Monolog Jezusa, ktory z Jego strony zakonczyt
si¢ meka 1 $miercig, w ramach relacji milosierdzia otrzymatl odpowiedZ w postaci
zmartwychwstania. Przeznaczeniem Jezusa miato by¢ doznanie mitosierdzia ze
strony Ojca po to, aby ukaza¢ je cztowiekowi i1 stworzeniu. W Osobie Jezusa do-
wiedzione zostato, ze $mier¢ i bol nie sg czyimkolwiek przeznaczeniem®.

Mitosierdzie, jakie Bog okazat Jezusowi w zmartwychwstaniu, potwierdzito
Jego bostwo i przywrocito Go do petnej wspdlnoty z Bogiem*’. Zmartwychwsta-
nie Jezusa spowodowato takze, ze w chwalebnej wspdlnocie Boga znalazto si¢
i czlowieczenstwo Jezusa. Tym samym dzigki zmartwychwstaniu Jezusa samo
zycie Boga zostato niejako wewnetrznie wzbogacone cztowieczenstwem, a wyra-
zone w ten sposob mitosierdzie okazato si¢ skutkowac poglebieniem wewnetrz-
nego zycia Boga®.

2. Milosierdzie Boga wobec stworzenia

Chrystus, ktory w swojej mece i krzyzu nie doznat mitosierdzia ludzkiego — w swym
zmartwychwstaniu objawit calg petni¢ tej mitosci, ktorg Ojciec ma dla Niego, a w Nim
dla wszystkich ludzi®.

3 KKK 648. W nr. 649 jednak katechizm wspomina, ze Syn dokonuje swego wskrzeszenia Bo-
ska moca. Nasuwajacy si¢ wniosek wigze ze soba dziatanie wszystkich Osob Boskich w tym dziele.

3 KKK 28.

S RHO.

% DiM 8.

7 JChZ,s. 128.

8 J. Szymik podsumowuje ten problem nastgpujaco: ,,W zmartwychwstaniu Ukrzyzowanego
okazalo sig, ze to nie opuszczenie przez Boga jest kresem krzyku i agonii. Kresem nie jest monolog,
bezsilnos¢, pustka. Ostateczna prawda o samotnej $mierci Jezusa byt dialog z Ojcem i akt absolut-
nej, radykalnej solidarno$ci Boga-Milo$ci z tym, co najbardziej otchtanne w cierpieniu cztowieka
i $wiata. [...] Okazalo si¢ w zmartwychwstaniu, ze ostatecznym stowem na temat degradujacego
cierpienia jest Sens. Jasnos¢ z krzyza” — tenze, Chrystologia mitosierdzia. Unde malum — Dives in
misericordia — Mysterium Christi, w: Tajemnica Bozego milosierdzia w charyzmacie marianskim,
red. J. Kumala, Lichen 2004, s. 57.

¥ KKK 648, 653; JChZ, s. 129. Konsekwencje objawione przez fakt zmartwychwstania maja
tu glownie charakter chrystologiczny i trynitarny.

¢ JChZ, s. 129.

' DiM 8.
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Katechizm Kosciota Katolickiego zawiera stwierdzenie: ,,Misterium paschalne ma
dwa aspekty: przez swoja $mier¢ Chrystus wyzwala nas od grzechu; przez swoje
Zmartwychwstanie otwiera nam dostep do nowego zycia”®.

Mitosierna mito$¢ doznana przez Jezusa w akcie zmartwychwstania objawia
Boski zamyst zachowania i ocalenia catego stworzenia®. Jezus jest pierworodnym
miedzy wielu bra¢mi (Rz 8,29). Milosierdzie doznane przez Jezusa jest figurg
1 zapowiedzig mitosierdzia, ktorego ostatecznie ma dozna¢ cate stworzenie. Mito-
sierdzie to nie godzi si¢ na $mier¢, cierpienie, potgpienie, odtaczenie, ale ozywia,
przebacza, doprowadza do udzialu w Bozym zyciu. Witasnie w Chrystusowym
zmartwychwstaniu objawia si¢ to oblicze mitosierdzia Bozego, ktore udowadnia,
ze Bog nie jest Bogiem samym dla siebie, ale gotowym do dzielenia si¢ sobg ze
swoim stworzeniem i ze nie spocznie, dopdki nie ocali stworzenia®.

Zmartwychwstanie Jezusa jest poczatkiem i zrodlem nowego zycia dla wszyst-
kich ludzi®, rzeczywisto$cig aktywnie oddziatujacg na ludzkos¢ i obdarzajacy ja
nowym zyciem na prawach przyjazni z Bogiem. Oddziatywanie to nie jest jedynie
przyktadem do nasladowania czy samg zapowiedzig nowego, przysztego zycia
w Bogu, ale zyciodajnym momentem juz tu, w doczesnosci, ksztattujacym ludzkie
zycie®®. Milosierdzie doznane przez Jezusa objawito ostatecznie, jaki jest stosunek
Boga do cztowieka i dokad zmierza Jego plan wobec calego stworzenia: ,,Nie jest
On bowiem Bogiem umartych, lecz zywych” (Mk 12,27)%. Zmartwychwstanie
Jezusa jest realizacja nowego cztowieczenstwa, wyzwolonego z niewoli grzechu
i jego skutkow, tj. Smierci oraz zta fizycznego, moralnego i psychicznego®. Nowe
zycie ujawniajgce si¢ w Swietle zmartwychwstania polega przede wszystkim na
pokonaniu $mierci i przywroceniu taski, a ostatecznie zyciu zyciem przybranych
synéow Bozych®. Centrum nowego zycia jest Chrystus zmartwychwstaty, zyja-
cy w sercach swoich wyznawcow, ktorzy juz w doczesnosci przemieniajg siebie
i $wiat wokot na wzor Chrystusa’.

W wymiarze egzystencjalnym zmartwychwstanie Chrystusa jest spetnieniem
tesknoty ludzkiej za nieSmiertelnoscia i transcendencja’’. Stanowi zrodto ozywie-

2 KKK 654.

% Por. Jan Pawet I1, Chrystus obdarzyt nas zyciem. Katecheza z dnia 25 grudnia 1993 r., NKK, nr 1.

4 T. Wectawski, Chrystus naszej wiary, Poznan 1994, s. 55; J. Szymik, Chrystologia mitosier-
dzia...,s. 51.

% Jan Pawel IT, Zbawcza wartos¢ zmartwychwstania. Katecheza z dnia 15 marca 1989 r., NKK, nr 2.

% JChZ, s. 130.

¢ DiM 8.

% JChZ, s. 130.

% W swoich katechezach Jan Pawet II przypomniat stowa §w. Pawta: ,,Bog, bedac bogaty w mi-
losierdzie (...) nas, umartych na skutek wystgpkéw, razem z Chrystusem przywrocit do zycia” (Ef
2,4-5) 1 §w. Piotra ,,Bog i Ojciec Pana naszego (...) w swoim wielkim mitosierdziu przez powstanie
z martwych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzit nas do zywej nadziei” (1 P 1,3) — tenze, Zbawcza
wartosc...,nr 2.

70 Tamze, nr 6.

" JChZ, s. 130.
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nia nadziei, ktora na przekor ztu i przemijalno$ci kaze wierzy¢, ze cztowiek nie
konczy si¢ wraz z biologicznym kresem zycia, ale w miar¢ uptywu czasu dorasta
do pelni zycia. Zmartwychwstanie stanowi wypelnienie procesu uduchowienia,
jaki rozpoczyna si¢ juz w trakcie zycia wiary, a dopetnia si¢ ostatecznie w po-
wszechnym zmartwychwstaniu. Zapowiada ten wymiar mitosierdzia, przez ktory
Bog ostatecznie wskrzesi catg ludzkosé do nowego zycia. Mitosierdzie Boze czy-
ni to powszechne zmartwychwstanie mozliwym’*: ,,Wreszcie Zmartwychwstanie
Chrystusa — i sam Chrystus Zmartwychwstaty — jest zasadg i zrodlem naszego
przyszlego zmartwychwstania [...]. W oczekiwaniu na to wypetnienie Chrystus
Zmartwychwstaly zyje w sercach wiernych. W Nim chrzescijanie «kosztujg mocy
przysziego wieku» (Hbr 6,5), aby «juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktory za
nich umart i zmartwychwstat» (2 Kor 5,15)”7.

3. Znak i poczatek milosierdzia eschatologicznego

Chrystus paschalny: definitywne wcielenie mitosierdzia. Jego zywy znak: historio-
zbawczy i eschatologiczny zarazem’™.

Jan Pawet Il w przemowieniu wygtoszonym na lotnisku w krakowskich Balicach
podczas pielgrzymki do ojczyzny po§wieconej tematowi Bozego mitosierdzia wy-
powiedziat nastepujace stowa: ,,To On, zmartwychwstaty Chrystus, méwi dzi$ do
kazdego i kazdej z was: «Przestan si¢ Igkac! Jam jest Pierwszy i Ostatni, i zyjacy.
Bytem umartly, a oto jestem zyjacy na wieki wiekow» (Ap 1,17-18)”7. Uwzgled-
niajac kontekst gtownego przestania pielgrzymki papieskiej, przywotane stowa
wprowadzajg w zagadnienie eschatologicznego wymiaru mitosierdzia, zapoczat-
kowanego zbawczym wydarzeniem zmartwychwstania.

Zgodnie z jedng z podstawowych prawd wiary chrzeScijan wraz ze zmartwych-
wstaniem Chrystusa rozpoczat si¢ dla ludzkos$ci etap nowego zycia wyzwolonego
ostatecznie z niewoli grzechu i $mierci’®. Jak zostalo juz wczesniej podkreslone,
zmartwychwstanie Chrystusa — jako wydarzenie zbawcze — stanowi dla ludzkos$ci
moment styczno$ci z nowym zyciem, ku ktéoremu ostatecznie zdaza. W Jezusie
to nowe zycie okazuje si¢ realne i mozliwe. Stanowi gwarancje, ze jak Chrystus
zmartwychwstat, tak tez ludzkos$¢ dostapi owego odnowienia zycia, ktore nie jest

> Tamze.

KKK 655.

™ DiM 8.

5 Bog bogaty w milosierdzie. Jan Pawel Il w ojczyznie 16-19 sierpnia 2002, Krakow 2002, s. 63.

" KKK 670. Warto zaznaczy¢, ze wedtug tradycji wschodniej skutek wyzwolenczy wobec
grzechu i §mierci odnoszony jest raczej do zstapienia Chrystusa do otchtani. Tenze artykut wiary
jest rowniez obecny w tradycji zachodniej. Niezaleznie od tradycji koscielnej wskazuje na efekt
ponadczasowy powstania Chrystusa z martwych, ktéry rozciaga si¢ zaréwno na terazniejszos¢, jak
przesztos¢ i przysztos¢. Z teologicznego punktu widzenia do zmartwychwstania wypada zaliczy¢
réwniez wniebowstapienie. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii
paschalnej, t. 1, Lublin 1982, s. 245-254; A.L. Szafranski, Milosierdzie Boze..., s. 127.
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przywroceniem do doczesnej formy bytowania, ale jest Zyciem nowym, niemalze
zréwnanym z zyciem Boga'’.

W tajemnicy paschalnej Zmartwychwstaty przezwyci¢za zto w jego korzeniu,
ktorym jest grzech i $mier¢ i w ten sposob rozpoczyna ere eschatologiczng. Jak
czytamy w Dives in misericordia: ,,Dopiero w ostatecznym [eschatologicznym
— dop. AD-K] spetnieniu i odnowieniu $wiata mitos¢ we wszystkich wybranych
przezwyciezy te najgtebsze zrodta zta, przynoszac jako owoc ostatecznie dojrzaty
Kroélestwo zycia i $wigto$ci i chwalebnej niesSmiertelnosci””®. Tym samym zmar-
twychwstanie Jezusa stanowi znak zapowiadajacy ,,niebo nowe i ziemi¢ nowg”
(Ap 21,1), kiedy Bog ,,otrze z ich oczu wszelka 1zg, a Smierci juz nie bedzie odtad.
Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu [...], bo pierwsze rzeczy przemingty” (Ap 21,4).
W tej nowej rzeczywistosci, ktora otwarta jest od wydarzenia zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa, uczestniczg coraz to nowe pokolenia ,,opiecz¢towane” znakiem
paschalnej tajemnicy Chrystusa, owym radykalnym objawieniem mitosierdzia,
ktore miato nastgpowac ,,z pokolenia na pokolenie””. Tam mitosierdzie Boze
ostatecznie wypelnia si¢ w ten sposob, ze przestaje by¢ reakcja na wszelki brak
i zto, a staje si¢ pelng i czysta mitoscig wypelniajacg stworzenie i jednoczacy je
ze Stworca®.

Jezus zmartwychwstaty jako definitywne objawienie mitosierdzia Bozego sam
staje si¢ ponadhistorycznym zrédtem mitosierdzia dla ludzkosci®'. Jest to kres,
a wedtug stow Jana Pawta IT poniekad ,,poza-kres”®? Chrystusowego mesjanskiego
postannictwa. Chrystus paschalny — Zrodlo mitosierdzia — jest obecny w swo-
im Kosciele. To w nim, poprzez sakramentalng obecnosé¢, jest stale narzedziem
Bozego mitosierdzia, sam jest jego eschatologicznym sakramentem. Stale bedac
ukrzyzowany i jednocze$nie zmartwychwstaty pobudza serca do odnowy zycia.
Jest Tym, ktory kotacze do drzwi ludzkich serc, zapraszajac do wej$cia w relacje
mitosierdzia.

Chrystus zmartwychwstaty staje si¢ rowniez gwarancjg mitosierdzia okazywa-
nego cztowiekowi zardwno za zycia, jak i po $mierci. Dzieto Jezusa Chrystusa,
Jego postannictwo zakonczone misterium zwycigstwa nad zrodtem zta i potgpienia
odstania istote natury Boga, ktory jest doskonale, tj. stale i odwiecznie mitosierny.
Jego mitosierdzie nie konczy si¢ z chwilg §mierci cztowieka, ale w przedziwny,
niepoznany jeszcze sposdb okazane zostanie cztowiekowi rowniez po Smierci®.

77 A.L. Szafranski, Milosierdzie Boze..., s. 124.

8 DiM 8.

" DiM 9.

80 W tym eschatologicznym spetnieniu mitosierdzie objawi si¢ jako mito$¢, podczas gdy w do-
czesnos$ci, w dziejach czlowieka, ktore sa zarazem dziejami grzechu i $§mierci, milo$¢ musi si¢
objawia¢ nade wszystko jako mitosierdzie i wypetnia¢ si¢ rowniez jako mitosierdzie” — DiM 8.

8 DiM 8; A.L. Szafranski, Milosierdzie Boze..., s. 124-126.

82 DiM 8.

8 W. Granat, Milosierdzie Boze eschatologiczne, ,Communio” 1 (1981), nr 1-2, s. 123-133.
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MERCY AND THE PASCHAL MYSTERY IN THE THEOLOGY OF
THE POPE JOHN PAUL II. THE RELATION, THE EFFECT AND THE
IMPLICATIONS

Summary

As the purpose of the article unveiled above the author was going to show my-
sterium paschale interpreted by the Pope John Paul II through the prism of the
theology of God’s mercy. The essential lecture of this subject can be found in the
two first encyclicals of the Pope: Dives in misericordia and Redemptor hominis, ho-
wever the problem was consequently present in the teaching of the Pope during his
whole pontificate. In the presented article the author tries to unveil the perspective
of God’s mercy in the mystery of the cross and Christ’s resurrection. Within each
of these issues the author unveiled the problems that were special and complete
expression of the merciful love of God. Within the question of the relation between
the mystery of the cross and the mystery of God’s mercy the following problems
were touched: acceptance of the suffering of Christ as an expression of solidarity
with the creature, discovery of God who deserves mercy, the kenosis of the Son as
the revelation of God’s mercy, the fidelity of God to the creature. In the elaboration
of the problem of God’s mercy in the resurrection of Christ the following issues
were touched: the Father’s mercy toward the Son, the God’s mercy towards the
creature, the sign and the beginning of the eschatological mercy.

Stowa kluczowe: mitosierdzie, misterium paschalne, cierpienie, krzyz, zmar-
twychwstanie, Jan Pawet 11

Keywords: mercy, the paschal mystery, suffering, cross, resurrection, John Paul 11
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Ks. Jerzy Szymik!
Uniwersytet Slaski
Wydziat Teologiczny

.KIEDY MYSLE: OJCZYZNA, SZUKAM DROGI".
TEO-LOGICZNA PERSPEKTY WA JANA PAWLA 11
W 100-LECIE NIEPODLEGLOSCI POLSKI?

Tytut jest cytatem z poematu Wojtyly?, z tego samego poematu, z ktérego pocho-
dzi tytut catej konferencji. Poszukiwana droga, czytamy w nastepnych wersach,
przecina zbocza, biegnie gora, stromo — i nie pozwala ustac¢*. Pig¢dziesigcioczte-
roletni wtedy Wojtyla szuka dla mys$lenia o Ojczyznie egzystencjalnego ujscia
— drogi, zyciowej drogi, przejécia z teorii w praktyke. Jak mysle¢ o Ojczyznie, by
dotrze¢ do takiej glebi prawdy o niej, by dato si¢ z tego zbudowac droge, na ktorej
,,dobrze jest postepowac” — czyli ktorg si¢ idzie za dobrem, ku Dobru Najwyzsze-
mu, ku Bogu. Bo tylko to go interesuje.

Dnia 16 kwietnia 2005 r., dwa tygodnie po $mierci Jana Pawta I, a trzy dni
przed wyborem na Benedykta XVI, Joseph Ratzinger, w swoje 78. urodziny,

! Ks. prof. dr hab. Jerzy Szymik — profesor zwyczajny w Katedrze Teologii Dogmatycznej
i Duchowosci Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego, w latach 20042014 cztonek Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej; adres do korespondencji: jerszym@gmail.com

? Wyktad wprowadzajacy wygtoszony podczas konferencji: ,,Myslgc Ojczyzna... Obywatel-
skos¢ 1 patriotyzm w setna rocznicg¢ odzyskania niepodlegtosci przez Polske”, 14 maja 2018 r.,
w auli Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, w ramach projektu ,,Polonia
Restituta. Dekalog dla Polski w 100-lecie odzyskania niepodleglosci™.

* K. Wojtyta, Poezje i dramaty, wyd. 2, Krakow 1986, s. 92 (caty poemat Myslgc Ojczyzna...,
s. 90-93).

4 Tamze, s. 92.
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utozyt modlitewng litani¢ do Jana Pawta IT°, jedng z najpickniejszych, jakie istnie-
ja. Wsréd wielu wezwan (Pielgrzymie, Pasterzu, Przyjacielu, Wzorze, Pociecho,
Kaptanie, Orgdowniku, Obronco) pojawia si¢ rowniez trzykrotnie: ,,Nauczycielu”:
modlitwy, ekumenizmu i patriotyzmu (!). W ustach niemieckiego kardynata wo-
bec polskiego papieza wezwanie to brzmi wyjatkowo. ,,Nauczycielu patriotyzmu,
madl si¢ za nami” — oto wielki Niemiec sktada hold wielkiemu Polakowi w jakze
dla obu narodéw delikatnej przestrzeni i w jak wielkiej sprawie.

W kazdym razie perspektywa tego wezwania jest doktadnie perspektywa na-
szej konferencji, jej warstwy refleksyjnej i jej teologalnego, tez modlitewnego,
zaplecza. ,,Nauczycielu patriotyzmu...

Ale wroéémy najpierw do korzeni dzisiejszego wydarzenia.

1. PROLEGOMENA

Projekt ,,Polonia Restituta. Dekalog dla Polski w 100-lecie niepodlegtosci” jest
w zamysle jego autorow — Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego oraz Rady
ds. Spotecznych Konferencji Episkopatu Polski — namystem nad przysztoscia Oj-
czyzny i panstwa, ,,nad tym, jaka powinna by¢ Polska™. T to namystem z jasno
okreslonej perspektywy katolickiej nauki spotecznej, czyli perspektywy teo-logicz-
nej. Minister wyjasnia: potrzebujemy ,,poglebionej refleksji nad tym, dokad i po co
zmierzamy, jakie warto$ci powinny towarzyszy¢ naszemu zyciu zbiorowemu, na
podstawie jakich warto$ci przebudowywaé nasze panstwo’. I dalej: poniewaz ,,rola
Kosciota katolickiego jest niepowtarzalna i nieporownywalna z zadng inng insty-
tucjg w naszych dziejach”, dlatego ,,Polsce tu i teraz przyjrzymy si¢ przez pryzmat
tego nauczania, ktorym kierowaty si¢ pokolenia naszych przodkow”.

~Myslge Ojczyzna... Obywatelsko$¢ 1 patriotyzm w setng rocznicg odzyska-
nia niepodleglosci przez Polske” jest wigc jednym z ,,przykazan” projektowanego
»Dekalogu dla Polski”, czyli jednym z dziesigciu segmentdw teo-logicznego my-
slenia (namystu kierujacego si¢ logika nauki spotecznej wywiedzionej z nauki
o Bogu) i rozumienia fenomenu Polski. Podtytut wyraznie dookresla, ze przed-
miotem tego namystu ma tu by¢ koniunkcja obywatelsko$ci (= zesp6t postaw wy-
nikajacych z wigzi taczacych osobe z panstwem)’ i patriotyzmu (= cnota moralna
mitosci do Ojczyzny', ,,umitowanie tego, co ojczyste™!, wedtug Jana Pawtla II).

5 J. Ratzinger, Litania do Jana Pawla II, 16 kwietnia 2005 r. [druk okoliczno$ciowy].

¢ J. Gowin, W polityce jest miejsce na sumienie (rozmowa, B. Lozinski), ,,Go$¢ Niedzielny”
95(2018) nr 10, s. 24.

" Tamze.

8 Tamze.

° Por. W. Szymczak, Obywatelstwo, w: Encyklopedia katolicka [dalej: EK], t. 14, red. E. Gigi-
lewicz, Lublin 2010, kol. 265-266.

10 Por. J. Bartyzel, Patriotyzm, w: EK, t. 15, red. E. Gigilewicz, Lublin 2011, kol. 51-53.

11 Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakow 2003, s. 71.
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I pytania typu: jak maja si¢ one wzajemnie do siebie, czy sg wprost czy odwrot-
nie proporcjonalne, jakie przestrzenie etyczne/spoteczne sa im wspolne/odrebne?
Natomiast dwuwyrazowy tytut (zarazem tytut poematu Karola Wojtyty) pozwala
— a nawet wigcej: sugeruje, sktania — dokona¢ tego namystu w $wietle nauczania
naszego wielkiego wspotobywatela i rodaka, $wietego Papieza.

Czyli: co Jan Pawetl II ma nam do powiedzenia na temat istoty tego, co pa-
triotyczne 1 tego, co obywatelskie oraz na temat ich wzajemne;j relacji, zagrozen
i perspektyw? I co — to najwazniejsze z pytan — z jego teo-logicznej na ten temat
refleksji mogtoby si¢ stac ,,deka-logiczne” (w sensie powinno$ciowym i moral-
nym) dla Polski, dla jej przebudowy, dobra, przysztosci?

2. ROZUMIENIE OJCZYZNY I NARODU

Karol Wojtyta/Jan Pawet Il nie odréznia wyraznie w swoich tekstach i wysta-
pieniach patriotyzmu od obywatelskoS$ci, tzn. nie rozgranicza ich, nie formutuje
tez Scistych ich definicji. Zasadniczy strumien jego myslenia i nauczania w tym
zakresie idzie w strong poglebienia rozumienia i opisu patriotyzmu, z ktoérego wy-
nika m.in. obywatelski etos (tzw. cnoty obywatelskie, arete politike, czyli zesp6t
postaw bedacych wyrazem troski o dobro wspolne, ktorym jest panstwo). Prezen-
tuje je w kilku warstwach genologicznych swojego piSmiennictwa i nauczania:
w warstwie poetyckiej (szczegdlnie w poemacie Myslgc Ojczyzna... z roku 1974),
w warstwie eseistycznej (szczegdlnie w Pamieci i tozsamosci pisanej w latach 1993
12005) oraz w warstwie kaznodziejsko-wyktadowej (m.in. w homiliach i przemo-
wieniach podczas pielgrzymek do Polski, takze w kilku przemowieniach na ten
temat, m.in. w stynnym przemowieniu w paryskiej siedzibie UNESCO w 1980 1.).

Poemat Myslgc Ojczyzna..., niestychanie gesty jezykowo i tre§ciowo tekst, opu-
blikowany pi¢¢ lat po powstaniu, juz podczas pontyfikatu, pod pseudonimem, za-
wiera kilka znanych fraz Wojtyty: ,,Ojczyzna — kiedy mysle — wowczas wyrazam
siebie i zakorzeniam”; ,,Czyz moze historia poptyna¢ przeciw pradowi sumien?”;
LHliturgia dziejow™'2. Jego eseistycznym rozwinigeciem i interpretacjg sg fragmenty
Pamigci i tozsamosci. To tu ttumaczy Jan Pawel I fundamentalne tre$ci swojej
teologii patriotyzmu/obywatelskosci, ojczyzny i narodu, ich historii i kultury.

W sumie, w skrocie: ojczyzna jest dziedzictwem, zasobem dobr (Scisle sprzg-
zonych wartosci duchowych i materialnych, kultury i ziemi) otrzymanych ,,po
ojcach”. Najglebsze elementy teologicznej wizji ojczyzny zawiera w sobie na-
uczanie Chrystusa, ktore ,,otwiera pojecie ojczyzny w kierunku eschatologii
i wiecznosci, ale bynajmniej nie odbiera niczego jego treSci doczesnej™* (!). Pa-
triotyzm jest ,,0jczyzny umitowaniem”, postawg wewnetrzng (pietas) i cnotg mo-

12 K. Wojtyta, Poezje i dramaty..., s. 90, 93.
13 Jan Pawet I1, Pamigé i tozsamosé..., s. 66.
4 Tamze, s. 69.
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ralng wchodzaca w zakres IV przykazania Dekalogu®. Tak ojczyzna, jak i narod
maja swoje teologiczne zakorzenienie i egzystencjalne odniesienie w tajemnicy
stworzenia i — podobnie jak rodzina — sg spoteczno$ciami ,,naturalnymi” (natu-
ra cztowieka ma charakter spoteczny; nardd to ,,nie owoc zwyczajnej umowy”)
i ,,pozostajg rzeczywistoSciami nie do zastgpienia™® (!). Co wiecej i doktadnie
w naszym temacie: ,,Nie mozna [...] zastapi¢ narodu panstwem”, ,,tym bardziej
nie mozna zamieni¢ narodu na tak zwane spoteczenstwo demokratyczne”!. Row-
niez tu siega Papiez po chrystologie: ,,Tajemnica wcielenia, fundament Kosciota,
nalezy do teologii narodu” i nadaje jej wlasciwe uzasadnienie i niezbywalnosc,
ukierunkowanie i glebig'®.

Teologia i teo-logika ojczyzny i narodu, takze teologiczna refleksja nad relacja-
mi,,cztowiek —nardd — ojczyzna — panstwo — obywatelsko$¢” chronig caty ten trud-
ny, skomplikowany i narazony na niejasnosci i wypaczenia konglomerat probleméw
przed btedami i ich egzystencjalnymi konsekwencjami (o straszliwych nieraz skut-
kach), takimi jak z jednej strony wykorzenienie i sieroctwo, z drugiej nacjonalizm
(,azeby ta niezbywalna funkcja narodu nie wyrodzita si¢ w nacjonalizm™"?; jesli to
narod, a nie Bog, bedzie najwyzsza wartoscia, wowcezas ludzki swiat 1 kazdy jego
segment si¢ zawali). Apelujac o ,, jagiellonski’ wymiar polsko$ci”, pisze Papiez, ze
,»polskos¢ to w gruncie rzeczy wielos¢ i pluralizm, a nie ciasnota i zamknigcie”’.
A zarazem broni atakowanego wspotczes$nie dgzenia do zachowania i rozwijania
,tozsamosci narodu” przed rozptynigciem si¢ w strukturach ponadnarodowych
i kosmopolitycznych. Pyta: ,,Czy XX stulecie nie $wiadczy o rozpowszechnio-
nym dazeniu ku strukturom ponadnarodowym albo tez w kierunku kosmopoli-
tyzmu? A to dazenie czy nie $wiadczy réwniez o tym, ze male narody powinny
da¢ si¢ ogarng¢ wigkszym tworom politycznym, azeby przetrwaé? Te pytania sg
uprawnione”?!. Uprawnione, lecz Papiez odpowiada na nie wyraznie negatywnie:
nie, ,,rodzina, nardd i ojczyzna pozostajg rzeczywisto$ciami nie do zastgpienia™?.
To kluczowy moment jego refleksji/nauczania w tej dziedzinie.

Broni patriotyzmu przed nacjonalizmem i kosmopolityzmem poprzez kategorie
kultury — przyznajac jej fundamentalne znaczenie w swojej teologicznej refleksji
na temat narodu i panstwa (tym samym patriotyzmu i obywatelskosci). W prze-
moéwieniu w siedzibie UNESCO brzmialo to tak: ,,Narod jest ta wielka wspdlnotg
ludzi, ktorg tacza rozne spoiwa, ale nade wszystko wiasnie kultura. Nardd istnieje
‘z kultury’ i ‘dla kultury’. [...] Istnieje podstawowa suwerennos¢ spoleczenstwa,
ktora wyraza si¢ w kulturze narodu. Jest to zarazem suwerennos¢, przez ktorg

5 Tamze, s. 71.
16 Tamze, s. 74, 73.
7 Tamze, s. 74, 75.
8 Tamze, s. 76-77.
¥ Tamze, s. 73.
20 Tamze, s. 92.
2l Tamze, s. 72.
22 Tamze, s. 73.
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réwnocze$nie najbardziej suwerenny jest cztowiek™?. O swoim do$wiadczeniu pa-
pieskiej postugi mowi rzecz kapitalna: ,,Z moim do§wiadczeniem historii ojczyzny,
z moim narastajgcym do§wiadczeniem warto$ci narodu nie bylem wcale obcy lu-
dziom, ktdrych spotykatem. Wrecz przeciwnie, doswiadczenie mojej ojczyzny bar-
dzo mi utatwiato spotkanie si¢ z ludZmi i narodami na wszystkich kontynentach™*.
To szczegdlnie wazne i istotnie antynacjonalistyczne u Jana Pawta II: narod
nie jest dzietem biologii, ale wspolnotg duchowa, dzietem kultury. ,,[Mdj narod] —
moéwit Jan Pawet 11 w UNESCO — zachowatl wlasng tozsamos$¢ 1 zachowat posrdd
rozbiorow i okupacji wlasng suwerennos¢ jako narod — nie w oparciu o jakiekol-
wiek inne $rodki fizycznej potegi, ale tylko w oparciu o wiasng kulture, ktora
okazata si¢ w tym wypadku potega wickszg od tamtych poteg. I dlatego tez to,
co tutaj mowi¢ o prawach narodu wyrostych z podwalin kultury i zmierzajacych
ku przysztosci, nie jest echem zadnego ‘nacjonalizmu’, ale pozostaje trwatym ele-
mentem ludzkiego doswiadczenia i humanistycznych perspektyw cztowieka?.

3. AKCENTY POLEMICZNE

Tak — w skrotowej syntezie — przedstawiajg si¢ zasadnicze punkty wezlowe teo-
logicznej perspektywy patriotyzmu Jana Pawta I1. Pora w moim przedtozeniu na
konieczne w uniwersyteckiej przestrzeni elementy debaty akademickie;.

Otoz w swietle Myslgc Ojczyzna... 1 calej szerokosci/glebi refleksji teo-logicz-
nej Nauczyciela patriotyzmu — polsko$¢ to nie nienormalno$¢. Nie wytrzymatby
tez konfrontacji z tg myslg czekoladowy orzel. Milos¢ ojczyzny nie jest wedtug
Jana Pawtla II ani tak stodka, ani do unicestwienia przez konsumpcje. I nie jest to
z mojej strony tania ztosliwo$¢, nie wystepuje przeciwko ludziom, ktérzy stojg za
tymi stowami i happeningami. Chodzi mi jedynie o symbole postaw i myslenia,
symbole czytelne tu dla wszystkich.

Zewszad mozna ustysze¢ — spotkatem sie z tg tezg kilkadziesigt razy w ostatnim
czasie — ze tzw. nowoczesny patriotyzm to ptacenie podatkow, kasowanie biletow
w komunikacji miejskiej i sprzatanie kup po wlasnym psie. Na tym ma polegac
obywatelsko$¢ 1 patriotyzm razem wzigte, w ten sposob si¢ sptaca dtug (nie przez
nas zaciggnigty) wobec ,,tego kraju”. Oczywiscie: polska czekolada, ptacenie po-
datkéw, kasowanie biletow oraz walka ze smogiem sg jak najbardziej OK (zeby
utrzymac si¢ w tonacji nowoczesnego patriotyzmu), bez cienia watpliwosci. Ale to
zdecydowanie za mato. Gléwnie dlatego — juz zupelnie serio — ze patriotyzm jest
wedtug Jana Pawta IT ,,umitowaniem tego, co ojczyste”?¢; jest mito$cia, po prostu,
a ta jest wszystkim, ale nie chtodng neutralnoscig wobec ,,tego kraju”. Wedtug na-

2 Tamze, s. 89.
24 Tamze, s. 90.
% Tamze, s. 89-90.
26 Tamze, s. 71.
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uczania wielkich papiezy przetomu XX i XXI wieku prawdziwa mito$¢ jest zawsze
syntezg agape i erosa (bodaj najglebiej 1 najwszechstronniej rzecz t¢ naswietlit Be-
nedykt XVI w encyklice Deus caritas est)”’, czyli w przyblizeniu: racjonalnej po-
stawy 1 namigtnego uczucia. I dopiero ich polaczenie daje prawdg mitosci — mitosé
prawdziwa. Kazdy, kto kiedykolwiek prawdziwie kochat, wie, ze tak wtasnie jest.

Rzecz jasna: istnieje patriotyzm dnia codziennego i sytuacji niezwyczajnych,
mito$¢ ojczyzny czasu pokoju i czasu wojny. I oby tylko ten pierwszy byt naszym
zadaniem i wszystkich pokolen po nas. Ale wykorzystanie tej kwestii w pogardzie
wobec polskiego redneck ‘a, przeciwko powstancom i wykletym jest gteboko chy-
biona, najtagodniej mowigc. Pomyslmy, jak daleko sigga etos patriotycznej ofiary,
jak daleko poza polskie, sarmackie granice. Zapytajmy, méwiac Biblig: czy ,,niere-
alistyczna” i ,,nieracjonalna” walka Dawida z Goliatem jest niczym wigcej niz ,,ro-
mantyczng bzdurg”?®? A mowiac Iliadg: czy ciato Hektora wleczone za rydwanem
Achillesa w tumanach pustynnego kurzu, ktéry wydaje si¢ daleka zapowiedzig
kteboéw pytu i dymu wysadzanych kamienic Warszawy przez dywizje Dirlewan-
gera, Hektora, ktory polegt w beznadziejnej walce z mocniejszym przeciwnikiem
w obronie Troi, ojczystego miasta, jest wylgcznie ,,polskim dziwactwem™ czy
dziedzictwem tego, co najwigksze, pracuropejskie, praludzkie wrecz? Przeciez to
wszystko nie ma innego uzasadnienia poza tym jednym: istnieje Bog na niebie,
a ludzki los sigga poza $Smier.

Cierpietnictwo bytoby jedynie polska specjalnoscia? Jak pisze Dariusz Kartowicz:
,.Zeby lepiej zrozumie¢ sens wracania do najciemniejszych godzin, musimy pamie-
tac, czego whasciwie szukamy. A szukamy racji istnienia wlasnej formy zycia. Klgska
to moment, gdy pokusa porzucenia tozsamosci jest zarazem najbardziej pociggajaca
i najlepiej uargumentowana. Dlatego wlasnie tam trzeba szukaé najmocniejszych ra-
cji. Kogo jak nie tych, co przegrali bitwe, pytaé, dlaczego si¢ nie poddali. Zwycigzcy
rzadko zaprzataja sobie tym gtowe. Przegrani owszem™°. Juliusz Stowacki w pigtym
akcie Samuela Zborowskiego pisat o tym tak, absolutnie genialnie:

To mi Ty powiedz, Boze, skad ja jestem
i skad mi w stowach tyle serc i krzykow,
Jesli nie z ludu — i nie z meczennikow,
Jesli nie z Rzymian, jezeli nie z Grekow,
Jesli nie z catych ja umartych wiekow
Jestem wyrwany?... to skad?...”!

27 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est (25 grudnia 2005 r.).

2 A. Nowak, Niepodleglosc dzigki jednosci (rozmowa, B. Lozinski), ,,Go$¢ Niedzielny” 95(2018)
nr 13, s. 24.

¥ Por. tamze.

30 D. Kartowicz, Churchill nasz wspoiczesny, ,,Sieci”, 19-25.02.2018 r., s. 17.

31 Cyt. za: S. Gadecki, Nacjonalizm a patriotyzm. Stowo na XXI Dzien Judaizmu w Kosciele
katolickim w Polsce (17.01.2018 r.)
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Mitos¢. Wiasnie mitos¢. Teo-logika tej kwestii, ktorg buduje Jan Pawet 11, ale
i cate chrzescijanstwo i jego teologia, koncentruje si¢ na trzech tajemnicach — my-
steriones. Stworzenia (Bog chcial nas tu i teraz i godzi si¢ stworzeniu powiedziec¢
mitosne ,,tak” mitosci i madrosci Stworcy, rozumiejac, ze Jego mitosé jest ma-
droscig whasnie, czyli tez wyborem najlepszej dla mnie, stworzenia, mozliwo$ci
istnienia; to jest ta sama sprawa, ktora jest zgoda na pte, na taki a nie inny ksztatt
zycia, na zycie samo; do istoty bycia stworzonym nalezy wpisanie czlowicka we
wspolnote 1 w prawo do jej wspotrzadzenia; jednostka Iudzka nie jest absolutem,
a kolektywizm jest ktamstwem: cztowiek jest osobg we wspolnocie — Kosciota, na-
rodu, matej ojczyzny), Wcielenia (Polska ma by¢ dla Polaka tym, czym Palestyna
dla Jezusa — z zachowaniem wszelkich proporcji, rzecz jasna; to, co uniwersalne,
moze by¢ wyrazone w tym, co konkretne, ba, wyrazone w tym by¢ musi!) i Mi-
losci (ta jest u podtoza Stworzenia i Weielenia, a tym samym z nich wynika jako
powinno$¢ moralna cztowieka).

Miedzy chorobami kolektywizmu i indywidualizmu jest zdrowie — osoba i oj-
czyzna, mala ojczyzna, $laski Heimat, rodzina. Tedy wiedzie droga szukana przez
Woijtyte.

4. DALSZE PYTANIA

Taki whasnie jest kontekst zasadniczego pytania naszej konferencji — o nar6d w teo
-logicznym sensie: ,,[...] jaka jest relacja migdzy naturalnym rozrdéznieniem na na-
rody i uniwersalnym przestaniem Ewangelii. Jakie sg wlasciwe sposoby wyrazania
naszych naturalnych, wynikajacych z obywatelstwa obowigzkow? Jak powinni-
$my rozumie¢ biblijne pojecie narodu (ludu)? Te kwestie musza pasc, jesli chcemy
z whasciwym rygorem odpowiedzie¢ na moralne wezwanie postawione przez mi-
grantéw i uchodzcow™*2. Nie mozna postugiwac si¢ tylko sentymentalnymi lewi-
cowymi kliszami, lekko tylko pokropionymi i przesigknigtymi zapachami kadzi-
dta, niezbalansowanymi moralnie (,,bylem przybyszem” [Mt 25,35.43], owszem,
ale tez ,,badzcie roztropni jak weze” [Mt 10,16]). ,,Biblia rozpoznaje w narodzie
i w przynaleznosci do niego istotne dobro, ktore Ewangelia zachowuje 1 oczysz-
cza”3, Tak uczyli Wojtyta i Wyszynski.

Ostrzegaja nas, katolickich patriotow, stowami proroka Ozeasza: ,,Asyria nie
moze nas zbawi¢” (Oz 14,4). Jak wyjasnia moj gleboko wierzacy przyjaciel: ,,zbawia

32 R.R. Reno, Dlaczego mam klopot z Franciszkiem (rozmowa, M. Burzyk, M. Jedrzejek),
,,Znak” 2018 (marzec) nr 754, s. 16.

3 Tamze. Por. Polska teologia narodu, red. Cz. S. Bartnik, Lublin 1986 (gdzie obok Bartnika
pisza: J. Tyrawa, K. Macheta, A. Dunajski, M. Kowalczyk, A.L. Szafranski —,,Jan Pawet II: mysli
o ojczyznie”, s. 273-328). Por tez: Narod — wolnosé — liberalizm (Kolekcja Communio nr 9), red. L.
Balter i in., Poznan 1994 (gdzie nt. teologii narodu pisza m. in: J. Krasovec, F. Rapp, E. Straub, J.
Foyer. M. Spiecker, O. Chaline, Y. Chamant).
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Chrystus, nie Asyria. Nawet gdy Asyria przychylnie patrzy na Kosciot — to go nie
zastapi. Cieszmy si¢ z zyczliwosci Asyrii, ale si¢ nie pomylmy. Chrystus rozsadza
polityke, a polityka chciataby go uwigzi¢. Bog jest Fundamentem, ale jest tez Dynami-
tem. Funduje i kwestionuje. Stabilizuje i rozsadza!”**. Petna zgoda, w stu procentach.
Wszystko jasne: zbawia Chrystus, nie Asyria. Ale wazne dopowiedzenie: niektorzy
z tych, ktorzy ostrzegaja przed Asyria, nie chcg Chrystusa, cheg jedynie zamiany
Asyrii na Babilon. I tyle. Im nie chodzi o Chrystusa, im chodzi o Babilon i dlatego
atakujg Asyri¢ pod pretekstem dbania o Chrystusa. Tak wigc: bez naiwnoSci, prosze.
Nieraz oskarza si¢ polski Ko$ciot o sojusz z tronem. Kiedy widze, jak Jean-Claude
Juncker, przewodniczacy Komisji Europejskiej, czci Karola Marksa, zbrodniczego
mysliciela odpowiedzialnego za krew i1 bezboznos$¢ miliondw, przed ottarzem Bazy-
liki Konstantyna w Trewirze, jednej z najstarszych bazylik Europy®, mysle, ze widze
prawdziwie demoniczny sojusz tronu i oltarza, najnowszg wersj¢ Babilonu.

Trzeba wytrzymac¢ medialny lincz. Ani chrzescijanstwo, ani patriotyzm nie
mogg si¢ wystraszy¢ pohukiwania: ze faszyzm, nacjonalizm, populizm. Cho¢ tez
trzeba stucha¢ wrogoéw z pokora, bo moze przez nich méwi¢ Pan, jasne. Ale po-
kornie nie znaczy potulnie.

5.DOKUMENTY EPISKOPATU POLSKI

W ostatnim roku ukazaty si¢ trzy dokumenty sygnowane autorytetem polskiego
episkopatu, dokumenty poswiecone problematyce patriotyzmu. Sg to: Chrzesci-
Janski ksztalt patriotyzmu. Dokument KEP przygotowany przez Rade ds. Spotecz-
nych (zkwietnia 2017 r.); Nacjonalizm a patriotyzm. Stowo na XXI Dzien Judaizmu
w Kosciele katolickim w Polsce, autorstwa abpa Stanistawa Gadeckiego, prze-
wodniczacego KEP (styczen 2018 r.); List pasterski biskupow polskich do Polonii
i Polakow za granicq z okazji uroczystosci NMP Krolowej Polski i 100. rocznicy
odzyskania niepodleglosci przez Polske (marzec 2108 r.)*

Jak je oceniac z perspektywy Myslgc Ojczyna...? Jak je odbiera¢ z perspekty-
wy $cisle teologicznej? Zasadniczo: bardzo pozytywnie. Polonii zaprezentowali
polscy biskupi genialng symetrig, ktora byta marzeniem polskiego papieza: ,,Doj-
rzaty patriotyzm nie ma nic wspolnego z nacjonalizmem i zamykaniem si¢ na
inne kultury i tradycje. Z drugiej strony nie ma nic wspodlnego z coraz bardziej
dzi§ modnym internacjonalizmem, zamazujgcym réznice miedzy poszczegdlnymi
narodami”. Arcybiskup Gadecki przeprowadzil $wietng teologicznie wiwisekcje
nacjonalizmu, pokazujac jego gtowng chorobg (nardd jest najwyzszym dobrem
— zamiast Boga), a zarazem bezwzglednie obnazyt wady ideologii internacjonali-
zmu, kosmopolityzmu, multikulturalizmu oraz ,,naiwnie rozumianej “tolerancji’”’,

3% List prywatny (archiwum autora).
3 4 maja 2018 1.
% Wszystkie dostepne w wersjach elektronicznych, w sieci.



KIEDY MYSLE: OJCZYZNA, SZUKAM DROGI 193

ktore uwaza on dzi$ za znacznie powszechniejsze niz nacjonalizm. Natomiast
dokument sygnowany przez Rade ds. Spotecznych KEP jest wartosciowy tylko po-
fowicznie, w moim przekonaniu. Dlaczego? Bo zdaje si¢ widzie¢ wynaturzenia pa-
triotyzmu wybitnie jednostronnie. Ozywienie postaw patriotycznych ocenia pozy-
tywnie, chwali je i docenia. Ale ostrzega jedynie przed jego zwichnigciami w tzw.
»prawa strong”: przed przegieciami w polityce historycznej (pochopne analogie
historyczne), w sporcie (agresywne kibolstwo), w rekonstrukejach historycznych
(uproszczenia i banalizacja tragedii wojny). Trafne to sg refleksje, stuszne, glebokie
i ostrzegajace przed wszelkimi chorobami o rodowodzie nacjonalistycznym. Lecz
prawie w ogole (moze poza dwoma zdaniami ze wstepu — o egoizmie, ignorancji
1 obojetnosci wobec wspdlnoty narodowej) nie reaguje na wrogo$¢ wobec patrioty-
zmu tzw. lewej strony: internacjonalizm, kosmopolityzm, wrecz nienawis¢ wobec
Polski i tego, co polskie, narodowe, katolickie. Co najmniej brak proporcji.

6. WNIOSKI

Podstawowy wniosek z ,,myslenia ‘Ojczyzna’ bylby taki: kiedy w chrzescijan-
skiej, eklezjalnie moderowanej, przestrzeni ,,wyrazam si¢ i zakorzeniam” w tym,
co ojczyste i narodowe, woéwczas proces ten (i wspottworzace go postawy) stuzy
temu, co ogolnoludzkie, ponadnarodowe, uniwersalne, wieczne. Wzmacnianie
(budzenie, rozwijanie, oczyszczanie) patriotyzmu jest najlepsza droga do wzmac-
niania (budzenia, rozwijania, oczyszczania) cnét i postaw obywatelskich. Pod-
kreslmy: 1 jedno, i drugie potrzebuje ochrony: patriotyzm — przed demonami na-
cjonalizmow; obywatelsko$¢ — przed pustka liberalnego panstwa, w ktérym bozki
nomo-, biuro- i technokracji nie zaradza panegoizmowi i atrofii cnét.

,Kiedy mysle: Ojczyzna, szukam drogi” — pisze Wojtyta czterdziesci cztery
lata temu. Ta droga biegnie przez Chrzest Polski, uczy®. I ten sprzed przeszio ty-
sigca lat, i ten, w ktorym winno si¢ obmy¢ kazde kolejne pokolenie. Chrzest ocali
Niepodlegta i jej obywateli, on da im przysztos¢ — Ojczyznie 1 Panstwu. Chrzest
bedzie jg i ich stale na nowo zakorzenial w zbawczych Boskich tajemnicach stwo-
rzenia, wcielenia i mitosci.

Sto lat temu, wraz z Niepodlegta, powstatl Katolicki Uniwersytet Lubelski.
Ksiadz Radziszewski, zaktadajac uczelnig, kierowat si¢ nastgpujacym motywem
(sg dokumenty): trzeba ksztalci¢ katolicka inteligencjg, ona jest potrzebna Polsce
jak tlen, bo inaczej utracimy niepodlegtosé. Bez przywiazania polskiej inteligencji
do Chrystusa popadniemy znéw w niewole.

Mocne, prawda?

37 Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamosé. . ., s. 81-82.
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7. W STRONE NADZIEI

Wybor Karola Wojtyly na stolice Piotrowa czterdziesci lat temu byt potgznym
przetomem w mysleniu o Ojczyznie dla naszych pokolen. Wydarzenie to bowiem
oraz wszystkie jego skutki i uruchomione wowczas procesy odrodzito w nas na
skale masowg przekonanie, ze ,,sta¢ nas na niepodleglos¢, ze Polska to nie jest
co$ marnego, tylko co$ najwspanialszego”. On nam to powiedzial, przypomniat,
znalazt droge — stromg, wysoka, brzegiem zbocza, nieustajaca. Ze warto by¢é Po-
lakiem, ,,ze to jest ogromne zobowigzanie, ktorego niecodzowng cz¢scig jest walka
o niepodlegtos¢ i o jej umacnianie™s,

Mowig to jako polski teolog i uczen Jana Pawta II. Ale mowie to tez bardzo
osobiscie — jako wnuk powstancow §laskich. Obaj moi dziadkowie, Antoni i Teo-
dor, walczyli o polskosé¢ Gornego Slaska. To byli wowczas nastolatkowie. Wiele
lat pozniej zdazyli mi przekazad, ze polszczyzna, Jasna Gora i Krakdow sg godne
mitosci. I naszej krwi. I mowie to tez jako ksigdz, ktory z brewiarza, oficjalnej
modlitwy mojego Kosciota, odmawia wezwanie, ktore brzmi: ,,Boze, naucz nas
prawdziwej 1 czynnej mitosci do naszego narodu i wszystkich ludzi bez wyjatku;
obdarz wszystkie narody pomyslno$cia i pokojem™. Oto patriotyzm w stanie czy-
stym — jest wprost proporcjonalny do mito§ci wobec innych/innego, nie odwrotnie.
Nie musi si¢ kurczy¢, zeby rosta uniwersalnos¢. Wrecz odwrotnie.

Mysle, ze na tyle postuzytem si¢ w tym ,,wystgpieniu wprowadzajacym” ar-
gumentami racjonalnymi (teo-logicznymi), ze mogg sobie na koniec pozwoli¢ na
szczypte poezji, a Panstwo na chwile zadumy. Wiersz jest moj i nosi tytut: 99 rocz-
nica niepodleglosci na krakowskim rynku*:

Zauwazytam

ze co$ zaczeto btyszezed

co$ $wieci

mowi dziewczyna do chtopaka
na krakowskim rynku

jest filigranowa,

ze sztucznym futerkiem

na obrzezach kaptura,

on zakochany po same

odstajace uszy.

Jej skora ma cynamonowy odcien,
idg z bezwarunkowa swoboda.

Wydawalo si¢
ze to juz jak w psalmie, dno kleski:
nawet kaptan i prorok

¥ A. Nowak, art. cyt., s. 24.
¥ Liturgia godzin, t. 11, 2. Nieszpory 5. Niedzieli Wielkiego Postu.
0 Niepublikowany, oddany do druku.
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(czyli, w Polsce: wieszcz, poeta)
beda si¢ biakali po kraju
niczego nie rozumiejac

a tu nagle

dziewczyny z bialoczerwonymi flagami,
chtopey z opaskami powstanczymi

na r¢kawach, na dzinsowych kurtkach

rozéwietlone okna kamienic
w ten listopadowy wieczor

przed tabernakulami
krakowskich kosciotow
ciggle widac

klgczacych, skupionych,
zaptakanych, szepczacych,
wolnych

Ks. Jerzy Szymik
Katowice, 4 lipca 2018

‘WHEN I THINK: HOMELAND, I’'M LOOKING FOR THE WAY".
THEO-LOGIC PERSPECTIVE OF JOHN PAUL II ON THE 100™
ANNIVERSARY OF THE INDEPENDENCE OF POLAND
Summary

Project titled ‘Polonia Restituta. The Decalogue for Poland on the 100" Anniver-
sary of Independence’ is intended by its authors — the Ministry of Science and
Higher Education and the Council for Social Affairs of the Polish Episcopal Con-
ference — as a thought about the future of our Homeland and State, about ‘how
Poland should look like’. It should be a thought from a clearly defined perspective
of Catholic social science, that is a theo-logic perspective. The Minister explains:
we need ‘an in-depth reflection on where we are going to and what for, what values
should accompany our collective life, what values we should use as the basis to
restructure our state’. And later: since ‘the role of the Catholic church is unique
and incomparable with any other institution in our history’, consequently, ‘here and
now, we will examine Poland through the prism of its teaching, which directed the
generations of our ancestors.’

‘Thinking Homeland ... Civic virtues and patriotism on the 100" anniversary
of regaining independence by Poland’ is one of the ‘commandments’ of the ‘Dec-
alogue for Poland’ under elaboration, i.e. one out of ten segments of theo-logic
thinking (the thought guided by the logics of social science derived from the sci-
ence of God) and understanding of the phenomenon of Poland itself. The sub-title
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clearly specifies further that the subject of the said thought shall be a conjunction
of civic virtues (= a set of attitudes resulting from the bonds joining a person and
a state) and patriotism (= according to John Paul II: ‘love for everything relating
to homeland’, a moral virtue of love to Homeland). And the questions like: how
do they relate to each other, whether they are directly or inversely proportional to
each other, what ethical/social spaces do they share and which ones are separate
for them? etc. Whereas, the two-word title (being the title of Karol Wojtyta’s poem)
enables, and — what is more: suggests, inclines — to provide the thought in the light
of teaching of our great fellow citizen and compatriot, the saint Pope.

Thus: what John Paul II tries to tell us about what is patriotic and what is
civic and about the interrelationship, threats and perspectives between these two
aspects? And what — this is the most important question — from his theo-logic
thought in this subject could become ‘deca-logic’ (in the perspective of liability
and morality) for Poland, for its conversion, good and future?

Karol Wojtyta/John Paul I does not differentiate clearly (he does not formulate
strict definitions, does not make differences) between patriotism and civic virtues.
The fundamental string of his thought and teaching in this respect is directed to-
wards in-depth understanding and description of patriotism, which leads to civic
ethos (the so-called civic virtues, arete politike, that is, a set of attitudes which
show concern about the common good, namely, the state). He presents these in
several genealogical layers of his works and teaching: within the poetic layer (here,
in particular, in his poem titled Thinking Homeland... of 1974), within the essay-
istic layer (here, in particular, in Memory and Identity, written in 1993 and 2005)
and within the preacher’s and lecturer’s layer (here, for instance, in homilies and
speeches made during pilgrimages to Poland, but not only in these cases, also in
some speeches concerning the issue in question, among others, during his famous
speech in the Paris-based seat of UNESCO in 1980).

The poem Thinking Homeland..., a text exceptionally dense in terms of lan-
guage and content, published five years after its creation, already during the pon-
tificate, under a nick name, contains several splendid and well-known phrases of
Wojtyta: “When I think: Homeland, then I express myself and put down my roots’;
‘Is it possible for history to flow against the current of consciences?’’ ‘the liturgy
of history’. Fragments of Memory and Identity constitute its essayistic development
and interpretation. It is in this work where John Paul II explains fundamental con-
tent of his theology of patriotism/civic virtues, homeland and nation, their history
and culture. In short:

Homeland is a heritage, a resource of goods (strictly interrelated spiritual and
material values, culture and land) received ‘after ancestors’. The teaching of Christ
includes the most in-depth elements of theological vision of the homeland — it
‘opens the notion of homeland towards eschatology and eternity, but by no means
deprives it of its earthly content (!). Patriotism means the ‘love for homeland’, an
internal attitude (pietas) and a moral virtue, falling within the scope of the 4™
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commandment of the Decalogue. Both homeland and nation have got their own
theological roots and existential reference to the mystery of creation and — similarly
as in case of a family — they constitute ‘natural communities’ (nature of a man is
of social character; a nation ‘is not a fruit of an ordinary agreement’) and ‘remain
realities that cannot be replaced’ (!). What is more to say and describe in more
detail in this subject: “You cannot [...] replace a nation with a state’, ‘the more you
cannot convert the nation into the so-called democratic society’. The Pope reaches
for Christology also in this case: ‘The mystery of personification, the foundation
of the Church, belongs to the theology of nation’ and gives it proper justification
and inalienability, direction and depth.

Theology and theo-logics of homeland and nation, as well as a theological re-
flection over relationships between ‘man — nation—homeland — state — civic virtues’,
protects the whole difficult, complicated conglomeration, exposed to vagueness
and distortions against mistakes and their existential consequences (sometimes
with terrible results), such as, on the one side eradication and orphanage, and on
the other side, a nationalism (‘so as the inalienable function of the nation will not
degenerate into nationalism’). Calling for the “’Jagiellonian” dimension of Polish
identity’, the Pope writes that ‘Polish identity is, in fact, a multiplicity and plural-
ism, not parochialism and confinement’. At the same time, he defends the — now-
adays attacked — strive for protection and development of the ‘nation’s identity’
against its dispersion in transnational and cosmopolitan structures.

He does so through the category of culture, crediting it with fundamental sig-
nificance in his theological thought concerning the nation and state (thus, also
the patriotism and civic virtues). During his speech in the seat of UNESCO, he
mentioned: ‘“The nation is such a great community of people who are joined to-
gether with various bonds, but, above all, with culture. The nation exists ‘because
of its culture’ and ‘for its culture’. [...] There is a basic sovereignty of the society,
expressed in the culture of nation. Simultaneously, it is the sovereignty through
which a man becomes parallelly the most sovereign.” He said a terrific thing about
his experience of papal service: ‘with my experience of the history of my home-
land, with my increasing experience of the value of nation, I was not a stranger for
the people I met. On the contrary, my experience of homeland facilitated, to great
extent, my contacts with people and nations on all the continents.’

Consequently, the basic conclusion from ‘thinking: Homeland’: when, in the Chris-
tian, ecclesiastically moderated space, ‘I express myself and put down my roots’ into
what is native and national, then the process (and attitudes co-creating it) serves what
is universal for all humans, transnational, universal, eternal. Strengthening of (arous-
ing, developing and cleansing) patriotism constitutes the best way to strengthening of
(arousing, developing and cleansing) virtues and civic attitudes. Let us emphasise it:
both require protection — patriotism need protection against demons of nationalisms,
civic virtues — against emptiness of a liberal state, where the nomo-, bureau-, and
technocracy cannot defend the panegoism and atrophy of virtues.
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‘When [ think: Homeland, I'm looking for the way’ — wrote Wojtyta forty-four
years ago. The way runs through the Baptism of Poland, teaches. The one dating
back to more than a thousand years and the one, in which all subsequent genera-
tions should cleanse themselves. The Baptism will save Independent Poland and
its citizens, it will bring the future to both the Homeland and State. The Baptism
will put down its and their roots in the redemptive God’s mysteries of creation,
personification and love.

Stowa kluczowe: nardd, ojczyzna, obywatelskosé, etos, patriotyzm

Keywords: nation, homeland, civic virtues, ethos, patriotism
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CZY POLSKA POTRZEBUJE DZISIAJ PRAWDY
O WOLNOSCI I WYZWOLENIU GLOSZONEJ
PRZEZ KS. F. BLACHNICKIEGO?

Wy zatem, bracia, powolani zostaliscie do wolnosci. Tylko nie bierzcie tej
wolnosci jako zachety do holdowania ciatu, wrecz przeciwnie, mitoscig
ozywieni stuzcie sobie wzajemnie! (Ga 4,13)

Cztowiek zawsze postrzegal wolnos¢ jako dobro, dlatego w rdzny sposob o nig za-
biegal, a niejednokrotnie nawet walczyt. Kosciot Chrystusowy, podzielajac stuszne
dazenia cztowieka do wyzwolenia, dokonywat jednak ich oceny w $wietle Ewan-
gelii, ktora z samej swej natury jest oredziem wolnosci i wyzwolenia. W rzeczywi-
stosci bowiem dgzenia te przyjmowaty nieraz formy nie zawsze bg¢dace w zgodzie
z prawda o cztowieku objawiong w tajemnicy stworzenia i odkupienia i nie zawsze
stuzyty prawdziwemu dobru wszystkich ludzi. Ksigdz Franciszek Blachnicki, za-
lozyciel Ruchu Swiatto-Zycie, a takze inicjator dzieta Krucjaty Wyzwolenia Czto-
wieka, wstuchany w aktualne nauczanie Kosciota, byt zawsze niezmordowanym
obroncg 1 glosicielem obiektywnej prawdy w kazdej dziedzinie, réwniez w dzie-
dzinie wolnosci i wyzwolenia. Dzisiaj stawiamy pytanie: czy Polska potrzebuje
nadal tej prawdy gloszonej przez niego i czy aktualny jest zaproponowany w jego
pismach sposob zagospodarowania daru chrzescijanskiej wolno$ci?

NIEBEZPIECZENSTWA ZAGRAZAJACE POSTAWIE WOLNOSCI

Zyjemy w dobie wielkiego pedu ku demokraciji i jeste$smy $wiadkami niezwyklej
wrecz promocji postawy relatywnej w odniesieniu do wszystkiego, nawet do
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obiektywnych norm moralnych. W tych dazeniach cztowiek ktadzie bardzo
czesto znak rownosci pomigdzy pojeciem wolnosci a pojeciem nieskrepowania
i niezalezno$ci. Rozumie wolno$¢ w znaczeniu jakiego$ poczucia witalnego,
w imi¢ ktdrego odrzuca wszelkie skrgpowanie, gdyz kazdy imperatyw wyrazony
w stowach ,,nie wolno” kojarzy mu si¢ z pojeciem niewoli. Papiez Benedykt jesz-
cze jako kardynat Jozef Ratzinger zauwazyt osobliwy fakt, iz ludzie z narodow
nieskrepowanych jakakolwiek formg zewnetrznego przymusu nie sg zadowoleni
z rodzaju posiadanej przez siebie wolnosci ani nawet z formy sprawowanej wia-
dzy, ktora gwarantuje im najwigksza swobode, gdyz w rzeczy samej czuja si¢
uzaleznieni od anonimowych struktur, ktore nie pozwalajg im zaczerpngé powie-
trza pelnymi ustami. W swojej ksigzce Jezus Chrystus dzisiaj stwierdzit, ze ,,jest
wrecz paradoksem to, iz wotanie o0 wolnosc¢, o nowy Exodus do krainy prawdziwe;j
wolnosci, rozlega si¢ najgtosniej w krajach o niewyobrazalnym dotychczas stopniu
wolnosci i posiadania™.!

Nie ulega wigc watpliwosci, ze problem wyzwolenia cztowieka i spoleczenstw
staje si¢ zasadniczym problemem tak dla narodéw, ktore sg utozsamiane z tzw.
,wolnym Zachodem?”, jak i dla spoteczenstw, ktore do§wiadczyty w swojej historii
ogromu przemocy i niewoli ze strony panujacych systemow totalitarnych. Kazdy
bowiem czlowiek, niezaleznie od czasu i miejsca swego istnienia, potrzebuje wy-
zwolenia, ktorego sprawca jest Chrystus. Swiety Jan Pawet II przypomniat, ze
»jest to wyzwolenie od grzechu jako podstawowego zta, ktore «wigzi» cztowie-
ka od wewnatrz, poddajac go w niewole tego, ktorego Chrystus nazywa «ojcem
ktamstway (J 8,44). Jest to rownoczesnie wyzwolenie do Prawdy, ktora daje nam
uczestnictwo w «wolno$ci synow Bozych» (por. Rz 8,21)2. Problem wyzwolenia
czlowieka pozostaje wigc w centrum uwagi nie tylko wspolczesnego §wiata rozu-
mianego globalnie, ale jest obecny takze w sercach wielu Polakow zatroskanych
o to, aby dar zewngetrznej wolno$ci whasciwie zagospodarowac.

Falszywe pojecie wolnoSci, opierajace si¢ na btednym zatozeniu, ze wolnos¢
jest tam, gdzie nie ma sytuacji zewngtrznego przymusu, prowadzi do rownie bted-
nego wniosku, ze jedynie ludzie zyjacy na zachodzie Europy maja doswiadczenie
wolno$ci, natomiast kraje systemu totalitarnego sg synonimem zniewolenia. We-
dtug ks. Blachnickiego doswiadczenie totalitaryzmu nie pozbawia cztowieka moz-
liwosci poznania istoty wolno$ci, wprost przeciwnie, moze nawet prowadzi¢ do
lepszego jej odkrycia, poniewaz totalitaryzm, jako antyteza wolnoSci, jest zarazem
dla niej ,,strong cienia”. Cien powstaje tylko tam, gdzie jest $wiatlo, a ciemno$¢ jest
tylko brakiem §wiatta. Cien jest wywolywany przez $wiatlo, a nie odwrotnie. Dla-
tego ks. Franciszek twierdzit, Ze cien i ciemno$¢ totalitaryzmu podkreslaja, czym

!'J. Ratzinger, Jezus Chrystus dzisiaj, w: Tajemnica Odkupienia, Poznan 1997, s. 11.

2 Jan Pawet I1, Chrystus wyzwala czlowieka i ludzkos¢ do ,,nowego zycia” (Katecheza wygloszona
podczas audiencji sSrodowej 10.08.1988 r.), w: tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela (Libre-
ria Editrice Vaticana 14), Watykan 1989, s. 463.
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jest $wiatto wolnosci’. Sam doswiadczyt tej zewnetrznej ciemnosci, a rownocze-
$nie w katowickim wiezieniu odkryt i dos§wiadczyt nieskonczonej mocy Bozego
$wiatta rodzacego si¢ w nim na gruncie obudzonej wiary, dlatego z takg precyzja
mogt ukazywac droge wolnosci, ktora prowadzi do wyzwolenia.

Dla Twoércy metody oazowej byto czyms$ oczywistym, ze wolno$¢ nie moze
by¢ wynikiem uzycia wigkszej sity i obalenia panujacego systemu. Jest to wedtug
niego wieczna pokusa rewolucji, ktora po obaleniu dyktatury sama zajmuje jej
miejsce, prowokujgc kontrrewolucje. Jego zdaniem kazda rewolucja spoteczna,
gospodarcza czy polityczna, chociazby obiektywnie zmierzata do jakiego$ spra-
wiedliwego porzadku, skonczy sie niepowodzeniem, jezeli nie rozwigze problemu
przemiany czlowieka. Prawdziwa wolno$¢ bowiem ,,rodzi si¢ z przezwyciezenia
we wngtrzu czlowieka nienawisci, kazacej sigga¢ po srodki gwattu i przemocy™.

PROPOZYCJA POLSKIEJ TEOLOGII WYZWOLENIA

Zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie, a zarazem wielki spotecznik zatroskany o wol-
nos$¢ naszego narodu dostrzegat wyraznie potrzebg wskazania Polakom 1 innym
narodom Europy Srodkowo-Wschodniej konkretnej drogi prowadzacej do wy-
zwolenia, zaréwno na plaszczyznie wewnetrznej wolnosci, jak i w wymiarze ze-
wngtrznego wyzwolenia od ucisku systemu komunistycznego. W swoich pismach
bardzo czesto uzywat sformutowania ,,teologia wyzwolenia”, mimo ze wzbudzato
ono w tym czasie silne kontrowersje i wywotywato emocjonalne reakcje. U ka-
tolikow, ludzi zwigzanych z Ko$ciotem i1 uznajacych jego autorytet, powodowato
reakcje podejrzliwos$ci i odrzucenia jako btednej nauki, niezgodnej z nauczaniem
Kosciota, zrozumiate po czeSci w kontekscie napie¢ wokot potudniowoamery-
kanskiej teologii wyzwolenia. Propaganda komunistyczna uzywata za$ tego hasta
w ramach swojej strategii walki z Ko$ciotem. Dla tych, ktorzy byli $wiadomi, jakie
zagrozenie stwarza taka propaganda i dziatania na pozor chrzescijanskie, stowo
to wskazywato na sukces metody rozktadania przeciwnikéw ideologicznych od
wewnatrz.

Dostrzegajac problem powierzchownych i emocjonalnych reakcji na pojecie
»teologii wyzwolenia”, a zarazem dotykajac rzeczywistego problemu kryjacego
si¢ za tym pojeciem, ks. Blachnicki nie probowat nigdy unika¢ tego terminu ani
zastepowac go innym, ale dazyt do przywrocenia mu jego pierwotnego i wiasci-
wego znaczenia, postulujgc podjecie problemu teologii wyzwolenia jako proble-
mu o znaczeniu i zasi¢gu uniwersalnym, a jednoczesnie kluczowym w obecnym

* F. Blachnicki, Czlowiek wyzwolony na Wschodzie i Zachodzie (Przeméwienie wygtoszone na
zamku Hambach w ramach manifestacji koncowej I Marszu Wyzwolenia Narodow 26.08.1984 r.),
w: tenze, Prawda — krzyz — wyzwolenie. Ku polskiej teologii wyzwolenia, Carlsberg 1985 [dale;:
PKW], s. 293.

4 Tamze, s. 299.
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momencie historii ludzkosci i narodu. Czynit to przez cierpliwe i wolne od emoc;ji
gloszenie petnej prawdy, starajac si¢ w ten sposob budowac obiektywna opini¢ na
temat teologii wyzwolenia. Ewangeliczne spojrzenie na problem wolnosci czto-
wieka prowadzito go do promowania sposobu walki o wyzwolenie bez uzycia
przemocy, co stanowi catkowite przeciwienstwo do metod, jakimi postuguje si¢
system totalitarny, ufajacy sile potegi militarnej. Jest to rownoczesnie proklamo-
wanie sity ptynacej z wiary, ktora pozwala da¢ §wiadectwo prawdzie w kazdej
sytuacji, nawet w okoliczno$ciach najwigkszego zyciowego zagrozenia.

Ukazujac Polakom ewangeliczng droge do wolnosci, ks. Blachnicki mowit
nawet o polskiej teologii wyzwolenia, ktora — jak stwierdzit Jan Pawet 11 na za-
konczenie audiencji generalnej 21 lutego 1979 r. — jest bardzo gleboko wpisana
w dzieje narodu polskiego. W najgorszych okresach dziejow Chrystus byt dla
tego narodu natchnieniem i zrédlem, aby nie zrezygnowac z wolnosci cztowieka
i narodu’®. Zasadniczg cechg tej teologii wyzwolenia jest odkrycie $cistej i istotnej
wigzi pomigdzy ewangelizacjg a wyzwoleniem. Ewangelia bowiem w swej naj-
bardziej wewnetrznej istocie i w swych konkretnych historycznych wcieleniach
jest radosng nowing o wyzwoleniu cztowieka, widzianym jako fakt juz dokonany.
Inicjator Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka uwazatl, ze ewangelizacja, ktora nie jest
w stanie rozwigza¢ problemu wyzwolenia w konkretnych egzystencjalnych sytu-
acjach, jest nieporozumieniem. Pozostaje ona wtedy bezowocna, poniewaz nie ma
w sobie mocy, by poruszy¢ i uzdolni¢ cztowieka do dziatania na rzecz wyzwolenia
i bardziej przypomina wtedy szerzenie ideologii czy jakas$ stowna propagandg niz
dziatanie wynikajace z mocy Ewangelii®.

Wedtug ks. Franciszka Blachnickiego polska teologia wyzwolenia znajduje
swoj punkt centralny w zapewnieniu Chrystusa: ,,Prawda was wyzwoli” (J 8,32).
Prawda nalezy do istoty ludzkiej wolnosci, cztowiek za$ jako osoba jest istotg skie-
rowang ku prawdzie, dlatego staje si¢ wolny, gdy te prawde rozpoznaje i przyjmuje
jako zasad¢ swojego zycia. To pozostawanie w prawdzie, czyli zycie prawda, wy-
maga jednak odwagi i przezwyciezenia leku, ktory czlowieka wigzi i nie pozwala
moéwic prawdy ani za nig postgpowac. Dlatego do kluczowych pojec teologii wy-
zwolenia cztowieka w ujeciu ks. Blachnickiego nalezy krzyz jako znak gotowos$ci
do ofiary. Cztowiek znajduje odwage do dawania swiadectwa prawdzie, gdy jest
gotowy dla prawdy ponosi¢ rozne ofiary, nie wylaczajac ofiary z zycia'.

Jest jednak jeden element, ktéry warunkuje wspomniang gotowo$¢ do sktada-
nia ofiar, a jest nim ,,zaufanie ojcowskiej mitosci Boga, ktory przyjmuje te wy-
pltywajaca z milosci i zawierzenia ofiar¢ dziecka i nagradza ja nowym zyciem

5 Por. F. Blachnicki, Problem alkoholizmu w swietle teologii wyzwolenia (Referat wygtoszony
na sesji specjalnej IV Krajowej Kongregacji Odpowiedzialnych Ruchu Swiatlo-Zycie w Kalwarii
Zebrzydowskiej 5.03.1979 r.), w: PKW, s. 19.

¢ F. Blachnicki, Ku polskiej teologii wyzwolenia (Referat wygtoszony na Katholikentag w Diis-
seldorfie w 1982 r.), w: PKW, s. 241.

7 Tamze, s. 241n.
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zmartwychwstania”®. Podobng postawe zaufania wzglgdem swojego Ojca przyjat
Chrystus w godzinie swej $mierci na krzyzu. Ksigdz Blachnicki twierdzit, ze
kazdy cztowiek, ktory chce osiggnaé wolno$¢ wewnetrzng podobng do tej, ktdrg
mial Zbawiciel oddajacy swe zycie z mitoéci ku ludziom, musi mie¢ udziat w Jego
postawie, czyli musi uczestniczy¢ w Jego synowskiej relacji wobec Ojca, otrzy-
mujac ducha dzieciectwa Bozego.

Wedtug ks. Blachnickiego powyzsze przekonania tworzyty podstawy polskiej
teologii wyzwolenia, ktdre ujmowal w nastepujacej tezie: ,,Dziatalno$¢ na rzecz
wyzwolenia cztowieka, wyzwolenia narodu czy w ogodle ludzkosci nalezy widzie¢
jako kontynuacje misji zbawczej Chrystusa™.

PROBLEM FALSZYWEGO OBRAZU WOLNOSCI WCIAZ AKTUALNY

Wydaje si¢, ze problem powierzchownego i emocjonalnego podejscia do sprawy
wyzwolenia wcale nie ustapit, mimo ze w Polsce i w wielu innych krajach euro-
pejskich dokonato si¢ w ostatnich latach wiele zmian spoteczno-politycznych — ta-
kich, o ktorych zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie mogt méowié jedynie w kategoriach
czegos, co jest po ludzku malo realne. Narod polski, a wraz z nim inne narody,
moga si¢ juz cieszy¢ darem wolno$ci zewnetrznej, weigz jednak aktualny pozo-
staje problem wolnos$ci wewnetrznej, bez ktdrej nawet petna wolnos¢ zewngtrzna
taczy sie z doswiadczeniem jakiegos niedosytu i niezadowolenia.

Patrzac na dzieje narodu polskiego na poczatku trzeciego tysigclecia, tfatwo do-
strzec ogrom dobra, jaki si¢ w Polsce objawit od momentu, gdy w 1979 r. na placu
Zwyciestwa w Warszawie Jan Pawet 11 wotat: | Niech zstapi Duch Twdj i odnowi
oblicze ziemi, tej ziemi”'?. Ufna modlitwa Papieza pobudzita wielu Polakow do wy-
trwatych dgzen wyzwolenczych, podejmowanych dla osiggnigcia petnej wolnosci
zewnetrznej 1 wewnetrznej. Jak si¢ wyrazit Jan Pawet 11 w Warszawie podczas pierw-
szej pielgrzymki do Polski, nie mozna tych wszystkich dazen zrozumie¢ bez Chry-
stusa. Z drugiej jednak strony trudno nie zauwazy¢ niepokojacych postaw Polakdow,
wyrastajacych na gruncie coraz bardziej nagtasnianych tendencji liberalnych, ktore
sktaniajg ludzi do odrzucania Bozych zasad w imi¢ Zle pojetej demokracji.

Im bardziej dochodzi do glosu krzyk tego Swiata, ktory pod pozorem obrony
demokracji wcigga wielu ludzi w mechanizm faktycznego uzaleznienia od pogla-
dow bardzo waskiej grupy osob zabiegajacych o wlasny interes kosztem wspol-
nego dobra, tym wigksza pojawia si¢ potrzeba ewangelizacyjnego oddziatywania
na nasz narod, aby wyzwala¢ w nim zdolno$¢ do trzezwego 1 wolnego myslenia.
W czasie gdy zyt i pracowat ks. Blachnicki, przeciwnik byt bardziej okreslony

8 Tamze, s. 242.

° F. Blachnicki, Problem alkoholizmu..., s. 21.

10 Jan Pawel 11, Homilia Ojca Swietego wygloszona na Placu Zwyciestwa, w: Pielgrzymka do
Ojczyzny. Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawla II, Warszawa 1982, s. 48.
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1 fatwiej bylo go rozpoznac i oprzec¢ si¢ jego dzialaniom. W obecnym czasie prze-
mian gospodarczo-spotecznych wrog jest ten sam, ale trudniej go rozpoznac, dla-
tego gloszona przez ks. Blachnickiego prawda o wolno$ci i wyzwoleniu jest nadal
bardzo aktualna. Wcigz w §wiadomosci wielu ludzi mozna dzi§ dostrzec funk-
cjonowanie specyficznego zwigzku przyczynowego pomi¢dzy pojeciami ,,wy-
zwolenie” 1 ,,wolnos¢”, wedtug ktorego wolnosci oczekuje si¢ jako konsekwencji
wyzwolenia. Ksiadz Franciszek Blachnicki odkryt i uzasadnit w swoich pismach
twierdzenie, ze relacja pomiedzy wolnoscig i wyzwoleniem jest zupelnie inna: to
wolno$¢ prowadzi do wyzwolenia, a nie odwrotnie. Wolno$¢ nie jest wigc prostym
skutkiem wyzwolenia, a wyzwolenie zewngtrzne samo z siebie nie daje gwarancji
przezywania wolnosci wewnetrzne;.

Takie ujecie problemu wolnosci i wyzwolenia bylo owocem przede wszyst-
kim refleksji ks. Franciszka nad Stowem Bozym, zwtaszcza nad podang przez
Chrystusa zasada wolnosci: ,,Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8,32).
Ta sama droga jest dostgpna dzisiaj kazdemu cztowiekowi w Polsce i na catym
$wiecie. Poprzez formacje w ramach Ruchu Swiatto-Zycie oraz poprzez wszystkie
pisma, jakie pozostawil po sobie czcigodny Stuga Bozy, dochodzi do nas wszyst-
kich wyrazne przestanie, wielokrotnie potwierdzone w licznych wypowiedziach
Jana Pawta II, jak rowniez w innych dokumentach Magisterium Kosciota, aby
z wieksza wytrwato$cig podjac dzieto ewangelizacji wspotczesnego swiata, gdyz
tylko na tej drodze czlowiek moze doswiadczy¢ Bozej mitosci, a co za tym idzie
— wewnetrznej wolnosci 1 wyzwolenia.

REALIZACJA PROGRAMU WYZWOLENIA

Wobec réznych zagrozen, ktore staja si¢ przyczyng niewoli cztowieka, po-
czawszy od zniewolenia przez $rodki chemiczne o dzialaniu narkotyzuja-
cym i przez konsumpcyjny styl zycia, az do niewoli powstajacej na skutek
traktowania cztowieka jako przedmiotu uzycia i manipulacji, proponowana
przez ks. Blachnickiego teologia wyzwolenia przynosi odpowiedZ na pytanie
o prawdziwy sens wolnosci cztowieka i naroddéw. Problem wyzwolenia naswietla
ona z punktu widzenia istoty cztowieka jako osoby, zgodnie z tym, co moze
o cztowieku powiedziec¢ siggajaca w glab jego fenomenu mysl ludzka i co mowi
o nim Objawienie Boze.

U podstaw rozwigzan, jakie ks. Blachnicki przedstawil w ramach swojej
wersji teologii wyzwolenia, widzimy najpierw teologi¢ wolnosci cztowieka,
w $wietle ktorej tatwiej dostrzec pseudowyzwolenczy charakter ideologii socja-
lizmu i liberalizmu, wyrastajacych na gruncie falszywej antropologii, z bted-
nym obrazem cztowieka i jego wolnosci. Teologia wolnosci cztowieka, ktorg
przedstawil Zatozyciel Ruchu Swiatlo-Zycie, opiera sie na kilku wstepnych
zalozeniach:
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+ wolnos¢ cztowieka jest uwarunkowana posiadaniem $wiatla rozumu i §wia-

domosci refleksyjne;;

¢ elementem konstytutywnym wolno$ci jest umiejetnos¢ rozrozniania do-

bra i zta, z zasadniczg gotowo$cig uznania kategorycznego imperatywu
sumienia;

+ czlowiek jako osoba posiada zdolno$¢ ksztattowania siebie wedtug pozna-

nych i akceptowanych ideatow;

+ czlowiek, majac strukture dialogiczng, przezywa siebie jako ,,ja” w obliczu

,ty” drugiej osoby;

o czlowiek potrafi w sposdb wolny uczynic bezinteresowny dar z siebie, nasla-

dujac Boga, ktorego wolno$¢ jest realizacjg proegzystencji.

Powyzsze mysli ukazaty ks. Blachnickiemu ogdlny kierunek poszukiwan
1 przemyslen teologicznych dla okreslenia istoty wolnosci cztowieka. Pozwolity
one rowniez na zrozumienie istoty grzechu, bedacego przejawem niewlasciwego
uzytku uczynionego przez cztowieka z wolnosci, a w konsekwencji wypaczeniem
mitosci i zrodlem wszelkiej niewoli. Z kolei odkupienie — jako przywrocenie czlo-
wiekowi wolnosci — stato si¢ dla ks. Franciszka punktem wyjscia dla wszelkich
rozwazan na temat wolnosci cztowieka. Stworzona przez niego teologia wyzwo-
lenia jest wiec pewnym aspektem soteriologii, czyli teologii odkupienia.

Mowiac o teologii wyzwolenia cztowieka, ks. Blachnicki wchodzit na teren
ludzkiego dziatania, ktore stawalo si¢ nie tylko przedmiotem jego naukowych
rozwazan, analiz czy badan, ale i terenem podejmowania praktycznej realizacji
wypracowanych zasad. Wnikliwa praca nad tekstami Tworcy metody oazowe;j
pozwala wydoby¢ z nich te zalozenia teologiczne, ktore ksztattowaty catg jego
pastoralng dziatalno$¢. Zatozenia te, zakorzenione mocno w Ewangelii, mozna
sprowadzi¢ do jednej tezy wyjsciowej, wedtug ktorej wszelka dziatalno$¢ na
rzecz wyzwolenia nalezy widzie¢ jako kontynuacje¢ misji zbawczej Chrystusa.
Wychodzac z takiego zalozenia, Franciszek Blachnicki wypracowat zasady teo-
logii wyzwolenia cztowieka o znaczeniu uniwersalnym, wskazujac rownocze-
$nie na konkretne powody, dla ktorych ta teologia wyzwolenia jest dzisiaj nie
tylko mozliwa, ale i konieczna.

Pierwszy powod zwiagzany jest z prawda, ze we wszystkich dziataniach na
rzecz wyzwolenia czlowiek jest podmiotem i celem. Poniewaz u podstaw znie-
wolenia lezy zawsze falszywa wizja czlowieka i jego wolnosci — zar6wno u tych,
ktorzy sg zniewoleni, jak i u tych, ktorzy zniewalaja — u podstaw wszelkich da-
zen wyzwolenczych musi si¢ znalez¢ wyzwolenie wewnetrzne, czyli wyzwolenie
cztowieka w cztowieku. Tworca Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka odkryt zasade
ewangeliczng, wedtug ktorej wychowanie nowego czlowieka musi sta¢ w cen-
trum wszelkich dziatan na rzecz wyzwolenia. Zaniedbanie troski o wychowanie
ludzi do wlasciwego rozumienia i uzywania swojej wolnosci prowadzi narody
w zasadzie wyzwolone do wtdrnego zniewolenia. Zatracenie pojg¢cia prawdziwe;j
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wolnos$ci prowadzi bardzo cz¢sto do zamiany wolnosci na liberalizm, ktory po-
zwala kazdemu czyni¢ to, co odpowiada jego subiektywnym planom.

Prezentowana teologia wyzwolenia cztowieka jest konieczna rowniez dla zdo-
bycia jasnego rozeznania wobec rzeczywistosci btednych drég w walce o wy-
zwolenie oraz infiltracji ideologii pseudowyzwolenczych. Moze ona tez zachowac
ruchy wyzwolencze od frustracji, zalamania si¢ nadziei oraz od wewnetrznych
sprzecznos$ci polegajacych gtdwnie na tym, ze stosuje si¢ $rodki bedace w rze-
czywisto$ci zagrozeniem celu, ktory chce si¢ osiggnaé. Stad tez gtownym zada-
niem teologii wyzwolenia bedzie nalezyte umotywowanie i ukierunkowanie walki
0 wyzwolenie bez przemocy.

Ksiadz Blachnicki stworzyt teologi¢ wyzwolenia cztowieka, biorac za punkt wyj-
$cia stowa Chrystusa: ,,Prawda was wyzwoli” (J 8,32). Prawd¢ objawiong przez Boga
ukazat w niej jako korzen i regute wolnosci oraz jako podstawe i miarg wszelkiej akcji
wyzwolenczej. Wychodzac z prawdy objawionej w Pismie Swietym oraz z nauczania
Kosciota, ks. Franciszek pokazatl, Ze wolno$¢ nie polega na mozliwosci czynienia
czegokolwiek, ale Ze jest ona wolno$cig ku dobru, w ktdérym cztowiek znajduje swoje
szczgsécie. Cztowiek staje si¢ wolny o tyle, o ile dochodzi do poznania prawdy i o ile
ona kieruje jego wola. Do istoty wolnosci nalezy wiec uzaleznienie si¢ od prawdy
i dobra, od sprawiedliwos$ci i mitosci. Po wolno$¢ cztowiek musi zatem siggaé sam,
poddajac si¢ wymaganiom prawdy i dobra. Z tego wynika tez, ze tak pojeta wolnos¢
nie moze by¢ zabrana czlowiekowi przez zadng zewnetrzng przemoc.

Kompetencja i koniecznos¢ stworzonej przez ks. Blachnickiego teologii wyzwole-
nia czlowieka wynikaja wreszcie z faktu, ze zrodlem wszelkiej niewoli, jednostkowe;j
czy spolecznej, sg zawsze nicopanowane namigtnosci ludzkie, czyli to, co w jezyku
religijnym nazywamy grzechem. Wyzwolenie za$ z grzechu stanowi istote tego, co
nazywamy odkupieniem. Droga do wolnosci 1 wyzwolenia cztowieka prowadzi za-
wsze przez uznanie grzechu i wewngtrzne nawrocenie. Stad tez prezentowana przez
ks. Franciszka teologia wyzwolenia jest zastosowaniem teologii odkupienia do roz-
wigzywania konkretnych przejawow zniewolenia wérod ludzi naszej epoki. Wskazuje
ona na potrzebe wigczenia do wszystkich dziatan wyzwolenczych elementu mitosier-
dzia i przebaczenia, ktore wyptywaja z Chrystusowego dzieta odkupienia.

Wydaje sig, iz mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze zespolenie w osobie ks.
Blachnickiego spojrzenia naukowego oraz praktycznego zaowocowato stworze-
niem teologii wyzwolenia o zasiegu uniwersalnym. Tworca metody oazowe;j, czer-
piac z prawdy objawionej w stowie Bozym oraz zawartej w nauczaniu Soboru
Watykanskiego 11, wskazat na rzeczywistos¢ wolnosci, ktora ze swej natury jest
uniwersalna, odkrywajac rownoczesnie jej prawdziwe znaczenie w konkretnym
kontekscie historii narodu polskiego.
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WIZJA CELU WALKI O WYZWOLENIE

Idac za nauczaniem $w. Jana Pawta II, ks. Blachnicki przypomnial, Ze zasadni-
czym celem walki o wyzwolenie moze by¢ tylko cztowiek i jego wolnos¢, ktora
musi by¢ zrealizowana najpierw w nim samym, gdyz wlasnie w cztowieku zawie-
ra si¢ podstawowa droga wyjscia, on sam za$ staje si¢ prawdziwie wolny przez
rzetelny i1 gleboki stosunek do wartoéci. Bog musi wpierw zwyciezy¢ w czlowie-
ku, a ,,zwycigstwo takie oznacza zycie w prawdzie, prawo$¢ sumienia, mitos§¢
blizniego, zdolno$¢ przebaczania, rozwoj duchowy naszego cztowieczenstwa™'!.
Wychowanie cztowieka do tak pojetej suwerennosci personalnej jest — zdaniem
Czcigodnego Stugi Bozego — pierwszym zadaniem w programie wyzwolenia na-
rodu,? za$ droga formacji w ramach Ruchu Swiatlo-Zycie jest kapitalnym narze-
dziem w procesie odkrywania w sobie daru Bozej wolnosci i korzystania z niego
we wszelkich dziataniach. Gloszona przez ks. Blachnickiego prawda o wolnosci
i wyzwoleniu jest wigc aktualna jak nigdy dotad, gdyz po ustgpieniu jarzma komu-
nizmu, Polakom grozi dzisiaj bardziej niz przed laty pokusa pozostawienia drogi
wolnosci, a wejscia na bezdroza samowoli.

Daru wolno$ci wewnetrznej Polacy potrzebujg réwniez w dziedzinie zycia
spolecznego i pracy bedacej podstawowym powotaniem cztowieka na tej ziemi.
Ksigdz Blachnicki powtarzat za Janem Pawlem II, ze w tej dziedzinie musi by¢
zrealizowana ,.,ewangelia pracy”, czyli dobra nowina o pracy ludzkiej, ktora glosi,
ze praca czerpie swoja godnos¢ stad, iz jest wykonywana przez cztowieka jako
osobe i dlatego zastuguje ona na szacunek'>. W oparciu o t¢ ,,ewangeli¢ pracy”
nalezy jego zdaniem walczy¢ o sprawiedliwos¢ 1 mito$¢ spoteczna, ktora oznacza
petnie tadu moralnego, zwigzanego z calym ustrojem spolecznym, a w szcze-
golnosci z ustrojem pracy ludzkiej. Sprawiedliwo$¢ spoteczna polega bowiem na
poszanowaniu i urzeczywistnianiu praw cztowieka w stosunku do wszystkich
czlonkéw danego spoleczenstwa, a mitos¢ spoteczna nie jest niczym innym, jak
»cywilizacja milosci”, w strone ktorej trzeba sterowa¢ w calym rozwoju zycia
spoteczenstw i zycia miedzynarodowego'®. Nowa rzeczywisto$¢ spoteczno-poli-
tyczna w Polsce, zapoczatkowana zrywem solidarno$ciowym, pojawila si¢ w du-
zej mierze jako owoc nadziei, ktora rezygnuje z przemocy, ale odwotuje si¢ do
sity duchowej i postaw moralnych, nierozdzielnie wigzac pokdj z wyzwoleniem.
Ksztattowanie tych postaw jest nadal w naszym narodzie nie tylko potrzebne, ale
wrecz konieczne.

11 Jan Pawet 11, Moralne zwycigstwo Narodu (Homilia wygloszona w Warszawie 17.06.1983 r.),
w: Pokoj Tobie, Polsko! Ojczyzno moja! Jan Pawel Il znow na polskiej ziemi (Libreria Editrice
Vaticana 6), Watykan 1983, s. 39.

12 F. Blachnicki, Suwerennos¢ wewnetrzna. Program porozumienia Polakowl982. Deklaracja
Carlsberska, w: PKW, s. 201.

13 F. Blachnicki, Ewangeliczny program, trudny program, program nieodzowny. Proba syntezy IT
pielgrzymki Jana Pawta II do Polski, w: PKW, s. 248.

4 Tamze, s. 249.
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W parze z poprzednim zadaniem musi i$¢ praca nad tworzeniem kultury mo-
ralnej ludzi i narodu. Jan Pawet 11 przypominal, Ze kultura ma swoje zrodto w mi-
tosci, albowiem w ewangelicznym przykazaniu mitosci tkwi najgtebsze zrodto
duchowego rozwoju kazdego cztowieka, a rozwdj ten z kolei stanowi najglebsze
zrédto kultury moralnej ludzi i narodow. Kultura moralna natomiast opiera si¢ na
trzech wartos$ciach i postawach, ktore wzajemnie si¢ warunkujg: na prawdzie, mi-
tosci i zaufaniu. Ksigdz Blachnicki, nawigzujgc do nauczania papieskiego, stwier-
dza, ze budowanie kultury opartej na prawdzie, mitosci i zaufaniu ma dla Polski
podstawowe znaczenie, od tego bowiem zalezy jej przysztosé, jako ze wszystkie
wymiary spotecznego bytu narodu opieraja si¢ ostatecznie na tym podstawowym
wymiarze etycznym: prawda, zaufanie, wspolnota'®. Dzisiaj mozemy za Stugg
Bozym powtdrzy¢, ze przyszto$é naszego narodu nadal zalezy od kierowania
si¢ na co dzien obiektywng prawda; od realizacji prawa mitosci w budowaniu
wzajemnych relacji i od postawy zaufania Bogu ponad wszystko.

Wedlug Tworcy Krucjaty Wyzwolenia Czlowieka nakreSlone wyzej zadania
stanowig etapy uzyskiwania suwerennosci wewnetrznej, mozliwej do realizowania
nawet w warunkach braku pelnej suwerennosci zewngtrznej. Ta ostatnia jednak,
pozostajaca ostatecznym celem walki wyzwolenczej, jest warunkowana i przygo-
towywana przez suwerennos¢ wewnetrzng, ktorej podmiotem jest — jego zdaniem
— nardd, wyrazajacy swojg suwerenno$¢ przez utworzenie panstwa z kierujaca
nim wladza, pozostajaca w stuzbie narodu i jego suwerenno$ci. Na tym polega
wedtug niego wymiar wolnosci narodu i wolnej Ojczyzny, ktorej zostala przy-
wrbocona godno$¢ suwerennego panstwa'®. Pozostaje nam zatem dzisiaj skorzystac¢
z odkrytej przez ks. Franciszka Blachnickiego ewangelicznej prawdy o wolno$ci
i wyzwoleniu, by ksztaltowaé w sobie wytrwale zdolno$¢ do korzystania z daru
wolnos$ci, a w konsekwencji z radoscig stuzy¢ Bogu i bliznim otrzymanymi od
Stworcy darami.

DOES POLAND NEED TODAY THE TRUTH ABOUT
FREEDOM AND LIBERATION AS PROCLAIMED
BY FATHER FRANCISZEK BLACHNICKI
Summary

The truth about freedom and liberation is constantly threatened by a false notion
of freedom and an erroneous assumption that freedom is to be found only where
there is no external compulsion. According to Father Blachnicki, real freedom is
born out of an internal overcoming of a hatred that makes one use violence and
abuse as means to an end. Using the Gospel as the starting point he would promote

15 Tamze.
16 Tamze s. 250.
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the fight for liberation without violence, using the power of faith, that allows one
to give testimony to the truth in every situation. He was of the opinion that actions
aimed at the liberation of man should be seen as continuations of the salvific mis-
sion of Christ.

In the face of alarming liberal attitudes that reject God’s rules in the name of
incorrectly understood democracy it is worthwhile to bring to mind Father Blach-
nicki’s thesis that it is freedom that leads to liberation, not the other way round. For
freedom is not a simple effect of liberation, and external liberation in itself does
not guarantee the experiencing of internal freedom.

Thus at the bottom of this pro-liberation pursuit there is an internal liberation
which is liberation of man within man carried out in the process of formation of
new man. Ultimately freedom is not an ability to do anything, but it is freedom
towards Good which is the source of happiness. Man becomes free up to the point
of his recognition of the truth and his will is driven by freedom.

Theology of liberation presented by father Blachnicki is the application of theol-
ogy of redemption to solving specific manifestations of enslavement among people
of the contemporary era.

Stowa kluczowe: prawda —krzyz — wyzwolenie, wolnos¢ wewngtrzna i zewngtrz-
na, polska teologia wyzwolenia, suwerenno$¢ wewnetrzna, wychowanie nowego
cztowieka, wyzwolenie bez przemocy

Keywords: truth, liberation, internal and external freedom, Polish theology of lib-
eration, internal sovereignty, formation of the new man, liberation without violence
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Katowice

KATECHETA W SRODOWISKU SZKOLY
WOBEC PROBLEMOW DEMONOLOGII

Poczatek lat 90. XX wieku wprowadzit Kosciot na zupetnie nowe tory — plurali-
zmu spotecznego w gloszeniu prawdy Ewangelii. Jest to czas pojawiajacych si¢
nowych pradow religijnych, szczegdlnie w zakresie ezoteryzmu?, z ktorym Kosciot

! Ks. dr Marcin Niesporek, kaptan archidiecezji katowickiej, absolwent Wydziatu Teologii
Uniwersytetu Slaskiego (2004), doktorat z teologii pastoralnej (2010) nt. Formacja chrzescijariska
w wielkopostnych listach pasterskich biskupow polskich w latach 1979-2005, katecheta, wikariusz
parafii Wniebowzigcia Naj$wigtszej Maryi Panny w Chorzowie Batorym, kapelan Stowarzyszenia
Opieki Hospicyjnej i Paliatywnej ,,Hospicjum” w Chorzowie, kontakt z autorem: marcin.niespo-
rek@archidiecezjakatowicka.pl

2 Ruchem ezoterycznym jest na przyktad New Age. New Age (ang. Nowy Wiek, Nowa Epoka,
Nowa Era) jest ruchem spoteczno-religijno-politycznym rozpowszechnionym w II potowie XX
wieku, a majacym swe korzenie w dziewigtnastowiecznym ezoteryzmie zachodnim i charakte-
ryzujacym si¢ okreslonym $wiatopogladem. Ruch New Age rozwinat si¢ na gruncie kryzysu lat
piecdziesiatych oraz siedemdziesiatych XX wieku. Trudno uchwyci¢ catosciowo koncepcje New
Age, mozna jednak wyrézni¢ gtowne jej wyznaczniki: (1) kosmos postrzegany jest jako organiczna
cato$¢; (2) jest on ozywiany energia okreslana czgsto jako Dusze lub Duch; (3) charakterystycz-
na jest wiara w posrednictwo réznych duchowych istot; (4) oraz wiara w wyzsza wiedze, ktora
rzekomo przerasta wiele religii i kultur; (5) ludzie powinni podaza¢ za o§wieconymi mistrzami.
Zwolennicy New Age stawiaja tezg, ze $wiat si¢ znalazt w Erze Ryb, w ktorej przez dwa tysiace lat
dominowato chrzescijanstwo. Nadchodzaca zas Era Wodnika ma przynie$¢ zmiang §wiatopogladu.
Nowe myslenie ma by¢ zwigzane z potaczeniem zachodniej nauki i wschodniej duchowosci. Wta-
sciwie New Age odwoluje si¢ do wielu wspotczesnych poje¢ zwigzanych z tematyka ezoteryczna
i okultystyczng. Wymieni¢ mozna takie pojgcia jak: channeling, gnoza, feng shui, holizm, karma,
myslenie pozytywne, ezoteryzm, okultyzm, parapsychologia, reinkarnacja, spirytyzm, szamanizm.
Por. Papieska Rada ds. Kultury, Papieska Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego, Jezus Chrystus
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probowat si¢ zmierzy¢?®, a takze wielo$ci roznego rodzaju praktyk okultystycz-
nych*. W takim konteks$cie nastapit takze powrot religii do szkot. Obecnosé kate-
chezy w przestrzeni szkolnej daje ogromny wachlarz mozliwo$ci ewangelizowania
mlodziezy i nauczycieli.

dawcg wody zywej. Refleksja chrzescijanska na temat New Age, Poznan 2003, s. 18-19, 84-95; A.
Siemieniewski, Nauka w rekach ideologow, ,,Studia Gdanskie” 20(2007), s. 293-294; J.-M. Verlin-
de, Zagrozenia ruchu New Age wobec kultury zachodniej, ,,Studia Gdanskie” 20(2007), s. 329-332.

* Kongregacja przypomina o zagrozeniu, jakie stanowia dla przepowiadania Ewangelii teorie
relatywistyczne, ktore utrudniajg zrozumienie prawdy objawionej. Owo blgdne ujecie polega na
przekonaniu filozoficznym i teologicznym, ze prawda wytozona przez chrzescijanskie objawienie
jest niemozliwa. Deklaracja ukazuje nieprawdziwo$¢ zatozenia gloszacego, ze ,,to, co jest praw-
da dla jednych, moze nie by¢ prawda dla innych”. Podkresla tez, ze jedynos¢ i jedno$¢ Kosciota
zostaly w opinii wielu chrzescijan rozmyte przez rézne prady i sekty religijne, majace znamiona
synkretyzmu oraz holizmu. Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus lesus o jedyno$ci
i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, 4, w: taz, Deklaracja Dominus lesus. Tekst
i komentarze, Poznan 2006, s. 22-23, 35-36.

* Trudno jest poda¢ jasna definicj¢ okultyzmu. Mozna stosowac jej szeroki zakres. Wtedy
okultyzm oznacza wiare w istnienie bytow lub mocy niedajacych si¢ zweryfikowaé doswiadczal-
nie na normalnym poziomie wrazliwosci, a dzigki ktorym mozna zapanowa¢ nad wszystkim przy
zastosowaniu szczegolnych praktyk, ktore opanowuje si¢ dzigki badaniom, poprzez inicjacje i roz-
norodne doswiadczenia. Osoby zajmujace si¢ okultyzmem twierdza, ze maja dost¢p do tajemni-
czego poznania i zrozumienia mocy, ktoérego inni nie posiadaja i ktory wykracza poza prawa fizyki
czy rozumu (np. czytanie mys$li, materializacja przedmiotow, poznanie przyszlosci, wywieranie
dobrego lub ztego wpltywu na osoby, panowanie nad sitami natury, bezposredni kontakt z ducha-
mi). W takim przypadku mozna moéwi¢ o odrzuceniu religijnos$ci. Czlowiek odrzuca religig, bo
zwraca si¢ ku bytom, mocom, wladzom, ktdre nie pochodza od Boga. Cztowiek nie odnosi ich do
Boga ani w ich istnieniu, ani w korzystaniu z nich. Juz na podstawie tych informacji uwidacznia
si¢ zwigzek okultyzmu z magia, wrozba, astrologia, spirytyzmem, satanizmem oraz pewnymi
aspektami masonerii. Okultyzm jest jakby szczepem, z ktérego si¢ rodza wszystkie konsekwencje
bedace jego owocami. Mozna je pogrupowac i wymieni¢ kilka z nich: (1) zaktdcenie zycia w wie-
rze — chodzi o wiarg chrzescijanska i doswiadczenie judaizmu (czg$ciowe), wszystkie inne religie
sa czesSciowo (W wigkszej czy w mniejszej mierze) uwiklane w tego typu praktyki — (2) negatywne
zmiany w charakterze (alkoholizm, agresja, ktotliwos¢, msciwo$¢, zboczenia seksualne) na skutek
obciazenia okultystycznego; (3) wystgpowanie depresji przy nawroceniu, a zwlaszcza przy probie
oddania zycia Jezusowi (rodziny, w ktorych praktykuje si¢ okultyzm, s podatne na choroby umy-
stowe i anomalie, rozwdj zdolnosci mediumicznych przekazywanych dziedzicznie). Praktyka eg-
zorcystyczna potwierdza wyraznie grzech idolatrii w kontekscie okultyzmu. Przykladem sg osoby
dokonujace praktyk okultystycznych, ktore po egzorcyzmach traca zdolno$ci mediumiczne. Por.
G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, Czgstochowa 1999, s. 48-49; A. Posacki, Okultyzm, w: Ency-
klopedia ,, Biatych Plam”, t. 13, Radom 2004, s. 248.

> Warto tez zauwazy¢, ze nauczanie religii w szkole nie jest tylko fenomenem Polski, ale jest
ona obecna w szkotach w trzynastu krajach, w ktorych wierzacy sa w wigkszosci wyznania ka-
tolickiego (Austria, Belgia, Chorwacja, Czechy, Francja, Hiszpania, Irlandia, Litwa, Polska, Por-
tugalia, Stowacja, Wegry, Wlochy), w o$miu krajach o wigkszosci protestanckiej (Anglia-Walia,
Dania, Finlandia, Islandia, Lotwa, Norwegia, Szkocja, Szwecja) i w pigciu krajach o wigkszosci
prawostawnej (Biatorus, Bulgaria, Rumunia, Serbia, Czarnogoéra i Macedonia, Ukraina). Powrot
katechezy do szkoty stawia pytanie o jej kierunki rozwoju, zachowujac jednoczesnie jej tozsamos¢
ewangelizacyjna. Zob. A. Sobieraj, Teologia, nauka a katecheza. W dwudziestq rocznice powrotu
katechezy do szkoly, ,,Katecheta” [dalej: Kat] 1(2010), s. 5.
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Do uwarunkowan pozwalajacych skutecznie glosi¢ Ewangeli¢ nalezy bez
watpienia osobowos¢ katechety. Osobowos¢ komunikatywna stwarza mozliwos¢
rozmOw z uczniami i nauczycielami, ktore dotycza wielu probleméw egzystencjal-
nych. Zdobycie przez katechete zaufania zarowno nauczycieli, jak 1 uczniow jest
chyba jednym z fundamentoéw pozwalajgcych by¢ obecnym z oredziem Ewangelii
w przestrzeni szkoty.

Katecheza natrafia tez na pewne trudnosci. Wsrdd nich mozna wskazac na
analfabetyzm religijny mtodziezy. Zjawisko to jest ztozone, wynika z kilku przy-
czyn ze sobg powiazanych. Poziom wiedzy zalezy od edukacji religijnej w rodzinie
i w szkole. Nieustanne rozszerzanie si¢ i oddzialywanie pradow filozoficznych
i nurtow myslowych postmodernizmu powoduje, ze wptyw rodzicéw na wycho-
wanie mtodziezy i dzieci jest coraz mniejszy®. Wyraza sie to chociazby w obecno-
sci mediow elektronicznych, szczegdlnie facebooka, w zyciu mtodego cztowieka.
Portale spotecznos$ciowe maja coraz wigkszy wptyw na ksztaltowanie mentalnosci
wierzacych, a tym bardziej mtodziezy. W wielu przestrzeniach zycia ludzkiego
niosg pozytywne tresci. Sg tez narzedziem ewangelizacji oraz bardziej atrakcyjnej
katechezy. Niestety cata przestrzen mediow spotecznosciowych wykorzystywana
jest rdbwniez na prezentacje wartosci obcych kulturze chrzescijanskiej, a nawet
wobec niej agresywnie nastawionych.

W takim kontekscie kulturowym katecheza musi wychodzi¢ naprzeciw nowym
wyzwaniom, pojawiajgcym si¢ modom, prgdom myslowym i religijnym. Wobec
takich zadan trzeba sobie postawi¢ pytanie: w jaki sposob podstawa programowa
katechezy odpowiada na zainteresowania ludzi mtodych i na ich pytania stawiane
wspotczesnemu Kosciotowi? Czy ukazuje wspotczesne putapki myslenia kulturo-
wego obecnego w przestrzeni medialnej? Na ile porusza problematyke obecnego
W przestrzeni zycia ezoteryzmu i okultyzmu? Czy i w jakim stopniu porusza za-
gadnienia zagrozen duchowych? Czy nie prezentuje takich tresci, ktore sg jakby
obok zycia mlodziezy?

Zmiana podstawy programowej wychowania przedszkolnego i ksztalcenia
ogodlnego z 2009 roku byla powodem przygotowania i opracowania znowelizo-
wanej Podstawy programowej katechezy Kosciola katolickiego w Polsce, tak
aby edukacja religijna korelowata z edukacja przedszkolng i szkolng. Podstawa
programowa katechezy musiala zosta¢ zapisana w jezyku jasno sformutowanych

¢ Pojecie ,,analfabetyzm” uzywane jest w znaczeniu przeno$nym — chodzi o brak elementarnych
wiadomosci z jakiej$ dziedziny. Prowadzone badania w zakresie jednego z parametrow polskiej
religijnosci, a wigc znajomosci doktryny Kosciota katolickiego, modeli zachowan moralnych oraz
form i praktyk religijnych, ukazaly, ze mlodziez ma braki w zakresie znajomosci znaczenia sakra-
mentow swigtych, wiedzy na temat §wiat koscielnych, znajomosci nauki katechizmu na temat zmar-
twychwstania, postugiwania sie Pismem Swietym, odczytywania oredzia zbawienia w tekstach
biblijnych, znajomosci imion i nazwisk prymasa Polski, biskupa diecezji oraz proboszcza parafii,
na terenie ktorej mieszkaja. Oprocz tych symptomow na uwage zastuguje fakt nieznajomosci za-
grozen duchowych wérdéd mtodziezy albo ich lekcewazenie. Zob. A. Zellma, Analfabetyzm religijny
polskiej mlodziezy wyzwaniem dla szkolnego nauczania religii, Kat 7-8(2013), s. 5-8, 9.
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wymagan edukacyjnych. Powodem zmian bylo takze uwzglednienie zmieniaja-
cego si¢ kontekstu spoteczno-kulturowego, zmian funkcji i struktur rodziny, roz-
norodnosci mediow, postegpu naukowo-technicznego, nacjonalizmu i fundamen-
talizmu, nierownosci ekonomicznych, sekularyzacji, niewtasciwego rozumienia
demokracji, kryzysu metafizyki, postawy tymczasowosci, nowego ujecia czasu,
fragmentaryczno$ci i rozproszenia w procesie ksztatltowania osobowosci. Ponadto
procesy te wpisujg si¢ w ogolnie spotykang ponowoczesnos¢ charakteryzujaca si¢
takimi czynnikami jak: subiektywno$¢ prawdy, prawo ,,podazy i popytu” przed
prawem ,,by¢ nad miec¢”, zatarta roznica pomigdzy warto$ciami tradycyjnymi
a wspotczesnymi, wpltyw kultury amerykanskiej przez stacje telewizyjne, kana-
ly muzyczne, Swiat multimediéw (gry komputerowe) lansujace amerykanski styl
zycia. Ponadto w ponowoczesne myslenie i odbieranie rzeczywistosci wpisuje si¢
wielo$¢ i réznorodnosé¢ Kosciotow, ruchow, grup religijnych czy pseudoreligijnych,
za$ wybiorczos¢ przyjmowanych tresci religijnych z podkresleniem autonomii wy-
boru byta powodem nowego przewarto$ciowania tresci’.

Nowa podstawa programowa katechezy zostala przyjeta 8§ marca 2010 roku,
podczas 351. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie.
Uwzgledniono w niej obnizenie wieku, w ktérym bedzie si¢ odbywata edukacja,
takze religijna. Zostaty wprowadzone — zgodnie ze znowelizowana ustawg o sys-
temie oswiaty — obowigzkowe wychowanie przedszkolne dla dzieci pigcioletnich
oraz obowigzek szkolny od lat sze$ciu. Struktura znowelizowanego dokumen-
tu programowego katechezy Kos$ciota katolickiego w Polsce wyrdznia edukacje:
przedszkolng, w szkole podstawowej (z podziatem na dwa etapy, klasy I-I11, klasy
IV-VI), w gimnazjum i szkotach ponadgimnazjalnych. Uwzglednia takze kateche-
z¢ dostosowang do 0sdb z niepetnosprawnoscig intelektualng w stopniu lekkim,
umiarkowanym i znacznym oraz do 0sob z autyzmem, a takze do ucznidéw niesty-
szacych czy stabostyszacych oraz niewidzacych lub stabowidzgcych®.

W nowej podstawie programowej katechezy w Polsce sformutowano — w po-
réwnaniu z wczesniejszg — zadania nauczyciela religii, wprowadzono cele kate-
chetyczne, podobnie jak w 2001 roku’. Analizujac te fragmenty aktualnej pod-
stawy programowej z 2010 roku, ktore dotyczg tresci demonologicznych, mozna
wydoby¢ jej dobre strony, ale i by¢ trochg rozczarowanym. O ile trzeba pochwali¢
nowa podstawe za tresci przeznaczone dla dzieci w wieku przedszkolnym i weze-
snoszkolnym (klasy I-I1I), o tyle mozna mie¢ zastrzezenia co do sformutowanych
celow tresci dotyczacych wieku szkolnego (klas IV-VI), gimnazjum 1 edukacji

7 Zob. E. Osewska, J. Stala, ,, Podstawa programowa katechezy Kosciota Katolickiego w Pol-
sce” z 8 marca 2010 roku — kontekst i przyczyny, Kat 1(2011), s. 56-59

8 Zob. A. Zellma, Nowa jako$¢ planowania wymagan edukacyjnych w szkolnym nauczaniu
religii — szanse i bariery. Analizy w swietle znowelizowanej ,, Podstawy programowej katechezy
Kosciota katolickiego Polsce”, Kat 9(2010), s. 9-10.

® Zob. M. Gogolik, Istotne zmiany w ,, Podstawie programowej katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce”, Kat 6(2011), s. 7-8.
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ponadgimnazjalnej'®. W nowej podstawie programowej z katechezy katecheta
moze jednak dokona¢ ostatecznej selekcji tresci nauczania religii'!, co jest jaka$
szansg na omowienie problemow z zakresu demonologii — tak czgsto pomijanych
w nauczaniu religijnym.

Przeoczenie tresci demonologicznych w katechezie czgsto tlumaczone jest
faktem, bardzo zresztg stusznym, ze Chrystus zwyciezyt Szatana przez swoje
odkupienie. Warto jednak wobec tak postawionej tezy przywotac tres¢ dokumentu
Kongregacji Nauki Wiary. Kongregacja przypomina, ze byloby btedem takie trak-
towanie dzieta zbawienia Jezusa, jakby ,,odkupienie osiggneto wszystkie swoje
skutki i nie byloby juz potrzeby angazowania si¢ w walke, o ktorej mowi Nowy
Testament i mistrzowie zycia duchowego™'?.

Taki stan rzeczy mozna oczywiscie uzasadnia¢ tym, ze tematyka szeroko po-
jetych zagrozen wynikajacych z okultyzmu i ezoteryzmu nie zajmuje naczelnego
miejsca w wyznaniu wiary. Taki trop przyjeta katecheza, ktérej podstawowym
zadaniem jest rozbudzanie wiary. Zatozenie to towarzyszyto zapewne tworzeniu
programéw katechetycznych 1 wezesniej zwigzanego z nimi Dyrektorium ogol-
nego o katechizacji, ktére wyznacza jako cel doprowadzenie cztowieka do zjed-
noczenia z Jezusem, a nawet do glebokiej z Nim zazylosci. Odwotuje si¢ w tej
materii do chrztu $wigtego, podczas ktorego ma miejsce wyrzeczenie si¢ ztego
ducha. Odwotywanie si¢ do tego sakramentu stanowi istotny element formacji

10 Charakter wieku przedszkolnego uzasadnia podawane w nowej podstawie programowej
tresci dotyczace podstawowych pojec¢ religijnych (szczegoélnie aniotéw), rozpoznawania prostych
znakow religijnych (symbolika krzyza), nauki prostych modlitw do Aniota Stréza. Podobnie wiek
pierwszych trzech klas szkoty podstawowej w nowej podstawie nie budzi zastrzezen. Mozemy zna-
lez¢ w niej tresci wyjasniajace podstawowe pojgcia Swiata duchowego (np. aniot, Szatan, zbawienie,
grzech). Zastrzezenia pojawiaja si¢ w odniesieniu do analizy tresci programowych klas IV-VI. Juz
pobiezna analiza pozwala wysunac¢ tezg, ze brakuje tresci, ktore sa najbardziej aktualne dla dzie-
ci w tym wieku (zagrozenia gier komputerowych, bajek, filmow, pokemonow itp.). Watpliwosci
dotycza takze gimnazjum. O ile dobor treéci, szczegolnie dotyczacej formacji moralnej, zawiera
problematyke wykroczen przeciw przykazaniom, a w wychowaniu liturgicznym poswigca si¢ wiele
miejsca tresciom dotyczacym poszczegolnych elementdw liturgii i ich rozumieniu, to pominigte
sa catkowicie zagadnienia dotyczace tak aktualnych tresci zwigzanych z kultura i Srodowiskiem
zycia mlodziezy, jak np. Harry Potter, Halloween, rézne praktyki inicjacyjne, na ktére mtodziez jest
w tym wieku narazona. Najbardziej jednak rozczarowuje tres¢ podstawy programowej dotyczaca
formacji w szkotach ponadgimnazjalnych. Mimo iz sa w niej zawarte elementy, ktére mozna powia-
za¢ z tematem zagrozen duchowych, na przyktad charakterystyka nurtow myslowych zwigzanych
z negacja prawdy, opis grzechu jako niepostuszenstwa wobec Boga (czy to nie jest zbyt banalne
i sptycone ujgcie i rozumienie grzechu?), analiza zjawisk przetomu wiekow (media, reklama, Inter-
net), charakterystyka technik obrony przed manipulacja, charakterystyka postawy chrzescijanina
wobec kultury masowej i elitarnej, arcydziela i kiczu, to jednak wydaje si¢, ze w obliczu wspotcze-
snej kultury przesiaknigtej ezoteryzmem i okultyzmem, to zbyt pobiezna analiza i dzi$ juz zupelnie
niewystarczajaca. Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota
katolickiego w Polsce, Krakéw 2010, s. 18-20, 29-32, 40-42, 53-58, 73-78.

1 Zob. A. Zellma, Nowa jakos¢ planowania..., s. 13.

12 Kongregacja Nauki Wiary, Wiara chrzescijanska i demonologia, Krakow 2011, s. 8-9.
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chrzescijanskiej'®. Trzeba jednak dodac, ze mimo iz wyznanie wiary wprost nie
odnosi si¢ do tematyki aniotdéw i ztych duchow, to porusza to zagadnienie — wy-
nikajace z wyznania wiary — Katechizm Kosciota Katolickiego™.

Gruntowniejsze omowienie tematow demonologicznych powinno by¢ moty-
wowane przez katechetow stabg wiedzg uczniow o ztych duchach, ktora opiera si¢
czesto na infantylnych filmowych obrazach, bedacych efektem szukania sensacji,
anie rzetelnej wiedzy. Ponadto mtody czlowiek jest czgsto pod wptywem informa-
cji z réznych nieraz bardzo nierzetelnych zrodet (Internet, telefony komorkowe, te-
lewizja), ktore majg zapewni¢ finansowy zysk korporacjom rynkowo-medialnym.
Niestety trzeba ubolewac, ze pomimo réznych pozytywnych aspiracji tresci pod-
stawy programowej dla ucznidw gimnazjow i szkot ponadgimnazjalnych, tematy
demonologii sa jednak bardzo okrojone, jesli nie wrecz pomijane'.

Oczywiscie, konstruowana podstawa programowa z katechezy (2010) i jej po-
szczegoblne jednostki katechetyczne powinny z jednej strony unikac przesadnej ten-
dencji do ukazywaniu dziatania Szatana, z drugiej za$ nie przedstawia¢ przepowiada-
nia Chrystusa bez odniesienia do zagrozen powodowanych przez ztego ducha. Tresci
te powinny uwzglednia¢ takze poszczegdlne etapy zycia i rozwoju cztowieka'®.

13 Zob. A. Walulik, Swiat duchow w katechezie, w: Aniotowie i demony, Homo Meditans, red.
J. M Poptawski [dalej: ANIDEM], t. 18, Lublin 2007, s. 134.

4 Nauka o aniotach zawarta jest w nim w trzydziestu trzech punktach. Najwigcej miejsca
zostalo jej po§wigcone w pierwszej czesci zatytutowanej: ,,Wyznanie wiary”. Pierwszy punkt pia-
tego paragrafu: ,,Niebo i ziemia” omawia najpierw $wiat duchowy, a potem $wiat widzialny. Takie
zestawienie stanowi doskonate przejscie do paragrafu szostego, po§wigconego cztowiekowi. O ile
ziemia jest §wiatem ludzi, o tyle niebo oznacza firmament, a takze miejsce Boga i stworzen ducho-
wych —aniotéw, ktére go otaczaja. Katechizm takze przypomina, ze osoba ludzka, posiadajac ciato
i duszg, faczy w sobie §wiat duchowy ze $wiatem materialnym. Dopiero po takim wprowadzeniu
nastgpuje omowienie pochodzenia i funkcji aniotlow. Warto takze zauwazy¢, ze swoje nauczanie
na temat istnienia aniotow Katechizm Kosciota Katolickiego nazywa prawda wiary potwierdzona
$wiadectwem Pisma Swietego i Tradycji Kosciota (por. KKK 306-307). Wiele miejsca katechizm
pos$wigca swiatu demonow. Zawiera je w szesnastu numerach, nie uzywajac jednak formy ,,demon”,
ale postugujac si¢ na okreslenie ztego ducha pojeciami: szatan oraz diabet. Rowniez najwigcej
miejsca tej problematyce pos§wigca w pierwszej czesci dzieta, zatytulowanej: ,,Wyznanie wiary”
oraz trzeciej czesci, noszacej tytuk: ,,Zycie w Chrystusie”. Juz samo rozmieszczenie w tek$cie doku-
mentu moze wskazywac na to, iz jego autorzy rozwazaja zar6wno pochodzenie demona, jak i jego
wplyw na zycie czlowieka. Nie mozna jednak zapomina¢ — to czyni réwniez Katechizm Kosciota
Katolickiego — ze to Chrystus pokonat demona, pokazujac nam sposoby walki i panowania nad nim.

Omawiajac to zagadnienie, katechizm rozpoczyna od wyjasnienia, czym jest upadek czto-
wieka polegajacy na grzechu i skad pochodzi zto. Jednoczesnie tylko w zestawieniu z tajemnica
poboznosci moze by¢ zrozumiana tajemnica nieprawosci. Grzech wigc mozna wtedy zrozumie¢,
gdy uzna si¢ glgboko wigz z Bogiem. Grzech w takim znaczeniu jest wypaczeniem wobec bez-
granicznej mitoséci i odrzuceniem jej. Warto tez zaznaczy¢, ze po takim wstgpnym wyjasnieniu
autorzy dokumentu przechodza do analizy przyczyn tego odrzucenia i cztowieka dopuszczajacego
si¢ niepostuszenstwa wobec Boga. Zob. A.J. Sobczyk, Anioly i demony w nauczaniu Katechizmu
Kosciota Katolickiego, w: ANiDEM, s. 176-181.

15 Zob. A. Walulik, Swiat duchéw..., s. 133.

16 Zob. tamze, s. 134-137.
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Widzimy zatem, ze o ile tresci wieku przedszkolnego i wczesnoszkolnego
(I-IIT) w podstawie programowej z 2010 roku sg jeszcze uzasadnione i poprawnie
dobrane, to zakres tresci demonologicznych szkoty podstawowej (IV-VI), gim-
nazjum i szkoly $redniej nalezaloby uzupetni¢. Zdaniem J. Kochela w dydaktyce
szkolnej potrzebne jest uwzglednienie nastepujacych zagadnien: uporzadkowanie
pojec: Bog Stwodrca — stworzenia (np. aniotowie, demony, Szatan); zaszczepienie
przekonania, iz Chrystus zwyciezyt grzech, §mier¢, Szatana i ze jest Zbawicielem
wszystkich ludzi (por. Ap 12,7-12; KKK 635; 1708; 2853); uswiadomienie, ze do-
puszczenie przez Boga dziatania Szatana jest wielka tajemnica (KKK 395; por.
2850-2854); krzewienie swiadomos$ci miary wyznaczonej ztu (por. Jan Pawet I1),
ze cztowiek doswiadczony pokusami moze jednoczesnie je oddali¢ (por. KKK
1806; 2846 — 2849); potrzeba trwania w stowie Bozym (por J 15,3nn), w modlitwie
i zyciu sakramentalnym (nie uciekajac si¢ jednak do magicznych praktyk i nie
traktujac tych srodkéw w sposob magiczny); utwierdzanie mtodych w przekonaniu
0 mocy plynacej z wiary i mitosci (por 1 J 2,12-14; List apostolski do mtodych
calego $wiata Parati semper, nr 15); znajomos$¢ réoznych zgubnych zagrozen (np.
zabobondw, batwochwalstwa, wrozbiarstwa, magii, czaréw, bezboznosci, ateizmu,
sekt, itp. (por. KKK 2110-2128).

Wydaje si¢ — dodaje J. Kochel — Ze istnieje pilna potrzeba katechezy na temat
sakramentow uzdrowienia, katechezy akcentujacej wspotczesne wyzwania z za-
kresu ochrony zycia i jego ludzkiego darowania oraz poruszenie nowej tematyki
katechezy terapeutycznej. Coraz czesciej w parafiach sa proponowane modlitwy
uzdrowienia, ktore gromadzg wielu mtodych ludzi. One powinny by¢ poprzedzone
swietng katechezg na temat sakramentéw uzdrowienia w Eucharystii, sakramencie
pokuty i pojednania, a takze w sakramencie uzdrowienia chorych. Mtodziez jest
czesto narazona ze strony dziatania ztego ducha na popadniecie w rézne uzalez-
nienia. Stad tez potrzebny jest postulowany juz przez Jana Pawta II — element
terapeutyczny w katechezie. Znajduje on glebokie zakotwiczenie w dziatalno$ci
nauczycielskiej Jezusa, ktéra od samego poczatku zwigzana byta z misja uzdra-
wiania 1 wyrzucania ztych duchdw, czyli dziatalnoscig terapeutyczng (por. Mt
4,23; 9,35; Mk 1,34; 3,10; 6,5; Lk 7,21; 8,2)"7. Wspotczesna katecheza w dobie
réznego rodzaju zranien psychicznych, ale tez wyraznych wpltywow osobowego
Z%a, powinna do$wiadczy¢ w uczniach uzdrawiajacej mocy Jezusa'®.

Powodow pomijania tresci demonologicznych we wspotczesnej katechezie
i obecnie jeszcze aktualnej podstawie programowej trzeba szukaé o wiele glebie;j.

17 Zob. J. Kochel, Wychowanie do walki z szatanem przez katecheze, w: Egzorcyzmy w tradycji
i zyciu Kosciola, red. A. Zadto, Katowice 2007, s. 198, 203-208.

18 Taki postulat proponuje rowniez $wiatowej stawy autorytet w dziedzinie egzorcyzmow —
ks. G. Amorth. Twierdzi on, ze we wspotczesnym duszpasterstwie nalezatoby odkry¢ poglebiony
wymiar przezywania swojej wiary, problematyke charyzmatéw i charyzmatycznej postugi osob
(jako powrot do korzeni chrzescijanstwa) oraz uzdrowien. Te elementy niestety sa czgsto przyczy-
ng szukania ich w sektach i innych ruchach religijnych. Por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy,
s. 60-62, J. Kochel, Wychowanie do walki z szatanem..., s. 209.
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Takze w teologii, w ktorej umiejscowienie $wiata anielskiego nie znajduje si¢
w centrum, lecz na obrzezach wiary chrzescijanskiej. Konsekwencjg takiego wy-
ktadu wiary chrzes$cijanskiej jest stabe pojecie prawidet zycia duchowego, w tym
$wiata anielskiego i demonicznego, wraz z ich konsekwencjami. Czlowiek z jed-
nej strony nie uswiadamia sobie wielko$ci 1 pomocy ze strony $wiata duchowe-
go, a z drugiej strony bagatelizuje zagrozenia plynace ze Swiata demonicznego,
w ktorym chodzi przede wszystkim o prowadzenie czlowieka przez Szatana ku
wiecznemu potgpieniu'®.

W mysl takiego ujecia tresci demonologicznych w kontekscie podstawy progra-
mowej katechezy z 2010 roku warto zwroci¢ uwage na procesy ponowoczesnosci,
tak zwanego ,,postmodernizmu”. Narzedziem postmodernizmu jest coraz bardziej
zauwazalna sekularyzacja. Obejmuje ona dwa kierunki interpretacyjne: instytu-
cjonalny oraz kulturowy. Sekularyzacja oznacza oddzielenie od sacrum. Pojecie to
pochodzi od stowa saecularis — stuletni, doczesny, §wiatowy, swiecki, poganski®.

Realizowanie misji katechety w §wiecie mocno ze§wiecczonym (zsekularyzo-
wanym) moze budzi¢ pewne trudnosci. Szczegolnie jesli katecheta porusza tre-
$ci demonologiczne zwigzane z grzechem, Szatanem i dziataniem ztych duchow,
bowiem one ukazujg w ztym $wietle przezywane procesy sekularyzacyjne. Kate-
cheta wigc moze si¢ narazi¢ srodowisku szkolnemu méwieniem o rzeczach, ktore
w kulturze sekularyzacji i ateizmu mogg si¢ wydawac nietolerancyjne, inne, nie-
zgodne z ,,duchem czasu” i zachowaniami wigkszosci. Poglebianie tematow demo-
nologicznych moze doprowadzi¢ do konfrontacji, na przyktad w sytuacjach, kiedy
w szkole organizuje si¢ takie wydarzenia, ktore stojg w sprzecznosci z wartoscia-
mi chrzes$cijanskimi, na przyktad Halloween, wrozby andrzejkowe itp. Katecheta
moze wowczas zareagowa¢ w dwojaki sposob: albo glosi¢ Ewangelie, albo poj$¢
na kompromis i udawaé, ze tematyka sekularyzacji przedstawiana przez Ko$ciot
jest zbyt przesadzona i zbyt demonizowana. Istnieje zatem pokusa ,,uzawodo-
wienia” katechety pracujacego w szkole, a wigc odwrdcenia hierarchii wartosci
i czesto postawienia zawodu nad misja. Nie mozna w takim przypadku zapominac,
ze katechete powinna cechowa¢ nie tylko lojalno$¢ wobec wiadz szkolnych, ale
tez — a moze przede wszystkim — wobec whadz koscielnych?. W koncu katecheta
nie moze zapominaé, ze za poziom swojego nauczania bedzie kiedy$ odpowia-
dat przed samym Bogiem. Dobrze przeprowadzona katecheza na pewno jest jak
ziarnko gorczycy z przypowiesci ewangelicznej, ktore kiedy$ wyda obfite owoce.
Katecheta powinien tez pamietaé, ze tresci poruszane w czasie katechezy powinny
korelowac¢ z zyciem ludzi mlodych.

Na zycie mtodego pokolenia ma wptyw kultura rozrywkowa, caty zakres mu-
zyki rockowej 1 techno — nierzadko nacechowanej roznymi symbolami majgcymi

19 Zob. A. J. Sobczyk, Anioly i demony..., s. 175.

20 Zob. A. Orczyk, Przemiany spoleczno-kulturowe i religijne a katechizacja, Kat 12(2008), s. 6-9.

21 Zob. S. Warzynski, Odpowiedzialnos$¢ za postuge katechetyczng w Kosciele. Refleksje teolo-
giczno-pastoralne, Kat 10(2011), s. 66.
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odniesienie do Szatana. Kultura muzyczna dawniej i dzi$ cze¢sto postrzegana jest
jako zjawisko integralnie zwigzane ze sferg duchowosci cztowieka. W powszech-
nym mniemaniu jest przydatnym narzgdziem zaréwno pozytywnego, jak i ne-
gatywnego oddziatywania na tres¢ ludzkich przezy¢ i emocji. Uprawomocnione
wydaja si¢ wiec stawiane przez wielu egzorcystow i demonologdw tezy, jakoby
niektore gatunki muzyki wpisywaly si¢ w konkretny kult Szatana. Trudno jednak
(z racji braku konkretnych i systematycznych badan) zweryfikowa¢ naukowo takie
informacje i opinie. Weryfikacja i postawienie jednoznacznych ocen krytycznych
jest o tyle trudne, ze dochodzi do tego jeszcze czynnik kulturowo-medialny.

Od $redniowiecza do czasow nam wspotczesnych zmienita si¢ nie tylko muzy-
ka, ale rowniez sposob jej rozumienia. To, co kiedys stanowito diabolus in musica,
dzi$ stato si¢ naturalnym tworzywem struktury dzwickowej i brzmieniowej*?. Nie
oznacza to, ze w sferze wiary tworzywo to pozostaje zupelnie ambiwalentne. Wi-
dac¢ to czasem w zachowaniu uczniéw. Zdarza si¢, ze niektorzy uczniowie, sumien-
ni w wykonywaniu obowigzkow szkolnych, majacy wzorowe wyniki w nauce,
nagle staja si¢ leniwi, uczg si¢ z wielkimi oporami, a ich dorastaniu towarzyszy
zmiana zachowania. Zdaniem R. Morabito (§$wiatowego specjalisty w dziedzinie
psychiatrii i psychoterapii) powodem dziwnego zachowania uczniow moze by¢
udzial w réznego rodzaju dyskotekach?. Zmiana ta jest czesto przyczyna zasto-
sowania w nagraniach systemu podprogowego. Co$ jest podprogowe, gdy nie jest
odbierane w sposob $wiadomy, a jedynie na poziomie podswiadomosci cztowie-
ka. Istniejg dwa rodzaje przekazow podprogowych: wzrokowe i stuchowe (video
i audio)®®. Innym zagrozeniem réznych nagran sg stowa piosenek tworzonych
przez wykonawcow o watpliwym autorytecie moralnym, a nawet przekazujgce
treSci wyraznie satanistyczne. Anton LaVey, autor Biblii Szatana, twierdzil, ze
najskuteczniejszg formg propagowania satanizmu sg: stowo — jako no$nik infor-
macji; poblazliwo$¢ —jako zacieranie ostrej i wyraznej granicy migdzy dobrem
a ztem; muzyka — jako najlepszy no$nik emocji*. Wielu piosenkarzy poswigca (za

22 Zob. A. Zota, ,, Diabolus in musica”, czyli problemy z ideq porzgdku, w: ANiDEM, s. 113-
116, 125.

» Zdaniem prof. R. Morabito uczniowie chorujg na tzw. psychasteni¢ — wzorowe wyniki w na-
uce zamieniaja si¢ w mierne, traci si¢ checi i zapat, inteligencja staje si¢ zamglona. Okazuje sig,
ze ciuczniowie byli uczestnikami dyskotek. Jakie zachodzi tu oddziatywanie? Istnieje mozliwos¢
produkcji glto$nikéw z takim systemem dzwigkowym, by mtodych ludzi pobudzac seksualnie. Zob.
M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, Krakow 2013, s. 207-208, 302, 306.

24 Przyktad przekazu podprogowego: w salach kinowych podczas projekcji filmow co pigé mi-
nut pokazywano jedna butelke coca-coli (lata 50. XX wieku). Oko ludzkie nie jest w stanie dostrzec
pojedynczych klatek, jesli pojawiaja si¢ z pr¢dkoscia dwunastu klatek na sekundg. Widzowie nie
odnotowali obrazoéw podczas filmu, a mimo to spozycie coca-coli wzrosto o 39%. W roku 1978
w supermarketach puszczano cicho muzyke, niezauwazalna dla ludzkiego ucha, z powtarzaniem
stow: ,,Ja nie kradne”. Il0$¢ zatrzymywanych produktow spadta o 36%. Zob. M. Tosatti, Sledztwo
w sprawie szatana, s. 210-211, 225.

» Wyzej wymienione kryteria przenikania satanizmu (jako jej ideologii) podjat rock z jego
poszczegdlnymi gatunkami muzycznymi. Przyktadem klasycznym moze by¢ amerykanska grupa



220 KS. MARCIN NIESPOREK

posrednictwem kaptanow Szatana) swoje nagrania, medaliki, jakie$ oznaki, ktore
potem sg sprzedawane, czynigc w ten sposob to, co teologowie nazywajg ,,uro-
kiem”. Misjonarze z Afryki opowiadaja, ze podczas odtwarzania muzyki rockowe;j
czesto miejscowa ludno$é pyta, dlaczego w tej muzyce przyzywane sg zte duchy?.
Pozostawanie czynne, ale tez i bierne (tak jak ma to miejsce w czasie stuchania
muzyki), w kregu pewnych symboli i rytuatéw moze oznaczaé inicjacyjne zapro-
szenie do satanistycznego $wiata. Zdarzaja si¢ symbole i znaki ,,gtupie”, wymy-
$lone czesto na poczekaniu. Mozna tez méwi¢ o symbolach neutralnych. Istniejg
jednak réwniez symbole niebezpieczne (symbole pozorne), otwierajgce cztlowieka
na upadly i ciasng rzeczywisto$¢ piekielnego swiata. Warto zauwazy¢, ze zarow-
no symbole ,,gtupie”, jak i neutralne moga naleze¢ do konstrukeji znaczeniowe;j
satanistycznego kultu i rytuatu. Mozemy wtedy wrecz mowié o symbolach inicja-
cyjnych, znakach dawanych $wiatu ciemnosci, bedacych znakami zaproszenia?’.

Megadeath, ktora jedng ze swoich piosenek konczy stowami: ,,Kto jest mlody, ten ma przysztosé.
Przybywajciez wiec natychmiast, synowie Bestii, i badzcie silni. Spiewajcie hymny na chwate
diabtu”. Poczawszy od lat sze$¢dziesigtych muzycy rockowi coraz czgsciej przy tworzeniu tekstow
wykazywali zainteresowanie ideologia zta, propagujac okultyzm, magi¢ czy satanizm. Jednym
z pierwszych zespolow propagujacych satanizm byli The Beatles. Na okladce jednej z ptyt (Ser-
geant Pepper’s Lonely Hearts Club Band) znalazt si¢ wizerunek wspoélczesnego ojca satanizmu
— Aleistera Crowleya. Po The Beatles przyszedt czas na Rolling Stones (zesp6t inspirowany przez
Micka Jaggera) oraz Black Sabbath (grupg utworzona w 1969 roku przez Ozzy’ego Osbourne’a, sty-
nacego ze spektakularnych koncertow, podczas ktorych byl w stanie odgryz¢ glowe nietoperzowi
i wychwala¢ Szatana). Por. Satanizm — uwarunkowania filozoficzne i spoteczne, w: M. Gajewski,
Satanizm. Historia, kontrowersje, pytania, Krakow 2011, s. 114-116.

26 Zob. M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana, s. 213, 225.

27 Przyktadem moga by¢ takie symbole jak: (1) Jin-Jang (Yin-Yang) — symbol ten mowi, iz we
wszechswiecie istniejg dwie sity: dobro i zto. Cho¢ sg sobie przeciwne, to nie moga bez siebie ist-
nie¢. Tylko ich wspolistnienie pozwala stwarza¢. To teoria nie do przyjgcia przez chrzeécijan. Bog
dla swego istnienia nie potrzebuje istnienia zta. Bog jest doskonaty i stwarza sam. (2) Krzyz Nerona
—znak powszechnie noszony przez czlonkéw ruchu pacyfistycznego, walczacego o pokdj. Jako taki
nie ma zadnego znaczenia okultystycznego, zostat jednak przejety przez satanistow i okultystow
i oznacza dla nich, jako krzyz ze zlamanymi ramionami, upadek chrzescijanstwa. (3) Pentagram
(gr. penta —pig¢, gramma — litera, znak) — pentagram, pentagrammon, pigciokat foremny gwiazdzi-
sty lub gwiazda pigcioramienna to wazny symbol magiczno-okultystyczny, a takze satanistyczny.
Jest to pigcioramienna gwiazda wpisana w okrag. Punkt szczytowy jest odpowiednikiem ducha.
Pozostate punkty styczne przedstawiaja: wiatr, ogien, ziemi¢ i wodg. Uwaza sig, ze ma on sitg blaga-
nia dobrych duchow i ochrong od ztych mocy. Cala gwiazda symbolizuje ludzko$¢ balansujaca po-
miedzy niebem (punkt szczytowy) a ziemia (punkty podstawy). Jest to takze jeden z zasadniczych
symboli czarnoksigstwa. Odnosi si¢ on rowniez do wicca — religii feministycznej czczacej bozki lub
wprost sit¢ (czgsto pojmowang zamiennie z ptodnoscia). Podstawy tych wierzen odnalez¢ mozemy
w Mezopotamii, Egipcie i Kanaanie, zas pdzniejszy jej rozwdj nastapit w dobie Celtéw. Samo stowo
,wicca” w jezyku gaelickim znaczy ,,czarownica”. Pentagram jest czgsto uzywany w praktykach
czarnej i bialej magii oraz przy sprawowaniu ,,czarnej mszy”. Znalez¢ go ponadto mozna na kartach
Tarota i w Biblii Szatana. (4) Pierscien Atlantow — amulet coraz bardziej powszechnie stosowany
jako wisiorek lub pierscien. Bardzo niebezpieczny symbol. Okultysci zapewniaja, ze chroni przed
ztem i zI3 energia, ale sami nawet ostrzegaja, ze jego nieprawidlowe noszenie i postugiwanie si¢
nim moze powaznie szkodzi¢. Amulet ten wprowadza w ludzkie zycie bardzo powazne problemy
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Katecheta nie tylko spotyka si¢ z uczniami stuchajacymi muzyki okultystycz-
nej, noszacymi réznego rodzaju symbole, ale rowniez doswiadcza propagowania
elementéw magii w szkole, przy akceptacji nieraz instytucji odpowiedzialnych
za promowanie dobrego wychowania. Chodzi oczywiscie o fascynacje literaturg
ezoteryczng — na przyktad Harrym Potterem. Harry Potter jest bohaterem cyklu
ksigzek autorstwa Joanne K. Rowling, opowiadajacych histori¢ chlopca ksztat-
cacego si¢ w Szkole Magii i Czarnoksiestwa. Jest to w wielu szkotach lektura
obowigzkowa. Niektdre dzieci tylko z tego wzgledu czytaty Harry'ego Pottera,
bo umiejetnos$¢ poruszania si¢ w magicznym $wiecie podlegata ocenie. Klasy od
sz6stego roku wzwyz byty zachgcane do uczestnictwa w seansach. Organizowano
przyjecia i nocne czytania. Powazne wydawnictwa podrecznikowe wydaja ma-
teriaty o Harrym Potterze dla nauczycieli. Wszystko to oznacza, ze ksigzki te,
poszczegolne tomy, sa dtugofalowym projektem zmieniajgcym kulture?.

W ciagu czterech lat (do konca 2001 roku) sprzedano ponad czterdziesci mi-
lionéw pierwszych trzech toméw cyklu, ktore przettumaczono na co najmniej
trzydziesci pigc jezykow (w Polsce naktad samych tylko trzech toméw przekroczyt
milion egzemplarzy). Ze sprzedaza tomoéw Harry'ego Pottera i towarzyszacym
temu szumem medialnym zwigzana jest ich promocja potaczona z propagowaniem

natury duchowej i psychicznej. Nie mozna zapomina¢ takze o interpretacji okultystycznego zna-
czenia wyrazonego w symbolu pier§cienia Atlantow. Ustawione rownolegte figury prostokatow,
kwadratow i trojkatow prowadza do sekwencji trzech szostek jako symbolu Bestii i Antychrysta.
Nalezy odrzuci¢ jakiekolwiek fizykalne (naukowe) thumaczenie oddziatywania pierscienia. Nauka
odrzuca jakoby dzialanie pierscienia bylo zwigzane ze skupianiem si¢ jakichs ,,energii” fizycznych,
jak fale ,,ksztattow” czy ,,form”, i uznaje za naduzycie wszelkie formy materialistycznego (nauko-
wego, fizykalnego) wyjasnienia dziatania pier§cienia Atlantéw czy innych amuletow i talizmanow.
(5) Klucz Nilu (klucz zycia, krzyz egipski, krzyz z kokardka, anch, ankh) — znak, ktéry ma swoje
korzenie w starozytnej kulturze egipskiej. Oznaczal w niej zycie, ptodnos¢, takze zaptodnienie
przez boga-stonce. Nazywany byt kluczem zycia, mial wyrazac ideg przezwycigzenia §mierci. Jego
ksztalt miat symbolizowac¢ kobiece tono. Obecnie znak ten oznacza wiedzg¢ tajemng. Uwazano go
(zgodnie z starozytnymi wierzeniami egipskimi) za znak niesmiertelnos$ci i wiecznego zdrowia,
dzieki emanowaniu energii z jego wnetrza. Symbolizowat tez zjednoczenie z bogami w zaswia-
tach, wyrazajac rozwiazlos¢ seksualng, pogarde dla dziewictwa, mozliwos¢ wyboru partnera czy
partnerow wedle wlasnego uznania i nawigzujac w ten sposob do poganstwa, gdzie praktykowano
rytualne hulanki, nierzad sakralny, orgie seksualne. Por. M. Matusik, Zobaczylem twarz diabla.
Rozmowy z egzorcystq, Szczebrzeszyn 2012, s. 53-54; J. Dorsz, Wtadca Pierscienia, ,,Egzorcysta”
2(2013), s. 40; A. Trojanowski, Pierscien Atlantow, czyli diabelski scenariusz na zycie z sercem
odwroconym od Boga, w: Misjonarze i egzorcysci w obronie przed ztymi mocami, red. M. Piat-
kowski, Warszawa 2012, s. 89, 91; Z. Jacyna-Onyszkiewicz, Moc amuletu. Energia, ktorej nie ma,
,Egzorcysta” 2(2013), s. 57; M. Gajewski, Satanizm — uwarunkowania filozoficzne i spoleczne, w:
tenze, Satanizm. Historia, kontrowersje, pytania, Krakow 2011, s. 174-187; K.P. Piasta, Elementy
demoniczne w muzyce rockowej na podstawie literatury polskiej i zagranicznej, w: Satanizm. Rock.
Narkomania. Seks, red. A.J. Nowak, Lublin 2001, s. 81-214; A. Posacki, Wprowadzenie. Powaga
zta w satanizmie, w: M. Gajewski, Satanizm. Historia, kontrowersje, pytania, Krakow 2011, s. 25-
26; http://www.echochrystusakrola.org/assets/files/2011-07/symbole_znaki_stosowane w_okulty-
zmie.pdf [dostep: 28.07.2013].
2 Zob. G. Kuby, Harry Potter — dobry czy zly?, Radom 2006, s. 13-14.



222 KS. MARCIN NIESPOREK

tak zwanych gadzetoéw magicznych i okultystycznych. Powies¢ wywotata dysku-
sje naukowcow 1 negatywne reakcje kosciotow chrzescijanskich, ktore odebrane
zostaly jako wyraz ciemnoty i zacofania. Glowny zarzut wobec ksigzki dotyczy
obfitosci tematéw magicznych i okultystycznych®.

Magia stoi w samym centrum powiesci, oddycha si¢ nig i zyje, a nawet staje si¢
ona zrodtem warto$ciowania. Mozna postawic teze, ze w wielu bajkach pojawiaja
si¢ elementy biatej magii, ale nie zawiera ona recepty na zycie. Ksigzka w dyskret-
ny i inteligentny sposob promuje magie¢, a magia —nie mozna o tym zapominac — to
promowanie ztych duchow i odwolywanie si¢ do Szatana, oddanie si¢ mu, pojsScie
w jego $lady. Prezentowanie w sposob pozytywny magii — to przekaz, ze Szatan
nie jest ztym duchem, ale wlasciwie dobrym. Jesli zas$ jest dobry, to Bog musi by¢
zty, albo przynajmniej nudny. Istnieje inne jeszcze zagrozenie ze strony Harry'ego
Pottera. Jest nim umieszczenie powaznego i czarodziejskiego swiata czarodziejow
tuz za progiem zwyktych ludzi, przekonywanie ich o prowadzeniu catkowicie
innego od pozostatego spoteczenstwa trybu zycia. Taki podziat prowadzi do prze-
konania, ze zwykli ludzie nie sa warci spojrzenia, zainteresowania ani uczucia®.

Swiat Harry ‘ego Pottera jest wypelniony symbolami definiowanymi w kulturze
jako symbole zta: waz, smok, kamienny posag, szpony, rogi, zielona btyskawica,
siarka, a takze kolorami: czarnym i krwistoczerwonym. Kolory te mozna odnalez¢
w Apokalipsie. W powieSci obecne sg takze swoistego rodzaju ,,antysakramenty”.
Takimi mozna nazwaé horkruksy, ktore oferuja czarownikom nie$miertelnosc,
w zamian za ceng straszliwego morderstwa, jako koniecznego warunku, ktory
nalezy wypetni¢. Mozna si¢ zastanawia¢, czy nazwa ta nie stanowi potgczenia ta-
cinskiego stowa crux ze skrotem angielskiego stowa: horrible, horrific czy horrid
(ang. straszliwy, odrazajacy, przerazajacy)®’. Chodzitoby wtedy o ,,odrazajacy”
czy ,,przerazajacy” krzyz, ktory zdaje si¢ nie wspolgrac z wizjg autorki Harry'ego
Pottera. W istocie jednak chodzi o szerzenie wizji $mierci, ducha Antychrysta®.
Powies¢ zamazuje takze problematyke magii, stawiajac ja w pozytywnym $wietle,
szczegolnie magii biatej. Warto przywota¢ w tym miejscu note Konferencji Epi-
skopatu Toskanii na temat magii i demonologii*.

¥ Trzeba zaznaczy¢, ze sama nazwa: Hogwart’s School of Witchcraft and Wizardry (w thu-
maczeniu na polski: Szkota Magii i Czarodziejstwa w Hogwarcie) jest niewtasciwa. Kojarzy si¢
bowiem z niewinnymi bajkami i bardziej z metafora ,,czarowania” niz z rzeczywistymi czarami.
Bardziej prawidtowa jest: Szkota Czarnoksigstwa lub Czarownictwa. Zestawienie ,,powaznych”
czaréw (Witchcraft) z mniej powaznym pojeciem odnoszacym si¢ do $wiata bajek (Wizardry) sprzy-
ja nieporozumieniu. Powielone ono zostalo takze w polskim tlumaczeniu, w ktérym powazna
z natury rzeczy magi¢ zestawia si¢ z pojgciem uzywanym w bajkach czy basniach: czarodziejstwo.
Por. G. Kuby, Harry Potter — dobry czy zIy?, s. 13-14; A. Posacki, Harry Potter, w: Encyklopedia
,,Biatych Plam”, t. 7, Radom 2002, s. 217-219.

30 Zob. A. Posacki, Harry Potter, s. 219.

31 Zob. A. Posacki, Inwazja neopoganstwa, Krakow, 2012, s. 37-47, 51-54, 55-61, 61-62.

32 Zob. R. Tekieli, Zmanipuluje cie, kochanie, Krakow 2012, s. 22.

¥ Nota ta podkresla, ze o ile takie praktyki jak gry kuglarskie lub zjawiska iluzjonizmu, czynio-
ne za pomoca naturalnych §rodkéw, a nie poprzez srodki nieuczciwe i niegodziwe, nawet jesli przez
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Problem magii w szkole nie dotyczy tylko lektur, ale takze obchodzenia
$wigt obcych chrzesdcijanstwu, takich jak Halloween**. Argumentem czesto
przywotywanym przez zwolennikow Halloween jest traktowanie tego jako
zabawy w szkotach. Niestety dla demona nie istnieje podzial na zabawe czy
traktowanie tej praktyki na serio. Zty duch wykorzystuje kazda okazj¢ do znie-
wolenia cztowieka. Przyktadem moga by¢ osoby zniewolone, ktore w prze-
sztosci traktowaty te praktyki w kategoriach zartu, zabawy, a skonczylo si¢
na powaznych zniewoleniach duchowych. Swiety Tomasz z Akwinu pisal, ze
magia zaktada wysylanie zaproszenia do demondw przez rozne znaki, gesty
czy symbole. W przypadku Halloween tymi znakami otwierajacymi na $wiat
duchow sa kostiumy majace rzekomo zmyli¢ duchy, ktore nawiedzaja ludzi
ostatniego dnia pazdziernika. Tymczasem z praktyki egzorcystycznej wiado-
mo, ze ludzi mogg ngkac zte duchy imitujace czgsto duchy zmartych, co jest
typowe dla spirytyzmu. Istnieje jednak o wiele wigksze niebezpieczenstwo Hal-
loween — wypieranie ze §wiadomos$ci wielu dzieci Uroczystosci Wszystkich
Swietych oraz Dnia Zadusznego. Ich stosunek do §wiata zmartych przestaje
by¢ ksztaltowany przez dogmaty wiary, ktore ulegaja sptyceniu. Pozbawia si¢
je przezywania $wietych obcowania oraz modlitwy za zmartych®.

niektorych sa uznawane za biatg magie, to z punktu widzenia nauki Kos$ciota sa akceptowalne. Nie
mozna jednak akceptowaé praktyk typowych dla biatej magii, czyli takich zabiegéw, o ktorych
si¢ twierdzi, ze zmierzaja do celow czysto dobroczynnych, jak poprawienie relacji mitosci, uzdro-
wienie z choroby, rozwiazanie probleméw ekonomicznych, a uzywa si¢ do tego nieodpowiednich
srodkow, takich jak: talizmany, amulety, fetysze oraz ,,zauroczone” substancje, wiara w uklad kart,
0s0b lub wydarzen, a takze uciekanie si¢ do medycznych praktyk skoncentrowanych na sztuce czy
medycynie alternatywnej. W tych praktykach wchodza w gre nie tylko formy zabobonu czy oszu-
stwa, ale wrgcz zwodnicze postawy, przeciwne samej naturze wiary, niegodziwe i nie do przyjecia.
Zob. Nota duszpasterska Konferencji Episkopatu Toskanii na temat magii i demonologii, 8, w: A.
Posacki, Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne i praktycz-
no-duszpasterskie, Radom 2009, s. 435-436.

** Halloween sigga swymi korzeniami poganskiej tradycji, zawlaszczonej przez satanistow,
ktorzy w noc Halloween (z 31 X na 1 XI) tacza si¢ wieczorem w tak zwanych ,,czarnych mszach”
i,,orgiach seksualnych”, zwiazanych jednoczes$nie z demonami, sktadajac ofiary z ludzi w kulcie
satanistycznym, o czym $wiadcza wypowiedzi bylych satanistow. W §redniowieczu wierzono, ze
w nocy z 31 X na 1 XI $wiatem rzadza czarownice, a przed ich piekielng bronia chroni zapalenie
$wiecy w wydrazonej dyni, ktora stala si¢ jakby symbolem (i jednoczesnie rekwizytem zabawo-
wym) Halloween. Dynia taka nazywana jest ,,Jack-o’-lantern” od imienia czlowieka, ktory — zgod-
nie z irlandzka legenda — ukarany zostat za paktowanie z diablem, dlatego w jesienne noce nosi on
ze soba latarni¢ z dyni i ma to trwac az do sadu ostatecznego. W tradycji amerykanskiej ,,§wigto”
to wyglada pozornie niewinnie i wydaje si¢ by¢ jedynie zaspokojeniem potrzeby tajemniczosci,
czemu ma sprzyjac przebieranie si¢ za czarownice, wampiry, duchy czy diabty, badz tez przejawem
zainteresowania rzeczami budzacymi groze czy lek (zabawa w ,,strachy”). Jest to jednak okazja do
chuliganskich ekscesow, podczas ktorych czyni si¢ zto w postaci niszczenia samochodow, napadéw
na ludzi czy morderstw. Zob. A. Posacki, Halloween, s. 197.

35 Zob. Zabawa Halloween. Zly duch nie zna si¢ na zartach. Wywiad z o. Aleksandrem Posackim
SJ rozmawia Grzegorz Gorny, ,,Egzorcysta” 2(2012), s. 19-20.
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Obecno$¢ katechety w szkole jest ogromna szansg ewangelizacji nie tylko mto-
dziezy na katechezie, ale takze nauczycieli wywodzacych si¢ z roznych srodowisk,
o rdznej wrazliwosci religijnej. Katecheta obecny w szkole moze te szanse wyko-
rzystac albo jg zaprzepasci¢. Obecnos¢ katechezy w szkole jest doskonaltym przy-
ktadem realizowania posoborowych koncepcji ewangelizacji parafii, a wérdd nich
tak zwanych ,,ewangelizacyjnych komorek parafialnych”, wykorzystujac obecne
hic et nunc (obecne ,,tu i teraz”) w srodowisku szkoty. Bog bowiem chce zbawiad
czlowieka w takich a nie innych warunkach egzystencjalnych, w takiej a nie in-
nej wspoélnocie czy rodzinie*. System komorek zaktada wezwanie chrzescijanina
do ewangelizacji, poprzez juz istniejace relacje, powigzania oraz uwarunkowa-
nia, w ktorych zyje. Ewangelizacja taka utwierdza w przekonaniu, Ze miejsca,
w ktorych cztowiek przebywa, sprzyjaja gltoszeniu Krolestwa Bozego®'.

Katecheta postawiony w srodowisku szkoty moze wykorzystac istniejgce
przyjaznie, powigzania, zdobytg sympati¢, delikatnie wskazujac obszary zagro-
zen duchowych. Wymaga to jednak od katechety jasnego przekazu i wiedzy na te
tematy. Nie chodzi tez o demonizowanie mtodziezy i nauczycieli, ale rzetelne wy-
chowywanie do dojrzatosci wiary. Nalezy mie¢ nadzieje, ze przygotowana nowa
podstawa programowa z katechezy, bedaca wynikiem reformy szkolnej, w sposob
madry, wywazony, ale i odpowiadajacy na znaki czasu, zagospodaruje tresci ka-
techetyczne, pos§wigcajgc im wigcej miejsca na tematy atrakcyjne dla mtodziezy,
a jednocze$nie uwrazliwiajac mlodziez na zagrozenia duchowe obecne w prze-
strzeni wiary.

A RELIGION TEACHER IN A SCHOOL ENVIRONMENT IN THE FACE
OF ADEMONOLOGY ISSUE
Summary

The presence of a religion teacher at school becomes a chance to evangelise both
students and teachers. They all come from different backgrounds and have vary-
ing experience of God. The article A Religion Teacher in a School Environment

% Metoda ta zostala zaszczepiona w 1986 roku w parafii $w. Eustorgiusza w Mediolanie. Ko-
rzeniami sigga wspolnoty protestanckiej. Odwotuje si¢ do pierwotnego entuzjazmu pierwszych
uczniow Jezusa, zywo zachwyconych pierwszymi wspolnotami koscielnymi. Glownym zatozeniem
tej metody jest zaangazowanie chrzescijan w wymiar eklezjalny wiary. Tylko budujac w Koéciele
wspolnoty zywe, zdolne do zarazania entuzjazmem wiary plynacym z wigzi z Jezusem, mozna
innych zewangelizowaé. Por. A. Zadto, Wspéiczesne propozycje odnowy parafii, w: Teologia pasto-
ralna, red. R. Kaminski, t. 2: Teologia pastoralna szczegotowa, Lublin 2002, s. 98; Zob. B. Biela,
Parafia miejscem urzeczywistniania si¢ komunii Kosciota. Studium teologiczno-pastoralne, Kato-
wice 2006, s. 573-574.

37 Zob. B. Biela, Parafia miejscem..., s. 573-574.
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in the Face of a Demonology Issue is an attempt to show a religion teacher’s tasks
which he can undertake during religious instruction lessons and during informal
contacts with other teachers. These tasks are not focused only on spreading the
Gospel. But also on making young people aware of spiritual threats connected
with wearing satanist symbols and promoting satanism, organizing Halloween,
propagating magic. The article proves that the school curriculum for catechism
does not underline the threats sufficiently. It contains suggestions of improving
the content of the subject in this aspect and also of fuller use of the priest teacher’s
presence at school.

Stowa kluczowe: Nowa podstawa programowa, sekularyzacja, ponowoczesnosc,
Harry Potter, symbole okultystyczne, Halloween, satanizm, muzyka okultystyczna

Keywords: New Curriculum, secularization, post-modernity, Harry Potter, occult
symbols, yoga, Halloween, satanism, occult music
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SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA W SWIETLE ENCYKLIKI
DEUS CARITAS EST BENEDYKTA XVI

Sprawiedliwos¢ lub niesprawiedliwo$¢ nalezag do podstawowych wyboroéw etycz-
nych czlowieka. Jako istota wolna i rozumna podejmuje on decyzje, ktére po-
zostawiajg trwaty slad w sferze jego osobowosci, jak tez wptywaja na ksztatt
spotecznosci, w ktorej przyszio mu egzystowaé. ,,W cztowieku tkwig bowiem
dwa podstawowe wymiary: osobowy i spoleczny, ktore dopelniajg si¢ wzajem-
nie, mimo ze posiadajg rézne ptaszczyzny ontyczne. Rozwigzanie zagadnienia
spolecznego wymiaru osoby ludzkiej w duzej mierze determinuje rozwigzanie
problemu sprawiedliwos$ci spotecznej™.

Zdiagnozowana przez Jana Pawla II w encyklice Dives in misericordia [dalej:
DiM] z 1980 r. kwestia sprawiedliwos$ci spolecznej staje si¢ coraz bardziej na-
brzmiata: ,,Trudno nie stwierdzié¢, ze w §wiecie wspotczesnym zostato rozbudzone
na wielkg skale poczucie sprawiedliwo$ci. Z pewnos$cig tez ono jeszcze bardziej
uwydatnia to wszystko, co ze sprawiedliwos$cig jest sprzeczne, zarowno w stosun-
kach pomigdzy ludzmi, pomigdzy grupami spotecznymi czy «klasami», jak tez
pomigdzy poszczegdlnymi narodami, panstwami, wreszcie systemami polityczny-
mi, czy tez catymi tak zwanymi $wiatami. Ow gleboki i wieloraki nurt, u podstaw
ktorego swiadomos$¢ wspotczesnych ludzi postawita sprawiedliwosé, Swiadczy
o etycznym charakterze owych napig¢ i zmagan, ktore przenikaja swiat” (DiM 12).

' S. Lis, Kategorie sprawiedliwosci wedtug $w. Tomasza z Akwinu, ,,Resovia Sacra. Studia
Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej” 3(1996), s. 236.
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Jednak pojecie sprawiedliwosci spotecznej ,,w roznych systemach spotecznych
wyraza odmienne tre$ci. Zaleznie od opcji ideowej, konotacje interpretacji tego
pojecia czesciowo si¢ zazebiaja, a czesciowo wykluczaja [...]. W wielu sytuacjach
zyciowych jednostki odwotujg si¢ intuicyjnie do tej idei jako normy moralnej,
majac najczesciej na mysli oczywiste zaprzeczenie niesprawiedliwosci. Cho¢ sama
idea w przestrzeni zycia publicznego wystepuje nadzwyczaj czgsto, to niezwykle
trudno postuzy¢ si¢ przyktadem pozytywnego jej zdefiniowania, nawet w ramach
dyskursu akademickiego™ — pisze Artur Laska.

W konsekwencji sprawiedliwos$¢ spoleczna, pozgdana i postulowana przez
réznorodne systemy religijne, etyczne i estetyczne, czgsto przeksztatca si¢ w zi-
deologizowany element projektdw politycznych, stajgc si¢ sprawiedliwoscia dla
wybranych, a tym samym karykaturg sprawiedliwo$ci rozumianej integralnie.
Dzieje si¢ tak, poniewaz — jak pisat Jan Pawet II — ,,bardzo czesto programy, ktore
biorg poczatek w idei sprawiedliwosci, ktore majg stuzy¢ jej urzeczywistnieniu we
wspotzyciu ludzi, ludzkich grup i spoteczenstw, ulegaja w praktyce wypaczeniu.
Chociaz wigc w dalszym ciggu na t¢ samg ide¢ sprawiedliwos$ci si¢ powotuja,
doswiadczenie wskazuje na to, ze nad sprawiedliwoscig wziety gore inne nega-
tywne sity, takie jak zawzigtos¢, nienawi$¢ czy nawet okrucienstwo, wowczas cheé
zniszczenia przeciwnika, narzucenia mu catkowitej zaleznosci, ograniczenia jego
wolnosci, staje si¢ istotnym motywem dzialania: jest to sprzeczne z istotg spra-
wiedliwosci, ktora sama z siebie zmierza do ustalenia rownosci i prawidlowego
podziatu pomigdzy partnerami sporu. Ten rodzaj naduzycia samej idei sprawiedli-
wosci oraz praktycznego jej wypaczenia $wiadczy o tym, jak dalekie od sprawie-
dliwosci moze sta¢ si¢ dziatanie ludzkie, nawet jesli jest podjete w imig sprawie-
dliwosci” (DiM 12). Tak wiec z antropologicznego i etycznego punktu widzenia
sprawiedliwo$¢ spoteczna nie moze istnie¢ bez prawdy, a pytajac o najglebsze
zrodta wszelkich niesprawiedliwosci (nierownosci), dochodzimy do integralnej
antropologii (cato$ciowej wizji cztowieka) i do etyki uniwersalistycznej’. Powrot
do prowadzonej w tym duchu refleksji nad istotg sprawiedliwosci, zwlaszcza tej,
ktorg okresla si¢ jako sprawiedliwos¢ spoteczna, poprzez uwypuklenie jej chrze-
Scijanskiej specyfiki, wydaje si¢ zatem pilny i pozadany, zwlaszcza w konteks$cie
duchowych i spotecznych wyzwan stojacych przed Kosciotem.

Najglebsza inspiracjg dla takiego ujecia problematyki bedzie encyklika
z 2005 r. Deus caritas est [dalej: DCE] Benedykta XVI, ktora pozwala na uka-
zanie meritum rozwazanej kwestii poprzez wskazanie na kategori¢ mitosci spo-
tecznej jako warunku sine qua non petnego rozumienia i praktykowania sprawie-
dliwosci bedacej zasadg spoleczng i cnotg chrzescijansky. Zatem — poczgwszy

2 A. Laska, Sprawiedliwo$¢ spoteczna jako ,,pojecie przygodnie sporne”, w: Swiat Idei i Po-
lityki, red. T. Godlewski, (Prace Naukowe Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, t. 6), Bydgoszcz
2006, s. 85-86 (85-101).

3 Zob. A. Drozdz, Czy sama sprawiedliwos¢ wystarcza?, ,,Nierbwnosci Spoteczne a Wzrost
Gospodarczy” 14(2009), s. 15-26.
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od zrodet idei sprawiedliwo$ci poprzez niektore jej artykulacje — problematyka
sprawiedliwosci spolecznej zostanie przedstawiona w perspektywie dobra wspol-
nego, a tym samym bardziej w duchu koncyliacyjnym niz konfrontacyjnym, jako
aktualna propozycja katolickiej mysli spotecznej dla wspotczesnego swiata*. Nie
chodzi przy tym o szczegdlows i wyczerpujaca analize tresci encykliki, lecz je-
dynie o inspirowane lekturg dokumentu wskazanie na sposob i kierunek mysle-
nia o sprawiedliwosci spotecznej jako fundamentalnej zasadzie Zycia spotecznego
w jej powigzaniach z chrzescijanskg duchowoscia.

1. U ZRODEL SPRAWIEDLIWOSCI (SPOLECZNEJ)

Do najstarszych przejawow sprawiedliwosci nalezy praktyka wzajemnosci, opar-
ta na wyréwnywaniu $wiadczen i1 krzywd. Jedng z jej pierwszych konkretyzacji
historycznych jest — wystgpujaca m.in. w Kodeksie Hammurabiego czy w Starym
Testamencie — zasada ,,0ko za oko, zab za zab”. Aktualny do dzisiaj wktad w for-
mowanie si¢ chrzescijanskiej refleks;ji spotecznej na temat sprawiedliwosci wnio-
sty natomiast starozytna filozofia grecka oraz klasyczne prawodawstwo rzymskie®.

Demokryt z Abdery (560-370) twierdzit, Ze sprawiedliwos¢ jest wykonywa-
niem tego, co jest obowiazkiem cztowieka okreslonym przez prawo. Sokrates
(470-399) wskazat na relatywnos$¢ sprawiedliwosci: ten sam czyn moze by¢ spra-
wiedliwy lub niesprawiedliwy, w zalezno$ci od grupy odniesienia. Platon (427—
347) odréznit indywidualny i spoteczny wymiar sprawiedliwosci: w pierwszym
sprawiedliwos¢ stanowi fundament i zapewnia harmoni¢ cnot: madrosci, megstwa
1 panowania nad sobg. Wymiar spoteczny zapewnia za$ wspotprace pomigdzy
poszczegolnymi czgsciami spoteczenstwa. Tym samym ideat sprawiedliwosci jest
zachowany, gdy kazdy wykonuje obowigzki wynikajace ze statusu spotecznego
i dziata zgodnie z uzdolnieniami wlasnej natury. Arystoteles (384—322) definio-
wat sprawiedliwo$¢ jako trwata, okreslong przez rozum dyspozycije do zachowa-
nia rownowagi pomi¢dzy nadmiarem i niedostatkiem w dziataniu i doznaniach.
W znaczeniu szerszym — jako ogolna dobro¢ moralna — polegac¢ miata na dziata-
niach zgodnych z prawem (w spotecznym odniesieniu do innych). W znaczeniu
wezszym stanowi¢ miata cnot¢ rozumiang jako praktyczna umiejetnos¢ wlasci-
wego postepowania w poszczegolnych dziedzinach. Arystotelesowi zawdzigcza
si¢ tez wyroznienie w sprawiedliwosci ogdlnej sprawiedliwosci wymiennej, roz-
dzielczej (dystrybutywnej, rozdzielajacej) i wyrdownawczej (komutatywnej, wy-
réwnujacej). Pierwsza ma miejsce w dobrowolnie zawieranych umowach i opiera
si¢ na zasadzie proporcjonalnosci odplaty, co stanowi warunek istnienia wspolnoty

* Zob. S. Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spolecznej a mysl chrzescijanska, Lublin 1998.

> Zob. M. Maciejewski, Szkic z dziejow sprawiedliwosci od czasow starozytnych do wspol-
czesnoSci, w: Varia Doctrinalia, red. L. Machaj (Prace Naukowe Wydzialu Prawa, Administracji
i Ekonomii Uniwersytetu Wroctawskiego, t. 20), Wroctaw 2012, s. 7-26.
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cztonkéw danej spotecznosei. Druga (rozdzielcza) stoi na strazy proporcjonalno$ci
warunkow spotecznych oraz przydzielania réznych dobr i cigzarow spotecznych
w zaleznosci od zdolnosci, umiejetnosci i zastug poszczegodlnych osob. Sprawie-
dliwos¢ wyréwnawcza za$ ma polega¢ na wyréwnaniu pomigedzy osobami albo
mig¢dzy osobg a instytucja tego, co si¢ otrzymato i tego, do czego jest si¢ zobowig-
zanym wobec drugiej osoby lub instytucji®. Koncepcje te prowadzg do wniosku,
ze tylko ludzie sprawiedliwi zdolni sg do zbudowania sprawiedliwego panstwa
1 spoteczenstwa, w ktorych to — dzigki harmonii panujgcej miedzy podstawowy-
mi warstwami spotecznymi — mozliwe jest osiggniecie funkcjonalnej aktywnos$ci
i realizacji cato$ci zadan stojgcych przed panstwem. Tak wigc jak sprawiedliwosé
osobista pozwala zy¢ pojedynczemu cztowiekowi szczesliwie, tak sprawiedliwosé
realizowana w skali polis zapewnia obywatelom wlasciwe uksztattowanie moral-
ne, a wspolnocie politycznej — jej trwatos¢ i szczescie'.

Teoria i1 praktyka prawa rzymskiego rozrézniaja prawo stanowione (/ex) oraz
prawo natury (ius). Sprawiedliwos¢ utozsamiana jest z tym ostatnim, stanowigc
rzeczywisto$¢ dang i zadang cztowiekowi. Stad Cyceron (106—43) definiowat spra-
wiedliwos¢ jako habitus animi communi utilitate conservata suam cuique tribuens
dignitatem®. On tez — bodaj jako jeden z pierwszych — wskazal, ze sama sprawie-
dliwos¢ nie wystarcza: ,,Bog, ktorego Swiatynig jest wszystko to, co widzisz [...]
dat ludziom przy stworzeniu nakaz, by strzegli owej kuli, ktora —jak widzisz — jest
srodkiem tej Swigtyni, a nosi nazwe ziemi [...]. Kieruj si¢ sprawiedliwoscig i mi-
loscia, ta mitoscig, ktora wzniosta jest juz w stosunku do rodzicéw i krewnych,
ale najwigksze znaczenie ma wtedy, gdy dotyczy ojczyzny. Wiasnie takie zycie
jest droga do nieba” — pisal’. Dwa i pot wieku po nim Ulpian (zm. 223) powie, ze
sprawiedliwosc jest ,,stalg i niezmienng wolg przyznawania kazdemu naleznego
mu prawa” (iustitia est constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribuendi)'.
Do tej zasady, znanej jako suum cuique, bedzie si¢ odwolywacé nie tylko cata pdz-
niejsza mys$l prawnicza, ale takze teologia chrzescijanska.

Wspodliczesne nauczanie spoteczne Kosciota na temat sprawiedliwosci zbu-
dowane zostalo na fundamentach klasycznej mysli filozoficznej oraz refleksji
teologicznej, zwlaszcza $w. Augustyna (354—430) oraz $w. Tomasza z Akwinu
(1225-1274). Pierwszy odwolywat si¢ do pochodzenia sprawiedliwosci od Boga,

¢ Zob. P. Wrobel, Postulat sprawiedliwosci spolecznej a idea sprawiedliwosci, ,,Studia Socialia
Cracoviensia” 5(2013) nr 1(8), s. 135-150.

7 Zob. M. Jendrzejczak, Idee sprawiedliwosci oraz wlasnosci w interpretacji Platona i Arysto-
telesa, ,,Studia Ekonomiczne. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach”
236(2015), s. 9-20.

8 Cyceron, De inventione 2, 160, [w:] http://www.thelatinlibrary.com/cicero/inventione2.shtml
(12.11.2018).

? Cyceron, O parnistwie, 6: Sen Scypiona, 15-16 (3), przet. W. Kornatowski, [w:] Cyceron, Pisma
filozoficzne, T. 2, Warszawa 1960, s. 178.

'D. 1,1,10 za: A. Tarwacka, O sprawiedliwosci i prawie: 1 tytul 1 ksiggi Digestow: tekst — tiu-
maczenie — komentarz, ,,Zeszyty Prawnicze” 2003 nr 3/2, s. 362[6]. (357-370)
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chociaz nie precyzowat jej zasad. Drugi, nawigzujac do podzialow arystotelesow-
skich i cyceronskich, nadat sprawiedliwosci gleboka chrzescijanska interpretacje,
znacznie wykraczajaca poza potoczne utozsamienie: ,,sprawiedliwie znaczy po
réwno”. Definiujgc sprawiedliwo$¢ jako ,,oparta na statej i trwatej woli spraw-
no$¢ oddawania kazdemu, co mu si¢ nalezy” (iustitia est habitus secundum que
maliquis constans et perpetua voluntate ius suum unicuique tribuit)!', Akwinata
odwotuje si¢ do prawego rozumu, ktory okresla to wszystko, co tworzy materi¢
cnoty moralnej. ,,Prawy rozum moze nada¢ prawos$ci zard6wno zewnetrznym czy-
nom, jak i wewngtrznym uczuciom oraz rzeczom, ktorymi postuguje si¢ cztowiek.
Przez zewngtrzne czynnosci i rzeczy rozum wprowadza porzadek w stosunkach
miedzyludzkich. Wzgledem wewnetrznych uczu¢ rozum stanowi o prawosci sa-
mego cztowieka” — syntetyzuje Stanistaw Lis'?. Ostatecznie Akwinata przyjmuje
trzy kategorie sprawiedliwosci: legalng, wymienng i rozdzielcza. Ich cechg wspol-
ng jest pewien rodzaj zobowigzania, ktore jest jednak rozne w kazdym poszcze-
golnym przypadku. Ponadto kazda z tych form sprawiedliwosci ma inng tresc,
ktorg cztowiek okresla rozumem w zaleznosci od konkretnej sytuacji, w jakiej si¢
znajduje lub znajdzie.

2. SPRAWIEDLIWOSC (SPOLECZNA) W MAGISTERIUM PAPIESKIM

Jako przedmiot teologii moralnej ,,sprawiedliwos¢” wraz z umiarkowaniem,
mestwem oraz roztropnoscig — auriga virtutum nalezy do cnét kardynalnych.
W perspektywie magisterium spolecznego Kosciola nalezy do zespotu princi-
pidw (zasad, warto$ci) zycia spolecznego. Jednak pojecie ,,sprawiedliwosci spo-
tecznej”" pojawito sie na terenie filozofii spotecznej dopiero w pierwszej potowie

" Sum. Theol., 2-2, q. 58, a. 1 resp., za: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, przetozyt
i objasnieniami zaopatrzyt Pius Belch, Londyn 1962-1986, [w:] http:/www.katedra.uksw.edu.pl/
suma/suma_indeks.htm (12.11.2018).

12 S. Lis, Kategorie sprawiedliwosci wedtug $w. Tomasza z Akwinu..., s. 222.

13 Stanistaw Lis podkresla, ze pojgcie to jest nadal wieloznaczne: ,,Dla jednych sprawiedli-
wos$¢ spoleczna oznacza zasadniczo to samo, co sprawiedliwos$¢ legalna (A. Vermeersch, B.H.
Merkelbach, D.M. Priimmer, J. Hoffner, A. Porttier, A. Szymanski, A. Borowski). Sprawiedliwo$¢
spoteczna wedle tych autoréw zmierza do poglebienia zrédet i podstawowych relacji prawnych,
ktore sa wlasciwe dla sprawiedliwosci legalnej. Inni przyjmuja, ze sprawiedliwo$¢ spoteczna jest
poddzialem sprawiedliwosci legalnej (O. Schilling, F. Fillman, M. Reding), gdyz ma na celu pra-
widlowa organizacj¢ zycia gospodarczego oraz sprawiedliwy podziatl débr materialnych wérod
wszystkich cztonkow spoteczenstwa. Jeszcze inni twierdza, ze sprawiedliwo$¢ spoteczna jest poje-
ciem nadrzednym, ktorego dzialem jest sprawiedliwos¢ legalna (A. Schrattenholzen, B. Hiring). Na
innym stanowisku stoja ci, ktorzy uznaja, ze sprawiedliwos¢ spoteczna obejmuje sprawiedliwosé
legalna i rozdzielcza (H. Pesch, E. Genicot, H. Noldin). Kolejna grupa autoréw wskazuje na to, ze
sprawiedliwos$¢ spoteczna jest identyczna ze sprawiedliwoscia rozdzielcza tradycyjnego podziatu
(J. Tonneau, J.A. Ryan). Wreszcie, wedle niektorych, sprawiedliwo$¢ spoteczna to odrgbna cnota
(J. Messner, A. Schmitt, J. Pieper, A. Retzbach)”. S. Lis, Kategorie sprawiedliwosci wedtug §w.
Tomasza z Akwinu..., s. 236.
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XIX wieku w kontek$cie rodzgcego si¢ wowcezas socjalizmu. Marks potozyt
wowczas podwaliny pod wrogie chrze$cijanstwu wcielanie w zycie specyficznie
rozumianej sprawiedliwosci spotecznej w nowych realiach epoki przemystowe;.
Z perspektywy czasu Jan Pawet II ocenil, Ze ,,podstawowym bledem socjalizmu
jest jego antropologiczny charakter, bowiem rozpatruje on pojedynczego czlo-
wieka jako zwyktly element i czgstke organizmu spolecznego, tak ze dobro jed-
nostki zostaje catkowicie podporzadkowane dziataniu mechanizmu ekonomicz-
no-spolecznego” (Centesimus annus, 13). Natomiast papiez Benedykt X VI doda,
ze ,,cztowiek nie jest produktem warunkow ekonomicznych, nie stanowi towaru
wyprodukowanego na $wiatowg skale, stad jego uzdrowienie nie dokona si¢ wy-
tacznie przez wplyw okolicznosci zewnetrznych, jakimi sg korzystne warunki
ekonomiczne” (Spe salvi, 21).

Papiez Leon XIII (1878—1903) w sposob radykalny i kompleksowy odpowiada
na te idee, oglaszajac w roku 1891 pierwsza w historii encyklike spoteczng Rerum
novarum [dalej: RN]. Systematycznie odpiera w niej tezy socjalistow odnosnie do
prawa do wlasnosci, koncepcji rodziny i panstwa, zdecydowanie podkreslajac, ze
socjalisci, gloszac swoje teorie, jawnie sprzeciwiajg si¢ sprawiedliwosci (zob. RN
4). W doskonatej syntezie tego nauczania Stanistaw Kowalczyk pisze, ze wedlug
Leona XII1, ,,«chociaz prywatne posiadanie dobr jest niezbywalnym prawem czto-
wieka, to jednak nie jest to rownoznaczne z indywidualno-egoistycznym ich uzy-
waniem» (RN 19). Prywatna wlasno$¢ ma funkcje spoteczne, dlatego winna stu-
zy¢ dobru wspdlnemu. Leon XIII nie rozgraniczyt wyraznie wszystkich odmian
sprawiedliwosci, ale w jego rozwazaniach mozna odnalez¢ elementy sprawiedli-
wosci zamiennej, rozdzielczej i spolecznej. Motyw sprawiedliwo$ci wymienne;j
pojawia si¢ wowczas, kiedy mowa jest, z jednej strony, o uczciwej pracy robotni-
kow, z drugiej zas, o stusznej zaptacie za ich prace jako obowiazku pracodawcow.
«Spomig¢dzy wszystkich jednak obowigzkow pracodawcy najwazniejszy jest ten,
zeby kazdemu oddac to, co mu si¢ stusznie nalezy» (RN 17). Sprawiedliwo$¢ od-
nosi si¢ rowniez do panstwa, ktorego obowigzkiem jest: a) sprawiedliwy rozdziat
obowigzkéw pomiedzy wszystkich obywateli; b) troska o dobro wspolne — nie
wylaczajac nikogo; c) opieka nad robotnikami. Sprawiedliwo$¢ nie nakazuje za-
biera¢ cudzego pod pozorem «niedorzecznej rownosci» (co postuluje socjalizm),
ale naruszeniem sprawiedliwosci jest takze zanizanie naleznej zaptaty, czy tez
zmuszanie do pracy niszczacej cztowieka (RN 30, 33)!4.

Polemika Leona XIII z marksizmem zaowocowata procesem aktywizacji
swieckich w przestrzeni spoteczno-politycznej. Wiasciwie odczytujac zachete do
wprowadzania w zycie sprawiedliwosci w rozumieniu chrze$cijanskim, w duchu
accomodata renovatio stworzono fundament pod prawng i charytatywnag ochrone

4 S. Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spotecznej w nauce Kosciola, ,,1.0dzkie Studia Teolo-
giczne” 8(1999), s. 83-95.
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najbiedniejszych przed wyzyskiem i spoteczng niesprawiedliwoscia'® oraz pod
poglebienie tego pierwszorzednego zadania polityki, jakim jest zagwarantowanie
tadu i porzadku spotecznego'®. Sprawiedliwo$¢ w tym znaczeniu zaczeta by¢ po-
strzegana — jak okresli to pozniej Gabriel Witaszek — jako ,,relacja miedzy ludz-
mi i narodami oparta na zasadach rownosci z uwzglgdnieniem ich odrebnosci.
Sprawiedliwo$¢ odnosi si¢ zawsze do innych, a jej podstawa jest cztowiek be-
dacy w korelacji spotecznej. W rzeczywistosci sprawiedliwo$¢ moze si¢ realizo-
waé w spotkaniu, ktore charakteryzuje si¢ komunikacja, wymiang i wspolnotg.
Wszystko jest mozliwe, jezeli bedzie wystepowato uznanie specyficznego dobra
drugiej osoby. Sprawiedliwos$¢ promuje i broni praw innych w oparciu o rézne
relacje, poprzez ktore jednostki i cate spotecznosci wechodzg w relacje miedzy
sobg i ze wspolnotg™".

Ostatecznie to papiez Pius XI (1922-1939) powszechnie uchodzi za tworce
1 propagatora pojecia sprawiedliwos$ci spotecznej w integralnym i nowoczesnym
ujeciu'®: ,,Sprawiedliwos¢ spoteczna to wzajemne relacje grup spotecznych lub
catych spotecznos$ci, respektujacych obopolnie swoje prawa i wspottworzacych
dobro wspoélne” (Quadragesimo anno [dalej: QA], 110). W kwestii tej podtrzymuje
zatem stanowisko Leona XIII, a jednoczesnie wyrazniej wskazuje na powigzanie
sprawiedliwosci z ideg dobra wspolnego i subsydiarnosci. Postulowat, aby ,.kaz-
demu przydzieli¢ przypadajaca na niego cze¢$¢ dobr materialnych i dgzy¢ do tego,
aby przywrdcony byt taki podziat dobr ziemskich, ktory odpowiada dobru ogdl-
nemu i sprawiedliwo$ci spotecznej” (QA 58). W imie¢ sprawiedliwosci spotecznej
nie wolno tez — jak twierdzit — ,,jednej warstwy wykluczaé¢ od udziatu w zyskach
drugiej” (QA 59).

Sprawiedliwos¢ spoteczna pojmowana jako wspolne dobro spotecznosci byta
interpretacja Jana XXIII. Tak rozumiana wymaga proporcjonalnego udziatu w ko-
rzys$ciach i obowigzkach wspolnoty. Te z kolei wymieniat Pawet VI w swoim
nauczaniu. Nalezg do nich: pomoc krajow bogatych krajom biedniejszym w ich
rozwoju, sprawiedliwe stosunki handlowe, udzielanie pozyczek i stworzenie mig-
dzynarodowego funduszu, pomoc w zwalczaniu glodu, rezygnacja z dominacji
ekonomicznej i politycznej, respektowanie tradycji narodowej, kulturowej i religij-
nej krajow rozwijajacych sie. Nauke o ich praktycznym zastosowaniu i duchowym
przetozeniu przekazywat papiez Jan Pawet II w swoim nauczaniu spotecznym,
glownie skierowanym do krajow trzeciego Swiata'’.

15 Por. B. Smolka, Mifos¢ zasadq dziatalnosci charytatywnej Kosciola w encyklice ,,Deus
caritas est”, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 15(2007) nr 1, s. 45-51.

1 Tamze.

7 G. Witaszek, Deus caritas est. Solidarna sprawiedliwos¢ i ofiarna mitosé, ,,Teologia i Czto-
wiek” 10(2007), s. 31.

18 S. Kowalczyk, Elementy spotecznej nauki Kosciota, Lublin 2017, s. 71.

19 Zob. P. Wrobel, Postulat sprawiedliwosci spolecznej a idea sprawiedliwosci, ,,Studia Socialia
Cracoviensia” 5(2013) nr 1(8), s. 142.
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3. INSPIRACJE DEUS CARITAS EST

Sprawiedliwos$¢ jako cnota moralna posiada nad wyraz ztozony charakter. Kry-
tycy spotecznych zasad dobra wspolnego i sprawiedliwosci zwykli twierdzié, ze
stanowisko Kosciota ma charakter jedynie orientujgcy, a tym samym nie zawiera
w sobie aspektu moralnego. Tymczasem papiez Benedykt XVI w encyklice Deus
caritas est rozwija kwesti¢ sprawiedliwosci spotecznej, przywotujac aktualnosé
tomistycznych pogladow na temat roli panstwa.

W nauczaniu Benedykta XVI pojecie mitosci spotecznej petni szczegdlng
rolg w relacji do dobra wspdlnego i sprawiedliwosci spotecznej. Dobro wspolne
swoje zrodta ma w samej naturze czlowieka, ktory do rozwoju potrzebuje twor-
czego zaangazowania, udoskonalania siebie i $§wiata®®. Luciano Perefia nazywa
je ,,pokojem, ktory wyplywa z przestrzegania wszystkich praw cztowieka przez
wszystkich obywateli”?'. Ukierunkowanie na dobro wyptywajace z uniwersalne-
go imperatywu moralnego: ,,dobro czyn, zta unikaj” umozliwia praktykowanie
sprawiedliwosci w stosunku do siebie samego, innych ludzi oraz ich stowarzyszen
formalnych i nieformalnych oraz do Boga. Jesli jednostka pozostaje skoncentrowa-
na na sobie samej, wowczas pokoj spoteczny zostaje sttumiony, a ,,narcystyczny
iroszczeniowy” stosunek do spoteczno$ci degraduje mitos¢, ktora jest warunkiem
zaistnienia jakiegokolwiek dobra?2. Moralny charakter dobra wspdlnego wyraza
si¢ w tym, ze jego celem jest stuzba cztowiekowi, a $cislej — doskonalenie osoby.
,»Z racji swego najglebszego powigzania z natura ludzka — mowi Jan XXIII — dobro
wspolne pozostaje cate i nieskazone tylko wtedy, gdy uwzgledniwszy istote i rolg
dobra wspolnego, bierze sic w nim pod uwage dobro osoby”?. Dobro osoby to
przede wszystkim i ostatecznie jej doskonato$¢ moralna.

Swigtemu Tomaszowi z Akwinu zawdziecza si¢ mysl, by sprawiedliwosci spo-
tecznej przypisa¢ jej wlasny cel, inny od celéw pozostatych cnot — dobro wspdlne?.
Z tej racji Doktor Anielski traktowat bonum commune jako jeden z konstytutyw-
nych elementow rzeczywistosci spotecznej w jej roznorodnosci i wielosci. Wedtug
niego dobro wspolne ,,raz ukonstytuowane zaspokaja wszystkie potrzeby ludzi,
zabezpiecza bezpieczenstwo i wyksztalcenie nie tylko tego czy innego cztonka
spolecznosci, ale kazdego podmiotu panstwa. Zaspokajajac potrzeby wszystkich,
przekracza je nieskonczenie”?.

20 A. Wuwer, Dobro wspélne — idea zapomniana?, w: Teologia na nowe tysigclecie. Migdzy
barbarzynstwem a nadziejq. Studencka miedzywydziatowa sesja naukowa Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach (25-26 listopada 2004 1.), red. J. Kempa, 1. Bugdot, Katowice
2004, s. 85.

2 Katechizm Kosciola Katolickiego, 1925.

22 Tamze, s. 87.

2 Jan XXIII, Pacem in terris, 55.

24 Zob. J. Majka, Koncepcja dobra wspdlnego w tomistycznej filozofii spolecznej, ,,Roczniki
Filozoficzne” 17(1969) z. 2, s. 37-48.

3 A. Wuwer, Dobro wspélne..., s. 91.
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Dobro wspolne jest zatem nakazem, ale nakazem moralnym, odkrywanym
i okreslanym przez wiladzeg, co wigcej — realizowanym pod przewodnictwem
i zgodnie ze wskazaniami wladzy przez wszystkie osoby czy grupy dla dobra
catej ludzkiej rodziny. Nie jest to nakaz dowolnie okreslany przez wiladze, ale
odkrywany przez nig w statej konsultacji i konfrontacji z ogdtem tych, ktorzy go
realizuja?®. Aby tak byto, dobro wspolne musi by¢ efektem wspotdziatania wielu
podmiotow indywidualnych i spotecznych, a zatem mozna powiedzieé¢, Ze ma ono
z natury rzeczy charakter pluralistyczny?®’. Ten pluralizm podkresla definicja, jaka
znajdujemy w soborowej Konstytucji o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gau-
dium et spes [dalej: KDK], gdzie czytamy, ze ,,dobro wspdlne — czyli suma warun-
kow zycia spotecznego, jakie badz zrzeszeniom, badz poszczegdlnym cztonkom
spoleczenstwa pozwalajg osiagaé petniej i tatwiej wlasng doskonatos¢ — staje si¢
dzi$ coraz bardziej powszechne i pocigga za sobg prawa i obowiagzki, dotyczace
catego rodzaju ludzkiego” (KDK 26).

W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI ttumaczy, ze wszelkie ludzkie
dobro wyplywa od Tego, ktory sam jest Mitoscig. Bez Boga nie ma mitosci, a bez
mitosci nie ma dobra. Stad wspotczesny kryzys moralnosci wigze si¢ z poczuciem
utraty celu, do ktorego zmierza cztowiek i spoteczenstwo?. Ostabienie lub brak
relacji konstytuujgcej wspolnoty miedzyludzkie rujnuje poszczegolnego cztowie-
ka, gdyz stoi w sprzecznosci z jego naturalng potrzebg nieustannego uspotecznia-
nia si¢ 1 budowania wiezi miedzyludzkich. A wraz z tym procesem zanika takze
moralny charakter dobra wspdlnego, poniewaz jego istota wyraza si¢ w mitosier-
nej stuzbie cztowiekowi ofiarowanej na gruncie solidarnosci®’. Tak wiec to dobro
wspolne gwarantuje poprawne funkcjonowanie sprawiedliwosci, ale wytacznie
na gruncie mifosci.

Papiez Ratzinger rozwija i kontynuuje mys$l wyrazong przez Jana Pawta II w ho-
milii wygloszonej podczas nabozenstwa maryjnego odprawionego na Muchowcu
w Katowicach 20 czerwca 1983r.: ,,Mito$¢ jest wieksza od sprawiedliwosci. I mi-
o$¢ spoteczna jest wieksza od sprawiedliwosci spotecznej. Jezeli prawdg jest, ze
sprawiedliwos$¢ musi przygotowac grunt dla mitosci — to jeszcze glebsza prawda
jest, ze tylko mitos¢ moze zabezpieczac pelni¢ sprawiedliwosci. Trzeba wiec, aze-
by naprawde mitowany byt cztowiek, jezeli w pelni majg by¢ zabezpieczone prawa
cztowieka. To jest pierwszy i podstawowy wymiar mito$ci spotecznej”.

W ten sposob kieruje mysl spoteczng Kosciota ku przekonaniu, ze ,,sprawy
socjalne i Ewangelia sg nierozlgczne”. Uswiadamia, ze sama wiedza, umiejetnosci

26 Tamze, s. 94.

21 Zob. J. Krucina, Dobro wspdlne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 255-267.

3 A. Wuwer, Dobro wspdlne..., s. 92.

¥ Tamze.

30 Jan Pawet I, Homilia w czasie nabozenstwa maryjnego odprawionego na lotnisku w Mu-
chowcu (Katowice, 20 czerwca 1983 r.), w: Dziela zebrane. Homilie i przemowienia z pielgrzymek
— Europa. Cze$¢ 1: Polska, t. 9, Krakoéw 2008, s. 243-248.
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czy bieglos¢ w postugiwaniu si¢ technikami same w sobie sg niewystarczajgce do
zaprowadzenia sprawiedliwo$ci. Pierwszenstwo powinna otrzymac¢ Ewangelia,
poniewaz ludzie musza najpierw poznac¢ Boga, ktdry nawraca serca, dzigki czemu
sg zdolne do pojednania oraz pracy takze w sferze socjalnej’!. Takze w przestrze-
ni spotecznej logika Boga, do ktdrej odkrywania nieustannie zaprasza Kosciot,
znacznie r6zni si¢ od logiki ludzkiej. Boza sprawiedliwo$¢ — stanowigca wzor
i natchnienie dla sprawiedliwos$ci ludzkiej — oznacza dawanie kazdemu wedtug
potrzeby mitosci, nie ograniczajac si¢ jedynie do jego natury®?. Stad juz tylko krok
dzieli nas od ,,logiki bezinteresownosci” Benedykta X VI — swoistej ,,nowej zasady
spotecznej” i nowej formy sprawiedliwosci®.

Sprawiedliwos¢, postrzegana na ogot jako jeden z elementdéw zycia spotecznego,
nie odnosi si¢ wyltacznie do polityki czy ideologii. Papiez Benedykt zwraca uwagg,
ze sprawiedliwo$¢ posiada rowniez, a moze przede wszystkim, wymiar teologiczno
-etyczny obecny w codziennym zyciu ludzkim, takze w zyciu Ko$ciota. Kroczenie
droga milosci, ktorg wytyczyt Chrystus, nie przeciwstawia si¢ drodze spotecznej.
Wrecz przeciwnie: ,,akcja na rzecz sprawiedliwosci 1 udzial w przeksztatcaniu $wia-
ta ukazujg si¢ nam w pelni jako cecha zasadnicza gloszenia Ewangelii, to znaczy
misji KosSciota dla odkupienia ludzkosci i wyzwolenia jej z wszelkiego stanu ucisku”
— deklaruje Kos$ciot w posynodalnym dokumencie O sprawiedliwos¢ w swiecie®,
a biskupi USA potwierdzaja: ,,Jak nauczanie spoteczne Ko$ciota stanowi integral-
ng czes$¢ wiary katolickiej, tak tematyka sprawiedliwosci spotecznej w nauczaniu
stanowi integralng cze$¢ katolickiej edukacji i katechezy. To fundamentalne cze$ci
katolickiej tozsamosci i formacji. [...] wielu katolikow nie zdaje sobie sprawy, iz
spoteczna misja Kosciota stanowi zasadniczg czg¢$¢ wiary katolickiej. Stanowi to
prawdziwe wyzwanie dla wszystkich katolikow, az po pytanie o ich zdolnos¢ bycia
Kosciotem, do ktérego wzywa ich Dobra Nowina™,

Na wielu frontach stykaja si¢ ze sobg polityka i religia, wiara i rozum. ,,Wiara
pozwala rozumowi lepiej spetniac¢ jego zadanie i lepiej widzie¢ to, co jest mu
wiasciwe” (DCE 28), a jedng z najwazniejszych przestrzeni takiego spotkania jest
powigzanie mitosci i sprawiedliwosci.

Papiez Benedykt — nawigzujac do stwierdzenia, ze ,,mito$¢ jest wigksza od
sprawiedliwosci” — precyzuje: ,,kochac to znaczy dawaé, ofiarowaé co$ mojego

31 A. Kaltbach, Milos¢ czy sprawiedliwos¢? Spoteczne akcenty encykliki ,, Deus caritas est”, w:
Mitosc, plciowos¢, plodnosé: aktualne problemy etyki seksualnej, red. P. Morciniec, Opole 2007,
s. 43-44.

32 G. Witaszek, Deus caritas est..., s. 30.

3 Zob. A. Wysocki, Bezinteresownosé jako nowa zasada spoteczna, ,Warszawskie Studia Teo-
logiczne” 23(2010) nr 2, s. 283-294.

** Synod Biskupow, O sprawiedliwos¢ w §wiecie, 1971, nr 6.

% Episkopat Stanow Zjednoczonych Ameryki, Sharing Catholic Social Teaching: Chal-
lenges and Directions. Reflections of the U.S. Catholic Bishops, 1998 (http:/www.usccb.org/
beliefs-and-teachings/what-we-believe/catholic-social-teaching/sharing-catholic-social-teach-
ing-challenges-and-directions.cfm [dostep: 28.03.2018]).
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drugiemu; ale nie ma nigdy mitosci bez sprawiedliwosci, ktora nakazuje, by da¢
drugiemu to, co jest jego, co mu si¢ nalezy dlatego, ze istnieje i dziata. Nie mozna
drugiemu da¢ czegos od siebie, jezeli nie zostanie mu dane w pierwszym rzedzie
to, co mu si¢ sprawiedliwie nalezy. Kto kocha z mito$cig blizniego, jest przede
wszystkim sprawiedliwy wobec innych. Sprawiedliwos$¢ nie tylko nie jest obca
mitosci, nie tylko nie jest drogg alternatywng albo paralelng w stosunku do mi-
tosci; sprawiedliwos$¢ jest nicodtacznie zwigzana z mitoscig” (Caritas in veritate
[dalej: CiV], 6).

W praktyce budowanie porzadku spoteczno-panstwowego opartego na spra-
wiedliwosci, wedle ktorej rzeczywiscie kazdemu byloby dane to, co mu si¢ stusz-
nie nalezy, jest obowiazkiem nie tylko sprawujacych wtadze czy Kosciota, ale
kazdego obywatela kazdego pokolenia zamieszkujacego swoj kraj (zob. CiV 6).
Kosciot, jako ze otrzymat od Boga moc oczyszczania, czyni to przez swoje na-
uczanie 1 zaangazowanie w misj¢ spoteczng. Misjg wszystkich, a szczegolnie
wiernych $wieckich, jest ksztattowanie whasciwych struktur Zycia spotecznego
z nalezytym poszanowaniem drugiego. Tak przezywana wspdlnota obywatelska
bedzie traktowala polityczng aktywnos¢ jako ,,mitos¢ spoteczng™e.

Podczas spotkan ekumenicznych, w ktorych Benedykt X VI wzigt udziat w roku
2006 (25 maja w Warszawie oraz 12 wrzesnia w Ratyzbonie), zwrocit on uwage na
konkretyzacje tak rozumianej mitosci 1 sprawiedliwosci spotecznej w perspekty-
wie dobra wspolnego, wskazujac jako priorytetowa droge postuge charytatywng®’.
Zgodnie z nig obowigzkiem wszystkich cztonkow spotecznosci, ktorzy w oczach
Boga i wiary stanowig bliznich, jest solidarna pomoc, jezeli potrzebujacy wyko-
rzystat wszystkie sity i srodki do tego, azeby osiagnaé dobro (zasada subsydiarno-
$ci)*®. Mitos¢ i uczynki sprawiedliwos$ci wobec ubogich tego $wiata nalezy jednak
rozpoczgé¢ od kontemplacji Chrystusa ubogiego®. Odnowa wiary moze zaradzi¢
osobistej biedzie, a takze sta¢ si¢ poczatkiem oraz motywem udzielania pomocy
w rozwigzywaniu problemow innych. Na tej podstawie rodzi si¢ wspolnota chrze-
Scijanska opisywana w Dziejach Apostolskich (por. Dz 2,44-45). Przed Bogiem
wszyscy stajg w rownosci, bez podziatu na ubogiego i biednego. Dopiero przed

¢ Tamze, nr 29. W wymiarze praktycznym — wydaje si¢, ze racj¢ ma Jacek Grzybowski, kie-
dy pisze: ,,nie da si¢ zbudowa¢ obywatelskiego etosu, osiagnac¢ postaw i cech pieknych, tak dzi$
spotecznie pozadanych — tolerancji, dialogu, zrozumienia, pokoju, wolnosci, fagodnosci — bez
sprawiedliwosci jako moralnego fundamentu wspdlnoty. Staje si¢ to wazne szczegodlnie w Polsce,
gdzie intelektualisci i politycy chcac wielkich i dojrzatych $wiadectw cnét obywatelskich, zapo-
minaja, badz nie chca pamietac, iz jedynym obszarem spotkania i pojednania jest prawda i spra-
wiedliwos¢” (https://teologiapolityczna.pl/ks-jacek-grzybowski-polityka-sprawiedliwosc-pozytek
[dostep: 21.02.2019]).

37 Zob. Tamze.

38 Zob. B. Smolka, Milos¢ zasadg dzialalnosci charytatywnej..., s. 279.

¥ R.M. Martino, Elementy nauki spotecznej Kosciota w encyklice ,, Deus caritas est”, ,,Spote-
czenstwo” 14(2008) nr 1, s. 52.
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Jego obliczem jest mozliwe to, do czego uporczywie i réznymi drogami zmierzaty
liczne ideologie (por. DCE 20).

Za inspirujaca esencj¢ przestania Benedykta XVI mozna uzna¢ podkreslenie,
ze mitos¢, sprawiedliwos$c i dobro wspolne stanowig triade, ktora petni¢ osiaga
wowczas, gdy wyplywa z kontemplacji Bozej Prawdy i wypetnia si¢ na drodze
bezinteresownego daru. Wielu probowato osiggnaé sprawiedliwo$é za pomocag
rewolucji, walki czy przymusu absolutnej rownosci miedzy ludzmi. Usitowania te
spelzaty na niczym, gdy zapominano lub lekcewazono prawdg, ze sprawiedliwosé
zaczyna si¢ w delikatnym i czulym sumieniu, a jej najglebszym wyrazem jest
stuzba wspolnemu dobru. Zado$¢éuczynienie zas nieprawosci dokonuje si¢ poprzez
ofiarowanie chocby czastki sprawiedliwosci na gruncie mitosci, a tym samym
przyczynia si¢ do wzrostu wspolnego dobra wszystkich ludzi.

Klamrg spinajacg refleksje moze by¢ syntetyczna definicja zaczerpnicta z Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego (nr 1807). I wydaje sig, ze bardziej niz o osiggnigcie
efektu chodzi tu o dgzenie do petnienia tych dziet, ktore Jezus Chrystus zawart
w btogostawienstwach i zadaniach (Mt 5,1-16), a Kosciot ujat w formute uczynkow
mitosierdzia wzgledem duszy i ciala. Nakazywana przez nie sprawiedliwos¢ wy-
konywana z mitos$ci i z mitoScig stanowig conditio sine qua non dobra wspolnego.

THE SOCIAL JUSTICE IN THE LIGHT OF THE DEUS CARITAS EST
OF THE BENEDICT XVI

Summary

The article presents an historical section of the rising and application the idea of the
social justice in the social education, beginning from ideas of ancient philosophers
leading to presence in nowadays teaching of Catholic church. The considerations
was based on the encyclical Deus caritas est of the pope Benedict XVI being a
fundamental source showing the justice as a virtue which fool of its progress is
achieved in love.

Stowa kluczowe: sprawiedliwos¢, sprawiedliwo$¢ spoteczna, dobro wspoélne, mi-
10$¢, cnota, Deus caritas est, Benedykt XVI

Keywords: justice, social justice, common good, love, virtue, Deus caritas est,
Benedict XVI
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THE PREFERENTIAL OPTION FOR THE POOR
AS AN EXPRESSION OF SOCIAL LOVE

Poverty is not just economic lack of means of dignified life (a clear expression of
which is famine, homelessness and unemployment). Cultural aspects of poverty are
being increasingly emphasised (expressions of which are primary and secondary
illiteracy, no access to education and know-how knowledge, no access to the truth
and information, not to mention pseudo-culture that is “the culture of death”).
Today it is possible to speak of poverty in political and social terms characterised
by negation of the fundamental human rights. In the theological perspective one
can not forget about the entire sphere of the moral poverty (loss of hope, sin, liv-
ing “as if God did not exist”). Poverty is a “problem that more than anything else
constitutes a challenge for our human and Christian conscience™.

The social teaching of the Catholic Church does not end on merely sociological,
economical and political description of the phenomenon of poverty and does not
stop on searching for the reasons or the effects of the said phenomenon. “The trag-
edy of poverty” is one of the signs of the times and at the same time a moral chal-
lenge that should be interpreted in line of the conciliar criterion sub luce Evangelii®.

! John Paul II (2000), Na ziemi pokdj ludziom, ktérych Bég mituje. Oredzie na XXXIII Swiatowy
Dzien Pokoju 1 stycznia 2000 r. (Watykan, 08.12.1999), no. 14, ,,L’Osservatore Romano” (Polish
edition) 21,1(2000), p. 7.

2 II Vatican Council, Constitution Gaudium et spes, no. 4.
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Involvement in solving the problem of poverty and hardship in the contempo-
rary world has been defined in the social teaching of the Church as “the preferential
option for the poor” or “preferential love for the poor and the rejected”.

Before John Paul II used the term in a document in the rank of the encycli-
cal, which was in 1987 in the encyclical Sollicitudo rei socialis®, the notion itself
already had a long story. Nonetheless, as Donald Dorr writes in his monograph
entitled: Option for the Poor. A Hundred Years of Catholic Social Teaching: “the
term «option for the poor» entered the ecclesial scene about 40 years ago®, how-
ever since that time it has become the most controversial religious term since the
Reformation motto sola fide™.

The controversy, in the author’s opinion, originated from a hostile criticism that
understood the option for the poor as a form of ecclesial accommodation of the
Latin American attempt to merge Catholicism with Marxism. Despite criticism
there were supporters of the idea of “the option for the poor”, who believed that the
Church is called upon to make a choice for the sake of the poor not only in Latin
America but all over the world. What is more, they found a base for this option not
in Karl Marx, but in the very Bible®.

The expression: “The Church loves the poor with the preferential love” was
not some sort of a “purely ecclesial theological novelty”. The entire history of the
Church confirmed a concern of the community of those in need of support and
assistance. It is confirmed not only by examples of many lives of the saints, but by
numerous works of mercy undertaken in the spirit of the Christian Caritas’.

Today it is possible to say clearly that “the preferential option for the poor” is
— as it has been reminded to us by pope Francis — an inseparable feature of a truly
Christian attitude to “poverty of many”.

1. ORIGIN OF THE NOTION OF “THE PREFERENTIAL OPTION
FOR THE POOR”

Although the roots of leaning towards the poor by the Church are commonly be-
lieved to be in Latin America, the first antecedents of this involvement should be
sought in Europe. This was the case when the so called “social issue” emerged and
the beginnings of the Catholic social teaching during the pontificate of Leo XIII

3 John Paul 11, Encyclical letter Sollicitudo rei socialis, Vatican, no. 42 [further: SRS].

4 Now it has been over 40 years.

5 D. Dorr, Option for the Poor. From Leo XIII to Pope Francis (revised edition), New York 2016, p.
6; Ch. Curran, The Changing Anthropological Bases of Catholic Social Teaching, in: Change in Official
Catholic Moral Teaching [Readings in Moral Theology, No. 13], Idem (ed.), Mahwah 2003, p. 187.

¢ Ibid, p. 2.

" F. Francou, L'amore preferenziale per i poveri, in: Liberta cristiana e liberazione. Saggi
sui documenti della Congregazione per la Dottrina della Fede, M. Agnes (ed.), ,,Quaderni de
«L’Osservatore Romano»”. Vol. 3, Citta del Vaticano 1986, p. 255.
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based on firm Christian values and rules of social life that emphasised human dig-
nity, common good, subsidiarity, common allocation of goods and solidarity. This
teaching made the way for a better understanding the phenomenon of poverty?®.

The notion “option for the poor” has been used for the first time in Lima in 1970
during the third national meeting of the Peruvian Movement of Priests. Option for
the poor should be a manifestation of implementation of love of our neighbours’.
Undoubtedly reflection on the Church’s ministry to the poor and their place in the
community of the faithful could develop thanks to the attitude of priests. A person
worth noticing in this respect is cardinal J.C. Maurer (Bolivia)'® and archbishop
Helder Camara (Brasil)'".

Option for the poor has been the subject of discussion in the course of General
Conferences of the Latin American Episcopate. In the final documents of the third
Conference from Puebla de los Angeles in Mexico (1979) it was said that it was
in Medellin, which is the second CELAM Conference “there emerged a clear and
prophetic preferential and solidary option for the poor”'?. Latin American bishops
emphasised the fact that the option was firstly a practice of the Church’s actions,
followed by a theological (verbal) formulation.

From the etymological point of view “option for the poor” means “a
choice-decision” (a choice that is a decision) to take measures to the sake of the
poor. Formulation of the notion was surely affected not only by the meaning of
the word “option” that can be expressed by such phrases as: “love for the poor”,
“choice of the poor” and “solidarity with the poor”. What is at stake here is “a
renewed attitude toward the poor, which takes into account the contemporary
character of poverty”".

8 J. Gocko, Nauka spoleczna Kosciota w poszukiwaniu wilasnej tozsamosci, Warszawa 2013,
pp. 70-71.

° G. Collet (1992), ,, Den Bediirftigsten solidarisch verpflichtet”. Implikationen einer authen-
tischen Rede von der Option fiir die Armen, ,,Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften” 33
(1992), pp. 76-77; W. Przygoda, Opcja preferencyjna na rzecz ubogich, ,,Roczniki Teologiczne*
48, z. 6 (2001), p. 185.

10 José Clemente Maurer CSSR (born on13.03.1900 in Piittlingen in Germany — died on
27.06.1990 in Sucre), a subsidiary bishop of La Paz, archbishop of Sucre. In 1967 pope Paul VI
made him a cardinal.

11'St. Hélder Camara (born on 07.02.1909 in Fortaleza, Ceara in north-eastern Brazil
— died on 27.08.1999 in Recife), a subsidiary bishop of Rio de Janeiro, later archbishop
of Recife and Olinda (considered to be the poorest parts of Brazil). One of the leading
theologians of theology of liberation. He was nicknamed “a red bishop”. He is the author
of the famous saying: “When I give food to the poor, they call me a saint. When I ask why
the poor have no food, they call me a communist”.

12, Con rinnovata speranza nella forza vivificante dello Spirito, riprendiamo la posizione della
II Conferenza generale (Medellin), che fece una chiara e profetica scelta preferenziale e solide a
favore dei poveri”. Enchiridion dei Documenti della Chiesa Latinoamericana, n. 1757, P. Vanzan
(ed.), Bologna 1995[further: EDCL].

3 A. Pietrzak, Opcja na rzecz ubogich znakiem wiarygodnosci Kosciota, Pieni¢zno 2002, p. 56.
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To the concept “option for the poor” the following adjectives are added: “pref-
erential”, “solidary”, “prophetic”.

And so, “preferential option” means some sort of “a priority”, that is granted
above all to the poor in the pastoral activities of the Church'.

“Solidary option” is a protection against paternalism in actions for the poor.
The poor are not to be treated as “an object” of charitable works or help, but are
a real “subject” of common efforts to liberate them and their full participation in
social life. A solidary option calls for maintaining friendly relations with the poor
and an ability to support their actions's.

“A prophetic option” is manifested in disclosing all kinds of poverty resulting
from social injustice and lack of solidarity'S.

An adequate approach to the option for the poor in the ecclesial perspective has
to encompass two aspects:

Firstly, option for the poor is closely linked to the work of evangelism, therefore
the reasons to choose them do not result from some ideology, but are derived from
the very substance and nature of the Church: “Preferential option for the poor aims
at proclaiming Christ the Redeemer who will show their dignity, support their
efforts to break free from any shortcomings™". If the Church wishes to be faithful
to her Founder, she must preach the Gospel particularly to the poor.

The final Puebla documents remind us that we can never forget the structural
dimension of actions for the poor. Properly understood option for the poor must
involve the transformation of structures of society and thereby also a change of
mentality and transformation of people: “A necessary transformation of unfair
social, political and economical structures will not be true and complete if it will
not be accompanied by the transformation of mentality of individual people and
human population™®.

Solidarity with the poor is not meant merely to help those who suffer poverty,
but to convert the rich, for it teaches them to free themselves from their slavish
attachment to material goods". Therefore a subject of the preferential options are

4 Compare EDCL no. 828, 1005, 1356, 1757, 1765, 1768, 1776, 1788, 1840; J. Pixley, C. Boff,
Opgao pelos pobres, Petropolis 1987, pp. 149-157.

15 Compare EDCL 650, 671, 1357, 1757, 1759, 1763, 1768, 1771, 1779, 1781, 1840, 1858; E. Colom,
Scelti in Cristo per essere santi. Vol. IV. Morale sociale, Roma 2008, p. 288.

16 Compare EDCL 715, 1753, 1757, 1761, 1762, 1764, 1768; G. Gutiérrez, La force historique des
pauvres, Paris 1986, pp. 112-113.

7 EDCL 1776.

18 “Questa scelta, reclamata dalla realta scandalosa degli squilibri economici dell’America La-
tina, deve portare a stabilire una convivenza umana degna e fraterna ed a construire una societa
giusta e Libera. La necessita trasformazione delle ingiuste struttura sociali, politiche ed economi-
che non sara vera e piena se non sara accompagnata dal cambiamento della mentalita personale e
collettiva nei confronti dell’ideale di una vita umana degna e felice, che a sua volta dispone alla
conversione”. EDCL 1777-1778.

1 Compare EDCL 1779.
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all people and it is not a luxury that could be afforded only and solely by wealthy
people®.

2. EVOLUTION OF THE CONCEPT OF “THE OPTION FOR THE POOR”
DURING THE PONTIFICATE OF JOHN PAUL II

John Paul II has alluded to the option for the poor from the beginning of his
pontificate. Although it must be admitted that in the beginning he used this term
more cautiously. Only after the instructions Libertatis nuntius and Libertatis con-
scientia, i.e. after the idea of the option for the poor has been cleared of its links
with liberation theology, he described it as one of the most important tasks in the
evangelization mission of the Church (ad intra et ad extra)’.

“The preferential option for the poor” in Sollicitudo rei socialis appears in the
direct vicinity of the phrase “love of preference for the poor”. The papal definition
says, that “this is an option, or a special form of primacy in the exercise of Chris-
tian charity, to which the whole tradition of the Church bears witness. It affects the
life of each Christian inasmuch as he or she seeks to imitate the life of Christ, but it
applies equally to our social responsibilities and hence to our manner of living, and
to the logical decisions to be made concerning the ownership and use of goods”?**.

The quoted words reveal very clearly two essential dimensions of the prefer-
ential option:

The first one is a reference to the life of Jesus himself. The example of life of
our Saviour presented in the New Testament should have a concrete application in
life of the Church, as far as our attitudes are concerned, that is in “our manner of
living” and with respect to the ownership and use of goods.

On the other hand John Paul II suggests numerous reforms of international
institutions (concerning trade, the world monetary and financial system, techno-
logical exchanges and the international organisations)®. The Pope points at the
need of transformation of international structures that give rise to, maintain and
often deepen the condition of poverty in the world**.

Furthermore, in 1991 in the encyclical Centesimus annus John Paul 11 pointed at
the option for the poor as a form of a radical social love. The social message of the
Gospel must not be considered a theory, but above all else a basis and a motivation

2 EDCL 1757-1788.

21 Ch. A. Astorga, Catholic moral theology and social ethics. A new method, New York 1993, p.
38; J. P. Wogaman, Christian Ethics. A historical introduction, Louisville 1993, p. 249.

22 SRS 42.

2 Compare SRS 43.

2 W. Przygoda, Ubdstwo, in: Leksykon teologii pastoralnej, R. Kaminski, idem, M. Fijatkowski
(ed.) Lublin 2006, p. 875.
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for action. The preferential option for the poor “is never exclusive or discriminatory
towards other groups” and concerns the cultural and religious aspects as well®.

Another important voice promoting the option for the poor was the apostolic
letter Tertio millennio adveniente (1994). The pope recommended to the Church
“preferential option for the poor and the outcast”. He reminded Christians, that
they should “raise their voice on behalf of all the poor of the world”*".

Furthermore, in the letter Novo millennio ineunte he appealed “for a new ‘cre-
ativity’ in charity, not only by ensuring that help is effective but also by ‘getting
close’ to those who suffer, so that the hand that helps is seen not as a humiliating
handout but as a sharing between brothers and sisters”?®,

3. THE PREFERENTIAL OPTION AND SOCIAL LOVE

To duly show what social love is, one should accept the basic truth about man:
“Human existence is coexistence — it is life with the others and for the others”?.
Social love can not forget about two dimensions of love that are vital for the per-
sonalistic vision:

First of all, one should remember about universalism of love. Universality of
love commands to love each and every person, even enemies.

Second of all love is interpersonal and is a relation between individuals. This
interpersonal nature of love is a necessary precondition of love*®.

What is thus meant by social love? Social love is a form of social existence of
man, it is “a soul of social order’™!, an important part of social ties*?. The essence
of society is a common effort to achieve some good. This is an interpersonal love
that at the same time is open to creation of the common good. Although each love

2> Compare John Paul II, Encyclical letter Centessimus annus, Vatican 1991, no. 57; R. J. Neu-
haus, Biznes i Ewangelia. Wyzwania dla chrzescijanina-kapitalisty, Poznan 1993, p. 162.

26 John Paul 11, Apostolic letter Tertio millennio adveniente, Vatican 1994, no. 51 [further:
TMA].

2T TMA 51; compare: M. Cisto, Sekularyzm wyzwaniem dla KosSciola, in: Tertio millennio ad-
veniente. U progu trzeciego tysigclecia, G. Witaszek (ed.), Lublin 2000, p. 265.

28 John Paul I, Apostolic letter Novo millennio ineunte, Vatican 2001, no. 50 [further NMI];
compare: J. Gocko, Wzrastanie spoleczne cztowieka, in: Wzrastanie czlowieka w godnosci, mitosci
i mitosierdziu, M. Kalinowski (ed.), Lublin 2005, p. 49.

¥ J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, Lublin 1998, p. 226. The author claims, in
this context, that all “isolation, excluding oneself (or someone) from social life not only is a moral
evil, but ‘an ontological evil’, since it prevents human development”.

3 T. Gorringe, Liberation ethics, in: The Cambridge Companion to Christian Ethics, R. Gill
(ed.), Cambridge 2001, p 130.

3 Caritas vero socialis quasi anima esse debet huius ordinis.

32 J. Majka, Etyka zycia gospodarczego, Warszawa 1980, p. 50.
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is open to good of the other person®, social love exceeds a narrow understanding
of good and opens to something which in the social teaching of the Church is
called bonum commune. The common good is understood not as a sum of indi-
vidual goods, but as everything that is demanded of each individual living in a
given community and what allows each member of this community fulfil his or
her vocation. In the social love the highest purpose is not goods of an individual,
but an individual as such?*.

A characteristic feature of the social teaching of the Church is the fact that love
was talked about in a close relation with the virtue of justice®. Very often it was
justice that was the dominant feature, love being only of a subsidiary character,
although already St. Augustine wrote in his De civitate Dei, that only love is ca-
pable of creating community. At the same time he noticed that there is love that
unites and there is love that divides. He called the former social love and the latter
egoistic love. He regarded the both of them as the source of community and social
love. According to Augustine social love creates good communities and egoistic
love creates antagonistic communities’®.

Practicing social love can therefore be described in two major aspects. Looking
at the issue from the negative perspective, it must be underlined that social love is
about opposition and rejection of any situation of violence, repression and violence.
One should aim at rejecting everything that is expression of desire to dominate
man by another man. Social love can never mean consent to evil, but may be of the
character of the opposition and protest.

As far as the positive aspect is concerned, social love leads to a real involvement
in creation of the common good. This is the sphere in which interpersonal relations
are directed to creation of a community and unifying aspects®’. Such a definition of
social love means an attitude of broadly understood care for spreading and creating
universal brotherhood between people and universal responsibility.

33 At this point it is worth to refer to reflections of Karol Wojtyta: “For we know, that one can
seek other person to desire the same good as I do. Of course this purpose has to be recognised as
good and made his or her own as well. Then between me and this person a special bond is made,
a bond of common good and a common aim that binds us together. This special bond is not limited
to seeking the common aim, but unites the acting persons ‘from within’ — and constitutes a vital
core of every love. [...] the ability to love is constituted by the fact, that man is able to look for good
consciously with the others or subdue to this good for the sake of the others or to the others for the
same of this good. Love is an exclusive participation of persons”. Idem, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢,
Lublin 1981, p. 31.

3* J. Wadowski, Personalistyczne podstawy mitosci spolecznej i jej orientacja na dobro wspol-
ne, ,,Spoteczenstwo i Kosciol” 3 (2006), pp. 55-57.

3 G. Piana, In novita di vita. Vol. 3: Morale socioeconomica e politica, Assisi 2013, p. 164.

¢ K. Ryczan, Milos¢ — mitosierdzie w zyciu spolecznym, in: Jan Pawet 11, Dives in misericordia.
Tekst i komentarz, S. Nagy (ed.), Lublin 1993, p. 224.

7 T. Borutka, Znaczenie zasady solidarnosci w zyciu spotecznym, ,,Sosnowieckie Studia Teo-
logiczne” 8 (2005), p. 144.



THE PREFERENTIAL OPTION FOR THE POOR AS AN EXPRESSION OF SOCIAL LOVE 249

Already in this reflection it was possible to see numerous points of contact
between the solidarity and social love. “Solidarity is not only an indefinite sym-
pathy or superficial affection against evil that affects close and distant people. On
the contrary, this is ‘strong and durable willingness’ to engage for the sake of ‘the
common good’, which is good of each and every person, for we are ‘all’ responsible
‘for everybody’ 3%,

Solidarity is the attitude of mutual respect and assistance. Some people can not
exploit the others, we are all brethren®. Solidarity is the exclusion of all forms of
egoism and egocentricity that ruin healthy relationship between human beings.
Solidarity is also a “recognition and respect for the personal human dignity. It en-
tails a willingness and readiness to protect those who are in distress, need, extreme
life situations, threat or suffer from poverty*.

A peculiar form of love that is able to offer remedy for dramatic restlessness
of the contemporary world is merciful love — mercy. “Mercy is an indispensable
dimension of love; it is as it were love’s second name and, at the same time, the
specific manner in which love is revealed and effected vis-a-vis the reality of the
evil that is in the world, affecting and besieging man, insinuating itself even into
his heart™!. This love is able to reach down to every prodigal son, to every human
misery, and above all to every form of moral misery, to sin. When this happens,
the person who is the object of mercy does not feel humiliated, but rather found
again and “restored to value™?.

To achieve challenges of social love in a proper manner, “new imagination of
mercy” is needed®, which is the new sensitivity of human hearts and renewed
spirit of solidarity with neighbours*. The attitude of “the imagination of mercy”
is expressed in “the look of love, to see a brother, who lost his job, a roof over his
head, possibility to support his family in a dignified way and secure education
for his children and therefore feels abandoned, lost and experiences hopelessness.
“The imagination of mercy’ is necessary to help a spiritually and materially poor
child, not to turn away from a boy or a girl lost in the world of various addictions or

% SRS 38. Cardinal C.M. Martini comments on this definition of John Paul II as follows: “Si
noti come stando a questa definizione, la solidarieta tenda ad assumere il ruolo tradizionalmente
assunto dalla giustizia — la virtu orientata per eccellenza al bene comune — assurgendo quindi la
soliedarieta quasi al ruolo di virtu sociale fondamentale”. M. Cacciari, C.M Martini, Dialogo sulla
soliedarieta, Roma 1999, p. 13.

¥ SRS 40.

40R. Necek (2005), Solidarnosé, jako fakt, zasada i cnota w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Sosno-
wieckie Studia Teologiczne” 8(2005), p. 112.

4 John Paul 1, Encyclical letter Dives in misericordia, Vatican 1980, no. 7 [further: DiM].

2 DiM 6; G. Weigel, Czym jest katolicyzm? Dziesig¢ kontrowersyjnych pytan. Translated by A.
Gomola, Krakow 2003, pp. 38-40.

4 NMI 50.

4 J.A. Ktoczowski, Rekolekcje o nadziei. Krakow 2005, p. 64; A. Derdziuk, Nadzieja jako owoc
gloszenia milosierdzia, in: Nadzieja chrzescijanska a nadzieje ludzkie, J. Nagorny, M. Pokrywka
(ed.), Lublin 2003, pp. 167-167.
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crime, to give good advice, consolation, spiritual and material support to those who
engage in an internal struggle against evil. This imagination is needed wherever
people in need cry unto the Father of mercy: ‘Give us today our daily bread” **°.

Call to social love has to be linked with one more aspect of the Christian
vision of community. What is at stake here is the truth about human weakness,
due to which man commits certain sins and contributes therefore to creation of
structures of sin. It is impossible without social love to overcome in social life
everything which is born out of sin. This vision reinforces the conviction that in
shaping social life it is not enough to appeal to justice, but it is necessary to build
a community on merciful love that is capable of forgiveness and reconciliation.
Civilisation of love up to the point of merciful love “encompasses life in all its
dimensions and human culture in all its dimensions shaped by love up to the
limits of mercy’™®.

Motivation for the implementation of the preferential option for the poor is first
of all a creative motivation, which emphasises the fact, that man is by nature a so-
cial being, for “social love is a vital and even constitutive element of social bonds”.

This motivation, however, goes much further. In the Christian practice of life a
tremendous role is played by its dimension that originates from the Eucharist. For
it is the Eucharist that obliges Christians to solidarity with the poor and the weak.
The Eucharist is the time and place of cultivation, proclamation and formation of
communion, for it is the sacrament of unity*’.

Vocation of man in the perspective of the mystery of the Eucharist refers to
involvement in social life in the spirit of responsibility for the temporal world*,
which “can not be deprived of solidary cry for bread on behalf of all those who
suffer from hunger™. “Each of us is partly responsible for this unfair condition.
Each of us, one way or another, touches upon the issue of hunger and poverty.
Let us share our bread with those who have none, or have it much less than we
do! Let us open our hearts for the needs of our brothers and sisters who suffer
poverty and deprivation! Sometimes they are ashamed of this and try to hide their
poverty. We should give them our brotherly and helping hand discreetly”. In this
respect life of Brother Albert (Adam Chmielowski), a Polish saint, and his personal

* Tbid.

4 W. Stomka, Oredzie Milosierdzia Bozego a budowanie cywilizacji mitosci, in: Idem, Zrodta
postaw i zycia chrzescijanskiego, Lublin1996, p. 97.

4 J. Grezlikowski, Swietowanie dnia Parskiego. Wazniejsze zagadnienia prawno-teologiczne,
Torun 2005, pp. 76-77.

8 S. Czerwik, Sprawowanie Eucharystii objawia i buduje Kosciol. Spoteczny wymiar liturgii
mszalnej — analiza liturgiczno-teologiczna, in: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogol-
nego, Ewangelizacja i Eucharystia. Program duszpasterski na rok 1992/93, E. Szczotok, A. Lisko-
wacka (ed.) Katowice 1992, pp. 64-65.

# Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na zakoriczenie Miedzynarodowego
Kongresu Eucharystycznego (Wroctaw, 01.06.1997), no. 4, in: Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakow
1997, p. 878.
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motto, are very significant: ““You must be as good as bread, which for everyone
rests on the table and from which everyone, if hungry, may cut himself a piece for
nourishment™?,

*kk

In building more human society that is worthy of man it is necessary to appreciate
love in social life, in economical, political and cultural dimension. It is also neces-
sary to make it the constant and supreme norm of action®'. It is impossible to shape
social life and solve its problems by applying solely the rule of justice. Justice is
often merely a minimum of love. Love is also the loftiest and most noble form of
relationship possible between human beings’™2. Love is the highest commandment
also in social terms. It is social love that is, as it were, the counterweight to the ego-
ism and individualism®, for the contemporary systems of everyday life gave birth
to withdrawal into oneself and closed circles of friends and indifference to the needs
of our neighbors or even hostility taken to the extreme of exploitation, persecution
and absolute liquidation of man. Therefore we should rebuild healthy, biblical love,
that is new sensitivity to someone who is right next to us — “for he is not ‘an alien’
after all. This is our brother in our environment, in our city, in our human family’*.

SUMMARY

This article presents the issue of the preferential option for the poor that appears
to be a natural consequence of the social love. At first the author presents poverty
as an expression of a great injustice in the world and later on points at historic ori-
gins and evolution of the preferential option for the poor presented in the Catholic
social teaching. In the final part of the article the author reflects upon the question,
whether the option for the poor is a theological passe, or still constitutes a living
element of the social teaching of the Church especially with its regards to relation
between justice and love.

Stowa kluczowe: ubostwo, preferencyjna opcja na rzecz ubogich, mito$¢ spotecz-
na, sprawiedliwos¢, katolicka nauka spoteczna

0 Tbid.

St Compendium of the Social Teaching of the Church, Vatican 2005, n. 581 [futher: CSTC].

52 Jan Pawet IT (2003), Zawsze aktualne zadanie: wychowywac do pokoju. Oredzie na XXXVII
Swiatowy Dzieri Pokoju I Stycznia 2004 r. (Watykan, 08.12.2003), nr 10, ,,L’Osservatore Romano”
(Polish edition) 25 (2004), no 2, p. 7.

3 CSTC, n. 581.

3% A. Deren, Nowa ,,wyobraznia milosierdzia”. in: Komisja Duszpasterstwa Ogolnego Kon-
ferencji Episkopatu Polski, Nasladowac Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2003/2004, P.
Kurzela, A. Liskowacka (ed.), Katowice 2003, p. 208.
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NON ABBIATE PAURA! HABT KEINE ANGST!
ERINNERUNG AN EINEN FURCHTLOSEN,
WEIL TIEFGLAUBIGEN PAPST.

Es war am 8. April des Jahres 2005. Ich sa} als Kommentator fiir den Osterrei-
chischen Rundfunk in einer Sprecherkabine in den Kolonnaden des Petersplat-
zes. Ubertragen wurde der Begribnisgottesdienst des am 2. April nach langer und
offentlich miterlebbarer Krankheit verstorbenen Papstes Johannes Pauls II. Der
Blick auf den weiten Petersplatz war {iberwéltigend. Er war mit vielen Mitfei-
ernden gefiillt. Darunter waren unzdhlige Ehrengéste aus aller Welt. Die Zahl
der Kardinile, Bischofe und Priester war uniiberschaubar grof. Und in der Mitte
stand der einfache Sarg. Auf diesem lag das aufgeschlagene Evangelium. Immer
wieder blatterte der Wind die Seiten um. Es war, als ob der Papst auch im Grab
noch seinem groflen pastoralen Anliegen dienen wollte, ndmlich die Botschaft des
Evangeliums der ganzen Welt zu verkiindigen.

Er hat sein iiber 25 Jahre wihrendes Pontifikat hindurch in Schrift und kraft-
vollem Wort, das mit seiner Parkinsonkrankheit immer schwicher wurde, evange-
lisiert. Siebzehn Enzykliken mit hohem lehrhaftem Gewicht hat er zu vielféltigen
Herausforderungen der Welt und zur Gestaltung des kirchlichen Lebens verfasst.
Er hat das Wort Gottes verkiindet, gelegen oder ungelegen, nicht nur gelegent-
lich. Das Evangelium trieb ihn in die ganze Welt. In 104 Auslandsreisen hat er
insgesamt 127 Lénder besucht.! Nicht nur die grole Zahl von Heiligsprechungen,

! Eine vollstidndige Liste alles Auslandsreisen findet sich auf https:/de.wikipedia.org/wiki/
Auslandsreisen_von_Papst Johannes_Paul II.
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auch die Anzahl seiner Auslandsreisen machte ihn zu einem Papst neuer Rekorde.
Dem jeweils besuchten Land ,,zeigte bei der Ankunft durch einen Kniefall und
das Kiissen des Bodens seine Ehrerbietung. Als erster Papst seit der Loslosung
der Anglikanischen Kirche besuchte er 1982 Grof3britannien. Am 15. Januar 1995
feierte er in Manila vor 4 Millionen Menschen den gréfiten Gottesdienst in der
Geschichte der romisch-katholischen Kirche. Es war zugleich die grofite bekannte
Versammlung in der Geschichte der Menschheit. 1998 fiihrte ihn eine Pilgerreise
ins sozialistische Kuba, und im Jahr 2000 begab sich Johannes Paul II. auf eine
Reise nach Israel, Jordanien und in die Paldstinensergebiete.

Die gottesdienstliche Begribnisfeier war von einer grolen Wiirde. Kardinal Jo-
seph Ratzinger, der dem Toten im Papstamt nachfolgen sollte, stand der Liturgie
vor. An der Totenmesse nahmen nicht nur 200 Staats- und Regierungschefs, son-
dern auch Vertreter anderer christlicher Kirchen teil, darunter der Okumenische
Patriarch von Konstantinopel Bartholoméus 1., der Metropolit von Smolensk und
Kaliningrad Kyrill I. als Vertreter des Auflenamtes der Russisch-Orthodoxen Kir-
che, der Griinder und Prior der Gemeinschaft von Taizé Frére Roger Schutz sowie
der damalige Papst der Koptischen Kirche, Schenuda III. Ich erinnere mich noch
lebhaft, wie mich Mathilde Schwabeneder, mit der ich die Gottesdienstiibertragung
kommentierte, sachte anstie8 und zufliisterte: Kardinal Ratzinger hat gerade dem
Prior des evangelischen Klosters Taize, der damals schon im Rollstuhl saf3 und bald
bei einem Gottesdienst zuhause ermordet werden sollte, die Kommunion gereicht!

Die Anwesenheit bedeutender Personlichkeiten sowohl aus der internationalen
Politik wie aus anderen Religionen verweist bereits auf die Breite der Themen, zu
denen sich Johannes Paul II. in seinem bewegten Pontifikat positioniert hatte. Jo-
hannes Paul II. war nicht nur ein Papst fiir die Kirche und mit Blick auf die anderen
christlichen Kirchen und Weltreligionen. Er war auch ein zutiefst politischer Papst.
Er gestaltet nach innen wie nach auflen. Mit starker Hand und nicht immer mit Ap-
plaus prégte er die Entwicklung der katholischen Kirche ebenso wie er ein globaler
Player in der in seiner Ara sehr bewegten Weltpolitik war. Ich will im Folgenden an
ein paar herausragende Begebenheiten aus diesen beiden gro3en thematischen Be-
reichen erinnern: aus dem religios-kirchlichen Bereich sowie aus dem politischen.

DER MANN DES INTERRELIGIOSEN DIALOGS
Johannes Paul II. war im interreligiosen Dialog mehr als seine Vorginger enga-

giert. Auf den Weltjugendtagen warb er unter den versammelten Jugendlichen fiir
den geduldigen und ernsthaften Dialog zwischen Kulturen und Religionen.

2 So wiirdigte der ORF den Papst anldsslich seiner Heiligsprechung am 27.4.2014. — Die Hei-
ligsprechung wurde im ORF-Papststudio von Christoph Riedl mit Prof. Paul Michael Zulehner
kommentiert. Vom Petersplatz, wo man um die 500.000 Besucherinnen und Besucher zéhlte, war
Mathilde Schwabeneder zugeschaltet: https://religion.orf.at/tv/stories/2640869/
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Juden

Der praktizierte diesen Dialog auch selbst, dies oft weniger in Worten, sondern
in eindrucksvollen Gesten. Wer hat nicht das berithrende Bild vor sich, wie er in
eine Spalte der Klagemauer seinen Gebetszettel schob. Dann betete er zusammen
mit Rabbi Melchior:

,,Gott unserer Viter,
Du hast Abraham und seine Nachkommen auserwahlt,
um den Volkern deinen Namen zu bringen.
Wir sind zutiefst betriibt
iiber das Verhalten all jener,
die im Lauf der Geschichte deinen Kindern Leid zugefiigt haben,
und wir bitten um Vergebung dafiir.
Wir wollen uns bemiihen, eine wahre Briiderlichkeit
auszubauen mit dem Volk des Bundes.

Nachklingt seine Rede vom 23.3.2000 in der Gedéchtnisstitte Yad Vashem:
,»Als Bischof von Rom und Nachfolger des Apostels Petrus versichere ich dem
judischen Volk, dass die katholische Kirche, motiviert durch das biblische Gesetz
der Wahrheit und der Liebe und nicht durch politische Uberlegungen, zutiefst
betriibt ist {iber den Hass, die Verfolgungen und alle antisemitischen Akte, die
jemals irgendwo gegen Juden von Christen veriibt wurden. Die Kirche verurteilt
Rassismus in jeder Form als Leugnung des Abbildes Gottes in jedem menschli-
chen Wesen (Gen 1,26)... Lasst uns eine neue Zukunft bauen, in der es nie mehr
antijiidische Gefiihle unter Christen oder antichristliche Gefiihle unter Juden gibt,
sondern vielmehr gegenseitigen Respekt, so wie der von denen gefordert wird, die
den einen Schopfer und Herrn verehren und Abraham als unseren gemeinsamen
Glaubensvater ansehen.” Wie aktuell diese Bitte im heutigen Europa wieder ge-
worden ist, da Antisemitismus neuerlich erstarkt. Der Papst aber nannte die Juden
die ,,dlteren Geschwister der Christen®. Es lag auf der Linie der Ausséhnung mit
dem Judentum, dass er nicht nur die historische Schuld der Christen gegeniiber den
Juden beklagte, sondern 1993 auch diplomatische Bezichungen zwischen Israel
und dem Vatikan installierte. In der Grabeskirche sagte er dann am 20.3.2000:
,,Konnen wir hier, am Heiligen Grab, daran zweifeln, dass uns die Kraft gegeben
wird, unsere Spaltungen zu liberwinden und gemeinsam fiir eine Zukunft der
Versohnung und des Friedens zu arbeiten?*

* Die Auss6hnung mit den Juden spielte auch im pépstlichen ,,mea culpa“am 12. Mérz 2000 eine
Rolle. Dieses Schuldbekenntnis wird von vielen als historischer Akt bezeichnet. Johannes Paul II.
hatte darin kirchliche Verfehlungen im Zusammenhang von Glaubenskriegen, Judenverfolgungen
und Inquisition eingestanden.
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Muslime und Muslimas

Auch seine Begegnungen mit der dritten abrahamitischen Religion, dem Islam,
hatten Kraft. Als erster Papst besuchte er bedeutende Gebetsstitten nicht nur der
Juden, sondern auch der Muslime: 1986 die gro3e Synagoge in Rom und 2001
die Umayyaden-Moschee in Damaskus. Diese freundschaftlichen Begegnungen
lassen auch erkennen, dass jegliche Art von Islamophobie dem Papst fremd ist.
Fremdeniingstlichen Menschen in Osterreich ruft er unter einem Kreuz, das fiir die
sogenannte ,,Europavesper* aufgerichtet worden war, zu: ,,Unter dieses Kreuz stel-
len wir Osterreich; unter dieses Kreuz stellen wir Europa. Denn ,,allein im Kreuz
ist Hoffnung®. Osterreich zeigt exemplarisch, wie eine Vielzahl von Volksstimmen
auf begrenztem Raum spannungsreich und schopferisch zusammenleben und in
der Vielfalt eine Einheit schaffen kann. Hierin ist Osterreich ein Spiegel und ein
Modell Europas. Die Jiinger Mohammeds, die damals als Feinde vor den Toren
eurer Hauptstadt lagerten, sie leben jetzt mitten unter euch und sind uns in ihrer
glaubigen Verehrung des einen Gottes nicht selten ein Vorbild.*

Weltreligionen

Johannes Paul II. verblieb aber nicht nur in der abrahamitischen Tradition. Er
erweiterte den Kreis, indem er 1986, 1993 und 2000 die Vertreter aller Religionen
nach Assisi zum gemeinsamen Friedensgebet einlud. Zum ersten der drei Treffen
unter Johannes Paul II. im Jahre 1986 waren 150 Vertreter von zwolf verschiede-
nen religidsen Gruppierungen gekommen. Darunter waren der Dalai Lama Tenzin
Gyatso als Vertreter des tibetischen Buddhismus, Inamullah Khan vom Islami-
schen Weltkongress, der romische Grofirabbiner Elio Toaff sowie Vertreter des
Hinduismus sowie des Sikhismus. Johannes Paul II. fand fiir seine interreligiose
Courage in manchen Kreisen der Kirche nicht nur Zustimmung. Auch Joseph Rat-
zinger war, zwar nicht hinsichtlich des Zusammenkommens, wohl aber in Bezug
auf das gemeinsame Beten skeptisch. Als er dann selbst Papst geworden war, kam
auch er im Jahre 2011mit den Religionsfithrern neuerlich in Assisi zusammen, aber
er betete nicht mit ihnen gemeinsam. Das bisher letzte (flinfte) Gebetstreffen in
Assisi fand dann 2016 unter Papst Franziskus statt.

Innerchristliche Okumene

Auch die innerchristliche Okumene war Johannes Paul II. ein groBes Anliegen. Die
Trennung der Christenheit nannte er 2001 in bei einem Besuch in Griechenland
,»eine Siinde vor Gott und eine Schande vor der Welt. Sie behindert die Verbreitung
des Evangeliums.“ 1979 formulierte er Aufgaben der Christen auf dem Weg zum

* Europavesper auf dem Wiener Heldenplatz, 10.9.1983
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Jahr 2000. Dort heift es: ,,Das Herannahen des Endes des zweiten Jahrtausends
spornt alle zu einer Gewissenspriifung und zu passenden 6kumenischen Initiati-
ven an, so dass man im Grof3en Jubeljahr, wenn schon nicht in volliger Einheit, so
wenigstens in der Zuversicht auftreten kann, der Uberwindung der Spaltungen des
zweiten Jahrtausends sehr nahe zu sein.”

Der Papst konnte kleine 6kumenische Erfolge verbuchen. Mit dem Lutheri-
schen Weltbund kam es 1999 zu einer gemeinsamen Erklidrung zur Rechtferti-
gungslehre. Er stellt aber klar, dass es weiterhin grofle Differenzen hinsichtlich
des Abendmabhles gebe und eine Interkommunion daher derzeit nicht moglich sei.
Einen 6kumenischen Riickschlag stellte das in seiner Amtszeit von der Glaubens-
kongregation verdffentlichte Dokument Dominus lesus dar, welches den evangeli-
schen Denominationen das Kirchensein absprach. Die vom Papst aus dem Osten
gesuchte Anndherung zur Russischen Orthodoxe kam zu seinem groflen Bedauern
nicht voran.

INNERKIRCHLICH

Johannes Paul II. hatte als Bischof von Krakauals Karol Jozef Wojtyta am Zweiten
Vatikanischen Konzil teilgenommen. Das Konzil und seine Implementierung in
die Kirche war ihm ein Anliegen. Nach zwanzig Jahren machte der Papst fiir sich
selbst eine offentliche Zwischenbilanz. Er fragte sich: ,,War ich ein aufmerksamer
Lehrer? Hab ich den Menschen das Zweite Vatikanische Konzil ndhergebracht?
Konnte ich die Erwartungen der Gldubigen ebenso erfiillen wie den Hunger nach
Wahrheit auflerhalb der Kirche?*

Aufdem Konzil selbst interessierte ihn damals als ein Bischof aus einer Weltre-
gion, in der die Religion politisch unterdriickt war, das Thema der Religionsfreiheit
(Dignitatis humanae), aber auch die Frage nach der Prasenz der Kirche in der Welt
von heute (Gaudium et spes). Er erlebte auch, wie das totalitdre System in seinem
Heimatland die Rezeption des Konzils erschwert hatte. Daher war es ihm ein An-
liegen, auch durch die Ernennung eher offener Bischdfe in Ost(Mittel)Europa,
dass diese Region der Kirche bei den vom Konzil angesto3enen Reformen mutig
vorangehe. Zugleich bremste er — dermal durch die Ernennung eher konservativer
Bischofe — das Reformtempo im Westen. Wollte er durch diese unterschiedliche
Ernennungspolitik, dass die beiden Teile Europa auch hinsichtlich des Kirchenbil-
des, der Rolle der Priester und der Laien, der Weltverantwortung der Kirche auf
einen dhnlichen Stand gelangen? Seine rechte Hand, Kardinal Joseph Ratzinger,
hat sich einmal in dieser Richtung geéduf3ert.

In der Zeit des Pontifikats des polnischen Papstes wurden einige innerkatholi-
sche Fragen heftig diskutiert. Das veranlasste den Papst zu klaren Aussagen und
auch — aus seiner Sicht — bleibenden ,,Festlegungen®. Das betraf den Bereich Ehe
und Familie wie die Frauenordination.
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Ehe und Familie

Ein grofles Anliegen des Papstes war die Stirkung von Ehe und Familie als Zelle
eines gedeihlichen gesellschaftlichen Lebens. Die Kirche, so die feste Uberzeu-
gung des Papstes, konne dazu einen iiberaus wertvollen Beitrag leisten, und das
in einer Zeit, in der lebenslange Treue von Paaren und die Bereitschaft zu Kindern
nicht mehr selbstverstindliche Werte sind.

Der Moraltheologe auf dem Papstthron sorgte sich um den Bestand der Ehe. Er
berief 1980 die Bischofssynode zur ,,christlichen Familie” ein. Von Wien waren
Kardinal Franz Konig und sein Weihbischof Helmut Krétzl angereist. Wiahrend
der Beratung und bei den Interventionen des Papstes bekamen sie den Eindruck,
dass in der heiklen pastoralen Frage des Zutritts von Geschiedenen, die gegen den
Willen der Kirche standesamtlich wieder geheiratet haben, zu Beichte und Kom-
munion sich der Papst nicht bewegen werde. Das veranlasste den Wiener Kardinal
als Vorsitzenden der Osterreichischen Bischofskonferenz, mit dieser — von der
Synode eben heimgekehrt — 1980 eine Erklarung abzugeben, in der es hiel:

,,Ein besonderes Problem, das die Bischofssynode sehr beschéiftigt hat, be-
trifft die Pastoral an Geschiedenen, die wieder geheiratet haben. Die Kirche hat
auch solchen Christen gegeniiber zu bezeugen, dass die Ehe nach dem Gebot des
Herrn als unaufiosliche Gemeinschaft zu verstehen ist. Deshalb kann sie derartige
Zweitehen nicht als sakramentale Gemeinschaften anerkennen. Auch die Kirche
steht unter dem Wort des Herrn.

Andererseits ist es aber nach der Uberzeugung der Bischofssynode Aufgabe
der Kirche, auch gegeniiber solchen blof3 standesamtlich geschlossenen Ehen Ver-
stdndnis zu zeigen. Solche Eheleute sind nicht von der Kirche getrennt. Sie sollen
am gottesdienstlichen Leben teilnehmen. Nach der traditionellen Praxis der Kirche
konnen sie aber nicht am vollen sakramentalen Leben teilnehmen, es sei denn, es
liegen besondere Verhéltnisse vor, die jeweils im Gesprach mit einem erfahrenen
Priester der ndheren Klarung bediirfen.

Tatsdchlich bezog Johannes Paul II. in seinem Nachsynodalen Schreiben Fa-
miliaris consortio (1981) in dieser sensiblen Frage eine restriktive Position. Der
Moraltheologe Karol Jozef Wojtyta zeigte sich zwar empfindsam fiir ausweglose
Einzelfille — wenn etwa in einer zweiten ,,irreguldren Bezichung™ eine Verantwor-
tung fir Kinder besteht. Er entwickelte auch die Deutungsfigur vom ,,Gesetz der
Gradualitdt®, die er von einer ,,Gradualitit des Gesetzes* unterschied — eine Denk-
figur, die dann auf der Familiensynode 2014/15 unter Papst Franziskus eine grof3e
Bedeutung gewinnen sollte. Doch Johannes Paul II. fiihlte sich moraltheologisch
der ,,objektiven Ebene‘ verpflichtet und sah letztlich die Geschiedenen, die wieder
heiraten, im permanenten Zustand der ,,objektiven Siinde®, welcher den Zutritt zu

5 Erklarung der 6sterreichischen Bischofe zum Abschluss der Bischofssynode, zit. nach: Ver-
offentlichungen der Erzdidzese Salzburg 11 (1980).
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Sakramenten der Kirche ausschloss, es sei denn, dass sie auseinandergehen oder
auf ,,jene Akte verzichten, die Eheleuten vorbehalten sind*. Gestiitzt auf Thomas
von Aquin sollte fast ein Vierteljahrhundert spéter Papst Franziskus in Amoris
laetitia schreiben: ,,Aufgrund der Bedingtheiten oder mildernder Faktoren ist es
moglich, dass man mitten in einer objektiven Situation der Siinde — die nicht sub-
jektiv schuldhaft ist oder es zumindest nicht vollig ist — in der Gnade Gottes leben
kann, dass man lieben kann und dass man auch im Leben der Gnade und der Liebe
wachsen kann, wenn man dazu die Hilfe der Kirche bekommt.*”

Nicht nur die 6sterreichische Kirche — auch ich selbst war von diesen Vorgingen
personlich betroffen. Kardinal Franz Konig hatte ein gutes Verhiltnis zum Papst.
Er war ja einer der ,,Papstmacher*, nicht zuletzt um zu verhindern, dass er selbst
gewdahlt wird, hat er sich fiir einen Papst aus Osteuropa stark gemacht. Es gibt dazu
die kostliche Anekdote, dass Kardinal Konig auf dem Konklave bei der Suche nach
einem moglichen Kandidaten Stefan Kardinal Wyszynski aus Warschau gefragt
haben soll, ob nicht ein Pole dafiir in Frage kdme. Kardinal Wyszynski solle ihm
darauf signalisiert haben, dass er gegebenenfalls schon dazu bereit sei.

Aber die Erklirung, in der die Osterreichischen Bischofskonferenz eine pasto-
rale Position bezog, die Johannes Paul II. kurze Zeit spéter in seinem nachsyno-
dalen Schreiben Familiaris consortio (1981) ablehnte, beschidigte die Beziehung
zwischen den Vatikan und Osterreich nachhaltig. Eine Folge war, dass Weihbi-
schof Helmut Kritzl nicht Nachfolger von Kardinal Konig in Wien wurde. Aber
auch die weiteren Bischofsernennungen in Osterreich nach Kénig stehen mit hoher
Wahrscheinlichkeit mit diesem ,,Stindenfall” in der Ehepastoral in Verbindung.
Erzbischof Maria Cagna, in der Zeit von Kardinal Kénig Nuntius in Osterreich,
kritisierte in einem geheimen Dossier® fiir den Vatikan die pastorale Linie des
Wiener Erzbischofs als liberal und geféhrlich und schlug eine ,,Umbesetzung*
der Osterreichischen Bischofskonferenz vor, die dann auch mit den Personen
Hans-Hermann Groer, Kurt Krenn, Georg Eder, Klaus Kiing, Andreas Laun tat-
sdchlich gegen groflen Widerstand im Kirchenvolk durchgesetzt wurde. Der Papst

¢ Familiaris consortio, 84.

" Amoris laetitia, 305. Hier steht dann die beriihmt gewordene FuBnote 351: ,,In gewissen
Féllen konnte es auch die Hilfe der Sakramente sein. Deshalb » erinnere ich [die Priester] daran,
dass der Beichtstuhl keine Folterkammer sein darf, sondern ein Ort der Barmherzigkeit des Herrn
« (Apostolisches Schreiben Evangelii gaudium [14. November 2013], 44: AAS 105 [2013], S. 1038).
Gleichermaflen betone ich, dass die Eucharistie » nicht eine Belohnung fiir die Vollkommenen,
sondern ein grofziigiges Heilmittel und eine Nahrung fiir die Schwachen «ist (ebd., 47: AAS 105
[2013], S. 1039).“

8 Un diplomatico vaticano fra dopoguerra e dialogo. Mons. Mario Cagna (1911-1986), a cura
di Alberto Melloni — Maurilio Guasco (Santa Sede e politica nel Novecento 1). Bologna: I1 Mulino
2003, 359-377.
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verordnete iiber die Bischofsernennungen in Osterreich autoritativ einen ,,neuen
Kirchenkurs®’

Ich selbst war von diesen Geschehnissen auch personlich betroffen. Als Profes-
sor der Pastoraltheologie in Passau verdffentlichte ich 1982 die Studie ,,Scheidung.
Was dann...? Fragment einer katholischen Geschiedenenpastoral!’. Kurz darauf
erhielt ich vom Passauer Bischof Antonius Hofmann ein Monitum des Vatikans
mitgeteilt. Denn ich hatte in meinem Buch die Erklirung der Osterreichischen Bi-
schofe pastoraltheologisch als durchaus zuléssig gewiirdigt, nicht zuletzt, weil sich
diese auf Aussagen von Joseph Ratzinger, Walter Kasper oder Karl Lehmann beru-
fen hatte. Ahnlich erging es spiiter den Bischdfen Walter Kasper (Rottenburg-Stutt-
gart) und Karl Lehmann (Mainz), die 1994 als Bischofe in der Oberrheinischen
Kirchenprovinz zusammen mit Josef Saier (Freiburg) eine pastorale Orientierung
erlieBen, die der Osterreichischen Erkldrung dhnlich war. Auch diese drei mussten
ihr Pastoralschreiben unter dem Druck der Glaubenskongregation revidieren. Wir
waren alle zusammen offenbar zu friih dran. Erst unter Papst Franziskus wurde die
Lehre von Johannes Paul II. {iber Ehe und Familie weiterentwickelt."

Diese Vorginge sind fiir jene Ara der Kirche bezeichnend, die unter Papst
Franziskus an ihr Ende gekommen ist. Sie ist gekennzeichnet durch eine Art ,,Pa-
nikzentralismus®. Angesichts der Auseinandersetzung mit der Moderne, die an
den Kirchentiiren nicht Halt gemacht hat und auch durch den antimodernistischen
Syllabus Pius‘ IX. aus dem Jahre 1864 und den aggressiven innerkirchlichen An-
timodernismus von Pius X. nicht aufgehalten werden konnten, setzte die Politik
der Papste auf einen zentralistischen Uniformismus der Weltkirche. Reformen in
der Kirche konnten nur von Rom ausgehen und hatten im Gleichschritt bis in die
letzten Winkel der katholischen Weltkirche zu erfolgen. Eine fatale Auswirkung
dieses Panikzentralismus war pastorale Stagnation. Der grof3e Kardinal Carlo M.
Martini aus Mailand vermerkte wenige Wochen vor seinem Tod, dass die katho-
lische Kirche der Zeit um 300 Jahre hinterherhinke. Kardinal Martini war der
Mentor von Jorge Bergoglio, nunmehr Papst Franziskus. Versucht dieser Bewe-
gung in die stagnierende katholische Weltkirche zu bringen? Und wenn ja, wird
er Erfolg haben? Papst Franziskus versucht dies nicht aus Griinden der ,,Moder-
nisierung”, sondern um die Kirche selbst zu erneuern, ja im Sinn von Paul VI.
und seiner grandiosen Enzyklika Evangelii nuntiandi (1975) zu evangelisieren.
Papst Franziskus setzt dabei voll gldubigem Vertrauen auf die Kraft des Heiligen
Geistes. Und diesen, so seine ,,Regierungserklarung™ Evangelii gaudium (2013),

9 Zulehner, Paul M.: Kirche in Osterreich in bewegter Zeit. Pastoraltheologische Anmerkungen
zur Cagna-Schlufirelation, In: Hugo Schwendenwein zum 70er, hg.v. Herbert Kalb, Wien 1997. —
Denz, Hermann/Zulehner, Paul M.: Der neue Kirchenkurs. Sonderauswertung einschldgiger Daten
aus der Studie ,,Religion im Leben der Osterreicher 1970-1990%, unverdffentlichtes Manuskript,
Bregenz-Wien 1990.

10 Diisseldorf 1982.

" Mehr dazu in Zulehner, Paul M.: Vom Gesetz zum Gesicht. Ein neuer Ton in der Kirche: Papst
Franziskus zu Ehe und Familie: Amoris laetitia, Ostfildern 2016.
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vermutet er in allen Bereichen der Weltkirche, wo das Evangelium geglaubt und
gelegt wird, in Nordindien ebenso wie im Amazonasgebiet. Vierzig Mal zitiert
er in diesem Schreiben lokale Bischofskonferenzen. Er ist davon {iberzeugt, dass
kiinftig die Entwicklungen in der Weltkirche an der Peripherie einsetzen und von
dort aus allmidhlich die gesamte katholische Weltkirche erfassen werden. Dies hat
sich eben beispielsweise bei der Pastoral rund um Scheidung und Wiederheirat
bereits ereignet. Es waren die von Johannes Paul II. noch gemafregelten Kirchen-
gebiete Osterreich oder die Oberrheinische Kirchenprovinz, die nunmehr unter
Franziskus in der Familiensynode einbringen konnte, was in ihrem Kirchengebiet
faktisch schon praktiziert worden war: dass ndmlich im Einzelfall und unter be-
hutsamer, heilender Begleitung der Weg in die Spur des Evangeliums und zu den
Sakramenten der Kirche auch jenen moglich ist, die in einer zweiten (,,irregula-
ren) Verbindung leben, diese nicht verlassen konnen und dennoch ein Leben nach
den Weisungen des Evangeliums zu fithren versuchen, so gut sie es in ihrer Lage
eben vermdgen. Gott, so Franziskus, ldsst solche Menschen nie am Boden liegen.
Wenn aber Gott vergibt, konne die Kirche nicht anders, als zu vergeben. Tut sie es
nicht, schafft sie sich selbst als ,,Sakrament der Liebe Gottes zum Menschen ab.

Wie sehr {ibrigens Papst Johannes Paul II. dem {iberkommenen, ziemlich un-
dialogischen Fiihrungsstil'? zugetan war, zeigt eine Begebenheit im Jahre 1989.
Die Mauer war gefallen. Europa wurde geeint. Die samtene Revolution hat sich
durchgesetzt. In dieser Lage plante der Rat der Européischen Bischofskonferen-
zen unter ihrem damaligen Prisidenten Carlo M. Martini ein Symposium der Eu-
ropdischen Bischofe. Diese sollte den zukunftstrachtigen Titel ,,Das Evangelium
leben in Freiheit und Solidaritit® tragen. Die Verantwortlichen der Kirchen in
den Transformationsldndern Ost(Mittel)Europas sollten auf diesem Symposium
bedenken, welchen Beitrag sie auf dem Weg zur demokratischen Ordnung leis-
ten kdnnen. Ohne nun mit dem Présidenten des CCEE Riicksprache zu halten,
berief Papst Johannes Paul I1. eine Europasynode nach Rom ein. Das vom CCEE
geplante Symposium konnte erst 1993 unter dem Préasidenten Kardinal Miloslav
Vlk in Prag abgehalten werden. Selbst auf diesem Symposium waren die Bischo-
fe ,,unter Romischer Aufsicht”, Kardinal Camillo Ruini war mit einigen Leuten
angereist. Diese kontrollierten die Schlussrede des Présidenten, bevor dieser sie
halten konnte.” Es war — iibrigens auch in Bezug auf die CELAM und andere
kontinentale Bischofsversammlungen — groflen Misstrauen in Rom vorhanden.

12 Hart ging Johannes Paul II. mit missliebigen Theologen und Bischéfen um. Zu diesen zéhlen
beispielsweise Tissa Balasuriya (Sri Lanka), Leonardo Boff (Brasilien), Edward Schillebeeckx (Bel-
gien), Bischof Jacques Gaillot (1995 als Bischof von Evreux abgesetzt und zum Titularbischof des
nicht mehr existierenden Bistums Partenia ernannt) und Erzbischof Raymond Hunthausen (USA;
1991 in den Ruhestand versetzt).

13 Ich habe das unmittelbar erlebt, weil ich mit Hervé Legrand vom Institut Catholique in Paris
als Ghostwriter am Erarbeiten der Schlussrede beteiligt war.
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Der heutige Papst Franziskus hatte damals auch darunter gelitten — vielleicht ein
Grund, diese letztlich dngstliche wie zugleich demiitigende Kontrolle zu beenden.

EUCHARISTIE

Ein anderes pastorales Feld, auf dem sich Papst Johannes Paul II. deutlich positi-
onierte, ist jenes der Bedeutung der Eucharistie fiir das Leben der Kirche, und in
diesem Kontext das dazu erforderliche Amt. Stimmig mit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil und der dieser Kirchenversammlung zugrundeliegenden Tradition
betonte der Papst schon im Titel des grolen Schreibens Ecclesia de eucharistia
(2003), dass die Kirche sich der Eucharistie verdankt. Immer wieder kommt er auf
diese Kernaussage zuriick: ,,Die Kirche lebt aus der Eucharistie, mit ihr wird sie
auferbaut, mit ihr gestérkt. Es gibt weder eine Kirche ohne Eucharistie, noch eine
Eucharistie ohne Kirche.*!*

Fiir den Papst ist also wie fiir das Konzil die Eucharistie Quelle und Héhepunkt
allen kirchlichen Lebens. Wortlich schreibt der Papst: ,,Die Kirche lebt von der
Eucharistie. Diese Wahrheit driickt nicht nur eine alltdgliche Glaubenserfahrung
aus, sondern enthélt zusammenfassend den Kern des Mysteriums der Kirche. Mit
Freude erfihrt sie unaufhorlich, dass sich auf vielféltige Weise die Verheiflung
erfiillt: ,Seid gewiss: Ich bin bei euch alle Tage bis zum Ende der Welt* (Mt 28, 20).
In einzigartiger Intensitét erfreut sie sich dieser Gegenwart jedoch in der heiligen
Eucharistie, bei der Brot und Wein in Christi Leib und Blut verwandelt werden.
Seitdem die Kirche, das Volk des Neuen Bundes, am Pfingsttag ihren Pilgerweg
zur himmlischen Heimat begonnen hat, pragt dieses gottliche Sakrament unauf-
horlich ihre Tage und erfiillt sie mit vertrauensvoller Hoffnung.”s

Was hier von der Kirche gesagt wird, gilt abgewandelt auch fiir jedes Kirchen-
mitglied. Kein Christsein ohne Eucharistie, so lautet sein Grundsatz: ,,Das Leben
der Christen muss ,eucharistisch® sein. Der erleuchtete, wirkliche Christ kann die
heilige Messe und die heilige Kommunion nicht entbehren, denn er hat eingesehen,
dass er ohne das ,Ostern‘ des Herrn nicht auskommt! Und aus diesem ,0sterlichen
Lebenssinn® flie3t auch notwendigerweise das Gefiihl und die Verpflichtung der
Liebe gegeniiber den Briidern, des Verstdndnisses, der Geduld, des Verzeihens,
der Empfindsamkeit gegeniiber den Leidenden in Erinnerung an das Beispiel des
gottlichen Meisters. !¢

Der Papst wird geradezu hymnisch, wenn er von seinen eigenen Erfahrun-
gen mit der Feier der Eucharistie berichtet. Er ndhert sich dabei erkennbar an die

4 11. Euch. Kongress, Brasilien, 16.-21.7.1985. — ,,Das Zweite Vatikanische Konzil hat daran
erinnert, daf3 die Feier der Eucharistie im Zentrum des Wachstumsprozesses der Kirche steht.
(Ecclesia de eucharistia, 21)

5 Ecclesia de eucharistia, 2003, 1.

16 Generalaudienz, Rom 5.4.1989.
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tiefen spirituellen Erfahrungen des Jesuiten Teilhard de Jardin in einer Wiiste in
China'” an: ,Wenn ich an die Eucharistie denke und dabei auf mein Leben als
Priester, Bischof und Nachfolger Petri blicke, erinnere ich mich spontan an die
vielen Gelegenheiten und die vielen Orte, an denen ich sie feiern konnte. Ich erin-
nere mich an die Pfarrkirche von Niegowi¢, wo ich meine erste pastorale Aufgabe
erfiillte, an die Kollegiatskirche des heiligen Florian in Krakau, an die Kathedrale
auf dem Wawel, an die Peterskirche und an die vielen Basiliken und Kirchen in
Rom und in der ganzen Welt. Ich konnte die heilige Messe in Kapellen feiern, die
sich an Gebirgspfaden, an Seeufern, an Meereskiisten befinden; ich feierte sie auf
Altéren, die in Stadien oder auf den Pldtzen der Stidte errichtet waren... Dieser
so vielféltige Rahmen meiner Eucharistiefeiern 1dsst mich deutlich erfahren, wie
universal und gleichsam kosmisch die heilige Messe ist. Ja, kosmisch! Denn auch
dann, wenn man die Eucharistie auf dem kleinen Altar einer Dorfkirche feiert,
feiert man sie immer in einem gewissen Sinn auf dem Altar der Welt. Sie verbindet
Himmel und Erde. Sie umfasst und erfiillt alles Geschaffene. Der Sohn Gottes ist
Mensch geworden, um alles Geschaffene in einem hochsten Akt des Lobes dem
zuriickzuerstatten, der es aus dem Nichts geschaffen hat. Indem der ewige Hohe-
priester durch das Blut seines Kreuzes in das ewige Heiligtum eintritt, erstattet
er dem Schopfer und Vater die ganze erldste Schopfung zuriick. Das tut er durch
das priesterliche Dienstamt der Kirche zur Ehre der heiligsten Dreifaltigkeit. Dies
ist das mysterium fidei, das in der Eucharistie gegenwartig wird: die Welt, die aus
den Handen des Schopfergottes hervorgegangen ist, kehrt als von Christus erloste
Welt zu Gott zuriick.”®

(FRAUEN-)ORDINATION

Johannes Paul II. betont ganz auf dem Boden der Tradition den engen Zusam-
menhang von Eucharistie und Ordination. Fiir den Papst ist klar, dass es fiir jedes
Herrenmabhl einen ordinierten Vorsteher brauche. Natiirlich war sich der Papst des
in weiten Gebieten der katholischen Weltkirche bedringenden Priestermangels
bewusst. Diesbeziiglich setzte er auf das Gebet um geistliche Berufe. Das dnderte
aber nichts daran, dass er aus den Gebieten mit dramatischem Priestermangel wie-
derholt mit der Bitte befasst wurde, die Zulassungsbedingungen zum Priesteramt
auszuweiten. Doch er zeigte dafiir kein Gehor.

Besonders kantig reagierte er auf das Anliegen vieler Kirchenmitglieder und
Theologlnnen, nicht nur engagierter Frauen, die Zulassung von Frauen zum Pries-
teramt zu priifen. Die Kirchen der Reformation hitten damit guter Erfahrungen
gesammelt. Auch gebe es theologisch keine tragfidhigen Argumente dagegen, wie

17 Teilhard de Chardin, Pierre/Tardivel, Fernande: Hymne de 1’univers; La messe sur le monde;
Trois histoires comme Benson; La puissances spirituelle de la matiere, Paris 1961.
8 Ecclesia de eucharistia, 8.
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schon der Bibliker Kardinal Augustin Bea vor Jahren festgestellt hatte. Zwar sparte
der Papst nicht mit hymnischen Lobreden iiber die Frauen, vor allem die berufstai-
tigen: ,,Dank sei Dir, berufstétige Frau, die du dich in allen Bereichen des sozialen,
wirtschaftlichen, kulturellen, kiinstlerischen und politischen Lebens engagierst,
fiir deinen unverzichtbaren Beitrag zum Aufbau einer Kultur, die Vernunft und
Gefiihl zu verbinden vermag, zu einem Verstidndnis vom Leben, das stets offen ist
fiir den Sinn des ,,Geheimnisses®, zur Errichtung wirtschaftlicher und politischer
Strukturen, die mehr Menschlichkeit aufweisen. (74)

Aufdie Forderung nach der Priesterweihe fiir Frauen reagierte der Papst aber in
seinem Schreiben Ordinatio sacerdotalis 1984 schroff. Die Kirche habe dazu keine
Vollmacht. Autoritativ verbot er zudem, dass kiinftig dariiber diskutiert werde.

Als ich als Dekan eines Tages mit der gesamten Leitung der Universitiat Wien
im Stephansdom war, um den in der Gruft bestatteten Griinder der Universitét
Rudolf1V. den Stifter durch einen Besuch zu ehren, bat mich mein Kardinal Chris-
toph Schonborn anschliefend zu einem Vieraugengespréch in die Sakristei. Er er-
Offnete mir, dass von Kardinal Joseph Ratzinger eine Anfrage gekommen sei, was
ich zur Frauenordination lehre. Ich erzihlte ihm in gebotener Kiirze, was meine
Position sei. ,,Jm Jahre 1864 habe Papst Pius IX. geschrieben, dass sich der Ponti-
fex Romanus ,nie und nimmer‘ mit den modernen Freiheitsrechten, darunter die
Religionsfreiheit, anfreunden werde. 1965 habe dann aber das Zweite Vatikanische
Konzil in Dignitatis humanae (unter Mitwirkung vom spéiteren Johannes Paul I1.)
verkiindet, dass es keinen wahren Glauben ohne Freiheit geben und die Religions-
freiheit ein Recht der Person und der religiosen Gemeinschaften sei. 1984 habe nun
Johannes Paul I1. deklariert, dass die katholische Kirche ,nie und nimmer‘ Frauen
ordinieren werde. Die Frage sei nunmehr: ,Wie lange wird jetzt der countdown
dauern? Ich war dann tberrascht, als der Kardinal fortfuhr: ,,Und heute haben
wir in der Apostelgeschichte gelesen, dass Petrus beteuerte: ,Nie und nimmer*
werde ich von diesen unreinen Speisen essen! Gott aber habe ihn im Traum bei
Joppe belehrt, dass er die alte Tradition liberwinden solle. Und — so der Kardinal
—vielleicht schenkt Gott der katholischen Kirche eines Tages ein ,neues Joppe“.*"°

Erbarmen

In pastoraler Hinsicht war Papst Johannes II. aber kein Hardliner. Schon bei ihm
kiindigte sich an, was dann spéter bei Papst Franziskus in den Mittelpunkt seiner
Pastoralkultur® riickte: das Erbarmen Gottes. Er verfasste dazu eine theologisch
tiefschiirfende und spirituell inspirierende Enzyklika unter dem Titel Dives in

1 Dazu: Zulehner, Paul M.: Mitgift. Autobiographisches anderer Art, Ostfildern *2016.

20 Zulehner, Paul M.: ,,Ich trdume von einer Kirche als Mutter und Hirtin“. Die neue Pastoral-
kultur von Papst Franziskus, Ostfildern 2018. — Dazu auch: Zulehner, Paul M./Halik, Tomas: Pro
Pope Francis. Weltweite Unterstiitzung fiir den Papst aus dem Kirchenvolk, Ostfildern 2018. — Dies.:
Wir trdumen diesen Traum. Theologinnen und Theologen aus aller Welt argumentieren Pro Pope
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misericordiae (1980). Sie folgte gleich auf seine ,,Antrittsenzyklika®, die den Titel
Redemptor hominis trug und in der der oft zitierte Satz steht: ,,Der Mensch ist
der Weg der Kirche®. Gottes Leidenschaft fiir seine Menschheit kommt hier als
Grundton allen Handelns der Kirche zum Vorschein.

Eindringlich versucht der Papst den Menschen den Blick auf Gott und sein
Erbarmen zu o6ffnen. Er folgt dabei Jesus. ,,Jm Rahmen dieser Bekundung der
Gegenwart Gottes als Vater, Liebe und Erbarmen macht Jesus das Erbarmen zu
einem der Hauptthemen seiner Lehrtdtigkeit. Wie gewohnlich, spricht er auch hier
vor allem ,in Gleichnissen’, da diese das eigentliche Wesen der Dinge besser zum
Ausdruck bringen. Es geniigt, in diesem Zusammenhang an die Gleichnisse vom
verlorenen Sohn oder vom barmherzigen Samariter oder auch als Gegensatz dazu
an das Gleichnis vom unbarmherzigen Diener zu erinnern. Zahlreich sind die Ab-
schnitte in der Unterweisung Christi, welche die erbarmende Liebe unter immer
neuen Gesichtspunkten schildern. Halten wir uns nur den guten Hirten vor Augen
auf der Suche nach seinem verlorenen Schaf oder die Frau, welche das ganze Haus
durchkehrt, um die verlorene Drachme zu finden. Diese Themen der Lehre Christi
werden besonders vom Evangelisten Lukas behandelt, dessen Evangelium den
Ehrennamen »Evangelium des Erbarmens« bekam.*?!

Fiir dieses Anliegen einer ,,Pastoral des Erbarmens‘? hatte Papst Johannes
Paul II. auch eine spirituelle ,,Gewadhrsfrau®. Die Ordensfrau Sr. Maria Faustyna
Kowalska war fiir ihn die ,,Apostelin der Barmherzigkeit Gottes®. Er hat sie im
Jahre 1993 selig- und im Jahre 2000 heiliggesprochen. Damit die Grundmelodie
des Erbarmen Gottes in der Kirche nicht verstummt, erklérte der Papst im Heiligen
Jahr 2000 den Weiflen Sonntag zum ,,Sonntag der gottlichen Barmherzigkeit.

POLITISCH

Der Papst aus Polen widmete sich aber nicht nur der Leitung der katholischen
Weltkirche, die er mit eiserner Hand gegen manche ,,Modernisierungsversuche*
auf dem Kurs der Tradition halten wollte.

Dabei war er keineswegs ,,antimodern®. Ein groles Anliegen war ihm— hier
im Gleichklang mit seinem Mann in der Glaubenskongregation, Joseph Ratzinger
— die Vers6hnung von Glaube und Vernunft; er schrieb dazu im Jahre 1998 auch
die Enzyklika Fides et ratio. Ihm verdanken wir die Rehabilitierung von Galileo

Francis, ebook, Ostfildern 2018. — Dies.: Riickenwind fiir den Papst. Warum wir ProPopeFrancis
sind, Darmstadt 2018.

2l Dives in misericordia, 1980, 3.

22 Zulehner, Paul M.: Gott ist grosser als unser Herz (1 Joh 3,20); eine Pastoral des Erbarmens,
Ostfildern 2006 (2016 als Topos-Taschenbuch). — Zulehner, Paul M.: Bog jest wiekszy od naszego
serca (1 J 3, 20); teologia i duszpasterstwo milosierdzia we wspolpracy z Josefem Brandnerem ;
tlum. Janusz Serafin, Krakow 2010.
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Galilei im Jahre 1992. Dieser Schritt kann als Meilenstein im Verhiltnis der ka-
tholischen Kirche zur neuzeitlichen Wissenschaft gelten.

Sexual- und Lebensmoral

Als traditionstreu erwies sich Johannes Paul II. in Fragen der Moral. Er verwarf
die praktizierte Homosexualitit, sprach sich gegen die rechtliche Fassung von Be-
ziehungen zwischen gleichgeschlechtlich Liebenden aus. Eine moraltheologisch
strikte, aber eher unpastorale Position bezog er in der Abtreibungsfrage. Als die
Bischdfe in Deutschland sich an der gesetzlich vorgesehenen Schwangerschafts-
konfliktberatung beteiligten, zwang er diese zum Riickzug. Er konnte allerdings
nicht verhindern, dass bis heute Laien(organisationen) in eigener Verantwortung
mit Donum vitae weiterhin im Raum der Kirche Beratung fiir Frauen in Konfliktsi-
tuationen anbieten. Damit retten sie sicherlich viele Kinder vor der Tétung, miissen
dabei aber in Kauf nehmen, dass andere gestiitzt auf den kirchlichen Beratungs-
vorgang eine Abtreibung vornehmen. Offfenbar gibt es Situationen, in denen man
keine reine Weste behalten kann — auch als Kirche nicht.

Unnachgiebig erwies er sich auch in anderen sensiblen moraltheologischen
Herausforderungen: ob man um AIDS zu verhindern, Kondome verwenden diirfe
und welche Mittel Eltern moralisch zugestanden werden, mit denen diese verant-
wortlich weitere Kinder ,,verhindern* konnen. In all diesen Fragen zeigte sich,
dass der Papst moraltheologisch keine Beriicksichtigung von Umstinden bei der
Beurteilung bestimmter Handlungen zulief3. Beziiglich der Balance zwischen
Lehramt und Gewissen positionierte es sich eindeutig auf der Seite des Lehramts:
Die Freiheit habe nur jenes Gewissen, das tiber die Lehren der Kirche hinrei-
chend informiert sei. Zu diesen zdhlte er eben auch die Enzyklika Humanae vitae
seines Vorgéngers Paul’ VI. Von hier aus ist einsichtig, dass er den pastoralen
Erklarungen der deutschen (Konigsteiner Erkldrung) oder der 6sterreichischen
Bischofskonferenz (Maria Troster Erklarung) nichts abgewinnen konnten, die den
Eltern nach redlicher Priifung die Entscheidung iiber die Mittel verantwortlicher
Elternschaft liberlieB3en.

Sozialmoral

Muten die AuBerungen des Papstes im Bereich der Sexual- und Lebensmoral eher
traditionell an, tragen die Positionen zur Sozialmoral modernere Ziige.

Papst Johannes Paul II. hat sich um die Katholische Soziallehre sehr verdient
gemacht. Anlésslich von Jubilden der ersten Sozialenzyklika von Leo XIII. (1891)
verdffentlichte er zwei Gedenkenzykliken: zum 90. Jahrestag das Schreiben La-
borem exercens (1991) , in der es vor allem um die Wiirde der Arbeit geht, sowie
Centesimus annus (2001) zum hundertsten Jahrestag. Mit der Enzyklika Sollici-
tudo rei socialis erinnerte er an das groe Schreiben Populorum progressio von
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Paul VI. In seinem Pontifikat erschien nicht nur der Katechismus der Katholi-
schen Kirche, sondern auch das Kompendium der Soziallehre der Kirche (2004)
In diesem werden die Grundziige der katholischen Soziallehre in knapper Form
zusammengefasst.

MARXISMUS

Johannes Paul I1. grenzte sich in seiner sozialen Lehrtitigkeit entschieden und aus
eigener Erfahrung vom Kommunismus ab. Das erklirt auch, warum er marxistisch
gepragte Theologien der Befreiung nicht duldete?, was zu Konflikten mit Theolo-
gen der Befreiung, aber auch zu Spannungen mit der CELAM, dem Zusammen-
schluss der Bischofskonferenzen Lateinamerikas fiithrte. In offen ausgetragenen
Diskussion konnte in wichtigen Aspekten eine Ubereinstimmung gefunden wer-
den. Akzeptiert wurden die Option fiir die Armen sowie die Basisgemeinden als
Ort gelebter Praxis der Befreiung. Johannes Paul II. konnte auch davon iiberzeugt
werden, dass nicht nur einzelne Personen im politischen und sozialen Bereich
siindigen, sondern dass es durchaus auch ,,strukturelle Siinden* gebe, die sich
einem siindigen Handeln von Personen verdanken, das sich dann in Strukturen
bleibend verfestigt.

Plastisch iibertriigt der Papst diese seine Uberzeugung in praktische Beispiele.
Anklagend sagte er vor tausenden Jugendlichen am 1.7.29180 in Brasilien: ,,Ihr
Maichtigen, die ihr ungenutztes Land besitzt, in dem das Brot fiir so viele hungrige
Familien verborgen ist — das Gewissen der Volker, der Schrei der Benachteiligten,
die Stimme Gottes und der Kirche rufen euch gemeinsam zu: Es ist nicht gerecht,
nicht menschlich und nicht christlich, wenn solche Ungerechtigkeiten weiter be-
stehen... Der Papst steht auf der Seite der Massen, die unter unwiirdigen Bedin-
gungen leben und haufig in schrecklicher Weise ausgebeutet werden. .. Er will die
Stimme derer sein, die nicht sprechen konnen.“ Daraus folgerte der Papst: ,,Wir
miissen mit allen Mitteln danach streben, dass sdmtliche Formen der Ungerech-
tigkeit, die heute vorkommen, gemeinsam erwogen und wirklich beendet werden,
sodass alle Menschen ein wahrhaft menschenwiirdiges Leben fithren kdnnen®,

Der Papst setzte sich also fiir eine gerechtere Welt ein. Um auf diesem Weg vor-
anzukommen, brauche es aber Menschen mit einer belastbaren Solidaritét. Diese ist
fiir ihn eine christliche Tugend.?* Sie wird an den Dimensionen der Liebe gemessen.
,»Als Tugend ist Solidaritét kein voriibergehendes Gefiihl, vielleicht mehr tief im Glau-
ben an Gott, den Vater aller, und an Christus als Quelle universaler Briiderlichkeit
verwurzelt... Die Solidaritét ist nicht ein Gefiihl vagen Mitleids oder oberflachlicher

2 Er begriindete seine Ablehnung mit schwerwiegenden theologischen Bedenken gegen ein auf
das Diesseits reduziertes Verstdndnis von Befreiung und gegen deren gewaltsame Durchsetzung
im Sinne des Klassenkampfes.

24 Sollicitudo rei socialis, 40.
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Riithrung wegen der Leiden so vieler Menschen nah oder fern. Im Gegenteil, sie ist
die feste und bestidndige Entschlossenheit, sich fiir das ,Gemeinwohl® einzusetzen,
das heilit, fiir das Wohl aller und eines jeden, weil wir alle fiir alle verantwortlich
sind.“* Auf dem Hintergrund dieser Bestimmung von Solidaritdt kann es fiir den
solidarischen Christen ,.keine Neutralitit dem Unrecht gegeniiber geben®.?®

Papst Johannes Paul II. verurteilte aber nicht nur in starken Reden das Syndrom
Marxismus, Leninismus, Kommunismus, sondern trug auch nachhaltig zu dessen
Uberwindung bei. Gelegenheit dazu boten ihm seine Reisen in seine polnische
Heimat, die er in seinem Pontifikat neunmal besuchte. Er unterstiitzte den Wi-
derstand der Gewerkschaftsbewegung Solidarno$¢?” und dessen Fiihrer und spa-
teren Staatsprisidenten Lech Walesa gegen die kommunistische Regierung. 1979
predigte auf dem Siegesplatz am Grab des unbekannten Soldaten: ,,Er hat durch
seinen Tod bezeugt, dass es ohne ein unabhingiges Polen auf der Karte Europas
kein gerechtes Europa geben kann!... Ich mochte an diesem Grab niederknien, um
jedes Samenkorn zu ehren, das, indem es in die Erde fallt und in ihr stirbt, Frucht
bringt... All das: die Geschichte des Vaterlandes, wie sie seit 1000 Jahren von
jedem seiner S6hne und Tochter geschaffen wurde. .. All das: auch die Geschichte
jener Volker, die mit uns und unter uns gelebt haben, wie jene, die zu Hunderttau-
senden in den Mauern des Warschauer Ghettos umkamen. Das alles umfange ich
in dieser Eucharistie mit Herz und Sinn und beziehe es ein in dieses eine heiligste
Opfer Christi hier auf dem Siegesplatz. — Und ich rufe, ich, ein Son der polnischen
Erde und zugleich Papst Johannes Paul II., ich rufe aus der ganzen Tiefe dieses
Jahrhunderts, rufe am Vorabend des Pfingstfestes: Sende aus deinen Geist“! Sende
aus deinen Geist! Und erncuere das Angesicht der Erde. Dieser Erde! Amen.”

Johannes Paul II. hat mit Sicherheit einen gewichtigen Beitrag zum unblutigen
Ende der totalitdren Herrschaft geleistet. Einer der prominenten Mitspieler dieser
historischen Ereignisse, Michail Gorbatschow, attestierte ihm dies im Jahre 1992
bei einem Besuch im Vatikan: ,,Heute kann man sagen, dass all das, was in den
letzten Jahren in Osteuropa geschah, nicht moglich gewesen wire ohne diesen
Papst, ohne die wichtige Rolle — die politische Rolle, die er auf dem internationalen
Parkett spielen konnte.

Nach der Wende unterstiitzte Johannes Paul I1. den EU-Beitritt seines Heimat-
landes. Dies machte er weniger aus politischen Uberlegungen. Vielmehr sah er
darin die Hoffnung auf eine ,,Neuevangelisierung Europas‘ von Polen aus.

% Ansprache im Lancia-Werk, Turin, 19.3.1990.

26 An Arbeitnehmer, Wien 12.9.1983

27 Mit seinen philosophischen Werken und insbesondere in ,,Person und Tat“ (1969, deutsch
1981) hat er wichtige Denkanstdfe zur Konsolidierung der polnischen Dissidentenbewegung gesetzt.
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(NEO-)LIBERALISMUS

So wenig der Papst auch in seinen Sozialen Lehren fiir den Kommunismus {ibrig
hatte, so sehr verurteilte er die Logik des neoliberalen Kapitalismus. Dieser verlet-
ze die Rechte der Armen und der Arbeitenden, beute sie aus und missachte deren
Menschenrechte.?® Bei all seinen sozialen Analysen ist Johannes Paul II. nicht pes-
simistisch, aber er hilt die Lage fiir ambivalent. Deutlich sieht er, dass ,,in unserer
Zeit die Erfolge von Wissenschaft und Technik einen materiellen Wohlstand in bis-
her ungeahntem Ausmal} ermdglichen, der einige begiinstigt, andere aber an den
Rand abdriangt. So kann dieser einseitige Fortschritt auch zu einem schrittweisen
Verlust der Sensibilitdt fiir den Menschen, fiir das eigentlich Menschliche fithren.”
Im Kompendium der Soziallehre der Kirche wird die soziale Marktwirtschaft,
erginzt durch die 6kologische Dimension?, als Balance zwischen Freiheit und
Gerechtigkeit akzeptiert. Diese sei ein Beitrag zu einer gerechten und friedvollen
»Zivilisation der Liebe™ sein — ein Schliisselbegriff, den er von Papst Paul VI.
iibernommen hat. Er hat diesen Begriff so oft verwendet, dass er inzwischen mehr
mit ihm als mit seinem Vorgénger in Verbindung gebracht wird.

Diese Vision einer ,,Zivilisation der Liebe™ hat Johannes Paul II. insbeson-
dere der Jugend empfohlen. Er warnt die jungen Menschen vor der totalitidren
Versuchung, die in vielfdltigen Gewédndern auftreten kann: ,,[hr wisst, dass in
der heutigen Welt totalitidre Systeme gibt, die den Geist ldhmen, seine Integritét
verletzen, der Identitdt des Menschen Abbruch tun, indem sie ihn zum Objekt, zur
Maschine entwiirdigen, ihm seine innere Spannkraft, seinen Drang zu Freiheit
und Liebe rauben. Ihr wisst gleichfalls, dass es Wirtschaftssysteme gibt, mit deren
glanzvoller industrieller Expansion eine Abwertung und Zersetzung des Menschen
einhergeht.** Um mit jungen Menschen regelméaBig in einen Austausch treten zu
konnen, hat er die Weltjugendtage eingefiihrt. Der erste WJT hat 1984 auf Einla-
dung des Papstes in Rom stattgefunden.

Krieg: Niederlage der Menschheit
Auf der politischen Agenda des Papstes stand stets das Ringen um den Frieden in

der Welt. Den Krieg bezeichnete er als ,,Niederlage der Menschheit*!. , Nie wie-
der Gewalt! Nie wieder Krieg! Nie wieder Terrorismus! Im Namen Gottes moge

2 Mulieris dignitatem, 15.8.1988.

¥ Der Papst betonte die ,,0kologische Berufung* aller Christen, die eine Umkehr zu 6kologisch
tragfdhigen Lebensstilen und globaler Solidaritét als ein unverzichtbares Glaubens- und Le-
benszeugnis in der modernen Gesellschaft propagiere. Sie sei Ausdruck der Ehrfurcht vor dem
Schopfer und zugleich der Verantwortung fiir kiinftige Generationen. (https:/religion.orf.at/tv/
stories/2640869/ )

% An die Jugend in Paris, 1.6.1980.

3! Zum Irakkrieg, 13.1.2003.
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jede Religion auf der Erde Gerechtigkeit und Frieden, Vergebung und Leben und
Liebe bringen!**

Der Papst sprach sich aber nicht nur gegen den Krieg aus, er versuchte politisch
an der Beendigung von Kriegen mitzuarbeiten, so beispielsweise beim Kosovo-
krieg oder beim Dritten Golfkrieg. Er versagte im Dezember 2002 dem US-ame-
rikanischen Prasidenten George W. Bush einen Segen fiir einen Feldzug in den
Irak, nachdem er kurz zuvor vor einer ,,schier endlosen Kette von Gewalttaten und
Racheakten™ im Nahen Osten gewarnt hatte

Um mit seiner Friedenspolitik voranzukommen, verbiindete er sich mit den
Fiihrern aller Religionen. Das hat seinen Grund auch darin, dass Krieg oftmals
auch im Namen Gottes gefiihrt wurde und immer noch wird. In Assisi sagte er
daher am 24.1.2002: ,,[Es] ist Pflicht, dass die Personen und religiosen Gemein-
schaften der Gewalt, jeder Form von Gewalt, eine ganz klare und radikale Absage
erteilen, angefangen von der Gewalt, die den Anspruch erhebt, sich als Religiositét
zu beminteln, indem sie sogar den heiligen Namen Gottes anruft, um den Men-
schen zu beleidigen. Die Beleidigung des Menschen ist letztlich eine Beleidigung
Gottes. Niemals kann eine religiose Zielsetzung die Gewaltanwendung des Men-
schen gegen den Menschen rechtfertigen.”

In seiner Sorge um die Entwicklung der Menschheit stiitzte er sich auf eine Art
»politische Theologie“. Diese kommt in folgender Formel zum Vorschein: ,,Wer
sein Knie vor Gott beugt, beugt es nie mehr vor der Partei!* Ob Papst Johannes
Paul II. diesen Satz wirklich gesagt hat, kann nicht nachgewiesen werden. Aber
wie sagen die Romer in einer solchen Situation: ,,Si non e vero, e bene trovato!*
Frei tibersetzt: ,,Auch wenn er es nicht gesagt hat, so passt es doch gut zu ihm.*

Es war dem Papst immer ein Anliegen, auf das Herz des Evangeliums hinzuwei-
sen. Es ist das Erbarmen, von dem die von ihm hoch verehrte Sr. Faustina berichtet.
Von ihr iibernahm er das Hoffnungsgebet, das die Betenden an Gott und sein Erbar-
men ,,zurlickbindet”. Lateinisch heif3t zuriickbinden ,,religare®. Fiir manche ist das
die Sprachwurzel der ,,Religion”. Diese Riickbindung, ja Gotteinung des Menschen
und der Menschheit verdichtet die Kirche mit ihrem Wort und den Sakramenten.
Dass jemand riickgebunden ist, kommt in seiner Liebe zum Vorschein. Im Grund
aber pragt dieses Riickgebundensein die ganze Existenz glaubiger Menschen. Sie
konnen mir seiner verehrten Mystikerin Sr. Faustina beten: ,,Jezu, ufam tobie!*
(Jesus, ich vertraue Dir, vertraue mich Dir an!“) Die Vision einer ,,Zivilisation der
Liebe®, an welcher Johannes Paul I1. sein ganzes Pontifikat hindurch hart und aus-
dauernd mitgearbeitet hat, kann auf der Basis eines solchen Gottvertrauens erblii-
hen. Die Geschichte der Welt und der Menschen kann unter dem Baldachin Gottes
zu einer Geschichte der Wahrheit, Gerechtigkeit und Freiheit werden.

Ohne Gott aber steht es nicht gut um den Menschen. Am 1.6.2980 erklart
er dies jungen Menschen: ,,Wenn Gott vergessen, wendet sich das gegen den

32 Weihnachtsbotschaft 2001.
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Menschen.” Damit iibte er Kritik am atheistischen Totalitarismus. Und betont
noch einmal eindringlich: ,,Eine Welt ohne Gott baut sich frither oder spiter gegen
den Menschen auf*. Deshalb sei es fiir die Kirche so wichtig, den Menschen ,,das
Fenster zu Gott offen zu halten™.

Diese auf den ersten Blick vollig unpolitische ,,Riickbindung* von Menschen und
Gemeinschaften zu Gott ist aber faktisch hochst politisch. Nichts ist politischer als die
vermeintlich unpolitische Anbetung. Dies kann man an Johannes Paul I1. gut ablesen.
Als ,,Riickgebundener* erlebte er sich totalitdren Zugriffen entzogen. Auch jenem der
Partei. Das erméchtigte ihn, wie die Martyrer der frithen Kirche, ohne jegliche Angst
den kommunistischen Machthabern entgegenzutreten. Das macht verstandlich, war-
um die wahrhaft Glaubigen die wahren ,,Feinde™ totalitdrer Systeme sind. Weil sie auf
Gott bezogen sind, sind sie dem Zugriff des Totalitarismus entzogen. Das gilt fiir alle
Formen des Totalitarismus: jenem der politischen Macht, aber auch dem ,,Faschismus
des Konsumismus* (Pier Paolo Pasolini) oder dem andrangenden Totalitarismus der
Digitalisierung, wenn diese in falsche Hiande gelangt.

HABT KEINE ANGST!

So komme ich endlich auf den Titel meiner Erinnerungen an den gro3en Papst aus
Polen zu sprechen. Denn wenn es stimmt, dass Gottverbundene dem Zugrift aller To-
talitarismen entzogen sind, dann haben diese glaubigen Menschen auch keine Angst
mehr: nicht vor Machthabern, nicht vor Migrantinnen, nicht vor den Armen, die von
uns Gerechtigkeit einfordern. So verstehe ich es, dass das erste Wort, das der eben
gewihlte Papst im Jahre der Menschenmenge zurief: ,,Non abbiate paura!“ Habt keine
Angst. Fiirchtet euch nicht!* Sechs Tage nach seiner Wahl, am 22.10.1978, rief er der
Menschenmenge zu: ,,Briider und Schwestern! Fiirchtet euch nicht, Christus aufzu-
nehmen und seine Gewalt zu akzeptieren. Helft dem Papst und allen, die Christus
dienen und mit Christi Macht dem Menschen und der gesamten Menschheit dienen
wollen! Fiirchtet euch nicht. Offnet, rei8 die Tore auf fiir Christus! Offnet die Gren-
zen der Staaten, die wirtschaftlichen wie die politischen Systeme, das weite Feld der
Kultur, der Gesellschaft, der Entwicklung seiner erlosenden Gewalt!*

In seinem Buch ,,Die Schwelle der Hoffnung tiberschreiten** begriindet er die-
se Aufforderung zu Vertrauen und Zuversicht, dass es einen gibt, ,,der das Los
dieser verginglichen Welt in der Hand hilt..., jemand, der das Alpha und das
Omega sowohl der individuellen als auch der kollektiven Menschheitsgeschichte
ist. Und dieser Jemand ist die Liebe: die menschgewordene Liebe, die gekreuzigte
und auferstandene Liebe; die Liebe, die ohne Unterlass unter den Menschen ge-
genwartig ist.

3 Johannes Paul II.: Fiirchtet euch nicht! Meine Gedanken zum Glauben, 2011.
34 Johannes Paul I1./Messori, Vittorio: Die Schwelle der Hoffnung tiberschreiten, 1994.
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W liscie apostolskim Novo millennio ineunte [dalej: NMI] na zakonczenie Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000 Jan Pawet I1 przypomniat, ze ,,czyni¢ Kos$ciot domem
i szkola komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajacym si¢
tysigcleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamystowi, a jednoczes$nie od-
powiedzie¢ na najglebsze oczekiwania $wiata” (NMI 43). Wskazujac na priorytety
duszpasterskie (por. NMI 30-40), aby czyni¢ Kosciét domem i szkota komunii,
przestrzegt jednoczes$nie przed pokusg dziatania: ,,Zanim przystapimy do progra-
mowania konkretnych przedsiewzig¢, nalezy «krzewi¢ duchowos¢ komunii» [...].
Nie tudZmy si¢: bez takiej postawy duchowej na niewiele zdatyby si¢ zewnetrzne
narzgdzia komunii. Statyby si¢ bezdusznymi mechanizmami, raczej pozorami ko-
munii niz sposobami jej wyrazania i rozwijania” (NMI 43).

,Duchowos¢ komunii to przede wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy
Trojcy Swietej, ktora zamieszkuje w nas i ktorej blask nalezy dostrzegaé takze
w obliczach braci zyjacych wokot nas” (NMI 43). W kontekscie tych stow warto

! Artykut w nieco zmienionej wersji ukazat si¢ drukiem pt. Spiritualitit der Gemeinschaft.
Methodische Aspekte ausgehend von Johannes Paul II, w: Antropologie und Spiritualitdit fiir das
21. Jahrhundert, ,,Eichstétter Studien” B. 80, Hg. S. Kiessig, M. Kiihnlein, Verlag Friedrich Pustet
Regensburg 2019, s. 275-290.
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zwroci¢ takze uwage na ostatni list Jana Pawta II do kaptandéw z 13 marca 2005 r.2
Kroétko przed $miercig Papiez pragnat podzieli¢ si¢ niejako tajemnicg swojego zy-
cia, zachgcajac, abysmy podazali ta samg droga. We wstepie do listu Jan Pawet 11
pisze: ,,Jesli caty Kosciot zyje dzieki Eucharystii, zycie kaptanskie winno mie¢
ze szczegolnego tytutu «ksztalt eucharystyczny». Stowa ustanowienia powinny
zatem by¢ dla nas nie tylko formuta konsekracyjna, ale «formutg zycia». For-
muta ta moze by¢ pomocna nie tylko w krzewieniu duchowosci komunii, ale moze
sta¢ si¢ takze swoistg metodyka prowadzgcg do tego, abySmy my sami oraz nasze
wspdlnoty stawaty si¢ ,,szkotami komunii”. Rozwazajac bowiem te stowa, Papiez
pokazuje elementy duchowosci, ktore Scisle korespondujg z tym, co zawart w Novo
millennio ineunte*.

I. DUCHOWOSC KOMUNII JAKO ZASADA WYCHOWAWCZA

U podstaw wszelkiej aktywnosci Ko$ciota stoi Chrystusowe wezwanie duc in
altum (por. NMI 1). Owo znane z Ewangelii ,,wyptyn na gl¢bi¢” (Lk 5,4) Pa-
piez uczynil motywem przewodnim przestania, jakie przekazat Kosciotowi na
poczatku nowego tysigclecia. Laczy si¢ ono Scisle z podkreslanym przez Jana
Pawta II krzewieniem duchowosci komunii ,,jako zasady wychowawczej wszg-
dzie tam, gdzie ksztattuje si¢ cztowiek i chrzescijanin, gdzie formuja si¢ szafarze
ottarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie powstajg rodziny i wspolnoty”
(NMI 43). Dopiero na tym fundamencie mozna realizowa¢ dziatalno$¢ duszpaster-
ska. Do priorytetow tej dziatalnosci Papiez zalicza: §wigtos¢, modlitwe, niedzielng
Eucharystig, sakrament pojednania, pierwszenstwo taski, stuchanie stowa Bozego
oraz gloszenie stowa Bozego (por. NMI 30-40). Aby owe ,,zewnetrzne narzedzia
komunii” nie byty jednak bezdusznymi mechanizmami czy tez pozorami komu-
nii, ale sposobami jej wyrazania i rozwijania, muszg za nimi podgzaé konkretne
postawy (por. NMI 43)>.

2 List Ojca Swietego Jana Pawla IT do kaptanow na Wielki Czwartek 2005 Stowa ustanowienia
Eucharystii ,, formutq Zycia”, Katowice 2005.

3 Tamze, nr 1.

4 Artykut jest zmieniona i uzupetniong wersja nast¢pujacych tekstow: B. Biela, Parafia miej-
scem urzeczywistniania si¢ komunii Kosciota. Studium teologiczno-pastoralne, Katowice 2000, s.
548-553; tenze, Krzewienie duchowosci komunii w nauczaniu Jana Pawta 11, ,\Warszawskie Studia
Pastoralne” 4(2006), s. 24-35.

5 Por. T. Wectawski, Siedem stow, ,,Tygodnik Powszechny” 50(1999), s. 1 i 10; Trzeba is¢. Deba-
ta,, Tygodnika”. O tekscie ks. Tomasza Wectawskiego Siedem stow rozmawiaja: ks. Adam Boniecki,
Jarostaw Gowin, bp Kazimierz Nycz, ks. Artur Stopka i ks. Tomasz Wectawski. Dyskusj¢ prowadzi
Michat Okonski, ,,Tygodnik Powszechny” 51-52(1999), s. 12-13; W. Moszkowski, Nie ten kontekst
i nie ta putapka. Komu przeszkadza Ojciec Swiety?, ,Nasz Dziennik” (31.12.1999 —2.01.2000), s. 19;
A. Szostek, Popielgrzymkowy katechizm. Wokél ,, Siedmiu stow”, ,,Tygodnik Powszechny” 1(2000),
s. 13; T. Stominski, Tizeba si¢ nawrocié, tamze; W. Hryniewicz, Nie jestesmy sami. Wokot ,, Siedmiu
stow”, ,,Tygodnik Powszechny” 3(2000), s. 11; M. Bednarska, Siedem stow. Listy do redakcji, tamze;
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1. Swietos¢

Perspektywa, w ktérg winna by¢ wpisana cata dziatalno$¢ duszpasterska,
jest perspektywa §wigtosci (por. NMI 30). Priorytet §wigtosci opiera si¢ na
przekonaniu, ze ,,skoro chrzest jest prawdziwym wlaczeniem w $wietos¢ Boga
poprzez wszczepienie w Chrystusa i napelnienie Duchem Swietym, to sprzeczna
z tym bylaby postawa czlowieka pogodzonego z wlasng matoscia, zadawalajgcego
si¢ minimalistyczng etyka i powierzchowna religijnoscig. Zada¢ katechumenowi
pytanie: «Czy chcesz przyjac¢ chrzest?» znaczy zapytac go zarazem: «Czy chcesz
by¢ swietym?»” (NMI 31). Kluczowa role w krzewieniu duchowos$ci komu-
nii odgrywa zatem postawa wiary. Zaktada ona caty zesp6t dziatan, w ktérych
chodziloby o poglebienie rozumienia i przezywania wiary otrzymanej na chrzcie,
zobowigzujacej jednoczesnie do jej cigglego doskonalenia, a takze przyblizania
prawdy, ze tak pojmowana wiara jest fundamentem komunii®.

2. Modlitwa

Kolejny element krzewiacy duchowo$¢ komunii — $ci$le zwigzany z pierwszym —
to ,,pami¢¢ o modlitwie”. Podlozem bowiem ,,pedagogiki $wigtosci powinno by¢
chrzescijanstwo wyrozniajace si¢ przede wszystkim sztuka modlitwy [...]. Uczy¢
si¢ trynitarnej logiki chrzescijanskiej modlitwy, przezywac ja w pelni przede
wszystkim w liturgii, bo ona jest szczytem i zroédlem zycia Kosciola, ale takze
w doswiadczeniu osobistym — oto jest sekret naprawde zywego chrzeScijanstwa,
ktore nie musi si¢ obawiac przysztosci, poniewaz nieustannie powraca do zrodet
i z nich czerpie nowe sity” (NMI 32). Ksztattujac duchowo$¢ komunii, trzeba
si¢ wigc pytac: gdzie i w jaki sposob jest w niej miejsce na wychowanie czy tez
wdrazanie w sztuke modlitwy? Jak ksztaltowac cura pastoralis, by nasze chrze-
Scijanskie wspolnoty stawaty si¢ prawdziwymi szkotami modlitwy? (por. NMI
33). Spotkanie z Jezusem nie polega bowiem ,,jedynie na blaganiu Go o pomoc,
ale wyraza si¢ tez przez dzigkczynienie, uwielbienie, adoracje, kontemplacje, stu-
chanie, zarliwo$¢ uczuc¢ az po prawdziwe «urzeczenie» serca” (NMI 33).

3. Sakrament pojednania
Wyrazem komunii jest takze postawa wybaczania. Trudno$¢ wybaczenia i prosby

0 przebaczenie jest tym silniejsza, im w cztowieku silniejsze jest poczucie za-
grozenia, braku naleznego uznania, niedoceniania i krzywdy, co niekiedy bywa

A. Przybecki, Jak by¢ Kosciolem w Polsce dzisiaj? ,, Siedem stow” jako propozycja dla duszpaster-
stwa, w: tenze, Duszpasterstwo w Polsce. Poszukiwanie nowych form obecnosci, Poznan 2001, s.
129-148; B. Biela, Cura pastoralis w Swietle ,, Novo millennio ineunte”. Kontekst Roku Eucharystii,
,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 38(2005) z.1, s. 63-80.

¢ Por. A. Przybecki, Jak by¢ Kosciotem..., s. 133.
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kompensowane pogarda lub nawet lekcewazeniem innych ludzi’. Na tej drodze
szczegbdlnego znaczenia nabiera wysitek odkrywania Chrystusa jako mysterium
pietatis — jako Tego, w ktorym Bog ukazuje nam swoje milosierne serce i w petni
jedna nas ze sobg. ,,Irzeba dotozy¢ staran — naucza Jan Pawet I1 — aby wierni od-
krywali to oblicze Chrystusa takze przez Sakrament Pokuty” (NMI 37). Stad tez
posrod papieskich priorytetdw — apel, aby Koscidt u poczatku trzeciego tysigclecia
nie bat si¢ ,,podjecia z nowa odwaga duszpasterskg codziennej pedagogii chrzesci-
janskiej wspdlnoty, ktora potrafi przekonujaco i skutecznie zachgca¢ do praktyki
Sakramentu Pojednania” (NMI 37). Nasza niezdolno$¢ do wybaczenia ma swoje
zrodto bardzo czegsto w ucieczce przed darem przebaczenia, jaki otrzymujemy
w sakramencie pojednania. Cztowiek, ktory nie doswiadcza czesto we wlasnym
zyciu tego, czym jest milosierdzie, przestaje rozumiec jego sens i potrzebe, takze
w relacjach z bliznim — ten, komu mato si¢ odpuszcza, mato mituje (por. Lk 7,47)8.

4. Stuchanie stowa Bozego

W ksztattowaniu duchowos$ci komunii nie moze réwniez zabrakng¢ miejsca
dla postawy ,,przyjmowac”, taczacej si¢ z stuchaniem stowa Bozego. Nie ulega
watpliwosci, ze potrzebny jest wysitek, aby glebiej zrozumieé¢ Pismo Swicte. Dla-
tego tez otwartos$¢ na przestanie Dobrej Nowiny i ciggle powracanie do stuchania
stowa Bozego, bedgcego jednym z wazniejszych priorytetow duszpasterstwa, jest
tg sprawnoscia, ktdra w znaczacy sposob wptywa na ksztatt Zycia chrzescijan. Bez
tej postawy trudno urzeczywistni¢ pierwszenstwo swietosci i modlitwy. ,,Chodzi
o to, aby stuchanie stowa Bozego stawalo si¢ zywym spotkaniem, zgodnie z wie-
kowa 1 nadal aktualng tradycjg lectio divina, pomagajacg odnalez¢ w biblijnym
tekscie zywe stowo, ktore stawia pytania, wskazuje kierunek, ksztattuje zycie”
(NMI 39). Tak ksztattowana zdolno$¢ przyjmowania tego, co mowi do nas Bog,
pomoze zrozumieé, ze nasze parafie muszg stawac si¢ coraz bardziej wspolnota-
mi wspolnot, rodzinami rodzin, domami otwartych drzwi, przezwyciezajac stale
powracajacg pokuse, ktora sktania do oddzielania si¢ od $wiata $ciang pogardy
i murem strachu przed innymi ludZzmi’. Tak wiec wezwanie do stuchania stowa
Bozego ostatecznie oznacza, ze chodzi o przyjmowanie ludzi, ktorych Pan Bog
postawil na drodze naszego zycia, ktorym pozwolit by¢ tutaj z nami, przez ktoérych
do nas chce przemawia¢ i nas zbawic.

5. Eucharystia

Dowarto$ciowania domaga si¢ rowniez postawa wyplywajaca ze stowa ,,Euchary-
stia”. Brakuje nam niejednokrotnie pojmowania wdzigcznosci jako zadania, czesto

" Por. T. Wectawski, Siedem stow..., s. 10.
8 Por. A. Przybecki, Jak by¢ Kosciotem..., s. 138.
? Tamze, s. 140-141.
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bardzo wymagajacego. Tymczasem kto to zadanie podejmuje, kto gotow jest dzig-
kowa¢ nie tylko za rzeczy tatwe i mile, ale takze za rzeczy trudne do przyjecia,
wchodzi na te samg droge uzdrowienia, ktora zwigzana jest z wybaczeniem!’.
Nieprzypadkowo wigc najwazniejsze dzieto Ko$ciota nazywa si¢ ,,Eucharystia™.
Ko$ciot w swoim nauczaniu nieustannie przypomina, ze cate zycie cztowieka,
caty ludzki czas powinien by¢ przezywany jako akt uwielbienia i dzigkczynienia
sktadanego Stworcy. Stad tez stale podkresla wage uczestnictwa w Eucharystii,
w ktorej naszym udzialem staje si¢ doswiadczenie tego, czym jest dzigkczynienie.
Nalezy uwzglednia¢ to w duszpasterstwie, ,,przywigzujac szczegolne znaczenie
do Eucharystii niedzielnej i do samej niedzieli, przezywanej jako specjalny dzien
wiary, dzien zmartwychwstatego Pana i daru Ducha Swictego” (NMI 35).

Wszelkie inicjatywy pastoralne powinny bra¢ poczatek w niedzielnej Euchary-
stii, ktdra ma si¢ sta¢ centrum organizacji catej aktywnosci koScielnej wspolnoty
i zarazem szkolg eklezjologii. Taki bowiem bedzie w $§wiadomosci chrzescijan
obraz Kosciota — wspolnoty roznorakich stuzb i charyzmatow — jaki bedzie ksztatt
1 porzadek niedzielnej liturgii eucharystycznej. Rowniez zdolno$¢ dostrzegania
wieloéci daréw otrzymywanych kazdego dnia, cho¢ w niejednej sytuacji trudnych
do przyjecia, zaleze¢ bedzie od przezywania mszy jako miejsca wzrastania w po-
stawie dzigkczynienia. Tutaj bowiem z calg oczywistoscig dociera do nas prawda,
ze od Boga otrzymujemy i Bogu dzigkujemy, dostrzegajac warto$¢ Jego darow
i Jego dobro¢!!. Niezdolno$¢ do przyjecia postawy dziekczynienia i w jej Swietle
ksztaltowania zycia z pewnoscig ma swoje podstawowe zrodto w lekcewazeniu
Eucharystii oraz sprowadzaniu jej wylacznie do kulturowego czy tez zwyczajo-
wego fenomenu.

6. Pierwszenstwo laski

Kolejny element duchowosci komunii zwigzany jest z pierwszenstwem taski. Ist-
nieje bowiem realna pokusa, ktora ,,od zawsze zagraza zyciu duchowemu kazdego
czlowieka, a takze dziatalnos$ci duszpasterskiej: jest nig przekonanie, ze rezultaty
zalezg od naszej zdolnosci dziatania i planowania. To prawda, ze Pan Bog oczekuje
od nas konkretnej wspotpracy z Jego taska, a zatem wzywa nas, bySmy w stuzbie
Jego Krolestwa wykorzystywali wszelkie zasoby naszej inteligencji i zdolno$ci
dziatania. Biada jednak, gdyby$my zapomnieli, ze bez Chrystusa nic nie moze-
my uczyni¢” (NMI 38). Oznacza to, ze punktem wyjscia wszelkiej aktywnos$ci
koscielnej wspolnoty powinno by¢ glebokie zakorzenienie w Jezusie Chrystusie,
z ktdrego chrzescijanin czerpie moc swego dzialania. O pierwszenstwie Chrystusa
i—przez odniesienie do Niego — o pierwszenstwie zycia wewnetrznego i $wietosci
nieustannie przypomina nam modlitwa. ,,Kiedy ta zasada nie jest przestrzegana,

10 Por. T. Wectawski, Siedem stow..., s.10.
' Por. A. Przybecki, Jak by¢ Kosciotem..., s. 142-143.
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to czyz mozna si¢ dziwic, ze przedsiewzigcia duszpasterskie konczg si¢ niepowo-
dzeniem, pozostawiajac w sercu obezwtadniajace uczucie frustracji?” (NMI 38).
Dlatego tak wazne jest, aby w duszpasterstwie wszelkie inicjatywy opieraty si¢
nie tylko na ludzkiej przemyslnos$ci, zdolnosci planowania i przewidywania, ale
przede wszystkim na glgbokiej osobistej wiezi cztowieka z Chrystusem. Nie dziwi
zatem wzrost zycia duchowego oraz sukcesy ewangelizacyjne parafii, ktore swoje
projekty odnowy opieraja na fundamencie modlitwy!?.

7. Gloszenie stowa Bozego

Przyjmujac dar, ktoremu na imi¢ Jezus Chrystus, odkrywamy jednoczesnie, ze
nie ma wsrod nas nikogo, kto nie miatby co daé. Nie ma w zyciu chwili, w ktorej
nie mieliby$my niczego do dania. Nie ma tez okolicznosci, w ktorych nie bytoby
komu dawac?. ,,Je$li nasze dziatania rzeczywiScie majg poczatek w kontempla-
cji Chrystusa, to powinnis$my umie¢ Go dostrzec przede wszystkim w twarzach
tych, z ktorymi On sam zechcial si¢ utozsami¢” (NMI 49). Czynna i konkretna
mitos¢ do kazdego cztowieka uczy wigc pojmowac wlasne zycie jako wielki dar,
ktory cztowiek otrzymuje po to, aby dawac go innym (por. KDK 24). Tak wiec
postawa mitosierdzia w ,,decydujacy sposob okresla ksztalt zycia chrzescijan-
skiego” (NMI 49).

Wezwanie do mitosierdzia $cisle zwigzane jest z apostolstwem, a ono z ko-
lei z gloszeniem stowa Bozego. ,,Jest to — jak mowi Papiez — z pewnoscig jedno
z najwazniejszych zadan stojacych przed Kosciotem na progu nowego tysigcle-
cia” (NMI 40). Ow nowy rozmach w apostolstwie, ,.ktore byloby przezywane
jako codzienne zadanie wspodlnot i grup chrzescijanskich” (NMI 40), faczy si¢ ze
stowem ,,i§¢”. Oznacza ono nie tyle wysitek, ktorego celem jest przemieszczanie
si¢ z miejsca na miejsce, ile postawe zyciowa. Z calg pewnoS$cig to najprostsze
stowo jest najtrudniejsze. Oprocz braku zapatu ewangelizacyjnego nie sposob tak-
ze unikngé¢ w tym miejscu napiecia miedzy zrozumiatg wiernoscig dziedzictwu
chrzescijanskiemu a konieczno$cig dokonywania zmian, gdyz to, co si¢ podoba
nam, niekoniecznie musi podoba¢ si¢ Bogu'®. Postawa ta zwigzana jest z obu-
dzeniem pierwotnej gorliwosci i przyzwolenia na to, aby udzielit si¢ nam zapat

12 Zob. M. Nowak, O nowg wizje parafii, Warszawa 1994, s. 22-24; G. Macchioni, Ewange-
lizacja w parafii. Metoda ,,komorek”, Krakow 1997, s. 43-54; L. Slipek, Parafia, jakiej pragne,
Warszawa 2001, s. 149-158.

13 Por. T. Wectawski, Siedem stéw..., s. 10. Do $w. s. Faustyny Jezus skierowat stowa: ,,Zagdam
od ciebie uczynkow mitosierdzia, ktére maja wyplywac¢ z milosci ku mnie. Milosierdzie masz
okazywac zawsze i wszedzie bliznim, nie mozesz si¢ od tego usuna¢ ani wymowi¢, ani uniewinnicé.
Podajg ci trzy sposoby czynienia mitosierdzia bliznim: pierwszy — czyn, drugi — stowo, trzeci —
modlitwa; w tych trzech stopniach zawiera si¢ petnia mitosierdzia i jest niezbitym dowodem mitosci
ku mnie. W ten sposob dusza wystawia i oddaje cze$¢ mitosierdziu mojemu”. Zob. S. M. Faustyna
Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1993, s. 232.

4 Por. T. Wectawski, Siedem stow..., 10.
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apostolskiego przepowiadania, ktore wzieto poczatek z Pieédziesigtnicy (por. NMI
40). ,,Z pewnoscig — podkresla Papiez w adhortacji Christifideles laici [dalej ChL]
— nakaz Jezusa: «ldzcie i1 gloscie Ewangelie» zawsze pozostaje tak samo wazny
i przynaglajacy. Jednak sytuacja aktualna nie tylko §wiata, ale takze roznych cze-
sci Kosciota absolutnie wymaga, aby na stowo Chrystusa odpowiedzie¢ postu-
szenstwem bardziej zdecydowanym i wielkodusznym. Kazdy uczen jest wezwany
osobiscie. Nikomu nie wolno si¢ uchyla¢ od osobistej odpowiedzi: ,,Biada mi,
gdybym nie glosit Ewangelii”! (ChL 33).

II. EUCHARYSTYCZNA METODYKA KRZEWIENIA
DUCHOWOSCI KOMUNII

Narzgdziem w realizacji krzewienia duchowo$ci komunii moze by¢ rowniez ,,for-
muta zycia” kryjaca si¢ w stowach konsekracji: ,,wziat chleb w swoje rece”, ,,blo-
gostawit go”, ,,famal”, ,,rozdawatl”, ,,to jest Ciato moje”, ,,bierzcie i jedzcie z niego
wszyscy”, ,,to czynfcie na moja pamiatke”.

1. Wzial chleb w swoje rece

Podobnie jak Jezus w czasie Ostatniej Wieczerzy bierze w swoje rece chleb, tak
samo Bog bierze nas w swoje rece. To nie mysmy Go wybrali, ale to On pierwszy
nas umitowatl. Jezus wziat nas w swoje r¢ce, aby uformowaé nas na swdj obraz
i podobienstwo, abysmy byli §wietymi, odpowiadajgc wiara na Jego mitos¢. Naj-
wazniejsze na tym etapie ksztattowania duchowosci jest u§wiadomienie sobie,
ze zanim zaczniemy pracowac dla Pana, On pracuje nad nami. Innymi stowy
moéwigc, zanim bedziemy glosi¢ mitos¢ Boza, musimy doswiadczy¢ jej osobi-
scie®. W liscie Novo millennio ineunte Jan Pawet 11 pisze: ,,Istnieje bowiem realna
pokusa, ktéra od zawsze zagraza zyciu duchowemu kazdego cztowieka, a takze
dziatalnosci duszpasterskiej: jest nig przekonanie, ze rezultaty zaleza od naszej
zdolnosci dziatania i planowania. To prawda, ze Pan Bog oczekuje od nas kon-
kretnej wspotpracy z Jego taska, a zatem wzywa nas, bySmy w stuzbie Jego Kro-
lestwa wykorzystywali wszelkie zasoby naszej inteligencji i zdolnosci dziatania.
Biada jednak, gdyby$Smy zapomnieli, Ze bez Chrystusa nic nie mozemy uczynic.
Modlitwa sprawia, ze w zyciu towarzyszy nam $wiadomos$¢ tej whasnie prawdy.
Przypomina nam nieustannie o pierwszenstwie Chrystusa i — przez odniesienie do
Niego — o pierwszenstwie zycia wewngtrznego i swigtosci. Kiedy ta zasada nie jest
przestrzegana, to czyz mozna si¢ dziwic, ze przedsigwzigcia duszpasterskie koncza
si¢ niepowodzeniem, pozostawiajagc w sercu obezwladniajgce uczucie frustracji?
Niech zatem takze naszym udzialem stanie si¢ do$wiadczenie uczniow, opisane

15 Por. J. H. Prado Flores, Formacja uczniow, 1.6dz 1992, s. 55-59.
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w ewangelicznej relacji o cudownym potowie: «Cata noc pracowali$my i nice$Smy
nie utowili» (Lk 5,5). W takim momencie potrzebna jest wiara, modlitwa i dialog
z Bogiem, aby serce otworzylo si¢ na strumien taski, a stowo Chrystusa mogto
przenikng¢ nas z catg swojg moca: Duc in altum! [...] Na poczatku nowego tysigc-
lecia pozwolcie Nastepcy Piotra wezwaé caty Kosciot do takiego aktu wiary, ktory
wyrazi si¢ przez odnowe zycia modlitewnego” (NMI 38). Dobrze jednak wiemy
— kontynuuje Papiez — ze takze ,,modlitwy nie nalezy uwaza¢ za co$ dokonanego.
Modlitwy trzeba si¢ uczy¢, wcigz na nowo niejako przyswajajac sobie t¢ sztuke od
samego boskiego Mistrza, jak pierwsi uczniowie: «Panie, naucz nas si¢ modli¢»
(Lk 11,1)” (NMI 32). A wiec nasza postawa — to przede wszystkim pozwoli¢ si¢
prowadzi¢ Duchowi Swietemu, by¢ dyspozycyjnym wobec niespodzianek Bozego
Ducha, zdac¢ si¢ z ufnoscig na wolg Boza.

2. Blogostawil

Gdy Jezus trzyma chleb w swoich rgkach, wtedy go btogostawi. Pierwsze, co
Bog czyni dla nas, to nam blogostawi. Grecki czasownik ,,btogostawi¢” sktada
si¢ z dwoch wyrazow: ,,dobrze” oraz ,,mowic¢”. Pierwsze, co czyni Pan, to mowi
dobrze, czyli mowi prawde. Wypowiada stowo, ktore jest zywe i skuteczne, ktore
jest duchem 1 zyciem, jest ostrzejsze niz miecz obosieczny. Kazde stowo, ktore
styszymy, do tego stopnia przeksztalca nasze myslenie, ze okresla nasz sposob
bycia i dzialania. Warto zwrdci¢ uwage, ze pierwsze i najwazniejsze przykazanie
nie polega na mitowaniu, ale na stuchaniu, poniewaz Bég moze rozmitowaé nas
w sobie dopiero wtedy, gdy wyrazi nam swoja mitos¢. Z do§wiadczenia wiemy, ze
istnieja takze rzeczy, ktore thtumia w nas stowo Boze i nie pozwalajg mu zapuscié
korzeni, a tym bardziej zaowocowac. Sa to: troski Swiatowe, pragnienie bogactw,
pozadliwos$¢ ciata. Nieraz nawet nasza modlitwa nie jest rozmowa z Bogiem, ale
monologiem. Gdy Samuel ustyszat glos, kaptan Eli powiedziat mu, ze to Bog go
wzywa i ze powinien odpowiedzie¢: ,,Mow, Panie, bo stuga Twdj stucha”. My
nieraz moéwimy co$ wprost przeciwnego: ,,Milcz, Panie, bo stuga Twdj mowi’'.
,Nie ulega watpliwosci — czytamy w Novo millennio ineunte — ze tego
pierwszenstwa swigto$ci i modlitwy nie mozna urzeczywistni¢ inaczej, jak tylko
przez cigglte powracanie do stuchania stowa Bozego. Od kiedy Sobor Watykanski 11
podkreslit kluczowa role stowa Bozego w zyciu Kosciota, poczyniono z pewnoscig
wielkie postepy w praktyce wytrwatego stuchania i wnikliwego odczytywania Pi-
sma Swietego. Przyznano mu nalezne zaszczytne miejsce w publicznej modlitwie
Kosciota. Powszechnie odwotujg si¢ dzis do niego jednostki i wspolnoty. Rowniez
wielu $wieckich oddaje si¢ jego lekturze, korzystajac z cennej pomocy opracowan
teologicznych i biblijnych. [...] Konieczne jest zwlaszcza, aby stuchanie stowa Bo-
zego stawalo si¢ zywym spotkaniem, zgodnie z wickowa 1 nadal aktualng tradycja

16 Por. tamze s. 59-61.
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lectio divina, pomagajacg odnalez¢ w biblijnym tekscie zywe stowo, ktore stawia
pytania, wskazuje kierunek, ksztattuje zycie” (NMI 39). Z kolei w wielkoczwart-
kowym liscie Papiez stwierdza: ,,W czasie, gdy szybkie przemiany kulturowe
i spoteczne ostabiajg znaczenie tradycji i wystawiajg zwlaszcza nowe pokolenia na
niebezpieczenstwo utraty odniesienia do wlasnych korzeni, kaptan jest wezwany,
by we wspolnocie, ktdra zostata mu powierzona, by¢ cztowiekiem wiernego wspo-
mnienia Chrystusa i calego Jego misterium: starotestamentowych zapowiedzi Jego
Osoby, ich spetnienia si¢ w Nowym Testamencie i pdzniejszego ich zglebiania pod
dziataniem Ducha Swietego, zgodnie z wyrazona obietnica: «On was wszystkiego
nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem» (J 14,26)” (nr 5).
Nasza postawa to: stuchaé. By¢ moze czesciej powinnismy modli¢ si¢ o dar stuchu
czy tez stuchania. Najlepszy przyktad stuchania stowa Bozego daje nam ,,wiclka
Mistrzyni Eucharystii” — Maryja (por. nr 8).

3. Lamal

Jezus, wzigwszy w swoje rece chleb i przemieniwszy go swoim stowem, blogostawit
i potamat go. Trzeci aspekt wchodzenia w duchowos$¢ komunii zawiera si¢ w byciu
potamanym, czyli oczyszczanym. Bez spetnienia tego warunku nie bedziemy
w stanie sktada¢ duchowych ofiar. Pawet Apostot wyraza te konieczno$¢ za po-
mocg idei wzigtej z zydowskiej Paschy, bedacej zrodlem Eucharystii: musimy
sta¢ si¢ przasnym chlebem. Naszym gtéwnym problemem jest to, ze jeszcze cia-
gle ciggniemy za sobg mnostwo spraw, ktore nie pozwalaja nam by¢ wolnymi,
aby stluzy¢ Panu. Dlatego Jezus z mitosci do nas stosuje, czy tez wykorzystuje,
réznorakie ,,Srodki czyszczace”. Sa to: (1) przesladowanie ze strony ,,$wiata” —
krytyka, oSmieszenie, niezrozumienie, pozbawienie urzedu itd. W tym kontek-
$cie przesladowanie winno by¢ normalnym ,,$Srodowiskiem chrze$cijanina”. Jako
uczniowie Jezusa nie powinnismy wigc pytaé, dlaczego nas przesladuja, ale raczej
— dlaczego nie jestesmy przesladowani; (2) niepowodzenia — porazka dostarcza
nam nieraz cudownej sposobnosci do pokazania, ze pracujemy nie ze wzgledu
na owoce, ale z powodu misji, ktorg nam powierzono; (3) problemy — trudnosci
oczyszczaja nas, gdyz uswiadamiaja, ze dzieto, ktore wykonaliSmy, nie jest nasze,
tylko Boga. Uzyskuje si¢ wtedy $wiadomos$¢, ze cho¢ problemy przewyzszajg nas
samych, to jednak w Zaden sposob nie sg one w stanie przewyzszy¢ mocy Boga;
(4) oszczerstwa — Bog nie pragnie naszego cierpienia, ale naszego oczyszczenia,
a to jest zawsze bolesne. Ktamliwe zarzuty mogg w ten sposob stac si¢ skutecznym
srodkiem, ktory pokaze, ze nie stuzymy Panu dla Zadnej korzysSci typu osobiste-
go. Kiedy bedziemy potrafili stuzy¢é Mu posrod trudnosci, wtedy nasze oddanie
bedzie bardziej bezinteresowne; (5) wyrzeczenie si¢ — najgorsze, co moze si¢ przy-
trafi¢ studze Ewangelii, to sprzedanie swojej stuzby za ceng jakich$ beneficjow.
Uczen Pana nie powinien sobie stawia¢ pytania, co zyskal, stuzgc Panu, ale co
stracit. Gdy czego$ nie tracimy (renomy, reputacji, stawy, wladzy, przywilejow,
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dobr materialnych itp.), to trzeba mie¢ powazne watpliwosci, czy stuzymy, czy tez
jesteSmy obstugiwani. Powinni$my sobie w miar¢ czesto stawia¢ bardzo konkret-
ne pytanie: co juz stracitem ze wzgledu na Pana, a czego jeszcze nie jestem gotowy
utraci¢?; (6) przesladowanie ze strony dobrych — mozna powiedzie¢, ze w zyciu
prorokow i $wietych zjawisko to jest wrecz norma: nie s rozumiani przez Swo-
ich przelozonych, wspoélbraci, przesladuje si¢ ich, tacznie z pozbawieniem zycia.
Nie spotkamy raczej cztowieka §wigtego, ktory bylby kanonizowany za zycia.
Prawdziwi prorocy zawsze cierpie¢ beda przesladowanie ze strony obroncow
struktur. Gdy jesteSmy przesladowani przez tych, ktorzy stoja na szczycie hierar-
chii struktury religijnej, wtedy nasze zaufanie zyskuje wyjatkowa sposobnos$¢, aby
powierzy¢ sie samemu tylko Bogu’.

Nasza postawa zwigzana z czynno$cig famania chleba — to pozwoli¢ da¢ si¢
oczyszczaé. Jest to §cisle zwigzane z sakramentem pokuty i pojednania oraz z po-
stawg wybaczania. W Novo millennio ineunte Jan Pawet 11 pisze: ,,Drodzy Bracia
w kaptlanstwie, nie mozemy si¢ zniechecaé¢ w obliczu wspotczesnych kryzysow!
Dary Boze — a Sakramenty nalezg do daréw najcenniejszych — pochodzg od Tego,
ktory dobrze zna serce czlowieka i jest Panem historii [...]. Pragne tez wezwac
do podjecia z nowa odwaga duszpasterskg codziennej pedagogii chrzescijanskiej
wspolnoty, ktora potrafi przekonujgco i skutecznie zachgca¢ do praktyki Sakra-
mentu Pojednania [...], aby pomaga¢ innym odkrywac¢ Chrystusa jako mysterium
pietatis — jako Tego, w ktorym Bog ukazuje nam swoje milosierne serce i w petni
jedna nas ze sobg” (NMI 37).

4. Rozdawal

Gdy chleb juz zostat wziety do rak, pobtogostawiony i potamany, jest rozdawany.
Nie pozostaje w rekach Jezusa, ale jest dawany innym. Ten, kto przebywa przy
Jezusie, nie pozostaje bierny, lecz tak jak Jezus zaczyna dawac siebie innym. Zna-
kiem gwarantujacym, ze spotkaliSmy Jezusa, jest to, ze zaczynamy szukac innych,
aby takze Go poznali i poszli za Nim. Kto odkryt Jezusa, dzieli si¢ swoim odkry-
ciem z innymi'®. W wielkoczwartkowym liscie Jan Pawet II pisze: ,,Catkowite
darowanie si¢ Chrystusa, ktore ma swoje zrodto w trynitarnym zyciu Boga-Mi-
tosci, osigga swoj najwyzszy wyraz w ofierze na Krzyzu, ktorej sakramentalng
antycypacja jest Ostatnia Wieczerza. Nie mozna powtarzaé stow konsekracji bez
poczucia, ze jesteSmy wiaczeni w ten duchowy nurt. W pewnym sensie kaptan
powinien uczy¢ si¢ wypowiadac je rowniez w odniesieniu do siebie, w prawdzie
i z wielkodusznoscig: «bierzcie i jedzcie». Jego zycie bowiem ma sens, jesli potrafi
on uczyni¢ z siebie dar, oddajac si¢ do dyspozycji wspdlnoty, stuzac kazdemu, kto
jest w potrzebie” (nr 3). Szczegbdlne miejsce w tej stuzbie zajmuje ewangelizacja.

17 Por. tamze, s. 61-79.
18 Por. tamze, s. 82-85.



284 KS. BOGDAN BIELA

»Jest to z pewnoscig jedno z najwazniejszych zadan stojgcych przed Kosciotem na
progu nowego tysiaclecia. Nawet w krajach, gdzie Ewangelia dotarta wiele wiekow
temu, przestato juz istnie¢ «spoteczenstwo chrzescijanskie», ktére mimo licznych
utomnosci, jakie cechujg wszystko, co ludzkie, odwotywato si¢ jednoznacznie do
wartosci ewangelicznych. Dzisiaj trzeba odwaznie stawic¢ czoto sytuacji, ktora
staje si¢ coraz trudniejsza i bardziej zréznicowana w zwiazku z globalizacjg oraz
powstawaniem nowych i zmiennych wspoétzaleznosci miedzy narodami i kultura-
mi. Wielokrotnie w minionych latach przypominatem wezwanie do «nowej ewan-
gelizacji». Ponawiam je i teraz, pragngc przede wszystkim wskazac¢, Zze musimy na
nowo roznieci¢ w sobie pierwotng gorliwos¢ i pozwoli¢, aby udzielit si¢ nam zapat
apostolskiego przepowiadania, jakie wziglo poczatek z Pigédziesigtnicy. Powin-
nismy wzbudzi¢ w sobie ptomiennego ducha §w. Pawta, ktory wotat: «Biada mi,
gdybym nie glosit Ewangelii» (1 Kor 9, 16)” (NMI 40).

5. To jest Cialo moje

Tak jak chleb przemienia si¢ w Ciato Jezusa Chrystusa, tak samo i my jesteSmy
w Niego przemieniani. Duch Swicty nie przestaje pracowa¢ w nas, az nie zostanie-
my przeksztalceni na obraz Jezusa Chrystusa. ,,Zyje juz nie ja, ale Zyje we mnie
Chrystus” — powie $w. Pawetl. Nie jest to jednak wizja indywidualistyczna. Bog
pragnie, abysmy wszyscy razem tworzyli Ciato Jego Syna — komunig. Chodzi o to,
by zy¢ w Ciele Chrystusa, w ktorym znajdujemy wiele cztonkow z roznorodno-
scig funkcji, by wszyscy szukali wzrostu Ciata jako catosci, nie za$ jakiejkolwiek
osobistej korzysci, nawet typu duchowego'®. W Novo millennio ineunte Papiez
wyrazit to nastepujaco: ,,Czyni¢ Kosciot «domem i szkotg komunii»: oto wielkie
wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajacym si¢ tysigcleciu, jesli chcemy pozo-
sta¢ wierni Bozemu zamystowi, a jednocze$nie odpowiedzie¢ na najglebsze ocze-
kiwania swiata” (NMI 43). ,,Oto jeszcze jedna wiclka dziedzina, w ktorej nalezy
podja¢ zdecydowane i planowe dziatania na ptaszczyznie Kosciota powszechnego
i Kosciotow partykularnych: komunia (koinonia), bedaca uciele$nieniem i obja-
wieniem samej istoty tajemnicy Kosciota” (NMI 42). ,,Przestrzenie komunii nale-
zy kultywowac i poszerza¢ kazdego dnia i na wszystkich ptaszczyznach zycia po-
szczegbdlnych Kosciolow. Komunia powinna by¢ wyraznie widoczna w relacjach
miedzy biskupami, kaptanami i diakonami, miedzy duszpasterzami a catym Lu-
dem Bozym, miedzy duchowienstwem i zakonnikami, miedzy stowarzyszeniami
i ruchami ko$cielnymi. W tym celu nalezy coraz lepiej wykorzystywac¢ struktury
aktywnej wspotpracy przewidziane przez Prawo Kanoniczne, takie jak Rady ka-
ptanskie i duszpasterskie. [...] Teologia i duchowo$¢ komunii pobudzajg bowiem
pasterzy i wiernych do uwaznego stuchania siebie nawzajem i z jednej strony
jednoczg ich a priori we wszystkich kwestiach istotnych, a z drugiej sprawiaja, ze

19 Por. tamze s. 86-89.
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takze w sprawach podlegajacych dyskusji udaje im si¢ zwykle uzgodni¢ wspolne
przemyslane stanowisko. Z myslag o tym powinnismy przyswajaé¢ sobie odwieczne
zasady madrosci, ktora nie podwazajac bynajmniej autorytetu pasterzy zachgca
ich do jak najszerszej konsultacji z catym Ludem Bozym. Znamienna jest wska-
zOowKka, jakiej $w. Benedykt udziela opatowi, zalecajac mu, aby zasi¢gat rady takze
u najmtodszych: «Czg¢sto Pan objawia komus mtodszemu, co jest najlepsze». Zas
$w. Paulin z Noli wzywa: «Wstuchujmy si¢ w stowa wychodzace z ust wszystkich
wiernych, bo w kazdym z nich tchnie Duch Bozy»” (NMI 45). Nasza postawa —
to wyrzec si¢ indywidualizmu. Jestesmy wszyscy cztonkami Ciata Chrystusa,
a zarazem cztonkami dla siebie nawzajem.

6. Jedzcie z tego wszyscy

Tak samo jak jest spozywany chleb eucharystyczny, ,,spozywany” jest uczen Je-
zusa. Oznacza to, ze jest on wydawany dla innych. Jesli pszenica nie zostanie
zmielona i zjedzona, nie postuzy jako zywnos¢. Prawdziwy apostot jest pszenica,
ktora obumiera, by wyda¢ owoc. By¢ spozytym oznacza pozostaé do catkowitej
dyspozycji tego, kto nas potrzebuje?. ,,Rozpoczynajacy si¢ wiek i tysigclecie bedg
swiadkami — a wypada sobie zyczy¢, aby doswiadczyty tego bardziej niz dotych-
czas —jak wielkiego poswiccenia wymaga mitosierdzie wobec najubozszych. Jesli
nasze dziatania rzeczywiscie maja poczatek w kontemplacji Chrystusa, to powin-
nismy umie¢ Go dostrzegaé przede wszystkim w twarzach tych, z ktérymi On sam
zechciat si¢ utozsamié: «Bo bylem glodny, a dali$cie Mi je$¢; bylem spragniony,
a dali$cie Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeli§cie Mnie; bylem nagi, a przyodzia-
liScie Mnie; bytem chory, a odwiedziliscie Mnie; bylem w wigzieniu, a przyszliscie
do Mnie» (Mt 25,35-36). Te stowa nie sg jedynie wezwaniem do milosierdzia:
zawieraja one gleboki sens chrystologiczny, ktory ukazuje w petnym blasku ta-
jemnice Chrystusa. Te stowa, w nie mniejszym stopniu niz wiernos¢ prawdzie, sg
probierzem wiernosci Kosciota jako Oblubienicy Chrystusa” (NMI 49). Potrzebna
jest zatem dzi$ ,,nowa «wyobraznia milosierdziay, ktorej przejawem bedzie nie
tyle 1 nie tylko skutecznos$¢ pomocy, ale zdolno$¢ bycia bliznim dla cierpigcego
cztowieka, solidaryzowania si¢ z nim, tak aby gest pomocy nie byt odczuwany jako
ponizajaca jatmuzna, ale jako $§wiadectwo braterskiej wspolnoty dobr. Winnismy
zatem postepowac w taki sposob, aby w kazdej chrzescijanskiej wspdlnocie ubo-
dzy czuli si¢ «jak u siebie w domuy. Czyz taki styl bycia nie stalby si¢ najwigksza
i najbardziej skuteczng forma gloszenia dobrej nowiny o Krélestwie Bozym? Bez
tak rozumianej ewangelizacji, dokonujacej si¢ przez milosierdzie i $§wiadectwo
chrzedcijanskiego ubdstwa, gloszenie Ewangelii — bedace przeciez pierwszym
nakazem milosierdzia — moze pozosta¢ niezrozumiane i utong¢ w powodzi stow,
ktorymi i tak jesteSmy nieustannie zalewani we wspdlczesnym spoteczenstwie

20 Por. tamze, s. 89-91.
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przez $rodki przekazu. Mitosierdzie «czyndéw» nadaje nieodpartg moc mitosier-
dziu «stowy»” (NMI 50). Krotko mowiac, nasza postawa — to dawacé siebie innym.

7. To czyncie na moja pamiatke

,»10 czyncie na mojg pamigtke” — tymi stowami Jezus ustanawia Eucharystie, ale
stowa te sg czyms$ o wiele wigcej niz tylko wezwaniem do kultu eucharystycznego.
Kiedy méwi: ,,to czyncie”, ma rowniez na mysli: wejdzcie w te ,,ekstatyczng” mitosé,
jaka wam tutaj okazuje, kochajcie tak samo jak Ja. Realna obecno$¢ Jezusa w Eu-
charystii daje nam rzeczywista mozliwos$¢, aby ,,czyni¢ to” na Jego pamiatke. On
naprawde w czasie Komunii §w. wstepuje w nas z calg swojg mitoscia, tak ze moze-
my ukocha¢ Go Jego mitosécig. Eucharystia jest gwarancjg tego, ze mozemy o wiele
wigcej, niz ,,jest w naszej mocy”. Zamiast postepowac tylko po ludzku, mozemy
to czyni¢ zarowno po ludzku, jak i po Bozemu, poniewaz On sam w nas wstepuje:
,Duch przychodzi z pomocg naszej stabosci”. Nasze chrzescijanskie zycie opiera si¢
bowiem na dwoch fundamentalnych stwierdzeniach: ,,Beze Mnie nic nie mozecie
uczyni¢” oraz ,,Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity” (J 15,5).

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢ za Janem Pawlem II, ze wszystko zaczyna
si¢ od kontemplacji Chrystusa (por. NMI 16-28). To Bog pokazuje drogg! Nieraz
trudne uwarunkowania w zyciu i w pracy duszpasterskiej stwarza sam Bog, a nie
jedynie przypadkowy splot wydarzen. Gdyby nie przesladowanie w Judei, apo-
stotowie by¢ moze dotad pielegnowaliby samowystarczalng ,,wspolnotke” w Je-
rozolimie. Trzeba ufaé, ze Jezus, posylajac na glebig, rownocze$nie wyposaza
— 1 to w sposob hojny. Dajac Kosciotowi zadanie, wskazuje na narzedzia. Z po-
wyzszych rozwazan wynika, iz narzedziem w realizacji krzewienia duchowosci
komunii moze by¢ ,,formuta Zycia” kryjaca si¢ w stowach konsekracji: ,,wziat
chleb w swoje rece” — to pozwolié si¢ prowadzi¢ Duchowi Swigtemu zwlaszcza
na modlitwie; ,,blogostawit go” — stucha¢; ,,ftamal” — pozwalac da¢ si¢ oczyszczac;
»~rozdawal” — ewangelizowac; ,,to jest Cialo moje” — tworzy¢ komunie, wyrzec
si¢ indywidualizmu; ,,bierzcie i jedzcie z niego wszyscy” — czyni¢ mitosierdzie,
dawa¢ siebie innym; ,.to czyncie na moja pamiatke” — kocha¢ mitoscig Chry-
stusa w mocy Bozego Ducha. Stowa konsekracji i kryjace si¢ za nimi postawy
pokazuja nam, ze mozna je uczyni¢ formulg Zycia, a przemiana chleba i wina
dokonujaca si¢ ich moca przekonuje nas, ze wszystko w naszym zyciu moze ulec
przemianie, aby byto na Boza chwale. Postawy te $cisle korespondujg z prioryte-
tami duszpasterskimi wskazanymi przez Jana Pawla I1 w Novo millennio ineunte:
perspektywa swigtosci — z postawg ,,wierzyc¢”; priorytet modlitwy — z ,,pamigtac”;
sakrament pojednania — z ,,wybaczac”; stuchanie stowa Bozego — z ,,przyjmo-
wac”; niedzielng Eucharysti¢ — z ,,dzigkowac”; pierwszenstwo taski —z ,,dawac”;
gloszenie stowa Bozego — z ,,i$¢”. Realizujac powyzsze postawy, stajemy si¢ krze-
wicielami duchowosci komunii, na bazie ktorej mozemy ,,czyni¢ Kos$ciét domem
i szkotg komunii” (NMI 43).
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METHODOLOGY OF PROMOTING THE SPIRITUALITY OF
COMMUNION IN THE LIGHT OF NOVO MILLENNIO INEUNTE AND THE
LETTER OF JOHN PAUL II TO PRIESTS FOR HOLY THURSDAY
Summary

At the close of the Great Jubilee of the Year 2000 in his letter Novo millennio
ineunte John Paul II pointed at pastoral priorities and paths to follow (compare:
NMI 29-41) to make the Church the home and the school of communion. He
issued a strong warning against the temptation of activism: “Before making prac-
tical plans, we need to promote a spirituality of communion [...]. Let us have no
illusions: unless we follow this spiritual path, external structures of communion
will serve very little purpose. They would become mechanisms without a soul,
‘masks’ of communion rather than its means of expression and growth” (NMI 43).
It follows that promoting the spirituality of communion should be “the guiding
principle of education wherever individuals and Christians are formed, wherev-
er ministers of the altar, consecrated persons, and pastoral workers are trained,
wherever families and communities are being built up” (NMI 43). According to
the pastoral priorities defined by the Pope, the perspective of sainthood can be
related to the attitude of “believing”; the priority of prayer can be associated with
“remembering’’; the sacrament of reconciliation with “forgiving”; listening to the
word of God with “receiving”; Eucharist with “giving thanks”; the priority of grace
with “giving”; preaching the word of God with “going out”. Similarly, following
the suggestion made by John Paul II, a tool to implement the spirituality of com-
munion can be “a formula of life”” hidden in the words of the consecration: “to take
bread in one’s hand” is to let the Holy Spirit lead us especially in prayer; “saying
the blessing” means to listen; “broke” means to be purified; “giving bread away”
means to evangelize; “this is my Body” means to create communion; “take this,
all of you, and eat of it” means to spread mercy; “do this in memory of me” means
to love by the love of Christ and in the power of the Spirit of God. Following the
said attitudes, we have become promoters of the spirituality of communion on
the basis of which we are able “to make the Church the home and the school of
communion” (NMI 43).

Stowa kluczowe: priorytety duszpasterskie, duchowos¢ komunii, stowa ustano-
wienia Eucharystii, formuta zycia

Keywords: pastoral priorities, the spirituality of communion, the words of conse-
cration, a formula of life
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EPIFANIE PODSLUCHANE U PAPIEZA JANA PAWLA 11
(LUZNE ROZWAZANIE NA MARGINESIE
PAPIESKIEGO NAUCZANIA)

Proponowana ponizej osobista refleksja nie stanowi bynajmniej systematycznego
opracowania konkretnego zagadnienia w mysli Jana Pawtla II. Nie jest tez ona
w zadnym razie zapiskiem dziennika duszy. Idzie tu o krétki esej teologiczny
poswigcony luznej refleksji zapisanej na marginesie kilku wyrwanych z kontekstu
wypowiedzi §wigtego Papieza Polaka, oscylujacych migdzy wiarg a zyciem.
Uzycie w tytule stowa ,,epifanie” nie jest motywowane Scisle teologiczng
percepcija tego terminu w dyskursie chrzeécijanskim. Gdyby jednak trzeba byto
przyblizy¢ jego znaczenie, odnidstbym je spontanicznie i niejako z rozpedu do
stanu, w ktorym dochodzi do intuicyjnego uchwytu glebszej, niezauwazonej dotad
rzeczywisto$ci. Istotnie, pontyfikat i nauczanie $w. Jana Pawla Il pozwolily mi
bezsprzecznie zauwazyc¢ to, co bylo przedtem dla mnie niezauwazalne, nazwac
nienazwane, przeczu¢ nowe i nieprzewidywalne. Jeszcze inaczej mowigc, osoba
1 nauczanie papieza Jana Pawta Il otworzyly mi oczy na duchowg przestrzen,
w ktorej objawia si¢ nagle ,,istota rzeczy”, wytania si¢ unikalna i niezwykta tajem-
nica przymierza Boga z cztowiekiem, zwiastujac nadejécie eschatologicznego do-
petnienia personalistycznego, wspolnotowego i solidarnego ksztattu $wiata i 0sob.
W nauczaniu Jana Pawla I przycigga uwage odniesienie do Osoby Jezusa
Chrystusa, ktory jest realizacjg obietnicy i petnig ostatecznego przymierza Boga
z czlowiekiem w Kosciele. W ten sposob chrzescijanstwo jawi si¢ u niego jako
epifania” ,tu i teraz” tajemnicy Jezusa Chrystusa. Mowit o tym Ojciec Swiety
Jan Pawet II do mtodych w Bernie w 2004 roku, niedtugo przed swoja $miercia:
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Chrzescijanstwo nie jest rodzajem kultury lub ideologii, nie jest nawet systemem war-
tosci czy zasad, nawet najwznioS$lejszych. Chrzescijanstwo jest Osoba, obecnoscia
i obliczem: Jezusem, ktory nadaje sens i petnie zyciu cztowieka!.

Nastepstwem takiego spojrzenia na chrzescijanstwo jest odpowiedzialna i wy-
magajaca wizja cztowieka w duchu poszanowania prawdy o ludziach, zdarzeniach,
faktach i rzeczach. Wszak chrzescijanstwo odstania sens akceptacji ludzkiej kon-
dycji i oznacza ani chybi ,,epifani¢” istoty czlowieka:

Owo glebokie zdumienie wobec wartosci i godno$ci cztowieka nazywa si¢ Ewange-

lig, czyli Dobra Nowing. Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem. Stanowi o postannictwie
Kosciota w $wiecie — rowniez, a moze nawet szczegdlnie — w Swiecie wspolczesnym?.

I jeszcze dwa podobne przytoczenia z pierwszej encykliki Jana Pawta 11, pod-
pisanej 4 marca 1979 roku:

Kosciot nie moze odstapi¢ cztowieka, ktorego ,,l0s” — to znaczy wybranie i powotanie,
narodziny i $mier¢, zbawienie lub odrzucenie — w tak $cisty i nierozerwalny sposob
zespolone s z Chrystusem [...].

Ten cztowiek jest droga Ko$ciota — droga, ktora prowadzi niejako u podstawy tych
wszystkich drog, jakimi Kosciot kroczy¢ powinien, poniewaz cztowiek — kazdy bez
wyjatku — zostal odkupiony przez Chrystusa, poniewaz z cztowiekiem — kazdym bez
wyjatku — Chrystus jest w jakis sposob zjednoczony, nawet gdyby cztowiek nie zdawat
sobie z tego sprawy: ,,Chrystus, ktory za wszystkich umart i zmartwychwstal, moze
cztowiekowi przez Ducha swego udzieli¢ $wiatta i sit, aby zdolny byt odpowiedzie¢
najwyzszemu swemu powolaniu™,

Oznacza to niezawodnie, ze znamiennym rysem chrzescijanskiej egzystencji
jest swiadectwo Ewangelii, pojete jako wiernos¢ swemu powotaniu i wyraz do-
$wiadczenia nadziei i sensu zycia w $wiecie wspotczesnym. Tak wiec chrzesci-
janskie swiadectwo jest konkretnym do$wiadczeniem odpowiedzialnosci za los
blizniego i Swiata. Zapowiada ono zasadniczg ,,epifani¢”, czy tez ostateczne obja-
wienie uczestnictwa cztowieka i §wiata we wspolnocie zycia z Bogiem. Stad owo
przeswiadczenie Papieza nadziei:

Akt wiary, rozpatrywany jako integralna cato$¢, musi si¢ wyrazi¢ w konkretnych po-
stawach i decyzjach*.

Aby siggna¢ do istoty swiadectwa stuzebnej postawy chrzescijanina odwotac
si¢ mozna jeszcze do innej wypowiedzi Jana Pawta II:

' https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/speeches/2004/june/documents/hf jp-ii_

spe_20040605_bern-youth.html [dostep: 23.10.2018].

2 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis [dalej: RH], 10.

*RH 14.

* Jan Pawet 11, Homilia dla srodowisk uniwersyteckich Rzymu (15.10.1999), https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/uniwersytet 15101999.html [dostep: 23.10.2019].
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Chrzescijanin wie, ze spoczywa na nim — podobnie jak na innych obywatelach kraju
— konkretna odpowiedzialno$¢ za los kraju i za wspdlne dobro. Wiara przynagla za-
wsze do stuzby innym — wspotobywatelom postrzeganym jako bracia. Nie moze by¢
skutecznego $wiadectwa bez wiary gigboko przezywanej, bez wiary zakorzenionej
w Ewangelii i przeniknigtej mitoscig do Boga i do blizniego, za przyktadem Jezusa
Chrystusa. Dla kazdego chrze$cijanina $wiadczy¢ znaczy ukazywa¢ innym wspaniale
dzieta milosci Bozej, budowac¢ razem z bra¢mi Kroélestwo, ktorego Kosciot jest na
ziemi ,,zalazkiem i zaczatkiem” (por. Lumen gentium, 5)°.

Zatrzymam si¢ teraz na tych przytoczonych powyzej zdaniach i sprobuje sfor-
mutowac kilka osobistych spostrzezen zainspirowanych powyzszymi cytatami
i poszerzonych horyzontem teologii chrzescijanskiej egzystencji®.

1. ,CHRZESCIJANSTWO JEST OSOBA, OBECNOSCIA I OBLICZEM:
JEZUSEM”

Chrzescijanstwo jest tym miejscem, w ktérym przechowywana jest pamigé
(anamneza) o fundamentalnym wydarzeniu $mierci i Zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa. Nie sposob oderwaé¢ doswiadczenia wiary chrzescijan od wydarzenia
paschalnego. Wymownym tego przyktadem jest mowa §w. Piotra w dniu Zesta-
nia Ducha Swigtego (Dz 2). Podobne $wiadectwa znajdujemy w innych mowach
swigtych Piotra i Pawta w Dziejach Apostolskich (np.: 4,8-12; 5,29-32). Ich kwin-
tesencje¢ stanowi nastepujace przestanie:

1. ,,Tego Chrystusa, ktorego przybili$cie rekami bezboznych do krzyza i za-

biliscie” (Dz 2,22-23),

2. ,,Bog wskrzesit Go” sposrod zmartych (Dz 2,24.32),

3. ,,zgodnie z Pismem” (1Kor 15,3.4),

4. ,,amy wszyscy jesteSmy tego swiadkami” (Dz 2,32).

Przepowiadanie apostolskie o wydarzeniu $mierci i Zmartwychwstania Jezusa,
zapowiedziane w ksiggach Starego Testamentu, jest w chrze$cijanstwie czyms$
elementarnym. Stanowi rdzen nie tylko apostolskiego orgdzia paschalnego, ale
warunkuje autentyczno$¢ chrzescijanskiego $wiadectwa dzisiaj. Musi zatem by¢
nieustannie odtwarzane i przekazywane nastepnym pokoleniom.

Co je cechuje? Przede wszystkim przekonanie o prawdziwos$ci zycia i czynow
Jezusa z Nazaretu. Oto pewien cztowiek powstal posrod ludu Izraela. Niepojeta
moca stawit czoto slepemu losowi i sitom ciemnosci. Swoim stowem i czynem

5 Jan Pawet I1, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. odprawionej na btoniach Znjan w Splicie
(4.09.1998), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/homilie/msza_znian 04101998.
html [dostep: 23.10.2019].

¢ Zob. K. Witko, Wcielenie — osoba — zaangazowanie. Emmanuela Mouniera personalizm chrze-
Scijaniski, Lublin 2012; tenze, Przejscie. Sladami paschalnej wiary po krainie teologii, Lublin 2014
(Seria: Religie $wiata — §wiat religii 14); tenze, Nie bgdz niedowiarkiem, lecz wierzgcym. W kregu
teologii chrzescijanskiej egzystencji, Lublin 2015 (Seria: Religie $wiata — §wiat religii 14).
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wyjawit to, co niewiadome i niewyobrazalne dla ludzkiego umystu. Zawierzajac
Bogu, ktorego nazywat swoim Ojcem, nigdy nie zwatpil, ze cztowiek narodzit si¢
nie po to, by umrzeé, lecz zeby zy¢ wiecznie. Majac zycie w sobie, nie zawahat si¢
wej$¢ w otchtan zta i mrokow $mierci, by dla ludzi i dla ich wybawienia przej$¢
przez piekielne czelusci, ktore pragng zniszczy¢ wszelkie dobro i wszelkie zycie.

Przybity rekami bezboznych do krzyza, zostat zgtadzony, usmiercony. W bla-
sku wielkanocnego poranka kilka kobiet i — w $lad za nimi, za cen¢ zycia, umoc-
nieni Duchem Bozym — najblizsi uczniowie Jezusa zaswiadczyli, ze Jego $Smier¢
nie jest koncem wszystkiego. Albowiem Jezus powstal sposréd umartych i §mieré
nie ma juz nad Nim wtadzy. Moc Boza sprawita, ze grzech, zto i mroczna kra-
ina szeolu zostaly pokonane. A zatem przez Smier¢ Jezusa, ktory jest Mesjaszem
swego ludu Izraela i Zbawicielem wszystkich narodéw, Bog wybawil ludzkosé
od potepienia i wiecznej Smierci. Zniszczenie 1 nico$¢ nie sg ostatnim stowem
ludzkiego przeznaczenia. Bog nie chce Smierci cztowieka (por. Mdr 1,13). Odtad
w ,,odwiecznym dzisiaj Syna cztowieczego” (por. Hbr 4,7; Dz 13,33) odstania si¢
tajemnica ludzkiego bytu i ukazuje si¢ nowy poczatek zycia i Swiata.

Stad wniosek: tym, co skupia uwagg chrzescijan, §wiadkow Zmartwychwstale-
go, nie jest przeklenstwo istnienia, ale oda do zycia, pie$n o ludzko$ci uwolnionej
od grobu i piekta’.

Oznacza to, ze Zmartwychwstanie nie jest wariantem chrzescijanskiego zycia,
lecz jego zrodtem, niezb¢dnym warunkiem przynaleznosci do nauki Chrystusa
i Jego zbawienia (por. 1Kor 15). Dlatego piszac o nim, $w. Pawet nie poprzestaje
na historycznej informacji, ale ukazuje aktualnos¢ tego wydarzenia uobecnianego
w Kosciele w ciagu wiekow poprzez przepowiadanie stowa Bozego i sakramenty.
Co wigcej, chrzescijanie w swoim codziennym zyciu sg swiadkami tajemnicy
Chrystusa, zwiastunami Dobrej Nowiny o Zmartwychwstaniu Pana, obrazem
Zmartwychwstatego dzisiaj (por. 1Kor 6,15.19; 2Kor 3,17-18; Ef 4,12; Kol 3,9; Dz
2,32; Mt 28,20). W istocie rzeczy chrzescijanstwo nie znajduje wytlumaczenia
jedynie w prostym odniesieniu do wydarzenia z przesztosci, ale jest aktualnym
doswiadczeniem — tak osobistym, jak i wspdlnotowym (eklezjalnym) — dynamiki
zycia zmartwychwstatego Pana w mocy Ducha Swietego. Podlozem chrzescijan-
stwa jest obecno$¢ mocy tajemnicy paschalnej w catej historii ludzkosci, ktorej
nadaje ona kierunek, ksztatt i miare.

Laczy si¢ z tym nierozdzielnie tajemnica obecnosci Zmartwychwstatego na
obecnym etapie dziejow: ,,a my wszyscy jesteSmy tego swiadkami” (Dz 2,32).
W rzeczywisto$ci wydarzenie Chrystusa zmartwychwstatego dostepne jest nam
poprzez chrzescijanskie $wiadectwo i odsyta nas nieustannie do Kosciota, Cia-
ta 1 Oblubienicy Chrystusa (por. Kol 1,18; Ef 4,11-16). Istnieje bowiem jednos¢
migdzy misterium paschalnym Chrystusa i Ko$ciotem, w ktorym ,,objawia si¢
wieloraka w przejawach madros¢ Boga” (Ef 3,10).

" Por. M. Bellet, La quatriéeme hypthése. Sur ['avenir du christianisme, Paris 2001, s. 9-10.
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Trzeba powiedzie¢ to z naciskiem: Jezus nie tylko zostal wskrzeszony z mar-
twych przez Boga Ojca, ale jednoczesnie i realnie Bog ofiarowuje Mu wspolnote,
w ktorej jest obecny jako Zmartwychwstaty®. Ko$ciot jest wiasnie tym miejscem,
gdzie misterium paschalne si¢ objawia i uobecnia poprzez wieki. Kosciot — Cia-
to Chrystusa — jest nicodtgczny od Chrystusa — swej Glowy. Chrzescijanstwo
jest rzeczywiscie miejscem, w ktérym mozna spotka¢ Zmartwychwstatego, gdzie
Zmartwychwstaly zyje i wcigz dziata.

Rzecz niezwykta — wierzacy chrzescijanie odstaniajg Chrystusa Zmartwych-
wstatego, objawiajg Jego realng obecnos¢ w swiecie. Stad wniosek: zywe chrze-
Scijanstwo, wyznajace wiar¢ w zmartwychwstalego Jezusa, przynosi na $wiat
Jego obecno$¢ posrdd ludzi. Ocala ono najbardziej rzeczywiste doznawanie zmar-
twychwstatego Pana w naszym przygodnym $wiecie. Rzecz w tym, Ze oto zmar-
twychwstaly Jezus powierzyt si¢ swoim uczniom. ,,Zawierzyt si¢” tym samym
ludzkiej kruchosci i1 przygodnos$ci istnienia. Znalazt schronienie w chrzescijan-
stwie, by objawi¢ swojg taskawg i ukryta obecnos¢ posrod ludzi. W Ewangeliach
jest wiele przyktadow dyskretnej obecnosci Chrystusa Pana na ziemi. Przytocze
tylko jego dwa znamienne miejsca: narodzenie w Betlejem Jezusa potozonego
w ztobku, gdyz nie byto dla Niego miejsca w gospodzie (Lk 2,1-7) i zmartwych-
wstaty Chrystus ze swymi dwoma uczniami przy stole w Emaus (Lk 24,13-35).
Ukryty w kruchos$ci i pokorze cielesnego cztowieka Bog przychodzi do swoich,
a ,,oni Go nie poznali, gdyz oczy ich byty niejako na uwiezi” (Lk 24,16). I oto w na-
glym momencie ol$nienia daje si¢ im poznaé, ukazujac im swa Boza taskawos¢:
»Widzielismy Pana!” (J 20, 25).

Transcendencja objawita si¢ w immanencji. To, co duchowe, Boze, zamieszkato
w tym, co cielesne, ludzkie. B6g Wszechmocny i Niepojety, by wyjawi¢ ludziom
ich boskie przeznaczenie, przychodzi do nich w pokornym unizeniu. Oczekuje
ich taskawosci, prosi o goscing, chce zamieszka¢ w cztowieku (por. Ap 3,13-20;
Lk 19,1-10). Tak wiec odtad chrzescijanstwo jest odpowiedzialne za ,,epifani¢”
i,,0becnos¢” Boga na ziemi. Rzeczywiscie, jak przypomnial nam to papiez Polak,
,chrzescijanstwo jest Osobg, obecnoscig i obliczem: Jezusem”. Doprawdy, czas
najwyzszy, by chrzescijanie juz nigdy o tym nie zapominali.

2.,,ZDUMIENIE WOBEC WARTOSCI I GODNOSCI CZLOWIEKA
NAZYWA SIE [...] TEZ CHRZESCIJANSTWEM”

Chrzescijanstwo jest zanurzone w tajemnicy cztowieka. Z calym naciskiem na-
lezy podkresli¢ jego orientacje antropocentryczng. Przy czym od razu tez trzeba
przestrzec przed jego ,,zatopieniem” w wylacznie humanistycznej antropologii.

8 Por. E. Schillebeeckx, Expérience humaine et foi en Jésus-Christ, Paris 2012, s. 107-108.



294 KS. KRZYSZTOF WITKO

Wszak od poczatku obraca si¢ ono w przestrzeni ,,wiary Izraela” w Boga Przy-
mierza i Obietnicy.

Rzecz w tym, Ze nie rozpraszajac si¢ w potoku stéw o cztowieku, chrzescijan-
stwo pozostaje niemniej ,,stowem o cztowieku”. Otéz wierzacy, ktory wchodzi
w $wiat chrze$cijanski, natrafia niechybnie na centralne wydarzenie w historii
ludzkosci 1 swiata: Wcielenie Odwiecznego Syna Boga zywego. Odtad Stowo,
ktore ,,byto na poczatku u Boga” (J 1,2), ,,zamieszkalo wsrdd nas i stato si¢ cia-
tem” (J 1,14), tzn. prawdziwie przybrato nasze ludzkie ciato podlegle cierpieniu
i $mierci. Tak wigc nieprzerwanie od przeszto dwoch tysiecy lat istnieje w histo-
rii ludzi Zywa tradycja religijna oparta na afirmacji nieskonczonego Boga, ktory
przyszedl na ten $wiat w ciele, przyjmujac na siebie catg ludzka nature az do
$mierci i w chwalebnym Zmartwychwstaniu, ktore zapoczatkowal®. W Starozytnej
homilii na Swietq i Wielkq Sobote —nieznanego autora z IV wieku — mozna znalez¢
wlasnie zapis owego glebokiego przekonania o nieskonczonej warto$ci i godnosci
czlowieka, ktorego rdzeniem jest tajemnica Wcielenia i Zmartwychwstania:

Co sig¢ stato? Wielka cisza spowita ziemig; wielka na niej cisza i pustka. Cisza wielka,
bo Krol zasnal. Ziemia si¢ przelekta i zamilkta, bo Bog zasnat w ludzkim ciele, a wzbu-
dzit tych, ktérzy spali od wiekéw. Bog umart w ciele, a poruszyt Otchtan.

Idzie, aby odnalez¢ pierwszego cztowieka, jak zgubiong owieczke. Pragnie nawie-
dzi¢ tych, ktérzy siedzg zupetnie pograzeni w cieniu $Smierci; aby wyzwoli¢ z bolow
niewolnika Adama, a wraz z nim niewolnic¢ Ewe, idzie On, ktéry jest ich Bogiem
i synem Ewy.

Przyszedt wigc do nich Pan, trzymajac w reku zwycigski orez krzyza. Ujrzawszy Go,
praojciec Adam, peten zdumienia, uderzyt si¢ w piersi i zawotat do wszystkich: ,,Pan
moj z nami wszystkimi!”. I odrzekt Chrystus Adamowi: ,,I z duchem twoim!”. A po-
chwyciwszy go za r¢ke, podniost go mowiac: ,,Zbudz sig, o $piacy, 1 powstan z mar-
twych, a zajasnieje ci Chrystus”.

,Oto Ja, twdj Bog, ktory dla ciebie statem si¢ twoim synem. Oto teraz mowig tobie
1 wszystkim, ktorzy beda twoimi synami, i mojg wiadza rozkazuje wszystkim, ktorzy
sa w okowach: Wyjdzcie! A tym, ktdrzy sa w ciemnosciach, powiadam: Niech zaja-
$nieje wam $wiatlo! Tym za$, ktorzy zasneli, rozkazuje¢: Powstancie!”

»lobie, Adamie, rozkazuj¢: Zbudz sie, ktory $pisz! Nie po to bowiem ci¢ stworzylem,
aby$ pozostawal spetany w Otchtani. Powstan z martwych, albowiem jestem zyciem
umartych. Powstan ty, ktory jeste$ dzietlem rak moich. Powstan ty, ktory jestes moim
obrazem, uczynionym na moje podobienstwo. Powstan, wyjdzmy stad! Ty bowiem
jestes we Mnie, a Ja w tobie, jako jedna i niepodzielna osoba”.

,»Dla ciebie Ja, twdj Bog, stalem si¢ twoim synem. Dla ciebie Ja, Pan, przybratem postac
stugi. Dla ciebie Ja, ktory jestem ponad niebiosami, przyszedtem na ziemig¢ i zstapitem
w jej glebiny. Dla ciebie, cztowieka, stalem si¢ jako cztowiek bezsilny, lecz wolny
posrdd umartych. Dla ciebie, ktory porzucite$ ogrod rajski, Ja w ogrodzie oliwnym
zostatem wydany Zydom i ukrzyZzowany w ogrodzie”.

° Por. J.-L. Marion, La raison formelle de I’infini, w: Christianisme: héritages et destins, red.
C. Michon, Paris 2002, s. 119.
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,,Przypatrz si¢ mojej twarzy dla ciebie oplutej, bym mogt ci przywrécic¢ ducha, ktorego
niegdys tchnatem w ciebie. Zobacz na moim obliczu §lady uderzen, ktore zniostem, aby
na twoim zeszpeconym obliczu przywroci¢ méj obraz”.

,»Spojrz na moje plecy przeorane razami, ktore wycierpialem, aby z twoich ramion
zdjac cigzar grzechow przyttaczajacych ciebie. Obejrzyj moje rece, tak mocno przybite
do drzewa za ciebie, ktory niegdy$ przewrotnie wyciggnate$ swa reke do drzewa”.
,»Snem $mierci zasnatem na krzyzu i wldcznia przebila moj bok za ciebie, ktory usnates
w raju i z twojego boku wydates Ewe, a ta moja rana uzdrowila twoje zranienie. Sen
mej $mierci wywiedzie ci¢ ze snu Otchtani. Cios zadany Mi wldcznig ztamat widcznig
skierowang przeciw tobie”.

,,Powstan, pojdzmy stad! Niegdys$ szatan wywiodt ci¢ z rajskiej ziemi, Ja za§ wpro-
wadze¢ ciebie juz nie do raju, lecz na tron niebianski. Zakazano ci dostgpu do drzewa
bedacego obrazem zycia, ale Ja, ktory jestem zyciem, oddaje¢ si¢ tobie. Przykazatem
aniotom, aby cig strzegli tak, jak studzy, teraz za$ sprawig, ze beda ci oddawac czes¢
taka, jaka nalezy si¢ Bogu”.

,,Gotowy juz jest niebianski tron, w pogotowiu czekajg studzy, juz wzniesiono salg
godowa, jedzenie zastawione, przyozdobione wieczne mieszkanie, skarby dobr wie-
kuistych sa otwarte, a krolestwo niebieskie, przygotowane od zatozenia $wiata, juz
otwarte”!?.

Mamy tu prastare Swiadectwo chrzescijanskie: ,,ucztlowieczenie Boga” wigze
si¢ nieodwracalnie z ,,przebostwieniem cztowieka”. Wiasnie w tajemnicy Wcie-
lenia i Odkupienia dokonanego przez Syna Bozego, Jezusa zmartwychwstalego,
odkrywamy prawde o przebostwieniu cztowieka. Mozna powiedzie¢ za §w. Mak-
symem Wyznawcg (580—662), ze ,,Bog i cztowiek sa nawzajem dla siebie wzorami:
Bodg z mitosci do cztowieka tak dalece si¢ ucztowieczyt, ze uzdolnit cztowieka do
tego, by ten si¢ przebostwit; i cztowiek zostal przez Boga tak dalece zanurzony
w Duchu niepoznawalnego, ze cztowiek, postepujac stusznie, stat si¢ przejawem
istotowo niewidzialnego Boga™'.

Z takim uznaniem tajemnicy Boga, ktory przychodzi do nas w ludzkim cie-
le, by nas przebostwié, wiaza si¢ zasadniczo trzy wymiary prawdy o cztowieku:
udzielenie Bogu schronienia jest wlasciwym powolaniem cztowieka; cztowiek po-
zostaje niepojety dla siebie samego; wlasciwym sposobem przezywania czlowie-
czenstwa jest zakaz definicji cztowieka, odmowa nastawienia reistycznego wobec
siebie i innych'2. Sprobuje kolejno wyjasni¢ sens tych wymiaréw lub przejawow
chrzescijanskiej prawdy o cztowieku.

Prawda o Synu Bozym, ,,ktory stal si¢ cztowickiem dla nas i dla naszego
zbawienia”, jest najpierw odslonigciem niepowtarzalnej rzeczywistosci tajemni-
cy cztowieka. Pascalowskie ,,cztowiek to wiecej niz cztowiek™? nabiera w tym

0 Liturgia Godzin, tom II, Poznan 1984, s. 386.

" Ambigua ad Ioannem 10, Patrologia Graeca [PG] 91:1113 B-C. Cyt. za: J. Tischner, Spor
o istnienie cztowieka, Krakow 1998, s. 330-331.

12 Por. J.-L. Marion, La raison formelle..., s. 120-131.

B (fr. L’homme passe I’homme): B. Pascal, Pensées, wyd. L. Lafuma, §122.
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kontekscie szczegdlnego znaczenia. Wskazuje na §wiadomo$¢ odrebnosci 1 meta-
fizycznej intensywnosci ludzkiego istnienia powotanego do chwaty (por. Ps 8,6;
Ps 82,6; J 10,34). Nadaje mu odpowiedzialnosci za czytelnos$¢ boskiego istnienia,
nasyca go doswiadczeniem nieograniczonosci, czyni go symbolem' nieskonczo-
nos$ci i miejscem obecno$ci Boga na ziemi.

Na tym etapie refleksji wytania si¢ nowy wymiar teologicznej prawdy o czlo-
wieku, calkowicie nieznany dla racjonalistycznego rozumu uzaleznionego od wy-
znawcOw naukowego dogmatyzmu, rzadow technokratéw i paradygmatu wydaj-
nosci techniczno-gospodarczej: cztowiek pozostaje niepojeta tajemnicg dla siebie
samego. Wyraznie wskazat na to Emmanuel Mounier, gdy zanotowal w swych
zapiskach zdanie: ,,Istnieje teologia negatywna osoby, tak jak istnieje teologia ne-
gatywna Boga — i jest ona prawdopodobnie rowniez najbardziej prawdziwa’®.

Jezeli bowiem Niewypowiedziany i Niepojety stat si¢ jednym z nas, doswiad-
czony ,,we wszystkim na nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4,15),
to mozna przyjac, ze Niewypowiedziany i Niepojety zamieszkat w nas. Odtad tez
dla siebie samych stali$my si¢ kim$ wigkszym, nigdy do konca wypowiedzianym
ani pojetym. Idac za rozumowaniem §w. Grzegorza z Nyssy (+ok. 395), trzeba tez
stale pamigtac o jeszcze jednym: skoro przyjmujemy, ze Bog stworzyt nas, ludzi,
,ha obraz swoj i swe podobienstwo” i jesli natura Boza z definicji pozostaje dla
nas ,,niepojmowalna”, to ,,nasza duchowa, nadprzyrodzona natura ludzka” musi
,,pozosta¢ niedostepna naszemu przedmiotowemu poznaniu™'®.

W tej sytuacji sprawg podstawowg dla chrzescijanstwa jest przykazanie, aby nie
moéwic¢ o cztowieku tak jak o jednej z wielu rzeczy w §wiecie. Nie nalezy traktowac
go jako przedmiotu posrdd innych przedmiotéw. Chrzescijanstwo uczy nas mowié
o cztowieku po Bozemu i z wiarg. Albowiem ,,0 sferze mistycznej nalezy wypowia-
dac sie mistycznie, a Swigtobliwie — o $wietej”!". To ostatnie zdanie, wyjete z mowy
teologicznej $w. Grzegorza z Nazjanzu (+ok. 390), doprowadzito nas wprost do
trzeciego wymiaru chrzescijanskiej prawdy o czlowieku: wlasciwym sposobem
przezywania cztowieczenstwa jest zakaz definicji cztowieka i jego reifikacji.

Takie odzegnanie si¢ od wszelkiej proby socjologiczno-empirycznego definio-
wania osoby zgadza si¢ w pelni z personalistycznym postulatem E. Mouniera.
Pisal on: ,,W istocie osoby —aczkolwiek jest ona rzeczywista obecnos$cig cztowieka

14 W teologicznym, a nie potocznym znaczeniu stowa. W tym sensie nie idzie tu o co§ pozornego
iumownego, ale realnego i osobowego. Jak pisze lubelski teolog Krzysztof Guzowski, ,,symbol nie
jest wewnetrznym elementem jezyka; [...] jest rzeczywisto$cia dynamiczng; uczestniczy w rze-
czywistosci, ktora oznacza; kreuje wiezi migdzyludzkie na poziomie rozumienia i do§wiadczenia”
(Symbolika trynitarna Brunona Fortego, Lublin 2004, s. 29).

S Emmanuel Mounier et sa generation, Lettres, carnets et inédits, Paris 2000, s. 388.

16 Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, X1, PG 44, 156b. Zob. takze: tenze, Homilie do
Eklezjastesa, V11, PG 44, 732c-d; Bazyli Wielki, Przeciwko Eunomiuszowi, 111, 6, PG 29, 668a;
Cyryl Jerozolimski, Katecheza V1, 6, PG 33, 548B.

17 Grzegorz z Nazjanzu, Mowy teologiczne (Discours théologiques), 27, 5, SC 250, Paris 1978,
s. 83.
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i jego najwazniejsza cechg — nie mozna $cisle zdefiniowac®. Trescig osoby nie
jest bowiem jezyk konceptualny, ktory pozostanie na zawsze niewspdtmierny do
rzeczywistosci, ale jej egzystencja, konkretne zycie.

Juz E. Mounier zauwazyl, ze w chrze$cijanstwie uderzajace jest to, ze nieprze-
rwanie 1 ,,w dostownym znaczeniu opowiada ludzkosci jedna historig, historie
Chrystusa i cztowieczenstwa w Chrystusie”". Zaiste, niepojety i niewytlumaczal-
ny Bog wyszed! nam na spotkanie w ludzkim ciele przeszto 2000 lat temu. Ten, kto
przyjmuje Jego zaproszenie, przyjmuje tez dar bycia niepojetym i niewyttumaczal-
nym z Nim i w Nim. ,,Kto ma uszy, niech stucha, co Duch méwi do Kosciotow:
[...] Oto stoje u drzwi i pukam. Jesli kto$ ustyszy mdj glos i otworzy drzwi, wejde
do niego i spozyje z nim wieczerze, a on ze mng” (Ap 3,13.20).

Rzeczywiscie, w dyskursie chrzescijanskim znamienna jest posunieta az do
granic niepojmowalnego prawda objawiona o tajemnicy cztowieka wobec Boga:
,»Odpowiedziat im Jezus: «Czyz nie napisano w waszym Prawie: Ja rzeklem:
Bogami jestescie?»” (J 10,34). Zaden inny dyskurs filozoficzno-sapiencjalny nie
odwazyl si¢ na to stowo natchnione zrodzone z Ducha (por. J 3,5-6): ,,Bogami
jestescie”. Jest ono tylko w Biblii. Aby jednak kazdy cztowiek mogt ustyszec¢ to
stowo, trzeba bylo jeszcze, by Boze ,,Stowo stalo si¢ ciatem i zamieszkato wérod
nas” (J 1,14)%. Skoro to si¢ juz dokonato, powiedzmy gto$no: dii estis et filii Excelsi
omnes!

3. ,WIARA PRZYNAGLA ZAWSZE DO SLUZBY INNYM”

U zrddta chrzescijanskiego oredzia znajduje si¢ paradygmat powszechnego bra-
terstwa ludzi i doswiadczenie solidarnosci miedzyludzkiej. Wyraznie ukazat ja
Sobdr Watykanski I w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes: ,,BOg troszczacy si¢ po ojcowsku o wszystko chciat, by
wszyscy ludzie tworzyli jedng rodzing 1 odnosili si¢ wzajemnie do siebie w duchu
braterskim. Wszyscy bowiem, stworzeni na obraz Boga, ktory «z jednego uczynit
caly rodzaj ludzki, aby zamieszkat caty obszar ziemi» (Dz 17,26), powolani sg
do jednego i tego samego celu, to jest do Boga samego. Dlatego to mitos¢ Boga
i blizniego jest pierwszym i najwigkszym przykazaniem. Pismo Swicte za$ poucza
nas, ze milosci Boga nie mozna odlaczy¢ od mitosci blizniego, bo: «jesli jest inne
jakie przykazanie, w tym slowie si¢ zamyka: bedziesz mitowat blizniego swego
jak siebie samego [...] przeto doskonalym wypelnieniem prawa jest mitos¢» (Rz
13, 9-10; por. 1J 4,20). [...] Kiedy Pan Jezus modli si¢ do Ojca, aby «wszyscy
byli jedno [...] jako i my jedno jestesmy» (J 17,21-22), otwierajac przed rozumem
ludzkim niedostepne perspektywy, daje zna¢ o pewnym podobienstwie migdzy

8 E. Mounier, Ecrits sur le personnalisme, seria: ,,Essais”, nr 412, Paris 2000, s. 67-68.
Y Feu la Chrétienté, Paris 1950, s. 105.
20 Por. A. Gesché, Dieu pour penser, t. Il: L’homme, Paris 2001, s. 54-55.
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jednoscig osob boskich a jedno$cig synow Bozych zespolonych w prawdzie i mito-
sci. To podobienstwo ukazuje, ze cztowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem,
ktorego Bog chceiat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak
tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (nr 24).

Tak wigc chrzescijanstwo wprowadza nas w przestrzen czlowieka solidarnego.
Odrzucajac jeden ze wspdlczesnych mitdow ,,cztowieka wykorzenionego” — mit
zamknietej w swym solipsyzmie ,.tragicznej monady” — otwiera przed nami zna-
mienne pojecie solidarnosci, o ktorej wnikliwie mowit Ojciec Swicty Jan Pawel
IT w homilii wygloszonej w Gdansku 12 czerwca 1987 roku podczas Mszy $w.
odprawionej dla $wiata pracy?!: ,«Jeden drugiego brzemiona noscie» — to zwigzte
zdanie Apostota jest inspiracja dla miedzyludzkiej i spotecznej solidarno$ci. So-
lidarno$¢ — to znaczy: jeden i drugi, a skoro brzemie, to brzemi¢ niesione razem,
we wspolnocie. A wiec nigdy: jeden przeciw drugiemu. Jedni przeciw drugim.
I nigdy «brzemie» dzwigane przez cztowieka samotnie. Bez pomocy drugich. Nie
moze by¢ walka silniejsza od solidarno$ci. Nie moze by¢ program walki ponad
programem solidarno$ci. Inaczej — rosng zbyt cigzkie brzemiona. I rozktad tych
brzemion narasta w sposob nieproporcjonalny. Gorzej jeszcze: gdy mowi si¢: na-
przod «walka» — cho¢by w znaczeniu walki klas — to bardzo tatwo drugi, czy
drudzy pozostaja na «polu spotecznym» przede wszystkim jako wrogowie. Jako
ci, ktorych trzeba zwalczy¢, ktorych trzeba zniszezy¢. Nie jako ci, z ktérymi trzeba
szuka¢ porozumienia — z ktorymi wspodlnie nalezy obmyslaé, jak «dzwigaé brze-
mionay. «Jeden drugiego brzemiona noscie”.

Ten jakze gleboki i zarazem przepigkny, niemalze poetycki® tekst przenosi
nas do zrodet ludzkiej solidarnosci. Odnosi si¢ ona do §wiata 0sob zwrdoconych na
innych, ukierunkowanych na dolg¢ i niedol¢ bliznich. Stanowi niezawodnie jakby
przeciwbiegun totalitarnej zadzy wtadzy, manichejskiego rozumienia §wiata. Tak
wigc solidarno$¢ staje si¢ epifanig cztowieka otwartego na dobro i pigkno drugiego,
wrazliwego na ,,innego” naznaczonego bolem i cierpieniem. Stowem, solidarnos¢
jest przywroceniem odpowiedzialnosci za drugiego, ocaleniem zaangazowania
W jego sprawy, narodzinami wspotczucia i wzajemnej bliskosci, postawg ofiarna,
w ktorej ,,jeden drugiego brzemiona niesie”, miejscem wspotodpowiedzialnego
przezywania tego, co inny przezywa.

Idac tropem Papieza, mozna wyr6zni¢ trzy formy solidarno$ci. Solidarnosé
jest najpierw aktem wspotczucia. Obudzenie solidarnej $wiadomosci dokonuje
si¢ najczesciej pod wplywem jakiego$ wydarzenia. Rzeczywiscie, konkretny los,
bol Iub cierpienie drugiego mogag poruszy¢ serca i sumienia. Idzie tu réwniez
o odruch oburzenia i buntu wobec dramatycznych wydarzen, ktére uznamy za
nie do przyjecia, poniewaz godza w ludzka godnos¢. W kazdym razie wspotczu-
cie zaczyna si¢ od dos§wiadczenia istnienia drugiego 1 od uswiadomienia sobie

2! http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/750 [dostep: 23.10.2019]
22 Powtorzenie, paralelizm Pawlowego zdania jest tu znakiem sakralnosci i poetycko$ci papie-
skiego stowa.



EPIFANIE PODSLUCHANE U PAPIEZA JANA PAWLA II 299

odpowiedzialnosci za niego. ,,Jego oblicze” wyrywa nas z letargu obojetnosci,
budzi w nas troske o los blizniego, przypomina nam, ze jesteSmy odpowiedzialni
za jego istnienie.

Solidarno$¢ jest takze budowaniem zywych wigzi miedzyludzkich. Pojawiajg
si¢ one pomiedzy ludzmi, ktorzy odczuwaja potrzebe empatii. Dzigki niej rodzi
si¢ nieodparta konieczno$¢ rozumienia innych, spontaniczne wyczucie wspolno-
ty losu. Taka solidarnos¢ odstania nam fundamentalng prawdg, Ze nie jesteSmy
samotng wyspg na $wiecie, ze nalezymy do wielkiej ludzkiej rodziny. Moja indy-
widualna egzystencja ukazuje si¢ w wymiarze szerszym niz obszar niewielkich,
na poczatku naturalnych, srodowisk zycia: rodzina, r6d, spoteczenstwo. Od tego
momentu mozliwe jest zaistnienie myslenia nie tylko kategoriami narodu, regio-
nu lub kontynentu, lecz takze w skali globalnej, na miare catej ludzkosci*. Dla
chrzes$cijanina zaakceptowanie tej rzeczywistosci jest mozliwe dzigki wspolnocie
Kosciota, ktory gromadzi w jedno wszystkie narody i moca Ducha Swietego zbie-
ra w jedng rodzing ludy ziemi (por. Pigta modlitwa eucharystyczna D).

W koncu solidarno$¢ ma jeszcze jedng paradoksalng strong. Pocigga za sobg
,,stan wywlaszczenia”, doswiadczenie ofiary, poswiecenia i wyrzeczenia®*, bo-
wiem w prawdziwie osobowej solidarnosci doswiadczenie wolnosci drugiego po-
zostaje wcigz istotne. Nies¢ ,,ciezar drugiego” wiaze si¢ zawsze z czyms$ nie do
konca przewidywalnym, z momentem wyrzeczenia si¢ siebie, by ten drugi mogt
powstaé, zaistnie¢ we wlasciwy sobie sposob, niezaleznie od naszych wlasnych
upodoban, planéw i nadziei. Zgoda na zaakceptowanie takiej nieprzewidywalne;j
rzeczywistosci, odrzucenie utudy wspolnoty, w ktorej ludzkie relacje uktadatyby
si¢ wedtug prostego i tatwo przewidywalnego planu, niepokoj wcigz ,,nowych
poczatkow”, poczucie innosci 1 odregbnosci drugiego, §wiadomos$¢ przeszkod, lecz
takze odrzucenie pokusy watpienia, spekulacji lub ,,§wietej racji” — oto wlasciwa
cena autentycznie przezywanej solidarnosci.

ZAKONCZENIE

Pontyfikat Jana Pawta II ukazat chrzescijanstwo zakorzenione w tajemnicy pas-
chalnej Chrystusa i jednocze$nie zaangazowane, majace udzial w biegu ludzkich
spraw, otwarte na zagadnienie sensu ludzkiej egzystencji. Takie mys$lenie o chrze-
Scijanstwie sprawia, ze chrzescijanin aktywnie obecny w catej doczesno$ci bedzie
jednoczesnie przywiazany do Tradycji i skupiony na wspotczesnosci.

Owszem, pozostajgc wiernym $wiadectwu $w. Jana Pawta 11, nalezy da¢ wyraz
przekonaniu, zZe nie mozna ogarng¢ i przekaza¢ dalej sensu chrzescijanskiego ore-
dzia bez pomocy $wiadkdéw przesztosci. Ale nalezy tez pamigtac, ze zadna epoka

2 Por. E. Mounier, Ecrits sur le personnalisme, s. 170-196.
2 Por. tamze, s. 73-77.
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nie jest taka sama jak poprzedzajace ja, zadna wigc nie moze dostarczy¢ nam go-
towej recepty na nasze wspotczesne bolaczki. Przypomnial nam o tym papiez Jan
Pawet 11, gdy méwit do Polakow na pozegnanie podczas swej piatej pielgrzymki do
ojczyzny: ,,Wiernos$¢ korzeniom nie oznacza mechanicznego kopiowania wzorow
z przesztosci. Wierno$¢ korzeniom jest zawsze tworcza, gotowa do pojscia w glab,
otwarta na nowe wyzwania, wrazliwa na «znaki czasu»”?.

Ot6z to! Rozumie¢ na nowo i jeszcze glebiej rzeczywistos¢ Kosciota, aby prze-
kaza¢ wspotczesnemu cztowiekowi przestanie Ewangelii — oto zadanie dzisiejsze-
go swiadka Chrystusa. Ale patrzac w strong pontyfikatu Jana Pawta II, musi tez on
pamigtaé, ze ewangelizacja wspotczesnego czlowieka odrzuca pokusg wszelkie-
go relatywizmu, ktory rozmywa aksjologiczne i ontologiczne podstawy istnienia
Stworcy Wszechrzeczy i Zbawcy ludzkosci.

Przepowiadajac wiare $wiatu, Jan Pawet 11 ztozyt w pierwszym rzedzie §wia-
dectwo nadziei wobec cztowieka swego czasu. Jego nieztomna wiara, zakorzenio-
na w Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, potwierdzila, ze w dzisiejszym $wie-
cie jest miejsce na wiarg¢ w Osobe Jezusa Chrystusa, Zbawiciela wszystkich ludzi.

Natrafiamy tu na mysl przewodnig pontyfikatu Jana Pawta II. Owszem, Kro-
lestwo Boze przyszto do nas wraz z Chrystusem, ale jest ono nie tylko za nami
1 z nami — jest rownoczesnie przed nami. Dlatego tez na naszym etapie ekono-
mii zbawienia jest konieczne, aby$my zaangazowali si¢ w stuzbe przepowiadania
Krolestwa Bozego i aktywnego budowania Go, ,,oczekujac nadejscia tych dobr,
ktorych spodziewamy si¢ i ukazania si¢ tych rzeczy, ktorych jeszcze nie widzimy”
(Hbr 11,1; 1Kor 2,9). W tym sensie chrzescijanstwo wedtug Papieza Polaka nie jest
jakas doktryna lub nauczaniem, ktore nalezy najpierw zrozumie¢, wyjasnic i ujgé
w system. Jawi si¢ nade wszystko jako zaufanie do Boga Jezusa Chrystusa, ktory
wyzwala cztowieka, poniewaz proponuje mu przysziosc i zycie.

Niewatpliwie wizja chrzescijanstwa papieza Jana Pawta I wcigz oswietla nasze
ludzkie drogi. Nawotuje nas do tego, bysmy nie zwatpili w los cztowieka i szukali
sensu zycia w Jezusie Chrystusie, zmartwychwstaltym Panu. Decydujac si¢ na
oddanie zycia na stuzbe mitosci, ktora ,,we wszystkim poktada nadzieje” (1 Kor
13,7), wspolczesny chrzescijanin rozumie swe zyciowe powolanie jako powotanie
swiadka i zwiastuna przysztosci zawsze mozliwej, poniewaz otwartej na Boga
Obietnicy 1 potwierdzonej przez Zmartwychwstanie Jego Syna.

2 Pielgrzymka apostolska Ojca Swietego Jana Pawta II do Polski (31.05 — 10.06.1997), Prze-
mowienie pozegnalne w Balicach, Krakow, 10 czerwca 1997, w: https://ekai.pl/dokumenty/przemo-
wienie-pozegnalne-na-lotnisku-w-balicach/ [dostep: 23.10.2019].
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NON VIOLENCE I SOLIDARNOSC JAKO CHRZESCIJANSKA
ODPOWIEDZ NA NIENAWISC

Czlowiek jest istota spoleczna. Zyje, rozwija sie, doskonali albo degeneruje w kon-
kretnym $rodowisku rodzinnym, w konkretnej wspolnocie i konkretnym spote-
czenstwie. Czlowiek — z tej racji, ze tozsamosciowo to homo sapiens, w kazdej
spotecznosci — to homo communicans. Znaczy to, ze ,,komunikuje”, czyli objawia
sam siebie innym i odbiera to, co inni sg mu w stanie przekaza¢ we wszystkich
relacjach spotecznych. Komunikacja jest prawdziwa tylko wowczas, jesli jest ko-
munikacjg mi¢edzyosobowa. Taka komunikacja — jezeli ma mie¢ sens i znaczenie
— powinna by¢ komunikacjg prawdziwych wartosci. Nienawis¢ natomiast zawsze
jest negacja drugiej osoby i stabszg albo silniejszg destrukcja wartos$ci.

Komunikacja wartosci buduje solidarnos¢ miedzyludzka. Nikt w historii Ko-
Sciota nie poswiecit tyle uwagi solidarnosci, co $w. Jan Pawet 1. Juz sama pobiez-
na analiza przeméwien papieskich podczas papieskich pielgrzymek pokazuje nam
ponad dwiesScie takich tekstow!.

Jan Pawet II niejednokrotnie sam — jako czlowiek, jako kaptan, jako biskup
Rzymu — doswiadczatl ,,uderzen” aktow nienawisci. Wystarczy tylko przywotaé
zamach na jego osob¢ w dniu 13 maja 1980 roku. Jakby to wszystko proroczo
przewidziat, nadajac swoim rekolekcjom watykanskim z roku 1976 tytut: ,,Znak

' Por. A. Drozdz, Jan Pawet II — Swiety Papiez solidarnosci z ludzmi, Katowice 2010 (mps) ,
S. 34n.
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sprzeciwu”?. Na szczeScie do§wiadczat rowniez wielkiej sympatii i dobroci ze
strony milionéw ludzi na calym $wiecie.

Agresja 1 nienawis¢, zwlaszcza w wydaniu ateistycznym, sa szczegodlnie bo-
lesne. One byly i nadal sg. Papiez Franciszek, analizujac Ewangelie, powiedziat
w dniu 21 stycznia 2019 roku, ze ,,nie mozna by¢ chrzescijaninem i jednoczesnie
by¢ obojetnym wobec tych, ktorzy cierpig. Nie jest chrzescijanskie — dodaje —
oskarzanie innych. To styl niedosztych prokuratoréw”. Zdarza sie, ze we wspolno-
tach wiernych panuje niekiedy ,,duch egoistyczny” i ,,duch obojetnosci”, ktore nie
sg chrzescijanskie. Potrzebny jest ,,nowy styl” chrzescijanski — stwierdza Papiez,
cytowany przez portal ,,Vatican News”. Franciszek zatem ktadzie nacisk na to, ze
fundamentalnym elementem tego stylu jest pokora. ,,Styl oskarzycielski — mowi
Papiez —to ten, w ktorym wierzacy zawsze starajg si¢ oskarzy¢ innych, zyja oskar-
zajac [...] zawsze dyskwalifikujg innych”. Dlatego ci, ktérzy odmawiajg Credo,
azarazem ,,zyja w duchu préznosci, pychy, przywiazani do pieniedzy — przestrze-
ga Franciszek — sami wylaczaja si¢ z chrzescijanstwa’™.

1. KROTKIE PRZYBLIZENIE POJECIA NON VIOLENCE

Mianem non violence (ang. nonviolence — bez przemocy) najczesciej okresla si¢ dzis
jakie$ dzialanie, strategie lub doktryne walki politycznej, ktore polegaja na odrzu-
ceniu stosowania przemocy. Nie jest to walka z uzyciem sity, ale ,,walka duchowa”.
Czgsto jest utozsamiana z biernym oporem. Postawa non violence, takze i ta szeroko
rozpropagowana i rozpowszechniona przez Mahatm¢ Gandhiego, ma jednak swoje
pierwszorzgdne zakorzenienie ewangeliczne. Pamigtamy chocby o stowach, ktore
sg imperatywem moralnym etyki blogostawienstw. Jezus méwi: ,,Styszeliscie, ze
powiedziano: «Oko za oko i zgb za zgb!». A Ja wam powiadam: «Nie stawiajcie
oporu ztemu. Lecz jesli ci¢ kto uderzy w prawy policzek, nadstaw mu i drugi!
Temu, kto chce prawowac si¢ z toba 1 wzig¢ twoja szate, odstap i ptaszcz! Zmusza
cie kto, zeby i$¢ z nim tysigc krokéw, idz dwa tysigee! Daj temu, kto ci¢ prosi, i nie
odwracaj si¢ od tego, kto chce pozyczy¢ od ciebie»” (Mt 5,38-42).

Wiadomo jest powszechnie, ze we wszystkich kulturach w starozytnosci, tak-
ze w Starym Testamencie, istniato prawo zezwalajace na dokonywanie zemsty.
W Starym Testamencie prawo to jednak okreslato bardzo wyraznie zakres do-
puszczalnego odwetu, wyznaczalo mu wyrazne granice (Wj 21,23-25). Wszelkie
przekraczanie owych granic podlegato rowniez z gory przewidzianym sankcjom.

Jezus radykalnie zmienia to prawo. Chrystus wprost nakazuje zrezygnowac
z tego dozwolonego niegdys prawa odwetu. Kaze nie stawia¢ oporu ztemu. ,,Zta

2 K. Wojtyta, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Rzym 1976.

* Franciszek, Nie mozna by¢ chrzescijaninem i by¢ obojetnym wobec cierpienia, https://papiez.
wiara.pl/doc/5300869.Papiez-Nie-mozna-byc-chrzescijaninem-i-byc-obojetnym-wobec [dostgp:
22.10.2019].
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bowiem — lub doktadniej mowigc: ztego — nie pokona si¢ ztem. Wtedy stworzyloby
sic warunki do coraz wigkszego pomnazania zta. Zto daje si¢ pokona¢ dobrem.
W praktyce wyglada to tak: gdy ktos uderzy mnie w prawy policzek, nie bede si¢
rzucal na niego ani domagat odszkodowania, jakie wyznaczyli rabini za nieuza-
sadnione uderzenie kogos w prawy policzek, ktore bylo wigksze niz za uderzenie
z lewej strony, ale nadstawi¢ sam do uderzenia takze policzek lewy; gdy ktos za-
bierze mi gorsza, mniej cenng czes$¢ garderoby, oddam mu takze i t¢ drozsza, waz-
niejsza; gdy jaki$ natretny osobnik bedzie mnie zmuszat, bym szedt z nim tysigc
krokow, nie opuszcze go, ale pojde dwa tysiace; nie bede odmawiat jatmuzny temu,
kto wycigga do mnie reke; nie bede uciekat od tego, kto zechce zaciggnaé u mnie
pozyczke™.

Ewangeliczna podstawa non violence zasadza si¢ na prawdzie, iz zto pokona si¢
skuteczniej i rychlej, przyjmujac dobrowolnie krzywde, nie zas odptacajac ztem za
zto. Swiety Pawel stresci potem te sama nauke w stowach: ,,Nie daj sie zwycigzy¢
ztu, ale zto dobrem zwycigzaj” (Rz 12,21).

Te stowa sg dzi$ szczegodlnie aktualne w sytuacjach rozlicznych nie tylko ,,mow
nienawisci”, ale wrecz koszmarnych walk o byt polityczny. Jan Pawet 11 przypo-
mina Polakom t¢ prawde: ,,Nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwycigzaj”
(Rz 12,21) miedzy innymi w zyczeniach w Wigilic Bozego Narodzenia 1991
roku. Méowi: ,,Tej tez nocy pragne przede wszystkim zyczyé wam, drodzy bra-
cia 1 siostry, ktorzy uczestniczycie w tym tradycyjnym juz rzymskim optatku
z Papiezem, a takze wszystkim moim rodakom rzadzacym i rzadzonym, ktorzy
podejmuja trud budowania nowej Rzeczypospolitej. Zyczenia te pragne niejako
zamkngé w stowach arcybiskupa Jozefa Teodorowicza, ktoére wypowiedziat
u poczatkow odradzajacej si¢ Polski w warunkach zapewne o wiele trudniejszych
po 123 latach «niebytu» panstwowego: «Czy mozna si¢ dziwi¢ — pytat on w roku
1923 — Ze trucizny stuletnich zabor6w i rozdziatow dzi$§ wiasnie dziatajg tym sil-
niej, gdy$my sie w jedno zeszli? Moznaz temu si¢ dziwié, ze krwawig si¢ w nas
jeszcze dzi$ blizny ran reka wroga duchowi narodu zadanych? Walczciez wige
meznie o §wigta sprawe, a zwyciezycie rychto [...]. Nienawisci przeciwstawcie
milo$¢, terrorowi moralne zasady, skazeniu i zepsuciu [...] przeciwstawcie serca
czyste 1 gorejace. Wtedy nie bedziecie potrzebowali narzeka¢ wciaz na to, iz nie
takiej Polski wyscie si¢ spodziewali [...], bylescie tylko raz juz zaczgli. Zacznijciez
wiegc 1 wierzcie w to, ze losy Polski wy w waszej piersi nosicie, ze nad moc ztego
wigksza jest moc dobrego [...]. Zywcie w sobie glebokie przeswiadczenie, ze nie
jestescie pokoleniem powotanym do ucztowania w Polsce, alescie pokoleniem
bojow, poswiecen i ofiar»” (abp Jozef Teodorowicz, Przemowienia i kazania na-
rodowe, Poznan 1923, s. 338-344)°.

4 L. Stachowiak, Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza, Lublin 1978 (mps), s. 134.
5 Jan Pawel 11, Dojrzewajcie w odzyskanej wolnosci (Wigilijne spotkanie Ojca Swietego z Po-
lakami), Rzym, 24 grudnia 1991, nr 4.
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Przyktadem dowarto$ciowania przez Jana Pawla I postawy non violence sa
wyjatkowo liczne — jak chyba w zyciu zadnego innego papieza — beatyfikacje
i kanonizacje ogromnej rzeszy m¢czennikow z calego swiata. Jest to bardzo
znamienny chrzescijanski wymiar non violence zardbwno w przesztosci, jak i dzis.
Czesto tez Jan Pawetl 11 odwotuje si¢ do $wiadectwa meczennikdéw. Takze tych
z samego poczatku chrzescijanstwa. Szczegotowy opis chrzescijanskiej non vio-
lence 1 rozumienia solidarnosci znajdujemy bowiem w Liscie do Diogneta z 11
wieku. Nawigzujac do tego, Jan Pawet I1 w Siedlcach mowi: ,,\W Liscie do Diogneta
czytamy: «Czym dusza w ciele, tym w §wiecie chrzescijanie. Dusza przenika
wszystkie cztonki ciata, chrzescijanie wszystkie miasta §wiata». Nowa ewange-
lizacja stawia przed wami wielkie wyzwania. Mdj poprzednik Papiez Pawet VI
w Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi napisat: «Polem wtasciwym dla ich
[ludzi $wieckich] ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo ztozona dzie-
dzina polityki, zycia spotecznego, gospodarki, dziedzina kultury, nauki i sztuki,
stosunkow migdzynarodowych, srodkéw przekazu spotecznego; do tego dochodza
niektore dziedziny szczeg6lnie otwarte na ewangelizacje, jak mitos$¢, rodzina, wy-
chowanie dzieci i mlodziezy, praca zawodowa, cierpienia ludzkie» (por. nr. 70)”.

Dzisiaj — mowi Jan Pawet IT w Siedlcach w 1999 roku — oddajemy czes¢ relikwiom
meczennikow podlaskich i czcimy Krzyz Pratulinski, ktéry byl niemym $wiadkiem
ich heroicznej wierno$ci. Ten krzyz, ktory trzymali w swoich rekach, nosili tez gle-
boko w swoich sercach, jako znak mitosci Ojca i jednosci Kosciota. Krzyz dat im
site do zaswiadczenia o Chrystusie i Kosciele. Sprawdzity si¢ na nich Pawtowe stowa
z dzisiejszej liturgii: ,,Jezeli Bog z nami, ktdz przeciwko nam?” (Rz 8,32). Przez swoja
$mier¢ zostali w sposob szczegdlny wlaczeni w wielkie dziedzictwo wiary, poczawszy
od $w. Wojciecha, §w. Stanistawa i §w. Jozafata Kuncewicza, patrona Rusi, az po nasze
czasy”. I dalej: ,,Niezliczona jest liczba tych, ktorzy na polskiej ziemi, a raczej na
ziemiach I Rzeczypospolitej, rozlegtych ziemiach polsko-litewsko-ruskich, cierpieli
dla Chrystusowego krzyza i ponosili dla niego najwigksze ofiary. Niejednokrotnie
w swojej historii nasz nardod musiat broni¢ swojej wiary i znosi¢ ucisk i przeslado-
wanie za wierno$¢ Kodciolowi. Zwlaszcza dtugi okres powojenny zapisat si¢ jako
czas szczegolnie dotkliwej walki z Ko$ciotem prowadzonej przez totalitarny system.
Zabraniano wowczas nauki religii, utrudniano publiczne wyznawanie wiary, takze
budowg $wiatyn i kaplic. Jakze wiele ofiar trzeba byto wowczas poniesé, jakze wie-
le odwagi kosztowato zachowanie chrzescijanskiej tozsamosci. Nie zdotano jednak
usuna¢ krzyza — tego znaku wiary i mitoéci — z zycia osobistego i spotecznego, bo
gleboko wrdst on w glebe serc i sumien, stajac si¢ dla narodu i Kos$ciota zrodtem sity
i znakiem jednos$ci miedzy ludZzmi®.

Motywem uzasadniajacym non violence i solidarnos¢ jest chrzescijanska mi-
1o$¢ Boga, milos¢ siebie i1 blizniego. Kontynuacje ewangelicznej mitosci (nawet
nieprzyjaciot) widzimy w postawie wszystkich polskich meczennikow ostatniego
stulecia. Wystarczy przywotaé posta¢ bt. ks. Jerzego Popietuszki i stowa kard.
Angelo Amato z Mszy $w. beatyfikacyjnej w Warszawie: ,,Ksigdz Jerzy nie ulegt

¢ Tenze, Homilia podczas Mszy sw., Siedlce, 10 czerwca 1999, nr 4.
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pokusie, by zy¢ w tym obozie $mierci. Za pomocg jedynie duchowych $rodkow,
takich jak prawda, sprawiedliwos¢ oraz mito$é, domagat si¢ wolno$ci sumienia
obywatela i kaptana. Lecz zgubna ideologia nie znosita $wiatla prawdy i spra-
wiedliwosci. Dlatego ten bezbronny kaptan byt $ledzony, przesladowany, aresz-
towany, torturowany, a ostatecznie brutalnie zwigzany i, cho¢ jeszcze zyl, zostat
wrzucony do wody. Jego oprawcy, ktorzy nie mieli najmniejszego szacunku dla
zycia, z pogarda odnosili si¢ nawet do $mierci. Porzucili go, jak niektorzy porzu-
cajg martwe zwierze. Jego ciato zostato odnalezione dopiero po dziesi¢ciu dniach.
Nie wystarczytoby tez wszystkich polskich matek, aby zatagodzi¢ taki bol i meke.
Wobec tortur zadanych mu przez oprawcéw ks. Jerzy okazat sic odwaznym me-
czennikiem Chrystusa’™.

2. PRZYBLIZENIE POJECIA SOLIDARNOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Wiadomo, ze non violence jest czyms nieodtacznym od ewangelicznie rozumia-
nej solidarnosci. Solidarno$¢ wynika z ducha Ewangelii. Wynika tez z podstaw
elementarnego prawa naturalnego. Przypomnijmy, ze mowit o tym Jan Pawet 11
w polskim parlamencie w czasach ogromnego zametu politycznego i jeszcze wigk-
szego spustoszenia duchowego po wielorako ,,mutujacym si¢” komunizmie: ,,Miej-
sce, w ktorym si¢ znajdujemy, sktania do glebokiej refleksji nad odpowiedzialnym
korzystaniem w zyciu publicznym z daru odzyskanej wolnosci oraz nad potrzeba
wspotpracy na rzecz dobra wspolnego™. To dobro wspdlne jest od wiekow pod-
stawg wlasciwego funkcjonowania wszelkiej wladzy. Dlatego Jan Pawet 11 mowi:
,Chciatbym tez zyczy¢ Sejmowi i Senatowi, aby w centrum ich wysitkow usta-
wodawczych zawsze znajdowat si¢ cztowiek i jego rzeczywiste dobro, zgodnie
z klasyczng formuta: Hominum causa omne ius constitutum est. W tegorocznym
Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju napisatem: «Gdy troska o ochrone godnosci
cztowieka jest zasadg wiodaca, z ktdrej czerpiemy inspiracje, i gdy wspolne dobro
stanowi najwazniejszy cel dazen, zostajg polozone mocne i trwate fundamenty
pod budowe pokoju. Kiedy natomiast prawa cztowieka sg lekcewazone lub depta-
ne i gdy wbrew zasadom sprawiedliwosci interesy partykularne stawia si¢ wyzej
niz dobro wspolne, woéwczas zasiane zostaje ziarno nieuchronnej destabilizacji,
buntu i przemocy» (nr 1). Méwi o tym réwniez bardzo wyraznie Konkordat mig-
dzy Stolicg Apostolska i Rzeczgpospolitag Polskg w preambule: «fundamentem
rozwoju wolnego 1 demokratycznego spoteczenstwa jest poszanowanie godnosci
osoby ludzkiej i jej praw»™.

7 Abp A. Amato, Homilia podczas Mszy beatyfikacyjnej ks. Jerzego Popietuszki, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WR/inne/amato_beatyfikacja-06062010.html [dostep: 22.10.2019].

8 Tenze, Przemowienie w polskim parlamencie, Warszawa, 11 czerwca 1999, nr 3.

° Tenze, Przemowienie w polskim parlamencie, nr 2.
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Wiadomo, zZe nie mozna czlowieka — tak jak tego chciat marksizm i jak tego
chce skrajny liberalizm — postawi¢ ,,poza moralnoscig™'’. Wiadomo tez, ze z tego
powodu ,,Kosciot w Polsce, ktory na przestrzeni catego powojennego okresu pano-
wania totalitarnego systemu wielokrotnie stawat w obronie praw czlowieka i praw
narodu, takze i teraz, w warunkach demokracji, pragnie sprzyja¢ budowaniu zycia
spotecznego, w tym roéwniez regulujacego je porzadku prawnego, na mocnych
podstawach etycznych'’.

Jan Pawel II méwi tez jasno, iz trzy sa zasady decydujace o tym, ze solidarnos¢
ksztaltuje rzeczywistg i chrzescijanska non violence. Pierwsza zasada brzmi: solidar-
nos¢ jest droga pokojowej walki o prawa czlowieka i narodu. Druga — powszechnie
akceptowana — ze ,,nie ma wolnosci bez solidarnosci”. I trzecia — to zasada pamigci
o kontynuacji warto$ci ludzkich i chrzescijanskich. Jest to pamie¢ o moralnych prze-
staniach z przesztosci, o czesto tragicznych doswiadczeniach historycznych.

Papiez tak to przestawia w polskim parlamencie: ,,Solidarno$¢ winna dzi$
oddziatywa¢ w wigkszym stopniu na jakos$¢ polskiego zycia zbiorowego, na styl
uprawiania polityki. Wszyscy zdajemy sobie sprawe z tego, ze to dzisiejsze spo-
tkanie w Parlamencie bytoby niemozliwe bez zdecydowanego sprzeciwu polskich
robotnikow na wybrzezu w pamigtnym sierpniu 1980 r. Nie byloby mozliwe bez
«Solidarnosci», ktora wybrata droge pokojowej walki o prawa czlowieka i narodu.
Wybrala takze zasadg, jakze powszechnie wtedy akceptowang, ze «nie ma wolnosci
bez solidarnosci»: solidarnosci z drugim cztowiekiem, solidarno$ci przekraczajacej
réznego rodzaju bariery klasowe, §wiatopogladowe, kulturowe, a nawet geogra-
ficzne, czego $wiadectwem byla pamieé o losie naszych wschodnich sgsiadow™'2.,

Dlatego tak wazna jest dla tozsamosci narodowej pami¢¢ o kontynuacji warto-
$ci ludzkich i chrzescijanskich. ,,Pamie¢ o moralnych przestaniach «Solidarnosci,
a takze o naszych, jakze czesto tragicznych, doswiadczeniach historycznych, win-
na dzi$ oddziatywa¢ w wigkszym stopniu na jako$¢ polskiego zycia zbiorowego,
na styl uprawiania polityki czy jakiejkolwiek dziatalnosci publicznej, zwlaszcza
takiej, ktora jest sprawowana na mocy spotecznego wyboru i zaufania”",

Stuzba narodowi musi by¢ zawsze ukierunkowana na dobro wspdlne, ktore zabezpie-
cza dobro kazdego obywatela. Sobor Watykanski II wypowiada si¢ na ten temat bardzo
jasno: ,,Wspdlnota polityczna istnieje [...] dla dobra wspolnego, w ktorym znajduje ona
peltne uzasadnienie i sens i z ktorego bierze swoje pierwotne i sobie wlasciwe prawo.
Dobro za§ wspolne obejmuje sume tych warunkéw zycia spolecznego, dzigki ktorym
jednostki, rodziny i zrzeszenia moga petniej 1 tatwiej osiagna¢ swoja wlasna doskona-
os¢. [...] Porzadek zatem spoleczny i jego rozwoj winien by¢ nastawiony nieustannie

10 Por. szerzej: tenze, Przemowienie w polskim parlamencie, nr 5; por. tenze, Encyklika o nie-
ktérych podstawowych problemach nauczania moralnego Kosciota Veritatis splendor, w: Encykliki
Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 2, red. S. Matysiak, Krakow1996, nr 101.

' Tenze, Przeméwienie w polskim parlamencie, nr 2.

12 Tenze, Przemowienie w polskim parlamencie, nr 3.

13°S. Karczewski, 90. rocznica urodzin Papieza z Polski, ,,Nasz Dziennik”, 18.05.2010, http://
WwWWw.jp2w.pl/pl/10945/38669/90._rocznica_urodzin_Papieza_z Polski.html [dostgp: 22.10.2019].
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na dobro o0séb, poniewaz od ich porzadku winien by¢ uzalezniony porzadek rzeczy,
anie na odwrot. [...] Porzadek 6w stale trzeba rozwijaé, opiera¢ na prawdzie, budowacé
w sprawiedliwos$ci, ozywiaé¢ mito$cia; w wolnosci za$ powinno si¢ odnajdywac coraz
petniej ludzkg rownowage ™™

To sg cytaty z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, nr 74. 26.

Zdaniem Jana Pawta Il w szczeg6lny sposob troska o dobro wspodlne jest wy-
magana w dziedzinie polityki. ,,Jakze nie przypomnie¢ w tym miejscu — mowi Jan
Pawet 11 — Kazan Sejmowych ks. Piotra Skargi i jego zarliwego wezwania skiero-
wanego do senatorow i postéw I Rzeczypospolitej: «Miejcie wspaniale i szerokie
serce. [...] Nie cie$nijcie ani kurczcie mitosci w swoich domach i pojedynkowych
pozytkach, nie zamykajcie jej w komorach i skarbnicach swoich! Niech si¢ na lud
wszytek z was, gor wysokich, jako rzeka w rowne pola wylewa! [...] Kto ojczyz-
nie swej stuzy, sam sobie stuzy; bo w niej jego wszystko si¢ dobre [...] zamykay
(Kazanie drugie: O mitosci ku Ojczyznie)™.

Tymi stowami wprowadza nas Jan Pawet 1 w wielki obszar spotecznych na-
pie¢, sporow, wasni, niezgody, ktotni, walk 1 tragedii z nich wynikajacych. Cate
to zto ma nie tylko swoje wtasne konteksty historyczne, ale posiada takze swoiste
kontynuacje przez pokolenia. Historia pokazuje tez, Ze nie sg to jakie$ ,,niewinne”
wojny ,,polsko-polskie”, ale sg to przede wszystkim zmagania ,,tego, co polskie”,
z tym, co jest ,,stuzalczo-obce”.

Jesli cos jest robione ,,stuzalczo-obcym” — niezaleznie od tego, czy dziato si¢
to w czasach zaborow, czy w czasach realnego komunizmu, czy tez dzieje si¢ dzis,
w warunkach ,,prawnego imperializmu unijnego” — to zawsze mamy do czynienia
z destrukcjg autentycznej solidarno$ci i wiernosci wartosciom chrzescijanskim.
Dlatego Jan Pawet II przypomina, iz ,,pielgrzymujac po Sciezkach czasu, Kosciot
wilasnie z naszym kontynentem zwiazat swa misje tak $cisle, jak z zadnym innym.
Duchowe oblicze Europy ksztattowato si¢ dzigki wysitkowi wielkich misjonarzy
i dzigki $wiadectwu meczennikow. Ksztattowano je w §wigtyniach wznoszonych
z wielkim po$wigceniem i w o$rodkach zycia kontemplacyjnego; ksztattowano je
oczywiscie w humanistycznym przestaniu uniwersytetow. Kosciot, powotany do
troski o duchowy wzrost cztlowieka jako istoty spolecznej, wnosit w europejska
kulture jednolity zbior wartosci. Zawsze trwal w przekonaniu, «ze autentyczna
polityka kulturalna powinna ujmowac cztowieka w jego catosci, to znaczy we
wszystkich jego wymiarach osobowych — bez pomijania wymiaru etycznego
i religijnego» (Oredzie do Swiatowej Konferencji UNESCO po$wieconej polityce
kulturalnej, 24 lipca 1982 r.). Jakze uboga pozostataby kultura europejska, gdyby
zabraklo w niej chrzescijanskiej inspiracji!”.

14 Jan Pawet 11, Przemowienie w polskim parlamencie, nr 4.
15 Tenze, Przemowienie w polskim parlamencie, nr 4
16 Tenze, Przeméwienie w polskim parlamencie, nr 6.
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3.NIE WOLNO BUDOWAC I SZERZYC ,,PROGRAMOW WALKI”

Z jakiegokolwiek punku widzenia, a na pewno juz z punktu widzenia etyki huma-
nistycznej, walka cztowieka przeciw cztowiekowi jest czyms$ niedopuszczalnym.
Po prostu jest ztem. Jan Pawet II raz po raz mowi o tym, ze wszelkie ,,programy
walki” (politycznej, spotecznej, gospodarczej, medialnej, kulturowej) sg nieludz-
kie i niechrzescijanskie!”. W czasach wspotczesnych ,,programy walki”” majg pod-
oze i charakter z gruntu ideologiczny. W programy te jest bowiem zawsze wpisana
nienawis¢ jako instrumentum eliminacji kazdego przeciwnika. Przeciwwagg do
tych ,,ztych mocy” sa ,,moce solidarno$ci”. Papiez duzo o nich méwi podczas piel-
grzymek do Polski. Przypomnijmy zatem kilka fragmentow z papieskiej wyktadni
z Gdanska: ,«Umowy gdanskie» pozostang w dziejach Polski wyrazem tej wiasnie
narastajgcej Swiadomosci ludzi pracy odnosnie do calego tadu spoteczno-moral-
nego na polskiej ziemi. Siegaja one swa geneza do tragicznego grudnia 1970 roku.
I pozostajg wcigz zadaniem do spetnienia!™'s,

Jan Pawet II w swym wyktadzie wychodzi od prawdy antropologicznej, ze
»~cztowiek nie jest sam, zyje z drugimi, dzigki pomocy drugich, takze — dla dru-
gich. Cala ludzka egzystencja ma wlasciwy sobie wymiar wspolnotowy — i wymiar
spoleczny. Ten wymiar nie moze oznacza¢ redukcji osoby ludzkiej, jej talentow,
jej mozliwoscei, jej zadan. Wtasnie z punktu widzenia wspolnoty spotecznej musi
by¢ w niej wystarczajgco duzo przestrzeni dla kazdego. Jednym z waznych zadan
panstwa jest stwarzanie tej przestrzeni, tak aby kazdy mogt przez pracg rozwing¢
siebie, swojg osobowos¢ i swoje powolanie. Ten osobowy rozwdj, ta przestrzen
osoby w zyciu spotecznym jest rownoczesnie warunkiem dobra wspdlnego. Jesli
cztowiekowi odbiera si¢ te mozliwosci, jesli organizacja zycia zbiorowego zaktada
zbyt ciasne ramy dla ludzkich mozliwosci i1 ludzkich inicjatyw — nawet gdyby to
nastepowalo w imig¢ jakiej$ motywacji «spotecznej» — jest niestety, przeciw spo-
teczenstwu. Przeciw jego dobru — przeciw dobru wspolnemu’".

W zwigzku z tym, nawigzujac do uzasadnien teologicznych, czyli do przestania
$w. Pawta z Listu do Galatdéw (6,2), Jan Pawet Il wyjasnia, czym jest autentyczna
solidarnos¢: ,,«Jeden drugiego brzemiona noScie» —to zwigzte zdanie Apostota jest
inspiracja dla migdzyludzkiej i spotecznej solidarnosci. Solidarno$é¢ — to znaczy:
jeden i drugi, a skoro brzemig, to brzemie niesione razem, we wspolnocie. A wigc
nigdy: jeden przeciw drugiemu. Jedni przeciw drugim. I nigdy brzemi¢ dzwigane
przez cztowieka samotnie. Bez pomocy drugich. Nie moze by¢ walka silniejsza

17 Por. m.in.: tenze, Homilia w czasie Mszy sw. dla ludzi pracy, Gdansk, 12 czerwca 1987, nr
1-9; tenze, Apel Jasnogorski. Rozwaznie wygtoszone do mtodziezy. Czgstochowa, 18 czerwca 1983,
nr 6-8; tenze, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do ludzi morza, Gdynia, 11 czerwca
1987, nr 3-5; tenze, Przemowienie wygloszone do przedstawicieli wladz panstwowych na Zamku
Krolewskim, Warszawa, 8 czerwca 1991, nr 4.

8 Tenze, Homilia w czasie Mszy $w. dla ludzi pracy, nr 6.

¥ Tenze, Homilia w czasie Mszy $w. dla ludzi pracy, nr 7.
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od solidarno$ci. Nie moze by¢ program walki ponad programem solidarnosci.
Inaczej — rosng zbyt ciezkie brzemiona. I rozktad tych brzemion narasta w spo-
sob nieproporcjonalny. Gorzej jeszcze, gdy mowi si¢: naprzod «walka» — chocby
w znaczeniu walki klas — to bardzo tatwo drugi czy drudzy pozostajg na polu
spotecznym przede wszystkim jako wrogowie. Jako ci, ktorych trzeba zwalczy¢,
ktorych trzeba zniszczy¢. Nie jako ci, z ktorymi trzeba szuka¢ porozumienia —
z ktorymi wspolnie nalezy obmyslac¢, jak dzwiga¢ brzemiona. «Jeden drugiego
brzemiona no$cie»”?°. Przeciwienstwem takich postaw jest nienawisc.

4. WSPOLCZESNA NIENAWISC MA KORZENIE MARKSISTOWSKIE
INIETZSCHEANSKIE

Nietzscheanizm i marksizm — to w ostatnich dwoch stuleciach filozofie inspirujace
walke. Walka jest zawsze posrednim, a najczesciej bezposrednim skutkiem niena-
wisci. Od czasow ,,raju utraconego” jest wiadome, iz nienawis¢ jest czyms satanicz-
nym, ale moze sta¢ si¢ — z wyboru czlowieka — takze czyms$ ludzkim. Nienawi$¢
ludzka jest skutkiem ,,zabijania logiki i metafizyki”. Jest tez skutkiem destrukc;ji
norm moralnych i wartosci, na strazy ktorych normy zawsze stoja?'. To prawda, ze
od wiekow w kazdym pokoleniu spotykamy si¢ wérod ludzi z nieprzyjemnym na-
stawieniem, z nieche¢cig do niektdrych osob, z dystansowaniem si¢ od nich, a nawet
7 Wrogoscia, czy wrecz nienawiscig. Nie oznacza to jednak egzystencjalnej i moral-
nej dopuszczalnosci takich zachowan. Dlatego mowi sie, ze ,,nienawis¢ zaslepia”.
Zaslepia za$ zyciowo dlatego, ze fundamentalnie niszczy poczucie realizmu, a na-
stepnie niszczy wartosci, bez ktorych cztowiek nie potrafi godnie zy¢?.

2 Tamze.

21 Szeroko o tym mowi m.in. Vittorio Possenti. Wychodzi od stwierdzenia, ze ,.kiedy rozum
odsuwa na bok problem bytu i metafizyki, wowczas nie jest wierny samemu sobie, podobnie jak
wowczas, gdy pomija problem Boga, jako ze wymiar teologiczny jest decydujacy w catej historii
mysli. Bez tego rodzi si¢ wszelaki nihilizm. W nihilizmie mocno zaznacza si¢ wptyw bezsensow-
nosci, dzigki ktorej, jak stusznie zauwazyt E. Junger, kontakt z Absolutem staje si¢ niemozliwy,
arelacja migdzy Absolutem i bytem skonczonym nie jest uwazana za warta uwagi. W konsekwencji
ludzki intelekt nie jest pojmowany jako partycypacja bytu skonczonego w intelekcie Bozym, tak
jak to bylo w doktrynie obecnej juz u Grekoéw, ktora znalazta wyraz w X ksiedze Etyki Nikoma-
chejskiej. Arystoteles mowi tam, ze intelekt jest czyms boskim w czlowieku i wzywa, by «czyni¢
wszystko mozliwe, aby zy¢ zgodnie z tym, co w czlowieku najlepsze»”. Por. V. Possenti, Nihilizm
teoretyczny i Smier¢ metafizyki, Lublin 1998, s. 12-14.

22 Nienawis¢ wywodzi si¢ z nihilizmu teoretycznego i praktycznego. ,,Nihilizm ten wyrasta
przede wszystkim z antyrealizmu. Nic wigc dziwnego, ze jest on wyzwaniem, jakie umyst ludzki
rzucit realnie istniejacym rzeczom. «Teza o rozumnosci wszelkiej rzeczywistosci — jak pisat Engels
— przeobraza si¢ wedtug wszelkich regut heglowskiej metody myslenia w inng tezg: wszystko, co
istnieje, zastuguje na to, by uleglo zagtadzie» (F. Engels, Ludwig Feuerbach i zmierzch klasycznej
filozofii niemieckiej, Warszawa 1974, s. 27-28)”. Por. szerzej: V. Possenti, Nihilizm teoretyczny..., s. 6.
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Nienawis¢ w swym pierwszym stadium jest porzuceniem logiki myslenia
i dziatania. Od drugiej polowy XIX wieku inspiracja do szerzenia nienawisci —
inspiracja nie tyle filozoficzna, co przede wszystkim ideologiczng — jest marksizm
i nietzscheanizm. Nienawi$¢ ma wigc tak naprawde zakorzenienie nihilistyczne.
Kroétko zatem przywotajmy ten problem, wazny takze w wielkiej literaturze §wia-
towej do dzi$. Otéz na przyklad w powiesci Ojcowie i dzieci Iwan Turgieniew
przedstawia posta¢ Jewgienija Wasiliewicza Bazarowa, nihiliste rosyjskiego z po-
towy ubiegtego wieku. Chce on porzuci¢ wszelka logike, nie uznawaé zadnego
autorytetu, negowac wszystko, krotko méwiac: chee niszczyc¢, aby udowodnié, ze
jest silny. Ta forma negatywnego nihilizmu w btyskotliwych aforyzmach Nietz-
schego przybrata posta¢ niemal gotowych wzorow ztych zachowan?®. I tutaj na
tle tej wizji zycia jak w soczewce widzimy, czym jest nienawi$¢ ludzka. Jest ona
odbiciem zewngtrznym myslenia cztowieka, ktory — zapozyczajgc stowa Jewgie-
nija Wasiliewicza Bazarowa — ,,chce i porzuca wszelkg logike, wszelkie normy
moralne, nie uznajgc zadnego autorytetu, negujac przez to wszystko, co dobre.
Krotko méwiac, taki cztowiek wrogo nastawiony do innego, ktdrego uwaza za
przeciwnika, pragnie i chce go zniszczyc¢, aby udowodnié, ze on sam jest silny”.
I tak tez dzieje si¢ dzisiaj. Nie wolno o tym zapomniec.

5. KAZDY RODZAJ NIENAWISCI JEST NIE DO ZAAKCEPTOWANIA

Z moralnego punktu widzenia kazdy rodzaj nienawisci jest niedopuszczalny.
Nienawis$¢ ludzka moze zosta¢ wyrazona — mowiac skrétowo — mysla, stowem,
uczynkiem i zaniedbaniem. Dzi§ najcze$ciej spotykamy si¢ z bardzo uproszczo-
nym okresleniem tego, co jest rzeczywistym ztem nienawisci. Potoczne okresle-
nie: ,,mowa nienawisci” (ang. hate speech), z jakim spotykamy si¢ od niedawna,
jest z etycznego punktu widzenia jakas$ uproszczong ,,zbitkg” czegos bardziej zto-
zonego. Przypomnijmy, ze od wiekéw w etyce znane jest rozroznienie, ze czlo-
wiek, konkretna osoba, popetnia zto: mysla, mowa, uczynkiem i zaniedbaniem.
Nienawis¢ —jak kazdy inny rodzaj zta — wyraza si¢ w aktach, postawach, znakach,
wydarzeniach i w stylach zycia. Nienawi$¢ z kolei — to odium do drugiej osoby
i tego wszystkiego, co ta osoba prezentuje. Co wigcej, w etyce i w teologii moralnej
od wiekoéw wyrdzniano odium inimititiae, czyli ,,nienawi$¢ nieprzyjazni” (catko-
wicie bezpodstawng, wprost rodem z piekla) oraz odium abominationae, czyli
,hienawi$¢ wrogosci” (z tego powodu, ze kto$ nam si¢ nie podoba i ze odczuwamy
do niego wstret, odraze i obrzydzenie)*.

,Nienawi$¢ nieprzyjazni” wobec Boga z tego wzgledu, ze jest On Dobrem
samym, jest najciezszym grzechem, jaki moze popetni¢ cztowiek. Grzech

2 V. Possenti, Nihilizm teoretyczny...,s. 11-12.
24 Por. ujecie pozytywne i negatywne zagadnienia — m.in.: E. Quarello, L'amore e il peccato.
Affermazione e negazione dell umo, Bologna 1971, s. 78nn.
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nienawisci ,,sigga tutaj samego dna zta, czyli nieprzyjazni w najscislejszym tego
stowa znaczeniu”?. Zto$¢ nieprzyjazni przyjmuje w danym razie jakby czysta
posta¢ odrzucenia Boga jako takiego, w catej Jego wewnetrznej doskonatosci.
Gardzi si¢ tu Mito$cig nie tylko rozmyslnie i catkowicie, ale wprost. I odnosi si¢
do tej Mitosci ztowrogo. Chciatoby si¢ Boga-Mitos¢, gdyby to tylko byto mozliwe,
najmocniej ponizy¢, zdeptac i zniszczy¢®. Jest to zatem grzech perfidii, przemy-
Slany i gleboko przez cztowieka chciany.

Taki grzech nienawisci nie rodzi si¢ tatwo, nie jest czyms ,,zwyczajnym” na
linii odniesien cztowieka do Boga. ,,Nie wystepuje on zbyt czesto. A jesli wy-
stepuje, to nie u poczatkow, lecz raczej na dalekich etapach religijno-moralnego
dramatu zycia. Mozna go pojac tylko wobec zamknigcia procesu odchodzenia od
Boga i niewiernosci wobec Niego, jako wynik dziatania gleboko zakorzenionych
w duszy wad moralnych, szczegdlnie za$ pychy, niereligijnosci i zniechgcenia
w stuzbie Bozej”?.

Podobne odniesienia niechgci, wrogosci 1 nienawisci moze mie¢ niejeden czlo-
wiek wobec innych ludzi. Wiadomo, Ze z etycznego punktu widzenia nienawis¢
— chociaz jest przygotowywana w dlugim procesie ksztattowania pogardy — osta-
tecznie jawi si¢ jako co$ irracjonalnego. Irracjonalnego z tego powodu, Ze niena-
wisC jest zawsze jaka$ forma ,,fascynacji ztem”.

6. NIENAWISC NEGACJA POKORY

Mowiac najkrocej, przez wieki — od czasow Biblii, od czaséw Platona, Arystote-
lesa, stoikow — pokore okreslano ,,jako prawde o sobie, o swych zaletach i swych
stabosciach”?. Pokora byta przez wieki, i to nie tylko w chrzescijanstwie, okreslana
jako ,,petna prawda o cztowieku, o jego wielkosci, ale i o jego nedzy”. Zastrzezenia
odnos$nie do pokory pojawity si¢ dopiero w czasach nowozytnych. Od tego momentu
pokora zaczeta by¢ traktowana jako postawa duchowa (cnota) budzaca liczne sprze-
ciwy. W czasach nowozytnych wystapit przeciw niej E. Kant, ktory gtosit programo-
wo catkowitg autonomi¢ moralng cztowieka. Pokora miata by¢ w jego przekonaniu
,ponizeniem wartosci cztowieka i nieuszanowaniem jego ludzkiej godnosci”. Na
miejsce odrzuconej pokory chrzescijanskiej Kant przyjat zasade ,,dystyngowanego
odnoszenia si¢ do innych ludzi”, a w przeciwnosciach, wsrod obelg, zniewag i krzywd
postulowat — podobnie jak Seneka — spokdj, cierpliwo$¢, opanowanie i politowanie,

5 Por. szerzej: W. Heinen, Liebe als sittliche Grundkraft und ihre Fehlformen. Moralpsycho-
logische Deutung und moraltheologische Wurdigung, Freiburg in Br, wyd. 2, 1985, s. 354-360.

% Por. szerzej: S. Olejnik, Podstawowe ukierunkowanie zycia chrze$cijaniskiego (Dar — Wezwa-
nie — Odpowiedz. Teologia moralna, t. 4), Warszawa 1989, s. 165-167.

7'S. Olejnik, Podstawowe ukierunkowanie zycia..., s. 166.

28 Nawigzujac do tego, §w. Augustyn glosi, ze pokora pochodzi od Chrystusa, poniewaz On
ukazat si¢ nam w pokorze i stat si¢ stowem i przyktadnym jej nauczycielem. Por. Enarrationes in
Psalmos 31,19, PL 36, 275.
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cho¢ nie w imi¢ uznania swej matosci oraz kruchosci egzystencjalnej, ale w imie
poczucia wyzszosci cztowieka nad wszystkimi innymi stworzeniami®.

Zainspirowane przez Kanta zastrzezenia wobec pokory zostaty szybko, niemal
lawinowo, podjete — i to w formach bardzo ostrych — przez innych myslicieli.
W szczegdlno$ci warto tu wspomnie¢ A. Schopenhauera i F. Nietzschego. Arthur
Schopenhauer w imie skrajnej autonomii cztowieka, w imi¢ jego skrajnej wolnosci
(czyli wolnosci bez zadnych ograniczen), odrzucit wszelkie podporzadkowanie
si¢ komukolwiek. Jeszcze bardziej, az do pogardy, wyostrzyt on swg dezapro-
bate dla pokory, a przez to réwniez dla innych podobnych jej cnét. Fryderykowi
Nietzschemu natomiast byto potrzebne, aby w ogodle — ot tak, dla widzimisi¢ —
odrzuci¢ catg moralnos¢ chrzescijanska. Moralno$¢ t¢ uwazat za ,,niewolniczg”,
przeciwstawiajac jej gloszong przez siebie ,,moralnos¢ panow”. Jest to wedtug
niego moralno$¢ skrajnie niezalezna, indywidualistyczna i witalistyczna — moral-
nos¢ ,,nadcztowieka”. W imi¢ powstania nadcztowieka Nietzsche kazal wszystkim
walczy¢. Tym samym podniost nienawis¢ do glowne;j sity rodzacej nadludzi®’.
I to przekonanie, Ze jest si¢ ,,wazniejszym” od wszystkich innych na tym $wiecie,
towarzyszy wszystkim tym, ktorzy szerzg nienawis¢. Wida¢ to szczeg6lnie ostro
w dzisiejszych ,,mowach nienawisci”, ktore nie sg niczym innym, jak zmodyfiko-
wanymi paszkwilami i nowoczesnymi oszczerstwami.

Wielu ludzi, czesto bez wyraznego uswiadomienia sobie zta nienawisci, ,,czuje
si¢” dobrze w post-marksizmie. Nie wolno zapomnie¢, ze marksizm — to jest ide-
ologia wyrastajaca z ,,filozofii buntu” i ,,zaci$ni¢tej pigSci”. Pamigtamy te plakaty
7z zaci$nigtymi pigsciami. Marksizm uwaza, ze ,,zawsze trzeba mie¢ wroga”. Wraz
z marksizmem, ktdry nie umart do konca za naszych dni, nienawis¢ bywa przez
wielu wspotczesnych ludzi traktowana jako glowna sita ,,niszczycielsko-duchowa”.
I to wszystko staje nam teraz przed oczyma, kiedy styszymy o ,,mowie nienawisci’.

Z teologicznego punktu widzenia nienawis¢ nie jest tylko ,,brakiem pokory”.
Ma w sobie co$ z satanicznego non serviam. 1 dlatego zawsze akty nienawisci
1 wrogosci rodzg bardzo bolesng dramaturgi¢ zycia. Dlatego Sw. Pawet w swej
»etyce wychowawczej” pisze: ,,Nie goncie za wielkoscig, lecz niech was pocigga
to, co pokorne. Nie uwazajcie samych siebie za madrych” (Rz 12,16). ,,Niczego
nie pragnac dla niewtasciwego wspdlzawodnictwa ani dla proznej chwaty, lecz
w pokorze oceniajac drugich za wyzej stojacych od siebie. Niech kazdy ma na oku
nie tylko swoje wlasne sprawy, ale tez i drugich” (Flp 2,3-4). ,,Jako wigc wybrancy
Bozy — swigci 1 umitowani — obleczcie si¢ w pokorg” (Kol 3,12). Podobne zalecenie
znajdujemy w Liscie sw. Jakuba (por. Jk 4,6) i w Pierwszym Liscie $w. Piotra:
»Wszyscy za$ wobec siebie wzajemnie przyobleczcie si¢ w pokore, Bog bowiem
pysznym si¢ sprzeciwia, a pokornym taske daje” (1P 5,5).

» 8. Olejnik, Zycie osobiste i wspétzycie miedzyludzkie (Dar — Wezwanie — Odpowiedz. Teolo-
gia moralna, t. 6), Warszawa 1989, s. 22.
30 A. Drozdz, Wykiady z etyki, Lublin 1999, s. 67n.
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Ijeszcze jedno wazne przestanie biblijne, bez ktorego nie mozna méwic o chrze-
Scijanskiej non violence. Sa to stowa z Listu $w. Pawta do Rzymian: ,,Mito$¢ niech
bedzie bez obludy! Miegjcie wstret do ztego, podazajcie za dobrem! W mitosci
braterskiej nawzajem badzcie zyczliwi! W okazywaniu czci jedni drugich
wyprzedzajcie! [...]. Blogostawcie tych, ktorzy was przesladuja! Blogostawcie,
a nie ztorzeczcie! Weselcie si¢ z tymi, ktorzy si¢ wesela, ptaczcie z tymi, ktorzy
ptacza. Badzcie zgodni we wzajemnych uczuciach! Nie goncie za wielkos$cig, lecz
niech was pocigga to, co pokorne! Nie uwazajcie sami siebie za madrych! Nikomu
ztem za zle nie odplacajcie. Starajcie si¢ dobrze czyni¢ wobec wszystkich ludzi!
Jezeli to jest mozliwe, o ile to od was zalezy, zyjcie w zgodzie ze wszystkimi ludz-
mi! Umitowani, nie wymierzajcie sami sobie sprawiedliwosci, lecz pozostawcie to
pomscie [Bozej]!” (Rz 12,9-18).

7. NIENAWISC PRZEJAWEM SKRAJNEGO EGOIZMU

Niemal powszechnie w jezyku potocznym i w ludzkich codziennych zachowa-
niach méwi si¢, ze nienawis¢ jest przejawem egoizmu. W przesztosci moéwiono
raczej o skrajnym ludzkim samolubstwie. Dzi$ ulubionym stowem jest ,,egoizm”.
Stowo ,,egoizm” robi karier¢ od XIX wieku. Dla jasnosci sprawy trzeba po-
wiedzie¢, ze po pierwsze nie mozna utozsamia¢ egoizmu z popgdem samozacho-
wawczym, jak to uczynit Hobbes, gdyz to zaktadatoby rozumienie zycia jako bez-
wzglednej walki, a co$ takiego sprzeciwia si¢ nawet pobieznej obserwacji, bo jest
wprawdzie na $wiecie duzo walki, ale jest tez duzo dobroci. Po drugie nie mozna
tez twierdzi¢, ze jesli si¢ realizuje dobro dla siebie, to postepuje si¢ egoistycznie,
a jesli dla drugich, to altruistycznie. Wskutek tego niektorzy sadzili (i sadzg tak-
ze dzi§!), ze poprzez samg ($lepa?) ewolucje egoizm przeksztalci sic w altruizm.
Z tego powodu na przyktad mowi si¢ od czasu do czasu, ze trzeba szanowaé cudze
zycie po to, by ostatecznie ochroni¢ wlasne. I tak S. Szuman sadzi, ze ,,pierwotny
cztowiek byt na wskro$ egoistg, ktory posiadt swiadomos¢ korzysci i przyjemno-
$ci™!. Trzeba przypomnie¢, ze niemal przez caty wiek XX myslenie o egoizmie
zostato tez naznaczone inspiracjami Zygmunta Freuda. Oceniano zatem warto$¢
czlowieka przez pryzmat tego, ile potrafi on do§wiadczac¢ przyjemnosci dla siebie,
ograniczajac zachtannos$¢ innych. Z tego tez powodu walka i nienawis¢ zostaty
podniesione do rangi ,,sity wyzszej”, majacej usprawiedliwi¢ ,,moj egoizm™2,
Zatem od czaséw Freuda, Marksa i Nietzschego (trzech mistrzéw zwatpienia!)
rozpowszechnita si¢ opinia, iz egoizm jest konieczny cztowiekowi do obrony
przed sitg innych (spoteczna, klasowo-burzuazyjng czy witalistyczng). Polemi-
zujac z tymi pogladami, powiedzmy jasno, ze wszelkie ,,zte sity” w moralnosci

1S, Szuman, Charakterologia, t. 1, Lwow 1934, s. 26 n.
2 Por. szerzej: W. Wicher, Podstawy teologii moralnej, Poznah—Warszawa—Lublin1969,
s. 310-314.
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obiektywnej, niezaleznie od tego, czy maja one charakter indywidualny, czy zbio-
rowy, zawsze byly oceniane jako zte. A zlo nie stanie si¢ nigdy samo przez si¢
dobrem. Tak jak sama sita nie wystarczy do wytlumaczenia powstania wtadzy
panstwowej czy jakiekolwiek innej, tak tez nie wystarczy do usprawiedliwienia
ztych zachowan, ztych aktéw i postaw.

Na temat egoizmu jako zrodta nienawisci z etycznego punktu widzenia sporo
pisano w pierwszej potowie XX wieku*. Od tamtego czasu stowo ,,egoizm” ma
przewaznie zabarwienie ujemne. Zapomniano, ze egoizm moze tez by¢ czyms
dobrym. A jest tak wowczas, gdy cztowiek, dbajac o wlasne dobro, nie wyklucza
tez troski o dobro innych. Wobec tego pojecie egoizmu nalezy zacie$ni¢ do wy-
padkoéw, w ktorych zachodzi konflikt intereséw. Kazimierz Twardowski uwaza,
ze egoistg jest ten, kto szuka zadowolenia wlasnego, a nie zwaza, ze warunkiem
osiggniecia go jest niezadowolenie cudze,** lub jak sie¢ wyraza T. Kotarbinski,
egoistg jest ten, kogo cudza przykros¢ nie obchodzi®.

Zagadnienie nie jest nowe. Od czaséw Sokratesa, Platona, Arystotelesa wia-
dome jest, iz sam konflikt interesé6w nie wystarczy do wytlumaczenia egoizmu.
Nie wystarczy si¢ odwotywac tylko do tego, ze ,,zycie jest gra”, a w kazdej grze
jeden chce wykorzystac bledy drugiego, stosujac niedopuszczalne nigdy oszustwo.
Dlatego egoista we wlasciwym znaczeniu staje si¢ zawsze ktos, kto nie uznaje
obiektywnej hierarchii dobr osobowych i rzeczowych. Egoista staje si¢ cztowiek
dziatajacy w oparciu o niewlasciwg hierarchi¢ oceniania siebie i innych. Egoizm
nie jest zatem niczym innym, jak samolubstwem skrajnym, w ktorym dana oso-
ba siebie stawia w centrum i na szczycie wszelkich dobr 1 wartosci. Oczywiscie
z tego wywodza si¢ wszystkie zachtanne dziatania podporzadkowujace wszyst-
kich i wszystko samemu sobie. Uzasadnienie takiej hierarchii wartosci i takich
dziatan jest w egoizmie relatywistyczne, subiektywistyczne i utylitarne.

8. SOLIDARNOSC I NON VIOLENCE W CYWILIZACJI MILOSCI

Jan Pawet II wielokrotnie méwi o cywilizacji mitosci. Mowi o niej niemal w kaz-
dym srodowisku spotecznym i kulturowym. Méwi tez o ,,nowej cywilizacji”.
Nowa cywilizacja mitosci jest zakorzeniona chrystocentrycznie. Nie byloby tej
cywilizacji bez Wcielenia Chrystusa i Jego Misterium Paschalnego. Nowa era za-
czyna si¢ wraz z historig Jezusem Chrystusa — jedynego Zbawiciela §wiata i czto-
wieka. Trzeba powiedzie¢ wigc, ze cywilizacja milosci jest cywilizacja trwajgcego
Odkupienia. Aby objawi¢ si¢ ludziom, Chrystus postuzy? si¢ trzema postaciami

3 Por. jedna z pierwszych prac: L. Dantec, L'Egoisme, Base de Toute Societe, Paris 1912.

#* K. Twardowski, Czy czlowiek zawsze postepuje egoistycznie? Rozprawy i artykuly filozoficz-
ne, Lwow 1938, s. 364.

5 T. Kotarbinski, Idealy, Lwow 1934, s. 35; M. Ossowska, Motywy postegpowania. Z zagadnien
psychologii moralnosci, Warszawa 1958 s. 142-237.
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stowa: ucielesnionym, pisanym i przepowiadanym. To wszystko sktada si¢ na ,,wy-
darzenie Jezusa”, ktore kreuje nieustannie nowg er¢®. Dlatego Jan Pawet II juz
w Redemptor hominis pisze, ze ,,cztowieka nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa’™’.
Trzeba podkresli¢ z mocg, iz cywilizacji miloéci nie jest w stanie ,,stworzyc”
kazda religia. Tworzy ja jedynie chrzescijanstwo. Pisze abp Alfons Nossol: ,,Wszak-
ze odwieczne Stowo Boze ucielesnito sic. W wydarzeniu Wcielenia sam Bog zstapit
na ziemi¢. Dlatego tez chrze$cijanstwo radykalnie pojete, pojete Scisle teologicznie,
nie moze by¢ potraktowane jako jedna z religii. To zupelnie nowa postawa ludz-
kiej egzystencji w wierze, ktdrej nie sposob opisac religiologicznie. Podczas gdy
w kazdej religii wybija si¢ na pierwszy plan pewien element prometejski, zgodnie
z ktorym sam cztowiek mocg wpojonej mu dynamiki ducha usituje przekroczy¢
barierg bostwa, tzn. droge, 1 dostac si¢ ,,na Olimp”, traktujac przy tym ziemig jako
odskocznig, to w chrzescijanstwie sam Bog zstepuje do czlowieka, uciele$niajgc
sic w Tajemnicy Jezusa Chrystusa. | ten ruch odgérny ma znaczenie podstawowe.
Czlowiek religii zaciera tylko przepasé-diastaze, bezwzgledny dystans migdzy soba
a Bogiem. On Boga antropologizuje. Dlatego tez religia — poza chrzescijanstwem
— jest ostatecznie surogatem, tworem ludzkim, a w pewnym znaczeniu nawet «bez-
boznictwemy. Jej za$ absolutnym przeciwienstwem jest chrzescijanska wiara™s,
U podstaw cywilizacji mitosci jest trwajace przez wieki dzieto zbawienia. Jest
to historia zbawienia, o ktdrej tak czesto mowi Jan Pawet I1. ,,Ko$ciot bowiem — to
warto zauwazy¢ juz tutaj — wierzy w cztowieka: nie tylko w $wietle do§wiadczenia
historycznego, nie tylko przy pomocy wielorakich metod poznania naukowego
mysli o cztowieku i1 odnosi si¢ do niego — ale mysli o nim przede wszystkim
w $wietle objawionego Stowa Boga Zywego, a odnoszac si¢ do czlowieka, stara
si¢ by¢ wyrazicielem tych odwiecznych zamierzen i tych transcendentnych prze-
znaczen, jakie z cztowiekiem zwigzat ten Zywy Bég: Stworca i Odkupiciel”.
Aby to przyblizy¢, trzeba odwotaé si¢ do §w. Pawta. Swiety Pawel mowi
0 naszej proegzystencji w skrotowej formie — esse in Christo (powtdrzonej az
143 razy). W stowach tych §w. Pawel nie tylko zawiera cala tres¢ swego dzieta

% A. Nossol, Karol Barth jako obrorica boskosci ludzkiego Boga, w: tenze, Teologia blizsza
zyciu, Opole 1984, s. 250-251.

37 Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde¢ dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Al-
bowiem Adam, pierwszy cztowiek, byt figura przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus,
nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Mito$ci objawia w pelni czlowieka
samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie”. I dalej: ,,Ten, ktory jest «obrazem
Boga niewidzialnego» (Kol 1,15), jest czlowiekiem doskonatym, ktory przywrocit synom Adama
podobienstwo Boze, znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura
nie ulegta zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godno-
$ci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem.
Ludzkimi rgkami pracowat, ludzkim myslat umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochat,
urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny
oprocz grzechu”. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis [dalej: RH], 8.

3% A. Nossol, Karol Barth jako obronca..., s. 251.

% Jan Pawet 11, Encyklika Laborem exercens, 4.
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ewangelizacyjno-cywilizacyjnego, ale daje rownocze$nie wyraz samemu niejako
rdzeniowi nowej egzystencji cztowieka zyjacego z wiary w Jezusa Chrystusa. Otdz
powotanie cztowieka do nowego zycia, do innego sposobu istnienia, dokonato si¢
przez catoksztatt tajemnicy paschalnej. W dzieje ludzkie wkroczyt Syn Bozy, Jezus
Chrystus, Bog Wcielony, od ktorego zaczela si¢ nowa egzystencja. Odtad ,.tajemnica
cztowieka wyja$nia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Weielonego™°. Rozpo-
czete dlatego wraz z Chrystusem chrzescijanstwo jest rownoznaczne z nowg epoka
zycia, z rzeczywiscie ,,naszg erg” ludzkich dziejow. Jest to era cywilizacji mitosci.

Warto zapytac teraz o to, w jaki sposob ksztattuje si¢ w nas to wlasnie nowe, otrzy-
mane od Chrystusa, zycie, jak si¢ ono rozwija, by cztowiek wedle zamystu Bozego
doznat autentycznej przemiany i doszedt do petni doskonatosci bedacej swiegtoscia,
do ktoérej sg powotani wszyscy ludzie*. Zamiast wyszczegolniaé tu istotne elemen-
ty ontyczne i sprawnosciowe chrzescijanskiego zycia wewngtrznego, nie mozna nie
podkresli¢ nieodzownosci faktu nasladowania Chrystusa jako conditio sine qua non
chrzescijanskiej wiary, ktora dziata z mitosci (Ga 5,6). W cywilizacji tej zatem mamy
cztowieka wierzacego kochajacego ziemig i wszystko na niej jest dobre*?. Podstawg
jest nasze ludzkie esse in Christo. Zyjacy Chrystus wzywa wszystkich ludzi, przede
wszystkim za$ nas chrzescijan, jego wyznawcdow, do osobistego pojscia Jego sladami.
Nie ma to jednak by¢ kopiowanie czy literalnie pojeta imitacja, lecz osobiste 1 zin-
dywidualizowane nasladowanie Chrystusa na zasadzie korelacji, odpowiednio$ci.
Oznacza to — z moralnego punktu widzenia— ze to ,,ja” mam Chrystusowi catkowicie
»zawierzy¢” 1 kierujac si¢ drogowskazami Jego dzialania, i$¢ moja osobistg droga.
Jest to wspaniata mozliwos¢, ktorej nie nalezy traktowaé jako przymusu, ale jako
nieoczekiwang szansg 1 prawdziwy dar, jako autentyczng laske. Jest to taska, ktora nie
stawia warunkow wstepnych, ktora nie wymaga niczego innego, jak tylko tego, by ja
w wierze 1 ufno$ci przyjaé i wedtug niej orientowac swoje zycie, co w konsekwencji
oznacza¢ bedzie nowy styl zycia i dziatania®. Jest to styl budowania cywilizacji mi-
tosci — albo jej destrukeji. Tertium non datur.

W podsumowaniu trzeba powiedzie¢, ze zasada nasladowania Chrystusa, zna-
na w calej teologii moralnej i w duchowos$ci od czasow apostolskich, daje pod-
stawy dla wszelkich aktow non violence i zachowan solidarno$ciowych. Bardzo
cickawie streszcza powyzsze problemy szczegotowe Jan Pawet 11 podczas audien-
cji generalnej w dniu 15 grudnia 1999 roku. Papiez wypowiada aktualne do dzis$
stowa: ,,Podstawa cywilizacji mitoSci jest uznanie powszechnego zwierzchnictwa
Boga Ojca jako niewyczerpanego zrodta mitosci. Wiasnie akceptacja tej podsta-
wowej warto$ci powinna sta¢ si¢ punktem wyjscia uczciwego bilansu konczacego

40 Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes [dalej: KDK], nr 22; RH 14.

4 KDK 22.

# K. Rahner, Glaube, der die Erde Liebt, Freiburg 1966. s. 3.

# A. Nossol, Chrystocentryzm zycia wewnegtrznego, w; tenze Teologia blizsza zyciu, Opole
1984, s. 280-291.
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si¢ millennium, ktdrego nalezy dokonac z okazji Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
by z wickszg energia i$¢ w strong czekajacej nas przysziosci™4.

Wiadomo od wiekéw, ze chrzescijanstwo wnosi swoj wktad w budowg spote-
czenstwa godnego cztowieka, dajac mu dusze 1 ukazujgc wymogi prawa Bozego,
na ktorym cata organizacja i prawodawstwo spoleczenstwa muszg si¢ oprzec, jesli
chca zagwarantowac¢ rozwdj cztowieka, wyzwolenie od wszelkich form zniewo-
lenia i prawdziwy postep.

Pytajac o gldwne przyczyny tego, ze cywilizacja mitosci napotyka na wielkie
opory w $wiecie, Jan Pawet Il mowi jasno: ,,Byli$my $wiadkami zmierzchu ideologii,
ktore pozbawity duchowego oparcia tylu naszych braci, i wcigz zbieramy zgubne
owoce sekularyzmu rodzacego obojetnos¢ religijng, zwlaszcza w bardziej rozwinig-
tych regionach swiata. W tej sytuacji z pewnoScig nie moze by¢ wlasciwg odpowie-
dzig powrdt do blizej nieokreslone;j religijnosci, umotywowanej przez ulotne wartosci
kompensacyjne, oraz poszukiwanie rownowagi psychokosmicznej, ktora wystepuje
w wielu nowych modelach religijnych, gloszacych religijnos¢ pozbawiong odniesie-
nia do transcendentnego i osobowego Boga™>. Co wigcej, widzimy, iz ,,w ostatnich
dziesigcioleciach w miare zaniku doswiadczenia Boga zaczeta si¢ rozprzestrzeniaé
kultura nihilistyczna, zubazajaca sens ludzkiej egzystencji, a w dziedzinie etyki re-
latywizujaca nawet podstawowe wartosci rodziny i szacunku wobec zycia. Wszystko
to dzieje si¢ czgsto nie w sposob ostentacyjny, lecz przy zastosowaniu subtelnej me-
todologii obojetnosci, ktdra traktuje wszystkie zachowania jako normalne i to w taki
sposob, by nie pojawit si¢ jakikolwiek problem moralny™®.

I zakonczmy stwierdzeniem, ze jednym z najwigkszych paradokséw wspot-
czesnych spoteczenstw jest propagowanie w nich relatywistycznej zasady, ktora
glosi, 1z ,,wszystkie zachowania — zte i dobre — sg normalne”. I wlasnie to staje si¢
dla dzisiejszych ludzi wielkim wyzwaniem do korygowania codziennego zycia. Za
korekty te — w obronie dobra — trzeba ,,ptaci¢”, podobnie jak w kazdej innej epoce
zachowaniami non violence i nowymi przejawami solidarnosci z tymi, ktorzy tego
dobra zawsze 1 wszgdzie bronig.

NON VIOLENCE AND SOLIDARITY AS CHRISTIAN RESPONSE TO HATE
Summary

Man is a rational and free being. He can choose good or evil. Evil also has various
varieties. One can not accept the enlightenment belief that “selfishness will result
in altruism”. Selfishness — will always be selfish. Christian morality manifests
itself in the ethics of blessing. Hatred, on the other hand, is closely connected

4 Jan Pawet I1, Trzeba budowa¢ ,,cywilizacje mitosci” (Audiencja generalna 15 grudnia 1999),
nr 1, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/ WP/jan_pawel _ii/audiencje/ag_15121999.html

4 Tamze.

46 Tamze.
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with aversion to others, with a bad attitude, disrespect for them, and finally with
hostility and hatred. Today hostility and hatred are sometimes narrowed down to
the “hate speech”. Already Socrates, Plato, Aristotle, Seneca, or Saint Augustine
tried to show the main determinants of hatred. It is based on seven major defects.
It is also known that hatred can take on various shapes (odium inimititiae, odium
abominantiae). The main manifestation of hatred is all kinds of war. It should
be reminded, that St. John Paul II repeatedly, especially during pilgrimages to
Poland, referred to the evangelical principle that evil can only be won with good.
This principle, in turn, underlies the foundations of the ethics of solidarity with the
suffering and persecuted. The ethics of solidarity is inseparable from real human
promotion, from eliminating violence in the modern world.

Stowa kluczowe: altruizm, egoizm, kt6tnie, odium, osoba ludzka, mowa nienawi-
$ci, nienawis¢, solidarno$é, wady, wrogosc, zemsta

Keywords: altruism, egoism, quarrels, odium, human person, hate speech, hate,
solidarity, vices, hostility, revenge



RECENZJE I OMOWIENIA

Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota kato-
lickiego w Polsce, Edycja Swietego Pawla, Czestochowa 2018, 163 .

W najnowszej adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate [dalej: GE] papiez
Franciszek, okreslajac duchowos¢ katechety, pisze: ,,Wyzwaniem jest zycie bg-
dace darem z siebie w taki sposob, aby wysitki miaty znaczenie ewangelizacyjne
i coraz bardziej utozsamialy nas z Jezusem Chrystusem” (GE 28). W papieskie
rozumienie katechetycznej misji we wspotczesnym $wiecie wpisuje si¢ dokument
pt. Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce, ktory zo-
stal przyjety podczas 379. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski
8 czerwca 2018 roku w Janowie Podlaskim.

Recenzowany dokument jest odpowiedzig Konferencji Episkopatu Polski na
wprowadzona przez Ministerstwo Edukacji Narodowej reforme edukacji. Z chwilg
gdy w 2015 roku ogloszono projekt reformy systemu oswiaty, Kosciot katolicki
w Polsce podjat dziatania zmierzajace do przygotowania nowej podstawy pro-
gramowej katechezy. Warto przypomnieé, ze wprowadzone zmiany skutkowatly
wygaszaniem gimnazjow i wprowadzeniem o$mioklasowej szkoty podstawowe;.
Wydtuzono réwniez czas nauki w liceum i technikum. Wprowadzono szkoty
branzowe pierwszego oraz drugiego stopnia. Przygotowana przez Ministerstwo
Edukacji Narodowej nowa Podstawa programowa ksztatcenia ogolnego stata si¢
inspiracjg do nowelizacji Podstawy programowej katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce z 2010 roku.

Najnowsza Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce
jestjuz trzecim tego typu koscielnym dokumentem (2001, 2010, 2018). Jej powstanie
podyktowane byto réwniez przemianami spotecznymi zachodzgcymi w polskim
srodowisku. Zdaniem psychologow i socjologdw co pigc lat do szkoly przychodzi
nowe pokolenie mtodych ludzi ze zmieniajacym si¢ systemem wartosci. Cieszy, ze
tworcy nowej podstawy programowej katechezy wzieli pod uwage sposob tworze-
nia relacji miedzyludzkich, wptyw technologii komunikacyjnej na dzieci i mto-
dziez, troske o budowanie relacji rodzinnych oraz problemy, ktorymi zyje mtode
pokolenie w swoich srodowiskach, gdzie wplywy liberalne sg tak bardzo mocne.

Adresatami recenzowanego dokumentu sa przede wszystkim tworcy progra-
méw nauczania religii. Specyficzne potrzeby ewangelizacyjne wychowawczych
srodowisk dzieci i mtodziezy wskazujg na koniecznos¢ opracowania roznorodnych
programdw i podrecznikoéw katechetycznych. Podstawa programowa katechezy
Kosciota katolickiego w Polsce umiejetnie tworzy ramy, ktore umozliwiajg te
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réznorodnos¢ z zastrzezeniem zachowania pewnej jednolitosci katechetycznej na
terenie catej Polski. Dokument adresowany jest rowniez do katechetow, okresla-
jac, jakie wymagania mozna i nalezy postawi¢ przed uczniem uczeszczajgcym na
szkolne lekcje religii i jakie dziatania w zwigzku z tym winien podja¢ katecheta.

Bardzo trafnym zalozeniem recenzowanej Podstawy programowej katechezy
Kosciota katolickiego w Polsce jest zapewnienie integralnosci tresci religijnych na
poziomie szkoty podstawowej, a nast¢pnie ponadpodstawowej.

Dokument, obok wykazu stosowanych skrotow, wprowadzenia oraz wyja-
$nienia terminologii Podstawy programowej katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce, zawiera pig¢ czesci (przedszkole, klasy I-1V szkoty podstawowej, klasy
V-VIII szkoty podstawowej, szkota ponadpodstawowa, szkota specjalna), ktore
zbudowane sg podobnie. W pierwszej kolejnosci ukazana jest charakterystyka psy-
chologiczna dzieci i mtodziezy na danym etapie edukacyjnym. Nastepnie zapre-
zentowana jest podstawa programowa nauczania religii (w przedszkolu lub szko-
le), obejmujgca cele katechetyczne — wymagania ogoélne, tre$ci oraz wymagania
szczegdlowe 1 postawy, nastepnie zalecane warunki i sposob realizacji. Godnym
podkreslenia jest, i to jest pewne novum, ze autorzy podstawy okreslajg postawy,
ktore ukazuja, w jaki sposob tresci i wymagania szczegdtowe winny oddziatywac
na katechizowanych. Autorzy z cala moca zaznaczajg, ze postawy nie podlegaja
ocenie szkolnej. Nowa podstawa, odnoszac si¢ do poszczeg6lnych etapow edukacji
szkolnej, zawiera rowniez synteze tresci — wymagan szczegotowych innych przed-
miotéw szkolnych stuzacych korelacji nauczania religii z edukacjg szkolng oraz
propozycje wspotpracy srodowisk katechetycznych (rodziny i parafii).

W swojej budowie nowa Podstawa programowa katechezy Kosciota katolic-
kiego w Polsce odzwierciedla podziatl na okresy edukacyjne. Edukacja przed-
szkolna zatytutowana jest: ,,Wprowadzenie w zycie religijne”. Autorzy podstawy
trafnie zauwazyli, ze procesy wychowania na tym etapie powinny charaktery-
zowac si¢ wspomaganiem dziecka w nabywaniu umiej¢tnosci religijnego inter-
pretowania zyciowych wydarzen oraz otaczajacej go rzeczywistosci. Procesom
tym powinno towarzyszy¢ wtajemniczenie chrzescijanskie, ktorego owocem jest
spotkanie z Jezusem Chrystusem oraz decyzja okazywania Mu bezwarunkowego
postuszenstwa i zaufania. W trosce o prawidlowy rozwoj religijny dzieci w przed-
szkolu niezbedne jest urozmaicenie metod wiasciwych dla pracy dydaktycznej na
tym etapie rozwoju oraz troska o to, by srodowisko edukacyjne sali zajec z religii
spetnialo wymogi stawiane edukacji w wieku przedszkolnym. Niezbg¢dna jest
w zwigzku z tym Scista wspotpraca katechetow z rodzicami dzieci.

Pierwszy etap edukacyjny — klasy I-IV szkoty podstawowej — to ,,Katecheza
inicjacji w sakramenty pokuty i pojednania oraz Eucharystii”. To cykl przygoto-
wujacy do pierwszej spowiedzi Swigtej 1 Komunii §wietej oraz etap pokomunijny,
wdrazajacy w praktyke czestej Komunii $wigtej. Nowa Podstawa programowa
katechezy Kosciola katolickiego w Polsce trafnie w tym miejscu zaktada cele kate-
chetyczne: przygotowanie do sakramentéw pokuty i pojednania oraz Eucharystii,
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ukazanie mito$ci Boga w darach zycia, chrztu i wiary, wprowadzenie w tajemnice
roku liturgicznego, ksztaltowanie sumienia, prowadzenie do spotkania z Bogiem
w modlitwie, wychowanie do zycia wspolnotowego w rodzinie, szkole i parafii
oraz ksztattowanie postaw eucharystycznych i postawy swiadectwa.

Kolejna czes$¢ Podstawy programowej katechezy Kosciota katolickiego w Pol-
sce dotyczy klas V-VIII szkoty podstawowe;j i zatytulowana jest: ,,Katecheza mi-
stagogiczna, wprowadzajaca w histori¢ zbawienia”. To poczatkowo dalsze, a potem
coraz blizsze przygotowanie do przyjecia sakramentu bierzmowania. W zwigzku
z tym autorzy nowej podstawy w poszczegolnych dziatach tematycznych stusz-
nie zaproponowali: pomoc w rozumieniu istoty sakramentu bierzmowania przez
odkrywanie obecnosci Boga i znaczenia wiary dla petni zycia cztowieka; wpro-
wadzenie w histori¢ zbawienia oraz jej aktualizacje w roku liturgicznym i zyciu
cztowieka; poglebienie rozumienia znaczenia sakramentéw $wietych dla zycia
chrzes$cijanina oraz dalszg formacje sumienia.

W nowym podziale edukacyjnym na trzecim etapie — szkdt ponadgimnazjal-
nych — podstawa programowa proponuje tytul: ,,Katecheza tozsamosci chrzesci-
janskiej”. To cykl, ktoérego gtownym zadaniem jest wychowanie do dorostosci
chrzedcijanskiej, poglebienie znajomosci Biblii i Tradycji, ksztaltowanie tozsa-
mosci koscielnej potaczone z podejmowaniem przygotowania do dziatan apostol-
skich. Na tym poziomie edukacyjnym autorzy podstawy bardzo dobrze podkreslili
potrzebe apologii wiary, czyli umiejetno$¢ uzasadnienia wiary, najpierw przez
ucznia dla siebie samego, a pdzniej rowniez po to, aby stawac si¢ apostotem. Sthu-
zy¢ temu bedzie ksztalttowanie tozsamosci eklezjalnej oraz towarzyszenie w od-
krywaniu powotania chrzescijanskiego.

Ponadto podstawa programowa poswigca ostatnig czes$¢ katechezie specjalne;:
,,Pozwolcie dzieciom przychodzi¢ do mnie” (Mk 10,14). Zwraca uwage na osoby
z niepetnosprawnoscig intelektualng w stopniu umiarkowanym lub znacznym,
charakteryzuje osoby ze spektrum autyzmu, niestyszacych i stabostyszacych, nie-
widomych i stabowidzacych.

Recenzowana Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Pol-
sce spetnia najwyzsze standardy nowoczesnego dokumentu katechetycznego Ko-
sciota. Uwzglednia nowy system edukacji szkolnej oraz bierze pod uwage proces
przemian spotecznych zachodzacych w polskim $rodowisku. Zaproponowany
uktad i1 podziat dokumentu jest przejrzysty i zrozumiaty dla czytelnika. Tresci,
wymagania szczegdlowe oraz pozadane postawy zaprezentowane zostaty w wers;ji
tabelarycznej, co podkreslito ich §cisty zwigzek z zadaniami katechezy. W re-
cenzowanej pozycji postuzono si¢ terminologig respektujacg zarowno standardy
szkolne, wskazania Kosciota powszechnego dotyczace katechezy, jak i polska
tradycje katechetyczng. Profesjonalnie przygotowana w dokumencie korelacja
nauczania religii z edukacjg szkolng jest konieczna ze wzgleddéw katechetycz-
nych (laczenie doswiadczenia zycia z wiarg chrzescijanska), dydaktycznych (ta-
twiejsze przyswojenie tych samych tresci, ktdre omawia si¢ w roznych aspektach
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na poszczegodlnych lekcjach), jak i wychowawczych (ukazanie uczniom jednosci
prawdy oraz szacunku do niej).

Nalezy w tym miejscu pogratulowaé Zespotowi ds. przygotowania projektu
PPK i wszystkim autorom, ktorzy udowadniaja, ze w polskim Kosciele katechety-
ka jest bardzo dynamicznie rozwijajaca si¢ dyscypling oraz wyrazi¢ ogromng ra-
dos¢, ze katecheci dostajag nowy dokument kompatybilny z Podstawqg programowqg
ksztatcenia ogolnego, napisany w taki sposdb, ze mozemy mowic o wspotbrzmie-
niu jezyka religijnego z jezykiem szkolnym. Nowa Podstawa programowa kate-
chezy Kosciota katolickiego w Polsce spowoduje, ze nie zabraknie entuzjazmu
i zapatu do przepowiadania Radosnej Nowiny.

ks. Michal Borda

Ks. Barttomiej Kuznik, Mojg pustyniq jest swiat. Studium dorobku kaznodziej-
skiego ksigedza doktora Stanistawa Bisty (1929-1985), Ksiggarnia $w. Jacka, Ka-
towice 2017 (Studia i Materialy Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach 87), 198 s.

Jak gtosi¢ Dobrg Nowing dzis? W jaki sposob wspotczesnie prowadzi¢ kaznodziej-
ski dialog ze stuchaczami? Gdyby przepowiadanie Ewangelii miato charakter czy-
sto moralizujacy i indoktrynujacy albo przemieniato si¢ tylko w lekcje egzegezy,
pomniejszatoby te komunikacj¢ migdzy sercami, jaka ma miejsce w homilii i ktora
powinna mie¢ niemal wydzwigk sakramentalny. Te ztotg mysl przypomniat pa-
piez Franciszek w adhortacji apostolskiej o gtoszeniu Ewangelii we wspotczesnym
swiecie Evangelii gaudium: ,,Kaznodzieja ma pickng i trudng misj¢ zjednoczenia
kochajgcych sig serc: serca Pana i serc Jego ludu” (nr 143). Stowo jest faktycznie
posrednikiem i wymaga nie tylko dwoch podmiotow prowadzacych dialog, ale
takze kaznodziei, ktory przedstawi to stowo z przekonaniem, ze nie glosi siebie
samego, lecz Chrystusa jako Pana.

Rozne sposoby przekazu ewangelicznej treSci moga stanowié¢ frapujace pole
badawcze, zarowno dla homiletow, jak i dla teologdw probujacych zglebiac te
wzajemne powigzania. Tego rodzaju badania z dziedziny homiletyki sg w Pol-
sce prowadzone z powodzeniem od kilkudziesigciu lat w znaczacych osrodkach
studiow teologicznych. Wpisuje si¢ w nie rowniez dziatalnos¢ pracownikéw na-
ukowych Katedry Teologii Pastoralnej, Liturgiki, Homiletyki i Katechetyki Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego. Potwierdzeniem tej aktywnosci
jest recenzowana publikacja ks. Barttomieja Kuznika, zwigzanego przez swoje
studia, aktualnie takze przez prace edukacyjno-naukows ze wspomniang kate-
dra. Ksigzka, bgdaca jego dysertacja doktorska, estetycznie wydana w ramach
Studiéw i Materiatow Wydzialu Teologicznego US (red. serii: ks. Bogdan Biela),
trafnie wkomponowuje si¢ we wskazany nurt badawczy, wnoszac poprzez swoje
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wnioski nowe $§wiatlo w oceng tzw. polskiego modelu homilii, okreslanego jako
egzystencjalno-dialogiczny.

Autor studium bardzo wyraznie sprecyzowal zasadniczy przedmiot swo-
ich badan. Podjat probe catosciowego ujecia realizacji kaptanskiej misji gto-
szenia stowa Bozego przez ks. dra Stanistawa Bistg. Ten zastuzony prezbiter
diecezji katowickiej, zyjacy w latach 1929-1985, swojg postuge duszpasterska
i dziatalno$¢ naukows realizowal w okresie wprowadzania nauki Soboru Wa-
tykanskiego I w Kosciele powszechnym. To wazny szczegdl, gdyz owo nad-
zwyczajne koscielne wydarzenie inspirowalo jego wysitki, by szerzy¢ gtowne
idee soborowe, zarowno wsrdd katolikow $wieckich, jak i 0os6b duchownych.
Ksigdz Bista, doktor prawa kanonicznego, idgc sladem ojcow soborowych, do-
strzegl we wspolnocie (communio) zasade formalng prawa kos$cielnego, co stato
si¢ dla niego absolutnie hastem zyciowym. Byt zwigzany z Ruchem Focolari,
zafascynowany réowniez duchowoscig ojcow kamedutow w Krakowie, ale za-
stynat jako kaznodzieja, rekolekcjonista, gtosiciel konferencji duchowych dla
kaptandw, siostr zakonnych i osob §wieckich. Warto doda¢, ze petnit postuge
wychowawcza i pedagogiczna w Wyzszym Slaskim Seminarium Duchownym
w Krakowie, a w latach 1971-1985 sprawowal odpowiedzialng misj¢ oficjata
Sadu Biskupiego w Katowicach.

Ksigdz Kuznik w swojej publikacji podjat $miatg probe oceny kaznodziejskiego
przepowiadania ks. dra Bisty, ktadac decydujacy nacisk na problematyke dogma-
tyczno-moralng. Autor podkresla, ze ,,dorobek ten nie byt do tej pory analizowany
1 opracowany naukowo” (s. 164). Metody zastosowane w pracy — porownawcza
i krytyki tekstow — wydajg si¢ jak najbardziej stuszne. Dodatkowe analizy pozwo-
lity autorowi na syntetyczne ujecie wnioskow.

Imponujacy jest bogaty kaznodziejski materiat zrodtowy, ktory ks. Kuznik
poddat wnikliwej analizie. W przeprowadzonej kwerendzie udato mu si¢ dotrzec
do 171 homilii, 5 kazan, 116 konferencji wygtoszonych w czasie 20 serii rekolekcji
oraz 79 konferencji w ramach dni skupienia lub z innych okazji. Dodatkowy ma-
teriat badawczy stanowity homilie i konferencje zarejestrowane w postaci nagran
audio: 8 jednostek kaznodziejskich, w roznych okolicznosciach, w sumie ponad
270 minut zapisu audio.

Recenzowana publikacja sktada si¢ z czterech rozdzialow poprzedzonych spi-
sem tres$ci, wykazem skrotow i wstepem. Calos¢ wienczy prawie pigciostronico-
we zakonczenie, a takze bardzo bogata i poprawnie zredagowana bibliografia.
Wszystkie tresci ujete w czterech rozdziatach odnoszg si¢ bezposrednio do tema-
tyki pracy, zarowno co do formy i sposobu kaznodziejskiej wypowiedzi ks. Bisty,
jak i samej problematyki teologiczne;j.

W poczatkowej czesci (rozdziat 1) autor omawia strong formalng analizo-
wanego dorobku kaznodziejskiego — przedstawia charakterystyke form, stylu,
jezyka i sposobu przepowiadania, tgcznie z elementami fonetycznymi. Zazna-
cza rowniez, ze z powodu braku materiatow filmowych opis gestykulacji stat
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si¢ mozliwy do zrekonstruowania jedynie na podstawie relacji $wiadkdéw. Roz-
dzial I dotyczy specyfiki przepowiadania kaznodziejskiego kierowanego do po-
szczegolnych grup stuchaczy. Podjeto tu probe wyjasnienia interesujacej kwestii,
czy kaznodzieja stosowat jakas stalg metode w doborze zagadnien w odniesieniu
do zroznicowanej grupy adresatow. Dalsze dwie cze$ci publikacji (rozdziaty I11
11V) stanowig szczegdlowe omdéwienie zagadnien z teologii dogmatycznej i mo-
ralnej w analizowanych wypowiedziach kaznodziejskich. Na podstawie tekstow
uzyskanych w wyniku zmudnej kwerendy autor ksigzki trafnie uzasadnia wy-
eksponowanie tych wtagnie dziedzin teologicznych, stanowigcych tresciowg do-
minant¢ w badanym materiale zrédtowym. Przy omawianiu kwestii moralnych
zostala podjeta proba oceny sposobu, w jaki kaznodzieja wzywat do wypetnia-
nia ewangelicznych wskazan i pouczen Ko$ciota.

Pod wzgledem merytorycznym doktadna analiza homiletycznych wypowiedzi
wnosi nowe tresci zarowno w ogolnych kwestiach wprowadzania w zycie soboro-
wej reformy, jak rowniez w szczegdtowych postulatach dotyczacych prawidlowego
ksztaltowania kaznodziejstwa w dobie wspolczesnej, co stanowi niepodwazalny
atut podjetego studium.

Interesujaca jest klasyfikacja kaznodziejskich wypowiedzi, zawsze w od-
niesieniu do specyfiki postugi stowa, ktora z tak wielka gorliwo$cia realizowat
ks. Bista. Omawiajac szczegdlowo to zagadnienie, autor publikacji wykazat si¢
wszechstronng orientacja w dziedzinie kompozycji i formy przepowiadania ka-
znodziejskiego, a takze znawstwem w dziedzinie fonetyki i emisji glosu. Wazne
sg precyzyjnie ujete okoliczno$ci omawianych wystgpien kaznodziejskich (por.
s. 27). Okazuje si¢, ze wsrod wielu tego rodzaju wypowiedzi brakuje jedynie
homilii przy udzielaniu sakramentu matzenstwa. Przy opisie kompozycji homi-
letycznej autor stusznie zauwaza, ze homilie ks. Bisty zwykle miaty strukture
trojcztonowa, ujmujac do§wiadczenie zyciowe, stowo Boze i odniesienie do zycia
chrzescijanskiego. Ciekawe, ze podobne sugestie natury formalnej znajdujemy
w pouczeniu papieza Franciszka w Evangelii gaudium (s. 145nn). Rodzi si¢ py-
tanie, czy nie jest to wynikiem oddzialywania szkoty jezuickiej i stylu ignacjan-
skiego? W odkrywaniu waloréw tresciowych w omawianych wypowiedziach
kaznodziejskich cenne jest spostrzezenie na temat formacji intelektualnej ks.
Bisty, ktorg autor publikacji, powotujac si¢ na wypowiedz abpa Damiana Zi-
monia, okreslil jako ,,niezwykle soborowa” (por. s. 37). Jest to uwaga istotna,
gdyz w dalszym toku publikacji ten soborowy wydzwigk w kaznodziejskim
nauczaniu ks. Bisty zostanie wielokrotnie wyartykutowany. Cenne jest to, ze
w tak licznych analizowanych tekstach ks. Kuznik potrafit wydoby¢ znaczace
cechy, rodzaje, typy homilii, kazan, sposoby wypowiedzi, a takze decydujace
watki tresciowe, tym samym potwierdzil, ze jest sens takiego studium, ktore
wszechstronnie omawia dziatalno$¢ kaznodziejska jednego duchownego. Mozna
dostrzec znak tworczej relacji mistrz — uczen, gdy autor ksigzki trafnie odwotuje
si¢ do znaczacej publikacji swojego promotora doktoratu (por. L. Szewczyk,
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Odnowa przepowiadania stowa Bozego w (archi)diecezji katowickiej po Soborze
Watykanskim I1. Studium homiletyczne, Katowice 2009, s. 334-335) i stusznie
spostrzega, ze wypowiedzi ks. Bisty warto omawia¢ w szerszym konteks$cie
pozytywnej oceny $laskich kaznodziejow. W my$l owej opinii duszpasterzy tych
charakteryzuje przyktadanie duzej wagi do formalnej strony swej wypowiedzi
i stata troska, by postugiwac si¢ jezykiem ,,zrozumiatym dla stuchaczy, popraw-
nym, jasnym i prostym, a zarazem wspotczesnym i komunikatywnym” (s. 50).
W innym miejscu omawianej publikacji zaznaczono, ze ks. Bista przejat takze
albo reprezentowal merytoryczne rysy Slaskiego kaznodziejstwa. Zaznaczaja
si¢ one w teo- i1 chrystocentrycznym przekazie tresci; w znaczacej obecnosci
pouczen biblijnych; w odniesieniach egzystencjalnych; w zwartosci wypowie-
dzi; w unikaniu watkéw politycznych, lecz nie spoteczno-politycznych; w bra-
ku tendencji moralizatorskich, lecz nie etyczno-moralnych. W tym kontekscie
szczegolnie cenne jest doprecyzowanie stylu kaznodziejskiego ks. Bisty, m.in.
poprzez wyrazne stwierdzenie, ze w przekazie prawd i zasad moralnych unikat
on moralizatorstwa (por. s. 140). Bardzo stusznie ks. Kuznik pokazal wyod-
rebnione spektrum stuchaczy, do ktorych kierowat ks. Bista swe wypowiedzi.
Okazuje si¢, ze nie specyfikowat on tresci za wszelka ceng, ale orientujgc si¢
w realiach poszczegdlnych grup adresatéw konstruowal swoje homilie, kaza-
nia i konferencje tak, by trafia¢ do wszystkich, podkreslajac zwlaszcza prymat
Boga i aktualnos¢ nauki chrzescijanskiej. W mszach za ojczyzng stale powracat
z tematem prawdy, ktéra wyzwala 1 prowadzi do zmartwychwstania, w wy-
powiedziach do osob konsekrowanych podkreslat role dawania $wiadectwa,
ale dominantg stawato si¢ powotanie do wspolnoty. Autor ksigzki podkresla
fascynacj¢ ks. Bisty znaczeniem communio w Kos$ciele, w ktorej nie chodzi
tylko o budowanie wspolnoty w sensie ludzkiej integracji, koncentrujac si¢ na
sobie, a zamykajac na drugich, ale bardziej o otwartos¢ i jednos¢, ktorej fun-
damentem pozostaje Chrystus (por. s. 123nn). Pojawia si¢ tez w nauczaniu ks.
Bisty koncepcja integrowania kaptanow we wspolnoty, ksztattowane identycz-
ng duchowoscia. Niewatpliwie da si¢ w tym nurcie nauczania dostrzec wpltyw
wspotczesnych ruchow koscielnych — zwtaszcza Ruchu Focolari, moze rowniez
Communione e Liberazione.

Nalezy zauwazy¢, ze autorowi studium udato si¢ wyakcentowac z tych wszyst-
kich analizowanych wypowiedzi jedno z gtéwnych zadan posoborowej teologii pa-
storalnej, ktore zreszta ks. Bista usilnie realizowal, by nauczanie podkreslato role
Bozego stowa w uswigcaniu Ludu Bozego. Wczesniejsza praktyka duszpasterska
akcentowata glownie znaczenie sakramentow, ich zbawcza moc z pominigciem
przepowiadania.

Wydaje sig, ze bardzo trafnym pomystem ks. Kuznika jest wkomponowanie
caloSci rozprawy w system teologicznych prac naukowych, umozliwiajgc konty-
nuacj¢ badan zwigzanych nie tylko z zagadnieniami kaznodziejstwa, ale takze
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szerzej w ramach badan interdyscyplinarnych, odwotujacych sie do kwestii jezy-
koznawstwa, nauk filologicznych, filozoficznych czy prawnych.

Od strony formalnej recenzowana publikacja zastuguje na duze uznanie. Ce-
chuje jg piekny jezyk, imponuje poprawnos¢ redakcyjna. Niektore kwestie ujete
w ksigzce mogg stanowi¢ pretekst do dyskusji czy impuls do ewentualnych dal-
szych naukowych poszukiwan.

Skoro juz w tytule pojawia si¢ wyrazne odniesienie do osoby ks. dra Stanistawa
Bisty, wydaje sie, ze mozna bylo w samym teks$cie szerzej potraktowaé niektore
istotne szczegdly z jego bogatego kaplanskiego zyciorysu; zostaly one w ksigzce
ograniczone lakonicznym ujeciem w odnosnikach (przypis 2 i 3, s. 13, 14). Cho-
dzi tu zwlaszcza o lata edukacji, w tym tworcze kontakty ks. Bisty z mistrzami
kaznodziejstwa — profesorami Uniwersytetu Jagiellonskiego — ks. Antonim By-
strzonowskimi ks. Julianem Groblickim, p6zniejszym sufraganem krakowskim,
jakizks. dr Stanistawem Wilczewskim — prekursorem polskiej logopedii. Dobrze,
ze autor w innym miejscu wspomniat o osobistych relacjach ks. Stanistawa z bra-
tem Henrykiem (1934-1997), znanym i cenionym aktorem teatralnym i filmo-
wym oraz pedagogiem (por. przypis 324, s. 52). Jezeli czytelnik umiejetnie zostaje
zaznajomiony z gldwnymi atutami kaznodziejskich wypowiedzi ks. Stanistawa,
w tym z jego umiej¢tno$ciami oratorskimi, to gdzie§ w tle pojawia si¢ mysl, czy
w jakims stopniu nie wzorowat si¢ on na aktorskich umiejetnosciach swego brata?
Warto wspomnie¢, ze taczy ich dzi§ wspolna tablica pamigtkowa na $cianie domu
rodzinnego w Kochtowicach.

Stusznie autor ksigzki dowodzi, na podstawie analizowanych tekstow, o wy-
korzystaniu przez ks. Biste w swych wypowiedziach $piewoéw koscielnych, cho-
ciaz miato to miejsce w niewielkim wymiarze. Przy wspomnieniu mgczenstwa
ks. Popietuszki, znalazto si¢ nawigzanie do sredniowiecznego hymnu autorstwa
Wenancjusza Fortunata Vexilla regis prodeunt, w ktorym jest mowa o krélowaniu
Chrystusa z drzewa krzyza. Zostaty takze przytoczone incipity dwdch §piewow,
ale w innym kontek$cie — piesn My chcemy Boga, ze $piewat ja cztowiek pijany
oraz religijna piosenka Kiedys powrdci Pan autorstwa o. Duvala, ze pod jej wpty-
wem kto$ si¢ nawroécit. Jeszcze w jednym z artykuldéw ks. Bista robi odwotanie do
tekstu tradycyjnej piesni koscielnej Jezu, Jezu do mnie przyjdz, wytykajac wier-
nym, ze taki $piew bez faktycznego przystgpienia do Komunii swigtej jest falszy-
wy, a stowa puste (por. s. 107).

Jak juz wspomniano, omawiany kaznodzieja byl mocno zwigzany z Ruchem
Focolari, o czym mozna przeczytaé¢ w ksigzce w kilku miejscach, m.in. w wypo-
wiedzi bpa Domina, z ktorej wynika, ze ks. Bista ,,przejat si¢ duchowoscig” tego
ruchu (por. s. 112). Z pewnoscig owe bliskie relacje mogly mie¢ wptyw na tre$é
teologicznego przekazu, zwlaszcza dotyczacych kwestii eklezjologicznych, co sze-
rzej autor omawia w podrozdziale Kosciof jako communio.

Na duze uznanie zastuguje bogata bibliografia (s. 169—190) i wzorowy styl pi-
sarski ks. dr. Bartlomieja Kuznika. Rzetelnie przeprowadzone analizy wypowiedzi
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kaznodziejskich potwierdzaja uniwersalne opanowanie warsztatu badawczego
w dziedzinie homiletyki i naukowe kompetencje autora. Omawiane studium po-
daje tez wiele cennych ogdlnych wskazan homiletycznych, dzigki czemu zastuguje
na dodatkowg rekomendacj¢ z przeznaczeniem dla duszpasterzy, glosicieli stowa
Bozego.

ks. Antoni Reginek

Spoteczna potrzeba pamieci. Osoba i dzieto Kardynata Stefana Wyszynskiego Pry-
masa Tysigclecia, red. A. Rynio, M. Parzyszek, Towarzystwo Naukowe KUL,
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11, Lublin 2017, 380 s.

Monografii i prac zbiorowych o Studze Bozym Prymasie Tysiaclecia jest w pol-
skim pi$miennictwie naukowym bardzo wiele. Mozna niewatpliwie wylicza¢ po-
wody niestabngcej popularnosci postaci kard. Stefana Wyszynskiego tak wsrdéd
historykow, jak i teologéw czy przedstawicieli nauk spolecznych — tak wtasnie
jest w przypadku recenzowanej publikacji. Bez watpienia gldownym powodem
ogromnego zainteresowania osobg Stugi Bozego wydaje si¢ by¢ sama jego postac,
wiernos$¢ Kosciotowi i Chrystusowemu nauczaniu, a co za tym idzie — nieztom-
no$¢ w czasach ideologii komunizmu. To wszystko swiadczy o wielkosci Prymasa
Tysiaclecia, szczegdlnie tej moralnej, a jak wiadomo, ludzkg nature pociagaja po-
staci wielkie, mogace by¢ wzorem i przyktadem zycia. Poza tym cztowiek dazy
do wielkosci, ktorej szczytem jest w optyce Ewangelii $wigto$¢. I to jest kolejny
powod zainteresowania osobg Stugi Bozego Prymasa Tysigclecia (dla $cistosci
nalezy zaznaczy¢, iz tytut Czcigodnego Stugi Bozego przystuguje kard. Stefanowi
Wyszynskiemu od 18 grudnia 2018 roku, a wiec juz po ukazaniu si¢ omawianej
publikacji).

Biorgc to wszystko pod uwage, nie trzeba juz dtuzej wyjasniaé¢ zainteresowania
redaktorek i autorow ksigzki Spoleczna potrzeba pamieci. Osoba i dzieto Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego Prymasa Tysigclecia postacig Czcigodnego Stugi
Bozego Prymasa Tysiaclecia. Jest to rzecz oczywista.

Na ksigzke sktadaja sie: spis tresci, Stowo wprowadzajgce, trzy czeséci publi-
kacji oraz Noty o autorach.

Ze Stowa wprowadzajgcego (s. 12-14), autorstwa redaktorek publikacji Aliny
Rynio i Magdaleny Parzyszek, wynika dodatkowe uzasadnienie podjecia badan
nad osobg Prymasa Tysigclecia: ,,by mijajacy czas nie oddalit nam jego postaci”
(s. 12). Ponadto redaktorki oméwity podziat publikacji na trzy czgsci.

Cze$¢ pierwsza, zatytutowana: ,,Duchowe dziedzictwo Prymasa”, zawiera
czternascie artykutow naukowych, z ktorych kazdy stanowi odrgbny rozdziat.
Zastosowanie takiego podziatu artykutdow wydaje si¢ pewnym novum.

Te czes¢ ksigzki otwiera tekst ks. Stanistawa Wilka pt. Niezwycigzony obronca
Kosciola w Polsce. Artykut ukazuje histori¢ kard. Wyszynskiego od momentu
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mianowania biskupem lubelskim (4 marca 1946 r.) do dnia inauguracji pontyfikatu
papieza Jana Pawta I1 (22 pazdziernika 1978 r.). Na uwage zastuguje wyakcento-
wanie w tek$cie dziatalnosci pasterskiej Prymasa Tysigclecia, jak réwniez uka-
zanie roli 1 autorytetu kard. Wyszynskiego w okresie niezwykle trudnych relacji
Kosciota katolickiego w Polsce z panstwem komunistycznym.

Eugeniusz Sakowicz w artykule zatytutowanym Prymas Kardynat Stefan Wy-
szynski — Swiadek Ewangelii i Obronca Tradycji rysuje posta¢ Prymasa Tysiac-
lecia na tle Kos$ciota ,,uSmiercanego przez komunizm” (s. 37). Na tej — zdawac by
si¢ moglo — tragicznej panoramie kard. Wyszynski odciska mocne pietno jako
wiarygodny $wiadek Chrystusowego krzyza i niezwyci¢zony obronca Tradycji
Kosciota. Na uwage zashuguje spostrzezenie autora tekstu: ,,Nienarodzeni ludzie
stali si¢ najwigkszym zagrozeniem i wrogiem wladzy PRL. Unicestwianie nowych
pokolen oznaczato odbieranie ich Kosciotowi” (s. 47). Mozna by pomysle¢, ze we
wspotczesnych polskich warunkach stwierdzenie to nalezy juz do przesztosci. Nic
bardziej mylnego!

Ksiadz Jan Sledzianowski jest autorem tekstu pt. Ksigdz Prymas Stefan Kardy-
nat Wyszynski— inspirator nawiedzenia Matki Bozej w parafiach w Polsce. llustra-
cja czy tez przyktadem owego nawiedzenia Matki Bozej w polskich parafiach staje
si¢ tu diecezja kielecka, co jest zrozumiale, zwazywszy na powigzania autora tek-
stu ze wzmiankowang diecezja. Trzeba podkresli¢ przywotanie w tekscie kazania
prymasa Wyszynskiego wygloszonego podczas rozpoczecia Nawiedzenia Matki
Bozej w diecezji kieleckiej 10 czerwca 1973 roku, a takze cytowanie obszernych
fragmentow homilii kard. Karola Wojtyly na zakonczenie nawiedzenia w tej die-
cezji. W ten sposob czytelnik dzisiejszy ma mozliwo$¢ zapoznacé si¢ z zarliwymi
homiliami wygloszonymi przez 6wczesnych, jakze znaczacych, pasterzy polskie-
go Kosciota. Istotne wydaje si¢ takze to, ze autor artykutu wprowadza czytelnika
w duchowo$¢ maryjng Prymasa Tysiaclecia.

Autor kolejnego artykutu, noszacego tytut: Rola filozofii w kulturze w ujeciu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, Pawet Skrzydlewski podejmuje analize wptywu
filozofii na kultur¢ w ujeciu Prymasa Tysiaclecia. Ukazuje ponadto rozumienie
samej filozofii 1 kultury przez Prymasa Tysigclecia. Autor stusznie podkresla, iz
relacja filozofii 1 kultury nie stanowi zagadnienia akademickiego, lecz ma odnie-
sienie do zycia indywidualnego, rodzinnego, narodowego i panstwowego, a tak-
ze do ewangelizacji. Jak wazna jest rola filozofii w kulturze, przekonuje fakt, iz
kultura bez filozofii moze zasadza¢ si¢ na mitologii, ideologii badz utopii. Jest
to ,,antyludzkie budowanie kultury” (s. 94, przyp. 4), wtasciwe cho¢by dla Rosji
Radzieckiej. Prymas Tysiaclecia — jak wskazuje autor opracowania — podkreslat
dziatalno$¢ kulturowa cztowieka, w tym jej wymiar spoteczny (od rodzinnego do
panstwowego i narodowego), a szczegdlnym osrodkiem tworzenia kultury sta-
je si¢ uniwersytet. W dalszej kolejnosci P. Skrzydlewski skupia si¢ na logosie
i ethosie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ktory byt ,,srodowiskiem forma-
cji Prymasa Tysigclecia” (s. 101). Mowa jest tu m.in. o roli filozofii tomistycznej
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W uzyskaniu autentycznej dojrzatosci ludzkiej” (s. 103). Wspomniane tez zostaly
wybitne osobowosci z zycia uniwersytetu oraz ich wptyw na przyszltego prymasa:
ks. Idzi Radziszewski, zatozyciel 1 pierwszy rektor KUL, Stuga Bozy o. Jacek
Woroniecki (rektor KUL w latach 1922-1924), ks. Jozef Kruszynski (rektor KUL
w latach 1925-1933), ks. Antoni Szymanski (rektor KUL w latach 1933-1942).
Podkreslony zostal tu takze fakt niezalezno$ci uniwersytetu od panstwa. W tym
konteks$cie warto przywota¢ nastepujace stowa: ,,Logos i1 ethos Uczelni zostat
przez wielu nie tylko podwazony, ale Uczelnia, jako instytucja, zaczeta chowaé
1 wstydzi¢ si¢ swojego godta, na ktorym widniat bialy orzel, napis DEO ET PA-
TRIAE oraz Krzyz Swicty. Na uczelni zaczeli gosci¢ ludzie niewierzacy, mate-
rialisci, w przesztosci zbrojnie zajmujacy si¢c walka z Polska, wrogo nastawieni do
chrzescijanskiego logosu i ethosu. Wszystko w imi¢ dialogu, tolerancji, otwartosci,
demokracji. Wdart si¢ tez demon materializmu, ktory pragnie uczyni¢ z eduka-
cji jedynie przyuczenie do zawodu i funkcji spotecznych. Rosci sobie pretensje
do wladztwa demon zlego prawa, ktory niszczy spotecznos¢ akademicka, dobre
obyczaje, dobro wspoélne [...]. Nastapito nieznane wczesniej uzaleznienie praw-
ne, ekonomiczne i polityczne od panstwa i ekipy, ktdra w danej chwili sprawuje
wiadze” (s. 118). (W tekst wkradt si¢ niewielki btad: encykliki Quod apostolici
muneris, Humanus genus oraz Sapientiae christianae sg autorstwa papieza Le-
ona XIII, a nie Leona XII).

W kolejnym artykule zaprezentowany zostat personalizm spoteczno-aksjolo-
giczny kard. Stefana Wyszynskiego. Zagadnienie to naswietlil ks. Stanistaw Ko-
walczyk. Autor opracowania podkreslil, ze Prymas Tysigclecia za podmioty zycia
spotecznego uznat osobe ludzka, rodzing oraz narodd. Nastepnie skupit si¢ na pre-
zentacji zasad, ktorymi — wedle Prymasa — mialo kierowac si¢ zycie spoleczne (za-
sady personalizmu, dobra wspdlnego, solidarnosci). Jesli chodzi o wartosci, jakie
dominowaty w personalizmie kard. Wyszynskiego, to nalezaty do nich: prawda,
wolnos$¢, sprawiedliwo$é, mito§é. W podsumowaniu ks. Kowalczyk podkresla,
ze Prymas Tysigclecia ,,byt i nadal jest wychowawcg polskiego narodu” (s. 133).

W recenzowanej publikacji nie moglo zabrakng¢ tematyki agapetologiczne;j.
Podjat ja ks. Ireneusz Stolarczyk w tekscie pt. Mifos¢ jako zasada etyczno-spo-
teczna w listach pasterskich Prymasa Tysigclecia. Aby ukazaé tak sformutowane
zagadnienie, w artykule przywotano najpierw rozumienie mito$ci w Ewangelii
i nauczaniu Kosciota. Tutaj wskazano, iz z ,,mitosci ewangelicznej Prymas Tysigc-
lecia czyni zasade zycia chrzescijanskiego” (s. 139). Nastepnie wyartykulowano
konkretne dzieta mito$ci, o jakich Prymas Polski mowit w listach pasterskich.
Chodzi tu m.in. o mito$¢ macierzynska, mitos¢ do dziecka i szacunek do pocze-
tego zycia, a takze szacunek do ojca. Tematyke agapetologiczng w listach paster-
skich Prymasa Tysiaclecia zamyka omdwienie idei Spotecznej Krucjaty Mitosci.

W omawianej ksigzce znalazt si¢ takze tekst ks. Janusza Mastalskiego skie-
rowany do nauczycieli i wychowawcow. Nosi on tytut: Ponadczasowe przestanie
Prymasa Tysigclecia do nauczycieli. Autor wyszedt tu od wskazania, iz ,,sam
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Prymas byt nauczycielem Narodu” (s. 149). Nastepnie podkreslil, ze w zakres na-
uczania kard. Wyszynskiego weszly cztery glowne kwestie: godnos¢ cztowieka,
istota wychowania, aksjologiczny wymiar zycia cztowieka, cechy polskiej szkoty.
Podkresli¢ wypada, iz ks. Mastalski przestanie Prymasa Tysigclecia do nauczycieli
trafnie odnosi do zagrozen, jakie obecne sa w dzisiejszych czasach. Chodzi tu
m.in. o ideologie gender, ,,kult orgazmu” (s. 151) czy postep techniczny. Na uwage
zastuguje stwierdzenie, iz ,,wychowanie ma charakter chrystocentryczny” (s. 153).

Ksigdz Marek Wodka jest autorem artykutu: Stefan Wyszynski i jego wkiad
w katolickq nauke spoleczng. Ow krotki tekst prezentuje dokonania Prymasa
Tysigclecia w zakresie chrzescijanskiej mysli spotecznej. Autor artykutu pod-
kresla personalistyczny charakter katolickiej nauki spotecznej w ujeciu kard.
Wyszynskiego.

Zaakcentowana w powyzszym artykule koncepcja personalistycznej katolic-
kiej nauki spotecznej Prymasa Tysigclecia znajduje niejako przedtuzenie w jego
personalistycznej wizji narodu. Pod tym wlasnie tytutem zamieszcza swoj tekst
Stanistaw Wojcik. Jak zauwaza, naréd w nauczania kard. Wyszynskiego stanowi
,rodzing rodzin” (s. 176), a jego sercem jest Koscidl. Autor przytoczyt w swoim
tekscie takze poglady Prymasa Tysigclecia na problemy zwigzane z emigrantami:
»Kardynal Wyszynski nie widziat zadnych przeszkod, aby cztonkami tej rodzi-
ny rodzin stawali si¢ takze ludzie pochodzacy z innych narodowosci, o ile chca
tworzy¢ wspolnote z danym narodem |[...]. Stefan Wyszynski uwazal za wysoce
niewlasciwe jedynie te sytuacje, w ktoérych pewne grupy etniczne lub zbiorowosci
spoteczne nie posiadaja zmystu czucia z danym narodem, uciekaja ustawicznie
duchem do jakiego$ innego narodu, a zwlaszcza gdy pasozytuja na jakims$ na-
rodzie” (s. 176). Stanowisko Prymasa Tysigclecia w kwestii emigrantow uznaé
nalezy za otwarte, aczkolwiek nie bezwarunkowe i nie naiwnie optymistyczne.
Z powyzszych pogladow Stugi Bozego niewatpliwie przebija troska o emigrantow,
ale 1 o wlasny katolicki narod.

Ukazanie mysli historycznej, jaka wylania si¢ ze spuscizny piSmienniczej kard.
Wyszynskiego, stanowi dzieto Eugeniusza Wilkowskiego (artykut pt. Mys! histo-
ryczna Prymasa Tysigclecia. Wybrane aspekty). Autor opracowania nas§wietlit to
zagadnienie nastgpujaco: w pierwszym rzedzie ukazal kwestie spoteczne obec-
ne w mysli historycznej Prymasa Tysigclecia, nastgpnie podjat tematyke narodu,
o ktorym nauczat kard. Wyszynski. Wyakcentowana zostata takze jego mysl pan-
stwowotworcza oraz rola kultury w zyciu narodu. Istotny moment stanowi row-
niez ukazanie ,,Kos$ciola jako przestrzeni trwania narodowego” (s. 208). Chodzi
tu o inicjatywy przygotowywane przez Czcigodnego Stuge Bozego, na przyktad
Jasnogorskie Sluby Narodu, Wielka Nowenne czy obchody milenijne. Autor arty-
kutu odniést si¢ takze do mysli historiozoficznej Ksiedza Prymasa.

W recenzowanej publikacji podjeto rowniez zagadnienie rodziny, ktorej Pry-
mas Tysigclecia poswigcat tak wiele uwagi. O tej tematyce traktuje tekst Magdale-
ny Parzyszek pt. Rodzina w nauczaniu Stefana Wyszynskiego. Autorka podkreslita
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powotanie rodziny, jej zadania i obowigzki. Uwypuklita tez zagrozenia dla zy-
cia rodzinnego, na jakie wskazywat Prymas Tysiaclecia. Zaznaczyta rowniez, ze
cho¢ niektore rozwazania Stugi Bozego pochodza sprzed ponad pieédziesieciu
lat, to nadal sg aktualne. Ta konstatacja powinna by¢ co najmniej powodem do
zastanowienia si¢ nad aplikacjg nauczania Prymasa Tysigclecia w zakresie zycia
matzensko-rodzinnego.

W kolejnym artykule zaprezentowany zostat temat: Wychowanie miodziezy
w postudze duszpasterskiej Stefana Kardynata Wyszynskiego. Jego autorka, Alina
Rynio, wskazata, ze ideat wychowania promowany przez Czcigodnego Stuge Bo-
7ego ma wiele wspolnego z idealami wychowania ,,§w. Jana Bosko, [...] Roberta
Baden-Powella, [...] 0. Jacka Woronieckiego, bt. Edmunda Bojanowskiego, bt.
Bronistawa Markiewicza, bt. Marceliny Darowskiej, $w. Urszuli Leddchowskiej,
mlodziezy walczacej z Batalionu «Zoska» i Armii Krajowej [...]”. Jesli chodzi
o cel wychowania dzieci i mtodziezy, to A. Rynio podkresla, iz wedtug Stugi
Bozego chodzi o wychowanie cztowieka, obywatela oraz swigtego. Autorka wska-
zala tez na glowne kryteria wychowania w ujeciu kard. Wyszynskiego (prawdzi-
wos¢, uzytecznosc i relacja z rzeczywistoscig, integralno$¢ oraz wszechstronnosc),
a takze podata argumenty przemawiajace za potrzeba znajomos$ci wychowania
w ujeciu Prymasa Tysigclecia. Podkreslita rowniez oryginalnos$¢ i znaczenie jego
pedagogiki, ktorg okreslita mianem ,,pedagogiki walki — o dobro w sobie i wokot
siebie” (s. 254).

Siostra Maria Opiela podjeta si¢ opracowania nastepujacego zagadnienia: Prze-
stanie Prymasa Tysigclecia kierowane do osob konsekrowanych. W pierwszej
kolejnosci autorka wskazata na postawe i dziatania Stugi Bozego podejmowane
w obronie Kos$ciota. Na tym tle przedstawita wspolnoty zakonne i troske Pryma-
sa Tysiaclecia o nie oraz o jako$¢ zycia zakonnego. Szczeg6lna uwage zwrdcita
s. Opiela na wsparcie przez Ksiedza Prymasa duchowej i intelektualnej formacji
siostr zakonnych.

Czg$¢ pierwsza omawianej publikacji wienczy artykut Agnieszki M. Kowal-
czyk pt. Ethos Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w wypowiedziach Kardy-
nata Stefana Wyszynskiego. Problematyke te autorka naswietlita z perspektywy
Prymasa Tysigclecia jako studenta, a takze bytego Wielkiego Kanclerza tej uczelni.

Czg$¢ druga recenzowanej ksigzki nosi tytut: ,,Dziatania i dzieta, ktore mowia
o potrzebie pamieci”. Sktada si¢ na nig pig¢ tekstow. Warto podkresli¢, ze ich
autorzy zwigzani sg z dzielami powstalymi na gruncie mysli badz z inicjatywy
samego Prymasa Tysigclecia.

Tekstem otwierajacym te czes$¢ publikacji jest artykut Iwony Czarcinskiej zaty-
tulowany: Formy upamigtnienia osoby i nauczania Prymasa Tysigclecia przez In-
stytut Prymasa Wyszynskiego. Owe formy, przez ktore Instytut Prymasa Wyszyn-
skiego upamigtnia swego Zatozyciela, to m.in.: udost¢pnianie miejsc zwigzanych
ze Stuga Bozym, dziatalno§¢ wydawnicza, wspotpraca ze szkotami noszacymi
imi¢ Kardynata Stefana Wyszynskiego.
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Piotr Krzysztof Kuty w tekscie pt. ,, Dzieci moje!”. Biskup Stefan Wyszynski
Ordynariusz Lubelski 1946—1949 ukazat szereg dziatan Fundacji Nasza Tradycja,
ktora upamietnita rok 2016, obfitujacy zwlaszcza w rocznice zwigzane z zyciem
Kardynata Stefana Wyszynskiego (m.in. 70. rocznica jego konsekracji na biskupa
lubelskiego czy 60. rocznica Slubow Jasnogorskich).

Elzbieta Dmitrowska-Kaduk jest autorka tekstu Pamie¢ osoby Prymasa Tysigc-
lecia w szkotach im. Prymasa Tysigclecia. Autorka ukazuje tu m.in. okoliczno$ci
powstania w 2006 roku Stowarzyszenia Przyjaciot Szkot im. Kardynata Stefana
Wyszynskiego, a takze charakteryzuje podejmowane przez to stowarzyszenie ini-
cjatywy czy organizowane spotkania po§wigcone poglebianiu mysli Stugi Bozego.

Tekst Marcina Sutka pt. Dziatania Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Chri-
stiana” majgce upamietnic dziedzictwo Prymasa Tysigclecia przedstawia — jak
wskazuje sam tytul — dziatania, ktdre majg na celu zachowac, ale tez przybli-
zy¢, spuscizng Prymasa Tysigclecia wspolczesnym Polakom. Na uwage zastuguja
m.in.: comiesigczna Msza $w. o beatyfikacje Stugi Bozego Stefana Wyszynskie-
go, konferencje, konkursy, publikacje na przyktad materiatow pokonferencyjnych,
wystawy.

Agnieszka Kulik, Wactaw Kulik oraz Zofia Oleszek sg autorami tekstu: Pamieé
osoby i dzieta Prymasa Tysigclecia w dziatalnosci Kota Przyjaciot Prymasa Ty-
sigclecia przy Parafii pw. sw. Urszuli Ledochowskiej w Lublinie. Warto podkresli¢,
ze wspomniane koto dziata od 2001 roku.

Czg$¢ trzecia recenzowanej ksigzki, zatytutowana: Kardynat Stefan Wyszynski
w posterach i plakatach, zawiera czternascie tego typu form prezentacji. Wiek-
szo$¢ z nich zostata poprzedzona krotkim oméwieniem podjetej problematyki,
ukazanej nastepnie w graficznej formie. Do autoréw zamieszczonych w ksigzce
posterow i plakatow naleza: ks. Andrzej Jasnos, Iwona Szewczak, Aneta Fudali,
Magdalena Parzyszek, Magdalena Le$niak, Lukasz Lewkut, Marlena Baranska,
Agnieszka Gronkowska, Michat Kotala, Marta Samoranska, Agnieszka Kowal-
czyk, Justyna Marcinkowska, Iwona Jabloniska, Angelika Roczniak. Co ciekawe,
autorzy posterdw 1 plakatow sg doktorantami (w zdecydowanej wigkszosci) badz
pracownikami Instytutu Pedagogiki KUL.

W zamierzeniu redaktorek omawianej ksigzki chodzito o to, aby kontynuowac
badania nad ,,spoteczng potrzebg pamigci o osobie i1 dziele Prymasa Tysigclecia”
(s. 12), a takze by publikacja stanowita ,,wazny wktad do badan nad znaczeniem
dziedzictwa Prymasa Wyszynskiego” (s. 14). Wydaje si¢, ze tak sformutowany cel
recenzowanej ksigzki zostal osiggniety. ,,Spoleczng potrzebg pamigci” na§wietlo-
no w niej w trzech roznych, cho¢ spojnych, czesciach, a ponadto ostatnia z nich
w nowatorski — jak na ksigzke naukowg przystato — sposob prezentuje mysl i dzieto
Prymasa Tysiaclecia.

Pawel Sokolowski
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Piotr Guzdek, Rozpoznaj swoje dziecko we mnie... Rzecz o poronieniu samoistnym
dziecka i jego pogrzebie, Wydawnictwo ,,Scriptum”, Krakow 2017, 492 s.

Na pewno dzietem waznym, ktdre byto bardzo aktualne w roku jego wydania — to
jest 2017 — i takim begdzie w kazdym kolejnym roku jest praca Piotra Guzdka pt.
Rozpoznaj swoje dziecko we mnie... Rzecz o poronieniu samoistnym dziecka i jego
pogrzebie. Tytul ksigzki tchnie nadzieja. Imperatyw: ,,Rozpoznaj swoje dziecko
we mnie...” daje do myslenia. Porusza sumienie. Wskazuje na nieprzemijajgce
istnienie cztowieka, w tym osoby, ktora umarta, zanim si¢ urodzita. Pamig¢ o niej
jest jej ,,rozpoznawaniem”. Stowa podtytutu natomiast epatujg dramatyzmem wy-
razonym przez okreslenia: ,,poronienie samoistne, pogrzeb dziecka”.

,»Iytul pracy — zaznacza we Wstepie jej autor — wskazuje na personalistyczng
perspektywe badawczg prowadzonych rozwazan, ktorg nalezy umiejscowi¢ w nurcie
personalizmu prenatalnego. Jego pierwsza czgs$¢, stanowigca parafraze modlitewnej
prosby: «Rozpoznaj, Ojcze, swoje dziecko we mnie», zaczerpnieto z piesni Spiewa-
nej podczas obrzedu ostatniego pozegnania zmartego w liturgii pogrzebu dziecka
nieochrzczonego. Cho¢ jest to wezwanie odnoszace si¢ do Boga, to przez analogi¢
W niniejszej pracy zostaje skierowane do rodzicow, by zechcieli oni dostrzec w zmar-
tym wiasne dziecko, dokona¢ pochowku jego ciata, podtrzymywaé z nim duchowag
wiez, pielegnowac nadzieje zbawienia dzieci nieochrzczonych zmartych przed naro-
dzeniem, wyptywajaca z misterium paschalnego Chrystusa. Podkreslenie godnosci
osobowej cztowieka w prenatalnym wieku rozwojowym, przystugujacej mu od po-
czecia, jest najdonioslejszym i fundamentalnym zatoZeniem personalizmu prenatal-
nego, determinujacym calg perspektywe rozumienia prenatalnego rozwoju ludzkiej
istoty jako osoby i tozsamosci rodzicielskiej oczekujacych jej narodzin matzonkdow.
Prenatalne zycie biologiczno-kognitywne cztowieka w stadium embrionalnym i pto-
dowym jest bowiem zgodnie z tym zatozeniem w pelni Zyciem osobowym, a embrion
i ptod sg ludzkimi osobami majacymi liczne osobowe potencje, ktore przy sprzyjaja-
cych warunkach rozwojowych na kolejnych etapach wzrostu wewnatrzmacicznego
i postnatalnego beda si¢ stopniowo ujawniaty” (s. 22-23).

Piotr Guzdek jest teologiem. Studiowat na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim Jana Pawta II. Aktualnie jest doktorantem na Wydziale Teologii Uniwersytetu
Opolskiego. Byt inspiratorem i organizatorem pierwszej w Polsce Ogolnopolskiej
Konferencji Naukowej pt. Umartych pogrzebac... Pogrzeb dziecka poronionego
zrodlem chrzescijanskiej nadziei, ktéra odbyta si¢ w 2012 roku na Uniwersytecie
Papieskim Jana Pawta I w Krakowie. Jej poktosiem jest publikacja pod redakcja
ks. Jana Dziedzica i wlasnie Piotra Guzdka pt. Od bolu po stracie do nadziei zZycia.
Pogrzeb dziecka poronionego (Krakéw 2013). Praca ta omawia problem §mierci
dziecka na skutek poronienia w aspektach: filozoficznym, teologicznym, psycho-
logiczno-pastoralnym oraz medyczno-prawnym.

Na pewno u genezy pracy Rozpoznaj swoje dziecko we mnie... lezy glebo-
kie, poruszajace przezycie, jakim dla Piotra Guzdka byta $mier¢ jego siostrzenca.
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Doswiadczyl wowczas, jako kilkunastoletni mtodzieniec, tajemnicy $mierci
swojego krewnego, ale tez bolu swojej siostry — matki rodzacej martwe dziecko.
Z pewnos$cig wstrzagsneta nim postawa tych osob, ktore nie rozumialy powagi
chwili i w ogdle traumatycznego wydarzenia oraz powinnosci uszanowania zmar-
tego wyptywajacej z wiary w Jezusa Chrystus, ktory jest ,,zmartwychwstaniem
i zyciem” (J 11,25-26). Doswiadczenie to uwrazliwito autora na podobne sytuacje,
z ktorymi po latach zaczat si¢ spotyka¢ w poradnictwie rodzinnym.

W tym mlodzienczym przezyciu Piotra Guzdka tkwig gleboko korzenie
przysziej ksigzki, pierwszej w polskiej literaturze przedmiotu, a takze — §miem
przypuszczaé — jednej z nielicznych w literaturze swiatowej, tak kompleksowo
1 z ogromng erudycjg przedstawiajacej problematyke.

Pierwszymi czytelnikami ksiazki byli jej recenzenci wydawniczy: prof. dr hab.
Bogdan Chazan z Uniwersytetu Jana Kochanowskiego w Kielcach; dr hab. Urszula
Dudziak, prof. Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Lublinie
oraz ks. prof. dr hab. Bronistaw Mierzwinski, emerytowany profesor Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Dzieto otwiera motto — biblijny cytat zaczerpnigty ze starotestamentalnej Ksig-
gi Izajasza: ,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swoim niemowleciu, ta, ktora
kocha syna swego tona? A nawet gdyby ona zapomniata, Ja nie zapomne o Tobie”
(Iz 49,15). Niniejsza perykopa moéwi wprost o pamieci Boga, ktora chroni kazdego
cztowieka, nawet kiedy pamig¢¢ ludzka zawiedzie. Kazdy poczety i narodzony
cztowiek przychodzi na $wiat dzigki mitosci Stworcy do stworzenia i mitosci ludz-
kiej odzwierciedlajacej mito$¢ Boza. Bog afirmuje kazdego czlowieka, bowiem
zostat on stworzony na Jego obraz i Jego podobienstwo (zob. Rdz 1,27). Bég pa-
migta o nim wiecznie. Bog pamigta o nienarodzonych!

Na poczatku ksigzki zamieszczona zostala réwniez wzruszajgca dedykacja:
»Prace te dedykuje mojemu siostrzencowi, Szymonkowi Sarzynskiemu (f 12 tyg.
cigzy, 2005 r.), w 12. rocznicg $§mierci oraz jego dzielnej mamie, Sylwii, dzigki
ktorej ciato Szymona godnie oczekuje zmartwychwstania, a takze na §wiadectwo
osobom, ktorym grob tego dziecka przeszkadzat. Autor”. Stowa te mowig o trwaniu
nienarodzonego cztowieka, o jego zyciu — mimo $mierci — ale tez o relacji z nim
tych osob, ktore nie chciaty rozwazy¢ w swoim sercu misterium zycia i Smierci.

Na strukture pracy sktadajg si¢ nastepujace czgsci: Przedmowa (s. 9-14) napisa-
na przez ks. prof. Pawta Botkiewicza TChr; Wstep (s. 15-27); trzy rozdziaty (s. 29-
383); Zakonczenie (s. 385-398); Bibliografia (s. 399-426); Spis tabel (s. 427); Spis
fotografii (s. 428); Aneks — Teczka rodzica dziecka martwo urodzonego (s. 429-
476); Indeks rzeczowy (s. 477-483); Summary (s. 485-488); Zasammenfassung
(s. 489-492). Dzielo opatrzone jest tzw. zywa paging, ktora $wiadczy o jego wy-
sokim walorze edytorskim.

Rozdzial I: ,,Poronienie samoistne jako niepowodzenie prokreacyjne o znacza-
cym zasiggu spotecznym” (s. 29-122) zawiera nastgpujace paragrafy: 1. Prawna
i kliniczna definicja poronienia samoistnego; 2. Konceptualizacja i epidemiologia
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poronienia przedklinicznego; 3. Konceptualizacja i epidemiologia poronienia kli-
nicznego; 4. Typologia, diagnostyka i postgpowanie terapeutyczne w poronieniu
klinicznym.

Rozdziat II: ,,Niezawiniona utrata dziecka — etiopatogeneza poronienia samo-
istnego” (s. 123-209) wyznaczaja punkty: 1. Typologia czynnikéw etiologicznych
poronienia samoistnego; 2. Genetyczne przyczyny poronien; 3. Anatomiczne
1 morfologiczne przyczyny poronien; 4. Immunologiczne i endokrynologiczne
przyczyny poronien; 5. Infekcyjne, sSrodowiskowe i jatrogenne przyczyny poronien.

W rozdziale I11: ,,Poronienie samoistne i pogrzeb dziecka poronionego w rela-
cjach spotecznych” (s. 211-383) omoéwione zostaly zagadnienia: 1. WieZ prenatalna
jako glowny wyznacznik postaw rodzicow wobec poronienia, zmartego dziecka
1 jego pogrzebu; 1.1. Postawy rodzicielskie w niepowodzeniu potozniczym ufor-
mowane przez katolicko-normatywne wychowanie seksualne; 1.2. Postawy ro-
dzicielskie w niepowodzeniu potozniczym uformowane przez laicko-permisywne
wychowanie seksualne; 2. Rola personelu medycznego w do$wiadczaniu przez
rodzicow poronienia; 3. Dynamika procesu zatoby i pochowek zwlok dziecka
w kontekscie postaw 0sob ze srodowiska ronigcych rodzicdéw; 4. Organizacija po-
grzebu zwlok dziecka poronionego.

Podany spis tresci wskazuje na doskonale przemyslane dzieto interdyscyplinarne.

W przywotanym juz wyzej Wstepie Piotr Guzdek zamiescit stowa (podane row-
niez na s. 10 przez autora Przedmowy), ktore uzasadniajg sens podjetej inicjatywy
opracowania i wydania dzieta Rozpoznaj swoje dziecko we mnie: ,,0d soboru waty-
kanskiego II Kosciot katolicki, rowniez w Polsce, uczynit wicle, aby stworzy¢ osie-
roconym rodzicom prawne, liturgiczne 1 duszpasterskie mozliwosci chrzescijan-
skiego pochéwku ciat nieochrzczonych dzieci samoistnie poronionych. Przychylne
rodzicom stanowisko Urzedu Nauczycielskiego, Konferencji Episkopatu Polski,
synodow diecezjalnych i biskupéw ordynariuszy jest jednak mato znane wiernym,
nierzadko rowniez duszpasterzom parafialnym. Z trudem dociera do swiadomosci
laikatu 1 duchowienstwa. Bywa ignorowane, a nawet wprost odrzucane. Tematy
zbawienia dzieci nieochrzczonych oraz moralnej powinnosci wyprawienia pogrze-
bu ich cial sg najcze$ciej nieobecne w nauczaniu homiletycznym i katechezie para-
fialnej, a takze podczas wspolnotowych rozméw w rodzinach” (s. 17).

Ksiadz P. Bortkiewicz tak prezentuje we Wprowadzeniu rekomendowane
dzieto:

Monografia ta podejmuje dwa komplementarne tematy — poronienia samoistnego oraz
pochowku dziecka poronionego. Temat pierwszy autor ujmuje przez pryzmat catoscio-
wego spojrzenia na niepowodzenie prokreacyjne, poczawszy od jego epidemiologii
i fizjologii przez etiopatogenez¢ do psychospotecznych nastgpstw poronienia samoist-
nego dla rodzicow. Takie ujecie domaga si¢ ogromnej erudycyjnej wiedzy z zakresu
nauk medycznych i psychospotecznych. Domaga si¢ zarazem stosownego jezyka opisu,
ktory z jednej strony musi by¢ wolny od urzeczowienia, a z drugiej strony oszczedny
w emocjach. Z obu trudno$ci autor wywiazuje si¢ w sposob nadzwyczajny.
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Drugi temat — temat pochowku stanowi jakby dopetnienie swoistego klucza przyjete-
go przez autora. Oto w okresie zZycia prenatalnego wytworzona zostaje wi¢z prenatalna
rodzicoéw z dzieckiem, ktora przechodzac poprzez traume $mierci dziecka w wyniku
poronienia, moze zosta¢ dopetniona w postaci wigzi spotecznej wyrazonej w ceremo-
nii pochowku.

Autor rozprawy stawia sobie niezwykle trudny cel: «celem ponizszego przedloze-
nia jest zatem wskazanie ronigcym rodzicom i ich srodowisku wlasciwej orientacji
przezywania poronienia samoistnego». Realizacja tego celu domaga si¢ kompetencji,
ogromnej wiedzy, ale przede wszystkim wrazliwosci. Trzeba by¢ samemu doglebnie
humanitarnym w swoim czlowieczenstwie, by zmierzy¢ si¢ z takim tematem. Lektura
ksigzki upowaznia do wyrazenia po prostu szacunku wobec autora (s. 11-12).

Kwestia pochdéwku ciat dzieci samoistnie poronionych nie jest podejmowana
w dyskursie publicznym. Media milczaty i weigz milczg w tejze kwestii. By¢ moze
samoistne poronienie bylo przez dziesiatki lat ignorowane z powodu sztucznych
poronien dokonywanych w epoce PRL masowo, niemal na skale przemystows.
Jakakolwiek dyskusja o przerywaniu cigzy, w ktorej mozna bytoby naswietli¢ dra-
mat tego czynu z perspektywy personalistycznej, czy po prostu katolickiej, nie
byta dopuszczana w jakichkolwiek, poza koscielnymi, srodowiskach. Kosciot nie
pytat wladz panstwa socjalistycznego o to, czy moze mowi¢ o katastrofie antro-
pologicznej narodu, ktérym jest sztuczne poronienie.

Urzadzanie wystaw antyaborcyjnych na terenie parafii katolickich w Polsce
(z prezentowaniem zdj¢c i ilustracji w przedsionkach ko$ciolow, w ich nawach
bocznych, w domach parafialnych, salach katechetycznych itd.), aranzowanie
w $wigtyniach w czasie Wielkiego Tygodnia tzw. grobow Panskich (czgsto przy
samym prezbiterium) z motywami o tresci antyaborcyjnej, nadto projekcje filmow
antyaborcyjnych na lekcjach katechezy czy w czasie mtodziezowych rekolekcji
wakacyjnych — wszystko to sigga wlasnie okresu PRL-u, a wigc czasoéw, w ktorych
wladze komunistyczne zabraniaty przedstawiania prawdy o aborcji w szkotach,
mediach i w ogble w przestrzeni publiczne;.

Aparat wltadzy komunistycznej ,,czuwal” nad tym, by nie podejmowano dys-
kusji, a co dopiero, by prowadzony byl w przestrzeni publicznej spor o prawo
cztowieka nienarodzonego do urodzenia si¢ 1 do zycia. Stad tez naturalne poronie-
nie nie byto zadnym problemem w Zyciu spotecznym, skoro nie miato prawa by¢
problemem poronienie sztuczne. Zmyst wiary kaze natomiast chrzescijaninowi
godnie potraktowac ciato zmartego w okresie prenatalnym dziecka — jest to oczy-
wiste dla cztowieka wierzacego, swiadomego wyzwan Ewangelii.

Dzieto Rozpoznaj swoje dziecko we mnie... ma charakter interdyscyplinar-
ny. Piotr Guzdek, chociaz nie jest lekarzem, to wykazat si¢ niezwykla wiedza,
wprost erudycja, w zakresie nauk medycznych, ale tez i psychospotecznych, nade
wszystko za$ teologii. Ta ostatnia nauka pozwolita zachowa¢ autorowi z jedne;j
strony dystans emocjonalny do omawianych zagadnien, z drugiej zas§ wykazaé
si¢ wrazliwo$cia.
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O ile w przypadku poronienia sztucznego od poczatku zaistnienia nowego zy-
cia, nowego cztowieka wigzi matki i jej dziecka (w ogdle wigzi rodzicow z dziec-
kiem) sg zaburzone, zachwiane, o tyle w sytuacji poronienia naturalnego relacje te,
silnie zywione od pierwszej chwili zycia dziecka, zostaja nagle przerwane. Rodzi
to niewypowiedziany bol. Stad witasnie konieczny jest godny pochowek dziecka.
Obrzed pogrzebowy moze wprowadzi¢ 1 wprowadza pokdj w serce matki i ojca.
Zmarte dziecko w okresie prenatalnym byto osobg ludzka i jako osoba winno by¢
uszanowane — tak tez bedzie zapamietane przez rodzicow.

Piotr Guzdek bardzo mocno akcentuje wige powinno$¢ moralng pochowania ciata
poronionego dziecka przez rodzicow —,,i to nie ze wzgledu na terapeutyczny charak-
ter pogrzebu dla osieroconych, lecz z uwagi na posiadang przez zmarltego za zycia
godnos¢ osobowg 1 pietyzm wobec ludzkich zwlok™ (s. 19). Autor podkresla znacze-
nie ,,rodzicielskiego zobowigzania oddania szacunku cialu zmartej osoby prenatalne;j
1 przystugujacej jej przed $miercig osobowej tozsamosci ontycznej” (s 19).

W mowie potocznej zwykle sierotami sg dzieci nieposiadajace rodzicow. Moga
to by¢ sieroty naturalne badz spoteczne. W omawianej ksigzce autor méwi o ro-
dzicach jako ,,0sieroconych”. To bardzo gl¢bokie okreslenie ukazujace tajemnice
egzystencjalnego ,,braku” (,,pustki” w domu i rodzinie) dziecka poronionego sa-
moistnie, odczuwanego przez rodzicoOw nie tylko w chwili jego $mierci i pochow-
ku, ale w catym ich zyciu. Z tego poczucia osierocenia na pewno wyzwala matke
i ojca pamie¢ o dziecku i modlitwa za nie oraz nie tylko wiara, ale i pewno$¢ co
do ,,ciata zmartwychwstania”.

Godne najwyzszej uwagi jest stosowane przez Piotra Guzdka w jego ksigzce
okreslenie: ,,0soba prenatalna”. Pojecie to powinno by¢ upowszechnione nie tylko
w literaturze przedmiotu, ale nade wszystko w jezyku méwionym, by odeprzec
ktamliwa teze, jakoby poczety cztowiek nie byt osoba, nie byl w ogoéle cztowie-
kiem, lecz jakims$ przypadkowym, chaotycznym zlepkiem komorek.

Omawiana ksigzka nie jest li tylko studium teoretycznym. Podaje szereg su-
gestii czy wskazowek pastoralnych. Mowi o zorganizowaniu pogrzebu dziecka
poronionego. To wazna informacja, bowiem niejednokrotnie duszpasterze czu-
ja sie — po raz pierwszy spotykajac si¢ z tym faktem — w pewnym sensie bez-
radni, zagubieni. Autor omawia liturgi¢ pogrzebowa dziecka poronionego, ktdre
— co jest zrozumiate — nie mogto zosta¢ ochrzczone, a ktore otoczone zostato
mito$cig, afirmacjg nie tylko przez rodzicow, ale przez Kosciot i ktore oczekuje
zmartwychwstania.

Zakonczenie dzieta jest poruszajace. Ma gleboka wymowe. ,,Pragngc bardzo
osobiscie pozegna¢ zmarte dziecko — zaznacza Piotr Guzdek — rodzice nierzadko
pisza list pozegnalny, ktory odczytuja na zakonczenie liturgii pogrzebowe;j. Lektu-
ra tych listow pozwala pozna¢ gleboka relacje rodzicow z poronionym dzieckiem.
Wydaje si¢ ze wszech miar wskazane, aby przytoczy¢ tres¢ jednego z nich. Auto-
rami ponizszego listu sg rodzice Ani, ktéra zmarta w 9. tygodniu cigzy:
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Kochana Céreczko, Droga Aniu,

bardzo pragnelismy Twoich narodzin. Jeste$ naszym dtugo wyczekiwanym dzieckiem.
Twoja $mier¢ byla dla nas absolutnie niespodziewana. Wiele 0sob wmawiato nam, ze
Twoje odejscie to z pozoru btahe wydarzenie, ze tak naprawde Cig nie byto. Nie chciano
dostrzec Twojej obecnos$ci, zwlaszcza wtedy, gdy odesztas do Boga. Bylas, jestes i na
zawsze pozostaniesz naszg ukochang corka, bez wzgledu na to, jak dtugo trwato Twoje
ziemskie zycie. Dzi$, kiedy sktadamy Twoje ciato do grobu, pragniemy raz jeszcze pu-
blicznie wyrazi¢ Ci naszg mito$¢. Pomimo bdlu i cierpienia, ktore towarzysza Twojemu
odejsciu, razem z Twoim rodzenstwem pragniemy w kregu rodziny przezy¢ te trudne
chwile rozstania. Do$wiadczyliSmy wspolnie w ostatnich tygodniach wiele cierpienia.
Podwazano Twoja godno$¢ dziecka, zaprzeczano Twojemu czlowieczenstwu, negowa-
no potrzebe okazania szacunku Twojemu ciatu. Bol Twojej $mierci zostat dalece spo-
tegowany odzieraniem Ci¢ z ludzkiej godnosci i sprowadzaniem do rz¢du przedmiotu.
Dzis$ posrdd nas nie ma tych, ktorzy tak nieludzko Cig traktowali, a przeciez jako osoby
z Toba spokrewnione powinny tu by¢ obecne. Nie miej im tego za zte. Przed nimi jest
jeszcze dtuga droga dojrzewania do zrozumienia petni cztowieczenstwa.

Powierzamy Twoje zbawienie Bozemu Mitosierdziu i Najswigtszej Maryi Pannie.
Dzi$ juz nie mozemy Ci¢ wzia¢ w ramiona. Niech Maryja uczyni to za nas. Niech
przytuli Ci¢ do swego serca. Poczuj dobro i stodycz Jej mitosci. Serca Jezusa i Ma-
ryi niech bedg Twoim domem, Twoja radoscig i Twoim oczekiwaniem na spotkanie
z nami. Kochana coreczko, badZ obecna w naszym codziennym zyciu i sama prowadz
nas do Boga, ktorego, jak ufamy i wierzymy, ogladasz juz twarza w twarz. Sktadamy
Twoje nowe zycie w Jego ojcowskich ramionach, nieustannie i juz na zawsze tulac do
naszych serc.

Spoczywaj w pokoju, najdrozsza Aniu! (s. 398)

Ksigzka zaopatrzona zostala w bardzo bogaty spis literatury liczacy tacznie
ponad czterysta notek. Bibliografia (s. 399-426) podzielona zostata na nast¢pujace
czesci: A. Dokumenty Kosciota katolickiego; B. Akty normatywne; C. Rekomen-
dacje; D. Sprawozdania; E. Literatura zrédlowa; F. Korespondencja; G. Zrodla
internetowe; H. Literatura zalecana. Literatura jest niezwykle cennym zbiorem
danych z zakresu informacji naukowej, przydatnych nie tylko profesjonalistom,
ale i szerokiemu kregowi osob.

Aneks, zatytulowany: ,,Teczka rodzica dziecka martwo urodzonego”, zawie-
ra nastepujace zataczniki: nr 1. Obrzedy pogrzebu dziecka nieochrzczonego na
podstawie Obrzedow pogrzebu dostosowanych do zwyczajow diecezji polskich. ..
(s. 431-450); nr 2. Formularz mszy na pogrzeb dziecka nieochrzczonego nr 42 na
podstawie Mszatu rzymskiego dla diecezji polskich... (s. 451-452); nr 3. Karta
zgonu (s. 453-565); nr 4. Wniosek o wydanie karty zgonu dla celow pochowku
(s. 457-458); nr 5. Karta martwego urodzenia (s. 459-460); nr 6. Niekorzystne
zakonczenie cigzy — Rekomendacje postgpowania z pacjentkami dla personelu
medycznego oddziatléw potozniczo-ginekologicznych wojewodztwa mazowiec-
kiego (s. 461-469); nr 7. Standardy postepowania medycznego przy udzielaniu
swiadczen zdrowotnych w dziedzinie potoznictwa i ginekologii [...] w sytuacji
niepowodzen potozniczych (s. 470-472); nr 8. Dwa warianty organizacji pogrzebu
dziecka poronionego samoistnie i martwo urodzonego (s. 473-476).
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Nie mozna nie zakonczy¢ rekomendacji ksigzki stowami prof. dra hab. Bog-
dana Chazana, zamieszczonymi na jej oktadce, na tzw. plecach ksigzki. Stowa te
stanowig celng ocene pracy, wyjatkowej na pewno nie tylko w polskiej literaturze
przedmiotu:

Podjecie przez autora recenzowanej ksigzki problematyki poronien samoistnych w uje-
ciu medycznym, psychologicznym, etycznym, spotecznym i duchowym oraz odpo-
wiedniego traktowania ciata poronionego dziecka, w tym jego pogrzebu, wychodzi
naprzeciw obecnym zainteresowaniom spotecznym i zwigkszajacej si¢ potrzebie obec-
nos$ci tematyki bioetycznej w publikacjach naukowych i popularnych. Nie napotka-
tem w dostgpnej polskiej literaturze rownie obszernej, wyczerpujaco omawiajacej te
problemy pozycji ksigzkowej [...]. Na podkreslenie zastuguje ogrom pracy wlozonej
przez autora w zebranie w jednej monografii tak réznych, czasem do$¢ skomplikowa-
nych aspektéw poronienia. Unikalny i nowatorski charakter maja fragmenty pracy
dotyczace przepisow prawa odnoszgcych si¢ do postepowania z ciatem dziecka poro-
nionego. Problemy definicji, dokumentacji medycznej, warunkdéw pozwalajacych na
pochowanie dziecka jako osoby zostaty w sposob jasny i wyczerpujacy przedstawione.
Mocng strong monografii sa jej fragmenty odnoszace si¢ do duchowych aspektow utra-
ty dziecka przed jego urodzeniem, utatwiajace zrozumienie tego trudnego i bolesnego
wydarzenia, rozeznanie jego aspektéw w $wietle wiary. [...] Z calym przekonaniem
rekomenduj¢ monografi¢ do wydania w formie ksigzki. Stanowi¢ ona bedzie zrodto
wiedzy dla socjologdw, psychologow, lekarzy, potoznych i 0so6b duchownych. Bedzie
to cenny przewodnik dla administracji szpitali, personelu medycznego. A zwlaszcza
dla rodzicow.

Eugeniusz Sakowicz

Ks. Jan Wal, Dekalog dialogu, Wydawnictwo ,,Czuwajmy”, Krakow 2015, 171 s.

Kiedy Jan Pawet II miat przyjecha¢ w 1991 roku z pielgrzymka do Polski — ponie-
waz byla to pierwsza pielgrzymka po transformacji ustrojowej — wszyscy si¢ zasta-
nawiali, jakie przestanie w sensie tresciowym Papiez skieruje do rodakéw. Wielu
byto zaskoczonych, ze za przedmiot swego nauczania w czasie tej pielgrzymki
wziagl on powszechnie znane przykazania dekalogu. Mozna powiedzie¢, ze deka-
log biblijny, majacy charakter moralny, stanowi prawzorzec do uktadania roznych
dekalogow metodycznych stanowiagcych zbidr zasad 1 podstawowych wskazowek
postepowania w okreslonych dziedzinach.

W kwestii dialogu ks. Wal odwotuje si¢ do dwoch prob sformutowania prin-
cipiéw, czyli najbardziej podstawowych zasad postgpowania w dialogu. Autorem
pierwszej z nich jest Leonard Swidler, profesor Temple University w Filadelfii
(USA) specjalizujacy si¢ w etyce pordownawczej judaistyczno-chrzescijanskiej
i w dialogu ekumenicznym, migedzyreligijnym oraz kulturowym. Akcent w jego
,»dekalogu dialogu” zostal postawiony na sprawy wyznaniowe, a postulaty dotycza
raczej dialogdw wspolnotowych, co nie wyklucza takze w niektorych przypadkach
ich indywidualnych zastosowan. Postulaty brzmig nastgpujaco: (1) najpierw nalezy
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prowadzi¢ w dialogu teoretyczne dociekania, a dopiero pdzniej przechodzi¢ do
dziatania; (2) podejmowany dialog powinien by¢ prowadzony dwutorowo, naj-
pierw w obrebie wiasnej wspolnoty, a potem migdzy wspolnotami religijnymi;
(3) w dialogach takich winna obowigzywac absolutna uczciwo$¢ i szczerosc; (4)
podobna uczciwosé i szczeros¢ nalezy zaktadaé u partnera dialogu; (5) w podejmo-
wanym dialogu nalezy wyraznie si¢ samookresli¢; (6) dialog zaktada znajomos¢
nie tylko wlasnych przekonan, ale takze w jakiej$ mierze przekonan partnera oraz
ogodlnego rozeznania w kwestii réznic i problemow spornych; (7) w dialogu musi
obowigzywac rownos¢ i adekwatnos$¢ stanowisk; (8) podstawa dialogu jest wza-
jemne zaufanie; (9) partnerzy dialogu winni by¢ nie tylko krytyczni w stosunku
do drugiej strony, ale takze samokrytyczni; (10) nalezy si¢ wezuwac w sytuacje
partnera i poznawac¢ jego przekonania niejako od wewnatrz (s. 12).

Drugi rodzaj ,,dekalogu dialogu” proponuje Jerzy Grzybowski. W oparciu
o doswiadczenia spotkan malzenskich (Krakow 2000) formutuje on ,,dziesieé¢
drogowskazow dialogu” majacych zindywidualizowany charakter i dotyczacych
przede wszystkim dialogéw migdzy matzonkami: (1) nieustannie dialog matzenski
nalezy powierza¢ Bogu, pamictajac, Ze nie jest on celem samym w sobie, ale $rod-
kiem do celu, jakim jest zjednoczenie w mitosci; (2) trzeba zaakceptowac partnera
takim, jakim jest, a nie jakim chce si¢ go widzieé, cho¢ w dialogu nalezy dazy¢
do doskonalenia wspotrozméwcey; (3) w dialogu trzeba mie¢ czas dla siebie, nie
nalezy si¢ spieszy¢; (4) prowadzac dialog winno si¢ bardziej stucha¢ niz mowic,
raczej rozumiec niz oceniaé; (5) dialog wymaga jasnosci, klarownosci i delikatno-
sci wypowiedzi; (6) nie ma dialogu bez cierpliwosci 1 konsekwencji postepowania;
(7) nie wolno dialogu odktada¢ na pdzniej, kazda pora jest stosowna do nawig-
zywania dialogu; (8) dialog wigze si¢ zawsze z ryzykiem wzajemnego zaufania;
(9) szczegolnie wazna w dialogu jest umiejetnos$¢ przebaczania; (10) dialog jest
sztuka, ktorej nalezy si¢ uczy¢ przez studiowanie, ale takze przez praktykowanie
dialogu (s. 13).

Ksigdz Wal juz od dtuzszego czasu specjalizuje si¢ w zagadnieniu dialogu
i napisal na ten temat kilka ksigzek (Vademecum dialogu, Krakéw 1998; Kultura
dialogu, Krakoéw 2012; Duch dialogu, Krakow 2013; Dialog Kosciota, Krakow
2015; Kaptan w dialogu, Krakow 2014) oraz szereg artykutéw naukowych. Pro-
ponowany przez Autora Dekalog dialogu jest tak pomyslany, aby mozna go byto
odnies¢ do rdéznego rodzaju dialogéw, zarbwno wspolnotowych, jak i indywidu-
alnych, niezaleznie od czasoprzestrzeni, w jakiej te dialogi sa prowadzone, oraz
tematdw, ktore moga by¢ w nich podejmowane. Poszczeg6lne hasta tego dekalogu
sg nie tylko nosne i zasadne, ale jak najbardziej na czasie w konteks$cie potrzeby
dialogu w naszym spluralizowanym spoteczenstwie. Jest to z pewnoscig jedno ze
wspoélczesnych wyzwan, tym bardziej ze chrzescijanstwo jest religia stowa, i to
w podwojnym znaczeniu: chodzi najpierw o Jezusa Chrystusa, ktory jest wcielo-
nym Stowem Bozym, ale takze o stowo objawienia, jakie kierowal On do ludzko-
$ci. Nie nalezy si¢ zatem dziwié, ze Autor szuka inspiracji dla uniwersalnych idei



RECENZJE 341

dialogicznych gtéwnie w chrzescijanstwie. Dekalog dialogu zostat sformutowany
w formie krotkich hasel, tatwych do zapamigtania. Postuluja one nastepujace za-
chowania: (1) uczy¢ sie ludzi; (2) pigknie si¢ r6znic; (3) taczy¢, nie dzieli¢; (4) szu-
kac przyjaciol; (5) dawaé $wiadectwo; (6) stawac si¢ darem; (7) prawda wyzwalac;
(8) dobrem zwyciezac; (9) stucha¢ uwaznie; (10) mowi¢ rozwaznie. Nadanie po-
pularnonaukowego charakteru Dekalogowi dialogu wynika z pewnoscia z checi
dotarcia do szerszego kregu czytelnikow. Publikacja liczy, zgodnie z tytulem,
dziesi¢¢ niezbyt obszernych, ale tresciwych rozdziatow. Jezyk jest przystepny,
a sposob prezentowania tresci cieckawy. Moze stanowi¢ wielka pomoc dla rodzi-
cow przywigzujacych wage do wlasciwej socjalizacji swoich dzieci, dla nauczy-
cieli, pedagogéw 1 dla wszystkich, ktorym lezy na sercu szukanie tego, co taczy,
anie dzieli. Sam Autor wyraza nadziejeg, ze ,,refleksje zamieszczone w niniejszym
studium pomoga wszystkim czytelnikom w wypracowaniu poprawnej wizji dia-
logu oraz ksztattowaniu umiejetnosci jego prowadzenia” (s. 17). Zamieszczony
w ksiazce wiersz Dekalog dialogu niech bedzie zachgta nie tylko do rozwazenia
tresci ksigzki, ale przede wszystkim — do czego nawotywat tak czesto Jan Pawet 11
— do budowania miedzyludzkiej komunii.

Dekalog dialogu

Dekalog znaczy, ze stow jest dziesigc,

sa one z soba w cigglym dialogu,

w dniach upokorzen, w chwilach uniesien,
kieruja nasze mysli ku Bogu

ale tez kaza mimo oporéow

1 przeciwnosci, co dzien si¢ trudzié,
szuka¢ zyciowych przyktadow, wzorow,
czyli po prostu — uczy¢ sie ludzi

nie czgsto razem jest nam po drodze,
zelazo w innej kujemy kuzni,

lecz by zapobiec Igkom i trwodze
mozemy przeciez — pieknie sie roznié

roznice zwykle sg faktem statym,
nie da si¢ ludzkich losow powielié,
by zycia zbytnio nie uprzykrzaty,
musimy zawsze — laczyé, nie dzieli¢

zaufa¢ wszystkim, jako osobom,

a chronigc jutro przed ochlokracjg,
pozwalac jednak ludziom by¢ soba,

nie tropi¢ wrogow — szuka¢ przyjaciot
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stowo osoba brzmi bardzo dumnie,

wiesci sakralno$¢ jazni, nie Swiecko$¢
lecz, by wartos$ci nie zgubi¢ w ttumie,
trzeba swym zyciem — dawa¢ $§wiadectwo

i tak zwyczajnie, cicho, po prostu,

nie chcac dopetniaé goryczy czarg,

W czas zawirowan i niepewnosci,

dla naszych bliznich — stawa¢ si¢ darem

by zycie mogto by¢ rezurekcja,

nie wolno ktamstwem ust swoich kala¢,
lecz tworczym trudem, §wiatla refleksja
z niewoli falszu — prawda wyzwalaé

nie jest to tatwe, bo zto si¢ szerzy,
Samarytanka ,,nie miata meza”,
Chrystus jej wskazat wsrod sprzeniewierzen,

jak zto nalezy — dobrem zwyciezaé

warto wcigz wierzy¢ w wlasng odnowe,
nawet gdy cztowiek znajdzie si¢ na dnie,
przed tajemnicg pochyli¢ gtowe,

stucha¢ rad innych — stuchaé¢ uwaznie

siggac tez chetnie po madros$é wiekow,
zglebia¢ niuanse najskrytszych pragnien,
zawsze w czas proby sta¢ przy czlowieku,
o0 jego sprawach — méwi¢ rozwaznie

w ten sposob wiasnie dialog sig isci,
takie wymogi nam wszystkim stawia,
chroniac przed zdradg lub nienawiscia,
ocala przysztos¢ i ludzi zbawia.

Ks. Bogdan Biela
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W dniach od 13 do 14 maja 2019 r. odbyt si¢ kolejny Zjazd Polskiego Stowarzy-
szenia Pastoralistow. Miejscem obrad byt Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu. Celem sympozjum bylo podjecie dyskusji nad
duszpasterstwem ludzi starych. Tegoroczny zjazd sktadat si¢ z pieciu sesji. Pierw-
sze dwie sesje dotyczyty przede wszystkim wyktadowcéw teologii pastoralnej.
Wygloszono na nich trzy referaty: dr P. Magier (KUL), Kategoria modelu w na-
ukach humanistycznych. Uwagi metodologiczne, ks. prof. dr hab. A. Przybecki
(UAM), Model duszpasterstwa w teologii pastoralnej. Proba uporzgdkowania
pojeé; ks. prof. dr hab. W. Przygoda (KUL), Paradygmat analizy prakseologicz-
nej w stuzbie tworzenia modeli duszpasterstwa. Po referatach odbyta si¢ dyskusja.
Migdzy druga i trzecig sesja odbylo si¢ Walne Zebranie Polskiego Stowarzyszenia
Pastoralistéw. Rozpoczeto si¢ ono sprawozdaniem merytorycznym z dziatalno$ci
Zarzadu PSP w okresie IV 2018 — V 2019 (ks. dr hab. Tomasz Wielebski, prof.
UKSW), nastgpnie przedstawiono sprawozdanie finansowe (dr Mateusz J. Tutak)
oraz sprawozdanie Komisji Rewizyjnej (ks. prof. Maciej Ostrowski UPJPII). Po
dyskusji nad sprawozdaniami i udzieleniu absolutorium wybrano prezesa PSP.
Zostatl nim ponownie ks. dr hab. Tomasz Wielebski, prof. UKSW. Ustalono takze
miejsce i termin kolejnego sympozjum PSP (Kamien Slaski, 10-12.05.2020 r.).
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Jako temat roboczy wybrano problem znakow czasu i odpowiedz na nie Kosciota
w Polsce.

Kolejne sesje dotyczyty juz Scisle tematu zjazdu. Wygtoszono nastepujace wy-
ktady: ks. dr hab. P. Ostanski (prof. UAM), Biblijne podstawy duszpasterstwa ludzi
starych; ks. dr hab. T. Wielebski (prof. UKSW), Teologiczne podstawy duszpa-
sterstwa ludzi starych; dr J. Kowalewski (UEP), Zmiany w strukturze demogra-
ficznej Polski i ich konsekwencje; dr M. J. Tutak (UKSW), Seniorzy i ich zycie
codzienne w perspektywie socjologicznej; ks. dr hab. Z. Zarembski (prof. UMK),
Psychologiczno-pedagogiczne uwarunkowania duszpasterstwa ludzi w podesztym
wieku; ks. dr hab. J. Dziedzic (prof. UPJPII), Aktywny senior z przysztoscig. To-
warzyszenie osobom starszym na przykladzie archidiecezji krakowskiej; J. So-
larski (wiceprezydent Poznania), Wspotdziatanie samorzqdu i Kosciota w stuzbie
ludziom starym na przyktadzie Poznania. Poktosiem sympozjum bedzie kolejna
monografia wydana w serii Teologia Pastoralna w Polsce poswigcona wyzwaniom
zwigzanym ze starzeniem si¢ spoleczenstwa w Polsce.
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PROCEDURA RECENZOWANIA ARTYKULOW

Nadestanie artykutu do publikacji jest rownoznaczne z wyrazeniem przez jego
autora zgody na poddanie go opisanej ponizej procedurze.

Redaktor naczelny po konsultacji z redaktorami tematycznymi kwalifikuje do
recenzji artykul zgodny z profilem czasopisma, za$ decyzj¢ o jego publikacji
podejmuje na podstawie pisemnych opinii recenzentow.

Redaktor naczelny wybiera odpowiednich recenzentow. Przy ich wyborze
moze korzysta¢ zarowno z pomocy redaktoréw tematycznych czasopisma, jak
1z posrednictwa kierownikow jednostek naukowych wspotpracujacych z Wy-
dziatem Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego. Artykuly zawierajace wyniki
badan empirycznych przedstawia do oceny takze redaktorowi statystycznemu.

Kazdy artykut recenzuje dwoch ekspertow w zakresie jego problematyki, nie-
zatrudnionych w Uniwersytecie Slaskim i nieznajdujacych si¢ w relacji stuz-
bowej badz osobistej z autorem ocenianego tekstu. Recenzenci — analogicznie
niezalezni od siebie — sg wybierani sposrod specjalistow posiadajacych tytut
naukowy lub stopien doktora habilitowanego albo rownowazne kwalifikacje
w przypadku ich zatrudnienia w instytucjach zagranicznych. Dla sporzadze-
nia recenzji artykutu wymagajacego u oceniajacego szczeg6lnie waskiej spe-
cjalizacji moze by¢ wybrany ekspert ze stopniem naukowym doktora.

Recenzje sporzadzane sa nieodptatnie (na podstawie warunkéw okreslonych
w odrebnych umowach mi¢dzy Dziekanem Wydziatu Teologicznego a kie-
rownikami jednostek naukowych wspolpracujacych z Wydziatem) lub odptat-
nie (na podstawie umowy o dzieto).

W procedurze jest zachowana zasady poufnosci i obustronnej anonimowosci
zgodnie z wymaganiami tzw. podwojnie Slepej recenzji. Redaktor naczelny
udostepnia autorom wylacznie tre$¢ recenzji w czesci uzasadniajacej jego
decyzj¢ o publikacji, natomiast cato$¢ zwigzanych z procedura materiatow
z danymi personalnymi jest przechowywana w Redakcji czasopisma. Zbiorcza
lista recenzentow publikowana jest raz w roku w wydrukowanym numerze
czasopisma oraz na jego stronie internetowe;.

Réwniez niewymienione w powyzszych punktach elementy procedury recen-
zowania sg zgodne z zaleceniami Zespotu do Spraw Etyki w Nauce w Mini-
sterstwie Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, przedstawionymi w opracowaniu
Dobre praktyki w procedurach recenzyjnych w nauce, Warszawa 2011.



ZAPORA ,,GHOSTWRITING”

Zgodnie z zaleceniami Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego dotyczacy-
mi ochrony publikacji naukowych przed naduzyciami okreslanymi jako ,,gho-
stwriting” (kto§ wniodst istotny wktad w powstanie publikacji, a nie nastepuje
ujawnienie jego udziatu jako jednego z autoréw lub nie wymienia si¢ jego roli
w podzigkowaniach zamieszczonych w publikacji) i ,,guest autorship” (udzial ko-
gos$ w powstaniu publikacji jest znikomy lub w ogoéle nie miat miejsca, a pomimo
to przedstawiony jest on jako jej autor/wspotautor) Redakcja podejmuje nastepu-
jace kroki:

a) zobowigzuje autoréw artykutow do ujawniania wktadu innych osob w powsta-
nie publikacji, przez podanie danych dotyczacych ,,ich afiliacji oraz kontry-
bucji, tj. informacji kto jest autorem koncepcji, zatozen, metod, protokotu itp.
wykorzystywanych przy przygotowaniu publikacji”;

b) zobowigzuje autoréw artykulow do ujawniania zrodet finansowania badan,
ktore pozostajg w zwigzku ze zgtaszang publikacja;

¢) oswiadcza, ze informacje o wykrytych przypadkach nazwanych tu nierze-
telnych dziatan beda przekazywane do stosownych instytucji naukowych
i wydawniczych.





