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Wstep

Wychowanie chrzescijan do liturgii 1 przez liturgi¢ zaktada w pierw-
szym rzedzie umiejgtne oraz dojrzate jej planowanie 1 programowanie.
Sprawa planowania-programowania jawi si¢ dzi$ na polu duszpasterskiej
misji Kosciola jako kwestia niezmiernie aktualna i wazna. Trudno jest
bowiem natrafi¢ dzi$ na taki odcinek Zycia spotecznego lub na taka jego
przestrzen, ktora by nie byta odpowiednio wczesnie analizowana, progno-
zowana, poddawana stosownym testom, ocenom i wcigz na nowo dosko-
nalonym sposobom postgpowania. Wszystko jest dzi§ poddawane takiemu
projektowaniu sposobdw realizacji planow, aby skuteczne byto oddzialy-
wanie na codzienne zycie i zachodzace w nim przemiany. Jak ta kwestia
wyglada na polu duszpasterskiego zaangazowania Kosciota?

W Kosciele dzi$ potrzebne jest formowanie wiernych (jednostek i ca-
tych wspdlnot) do umiejgtnego i poglgbionego mierzenia si¢ ze wspol-
czesnos$cig otaczajacego nas $wiata, poddanego z jednej strony procesowi
ewoluowania warunkow codziennego zycia i dziatania, z drugiej za$ objg-
tego na sposob niezmienny zbawczym planem Boga. W takim kontekscie
planowanie duszpasterskie musi mie¢ coraz wigksza zdolno$¢ do otwie-
rania si¢ nie tylko na osiagnigcia takich dyscyplin, jak pedagogika czy
nauki spoleczne, ale tez — w sposob pierwszoplanowy — na historig zbaw-
cza, zarbwno tg urzeczywistniona w czasach ziemskiego zycia Jezusa, jak
tez t¢ kontynuowana wciaz i skutecznie w czasach Kos$ciota. Taki jest za-
kres refleksji oddawanej do rak czytelnika ksiazki, stawiajacej sobie za cel
uwrazliwienie duszpasterskiej swiadomosci Kosciota na konieczno$¢ od-
powiedniego planowania swej aktywnosci, ktora w liturgii osiaga szczyt,
a jednocze$nie z niej — jak ze zrodta — czerpie sil¢ wprawiajaca w ruch
i orientujaca jego dzialanie.

Pierwszy z artykulow ksiazki, zatytutowany Historia zbawienia to za-
planowana przez Boga i realizowana w czasie Jego interwencja, zwraca
uwagge na fakt, ze dzieto zbawcze zrealizowane zostato w historii wedlug
konkretnego planu. Wskazuje rowniez na etapy jego realizacji, na meto-
dologi¢ Bozego postgpowania przy wcielaniu go w zycie, jak tez na jego
tresci. W artykule chodzi wigc jego autorce, Beacie Urbanek, o histori¢
zbawienia urzeczywistniang wedlug takiej pedagogii postgpowania, na
ktérej moze si¢ wzorowac kazde inne planowanie — poczynajac od tego,
ktére ma na celu przezycie pelnej identyfikacji wierzacego z Chrystusem.

O tym z kolei, ze Rok liturgiczny to historia zbawienia dokonujqca si¢
dzis, przekonuje w drugim artykule — czerpiacy z liturgicznej problema-
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tyki formacyjnej — ks. Helmut Jan Sobeczko. W opracowaniu swym autor
dotyka kwestii roku liturgicznego, ktory przedstawia w §cistym zwiazku
z tre$ciami zaprezentowanymi przez Beatg Urbanek, a to dlatego, ze rok
liturgiczny to nic innego jak aktualizacja w czasie dzieta zbawczego (opus
salutis). Poczynajac wigc od wskazania na strukturg roku liturgicznego,
uwypukla teologiczne uzasadnienie poszczegdlnych jego okresow 1 faz
(okolicznosci) celebracyjnych, ktérych przezywanie nalezy kazdorazowo
planowac, by mozliwe bylo coraz dojrzalsze doswiadczanie i1 przezywa-
nie wiary, niezaleznie od zr6znicowanych okolicznosci zycia, zdobywa-
nych na co dzien do§wiadczen 1 reprezentowanych poziomow duchowosci
chrzescijanskie;.

Istota i potrzeba planowania oraz projektowania w duszpasterstwie
to przedmiot zainteresowania ks. Macieja Ostrowskiego. W refleksji swej
ks. Ostrowski wykazuje, ze planowanie zycia i duszpasterskiej dziatalno-
sci w danej wspolnocie parafialnej stanowi drogg do wcielenia w czyn ide-
alu wspotodpowiedzialnosci za Kosciol, ktora dzieli¢ maja migdzy soba
duchowni 1 §wieccy w parafii. Bez takiego planowania trudno zagwaran-
towac rozwoj struktur parafialnych, ozywienie duszpasterstwa oraz glgbie
duchowosci chrzescijanskiej, ktéra w naturalny sposob wyrasta z liturgii
1 do niej prowadzi, oraz nastgpowac powinna w sposob harmonijny i prze-
my$lany. Duchowe zycie parafii, ktore w liturgii ma swoje zrddlo, a tak-
ze cale jej duszpasterskie zaangazowanie, ktore w liturgii osiaga roéwniez
swoj szczyt, nie moze by¢ pojmowane na sposob niepowiazanych ze soba
1 cyklicznie powtarzanych czynno$ci oraz spontanicznie przeprowadza-
nych akcji. Dlatego wtasnie w zyciu parafialnym potrzebne jest planowa-
nie 1 powiazane z nim w sposob $cisty, a nawet zalezny, urzeczywistnianie
projektow. Czym jest plan i jak go nalezy rozumie¢, czym za$ projekt
duszpasterski — i na czym polega ich wzajemna relacja, wykazuje wzmian-
kowany tu artykul.

Ks. Stanistaw Szczepaniec przypomina, ze cotygodniowa Pascha sta-
nowi centrum chrze$cijanskiego zycia. Z tego powodu domaga si¢ ona
odpowiedniego przygotowania. Przygotowanie to powinno by¢ wpisane
w systematyczne dziatanie parafialne, objg¢te 1 inspirowane duszpasterskim
planowaniem. Planowanie natomiast powinno si¢ w taki sposob wciela¢
w zycie, by uczestniczyly w nim czynnie wszystkie podmioty stuzebne
parafii. W jego ramach znajduje swoj wyraz i przejawia si¢ postuga syn-
tezy, do pelienia ktorej powotany jest i postany kazdy duszpasterz (pro-
boszcz). Stad potrzeba wspolpracy 1 czynnego angazowania si¢ w zycie
parafii wszystkich cztonkéw powierzonej duszpasterzowi wspolnoty wie-
rzacych.
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Ks. Matias Augé traktuje o tym, co stanowi jedno z podstawowych
narzedzi w procesie formowania chrzescijan, a mianowicie o homilii (Pro-
gramowac homilie niedzielnq). Sprawa dla homilisty niezwykle wazna jest
takie planowanie poruszanej w homilii tematyki i takie jej eksponowanie,
by czytelna stawata si¢ m.in. pedagogiczna funkcja lekcjonarza mszalne-
go w catym roku liturgicznym, by jasna tez jawila si¢ teologiczna funk-
cja homilii 1 konieczno$¢ wlasciwego jej przygotowania oraz poprawnego
1 konsekwentnego aktualizowania jej tresci w zyciu.

Nie ulega watpliwosci, ze jednym z trudniejszych elementow chrze-
Scijanskiej formacji jest muzyka, w szczego6lnosci zas$ $piew liturgiczny.
Opracowanie bowiem kryteridéw stosowania piesni stanowi sekret, ktore-
go rozszyfrowanie pozwala zrozumie¢, ze kazdej formie 1 kazdej czesci
celebracji liturgicznej przynaleze¢ powinien odpowiedni $piew. Wcielenie
w zycie tej zasady lezy u podstaw przezwycigzenia ,,Spiewania dla §piewa-
nia”, tj. postawy $wiadczacej o powierzchownym podejsciu do kwestii do-
boru piesni stuzacych sprawowaniu liturgii, szczegdlnie za$ sprawowaniu
niedzielnej Eucharystii. Kryterium swobodniejszego podejscia do kwestii
doboru pie$ni moze natomiast mie¢ zastosowanie w innych rodzajach li-
turgicznych celebracji, podczas ktérych stosuje si¢ $piew. Przekonuje
o tym ks. Antoni Reginek w artykule zatytulowanym Proces wychowania
muzycznego w kluczu odpowiedniego planu duszpasterskiego.

Kazdorazowe planowanie roku liturgicznego zaktada tez konieczno$¢
zwracania uwagi na obecng i praktykowana we wspolnotach chrze$cijan
poboznos$¢ ludowa. Troska o wlasciwe wspotbrzmienie form tej poboz-
nosci z cyklami liturgicznymi roku ko$cielnego domaga si¢ dobrej znajo-
mosci proponowanych przez Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii
zasad pedagogicznego postgpowania, jak tez troski o zachowanie wtasci-
wych proporcji — by respektowane byly oczekiwania wyrazone przez Ko-
$ciot w konstytucji o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium (zob. nr 13)
1 przez wzmiankowane dyrektorium. Istnieje zatem ,,potrzeba czuwania
nad poboznoscia ludowa, tzn. planowania jej w ramach parafialnego dusz-
pasterstwa”, o czym zapewnia ks. Ireneusz Celary w swym opracowaniu.

W kolejnym opracowaniu otwieranej niniejszym wstgpem ksiazki
s. Adelajda Sielepin traktuje o ,,projektowaniu aranzacji plastycznych na
uroczysto$ci, $wigta 1 okresy liturgiczne”. Okazuje si¢ bowiem, ze czuwa-
nie nad dekoracja 1 odpowiednim wyposazeniem §wiatyni posiada swoista
z punktu widzenia pedagogicznego rangg w oddzialywaniu na uczestnikéw
catorocznej liturgii. Wciaz aktualne jest bowiem pytanie, jak prowadzi¢
dzieto wychowywania wierzacych do tego, by mowa elementow deko-
racyjnych 1 sprzgtu liturgicznego — koniecznych do sprawowania liturgii
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— przyczyniala si¢ do budowania owej syntezy, jaka w sposdb naturalny
zwiazana jest z obchodem roku liturgicznego.

Wazne w tym kontekscie jest tez projektowanie i/albo adaptowanie ko-
sciotow. Na ten fakt zwraca uwage ks. Henryk Pyka. Temat jego artykulu
dotyka kwestii, ktora nie przynalezy do codziennego zycia i funkcjono-
wania naszych wspdlnot parafialnych, jako ze budowa pomieszczen sa-
kralnych lub ich adaptacja przypada w udziale niektérym parafiom — nie
wszystkim 1 nie na co dzien. Wskazanie na podstawowe zasady, jakimi
si¢ kieruje wznoszenie nowych czy adaptowanie istniejacych juz $wia-
tyn, moze stanowi¢ okazje do zaprezentowania odpowiedniej katechezy
dla wszystkich, ktorzy z tych $wiatyn korzystaja na co dzien, nawiedzaja
je, modla si¢ w nich prywatnie lub uczestnicza w kulcie publicznym. Waz-
na jest bowiem rzecza, by zdawac sobie sprawg z faktu, ze w zbudowanej
lub przystosowanej konstrukcji architektonicznej znajduje si¢ szereg roz-
maitych elementow, ktore zostaly przez architekta tak zaplanowane, by
tworzyty harmonijng i przemawiajaca teologicznie jednosc.

To sama liturgia jednak, sprawowana w nowo powstatych lub przy-
stosowanych do posoborowych potrzeb, badz tez we wszystkich trady-
cyjnych kos$ciotach, powinna stanowi¢ faktyczna przestrzen syntetyzujaca
aktywno$¢ wiernych, animowana przez projekty czy dzieta formacyjne,
opracowane na poziomie parafialnym, diecezjalnym lub — niekiedy — po-
nadparafialnym. By mozliwe bylo dowarto$ciowanie syntetyzujacej roli
liturgii, konieczne jest dialogowe nastawienie kazdego z owych projek-
tow, proponujacych swym cztonkom sobie wtasciwa droge zmierzania do
dojrzatosci chrze$cijanskiej. Przezywanie wspomnianego aspektu liturgii
staje si¢ mozliwe wtedy, gdy sprzyja mu prowadzona w ramach danego
projektu duszpasterskiego formacja, tj. gdy zaangazowaniu poszczegol-
nych chrzescijan w konkretny projekt formacyjny towarzyszy wychowa-
nie do postrzegania i przezywania liturgii jako wydarzenia scalajacego
w jedno to, co sita faktu rozbija sig¢ na zréznicowang aktywnos$¢ duszpaster-
ska, jaka stoi przed Kosciotem do spetnienia na co dzien. Na te zagadnie-
nia zwraca uwage czytelnikéw ks. Andrzej Zadto w swoim opracowaniu.

Ks. Manlio Sodi natomiast podkresla wage wychowania do odpowie-
dzialnej aktywnosci liturgicznej, bo tylko na tej drodze mozna liturgi¢
uchroni¢ przed akcydentalnym traktowaniem jej i przezywaniem. Wycho-
wanie do liturgii musi wchodzi¢ w zakres szeroko pojetej i dobrze zaplano-
wanej formacji integralnej osoby ludzkiej. Temat ten wlasciwie ogniskuje
w sobie cala tre$¢ niniejszej ksiazki. Zbiegaja si¢ w nim bowiem wszystkie
kwestie poruszone w calej jej tresci, jako ze lex orandi stanowi¢ powinna
syntez¢ pomigdzy lex credendi i lex vivendi. Nalezy z moca podkresli¢, ze
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wychowanie liturgiczne nie utozsamia si¢ tylko z odpowiednim przygo-
towaniem do sprawowania obrzedéw czy do wykonywania liturgicznych
gestow. Wychowanie liturgiczne prowadzi¢ ma o wiele dalej. Ma miano-
wicie umozliwia¢ do$wiadczanie misterium, ktore w szczytowy sposob
aktualizuje si¢ w liturgii, niemniej rozciaga si¢ na cate zycie, a mianowicie
na to, co jest ,,przed” liturgia i co nast¢puje ,,po” niej — znajdujac konkret-
ny wyraz w przeroznych formach angazowania si¢ w diakoni¢ (stuzbg),
w martyri¢ (Swiadectwo) 1 wszelka inng forme apostolstwa chrzescijan.

Zwiazek liturgii z zyciem, kultura i metafizyka uwypukla w swym
artykule Marek Rembierz, ktory na kanwie doswiadczen 1 przemyslen
Stefana Swierzawskiego, §wiatowej stawy historyka filozofii $rednio-
wieczne] 1 nowozytnej, przyjaciela Jana Pawla II, uczestnika trzeciej
1 czwartej sesji Soboru Watykanskiego II w roli $wieckiego audytora, kre-
sli podstawowe tezy kwestii opatrzonej tytutem Wychowanie do liturgii
i przez liturgie a ruch odnowy liturgicznej. Doswiadczenia i przemyslenia
Stefana Swiezawskiego (1907—2004).

ks. Manlio Sodi, ks. Andrzej Zqdto






Beata Urbanek

Historia zbawienia to zaplanowana przez Boga
i realizowana w czasie Jego interwencja

Zbawienie jest podstawowym pojeciem chrzescijanskim. Wyraza ono
z jednej strony dziatanie Boga, a z drugiej najwigksze pragnienie i potrze-
be cztowieka. Dokonuje si¢ w konkretnym miejscu i czasie, a wige posrod
dziejow $wiata. Histori¢ zbawienia dzieli si¢ na trzy wielkie etapy: prehi-
stori¢ od stworzenia §wiata do Abrahama; czas od Abrahama do Chrystu-
sa; definitywny — od Chrystusa do eschatologicznego wypehienia'.

Porzadek logiczny dzieta zbawczego jest nastepujacy. U poczatku jest
wola, pragnienie Boga, by odkupi¢ czlowieka. Nastgpnie pojawia si¢ eko-
nomia, czyli plan, i w koncu realizacja planu w czasie, czyli historia zba-
wienia. O ile Boza wola jest pojeciem biblijnym, to ekonomia i historia
zbawienia przynaleza do pozniejszej teologii. W Pismie Swietym znajdu-
je si¢ stowo oikovopuia, ktore oznacza¢ moze zarzadzanie domem (olkog
i vopog), gospodarowanie lub zarzadzanie jako plan, program?. Termin ten
stanowi zalazek nauki o ekonomii zbawienia (por. KO 15; KK 55; KKK
489, 1040).

Trzeba jednak powiedzie¢, ze w doswiadczeniu kierunek byt odwrot-
ny. Cztowiek najpierw byt swiadkiem Bozych interwencji w zyciu swoim,
rodziny i narodu, a potem doszta refleksja, ze musi za tym sta¢ uprzedni
projekt. Autorzy natchnieni widzieli zwiazki pomig¢dzy poszczegdlnymi
wydarzeniami. Biblia jest zapisem dziatania Pana w dziejach, ktére roz-
poczety si¢ wraz z powstaniem $wiata. W ST brak stowa ,,historia”, gdyz
przesztos¢ nie jest zamknigta. Dzieje sa spisane nie dlatego, ze sa interesu-
jace same w sobie, lecz dlatego, ze stanowia zapis Bozego niezmiennego
dziatania’.

Wspominanie dziet JHWH stanowito jedna z czynnos$ci Izraelity.
W tekscie zawartym w Ksigdze Powtorzonego Prawa czytamy:

! Por. J. Kudasiewicz, Historia i teologia przymierza, w: Materialy pomocnicze do
wyktadow z biblistyki, t. 1, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1975, s. 121, 122,

2 Por. tenze, Biblia ksiegq zbawienia, w: Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz,
Lublin 2000, s. 23, 24.

3 Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 92.
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A ty wowczas wypowiesz te stowa wobec Pana, Boga swego: ,, Ojciec moj,
Aramejczyk bladzacy, zstqpit do Egiptu, przybyt tam w niewielkiej liczbie lu-
dzi i tam sie rozrost w narod ogromny, silny i liczny. Egipcjanie zle sie z nami
obchodzili, gnebili nas i natozyli na nas ciezkie roboty przymusowe. Wtedy
wotalismy do Pana, Boga ojcow naszych. Pan ustyszatl nasze wolanie, wej-
rzal na naszq nedze, nasz trud i nasze uciemiezenie. Wyprowadzit nas Pan
z Egiptu mocnq rekq i wyciqgnietym ramieniem wsrod wielkiej grozy, znakow
i cudow. Zaprowadzit nas na to miejsce i dat nam ten kraj optywajacy w mle-
ko i miod” (26,5-9).
Przypominanie przebytej drogi stanowi kanwe calej Ksiggi Powtdrzonego
Prawa, w ktdorej Mojzesz w serii méw zwraca uwagg na prowadzenie na-
rodu, na szczegotowe wskazania Pana, na Jego oczekiwania i odpowiedz
ludu. Czyny Boga byly takze wychwalane w Psalmach, bedacych hymna-
mi lub tekstami madro$ciowymi. Psalm 78 zaczyna si¢ stowami:
Do przypowiesci otworze me usta, wyjawie tajemnice zamierzchlego wieku.
Co styszelismy i poznalismy, i co nam opowiedzieli nasi ojcowie, tego nie
ukryjemy przed ich synami. Opowiemy przysztemu potomstwu chwate Pana
i Jego potege, i cuda, ktorych dokonat.

Utwor ten opowiada dzieje od nadania Prawa do wyboru Dawida, podkre-
$lajac grzechy narodu. Psalm 105 wychwala Boga za przymierze z Abraha-
mem 1 wyzwolenie z Egiptu. W modlitwie w dzien pokuty, zamieszczonej
w dziewiatym rozdziale Ksiggi Nehemiasza, czyli czasach powygnanio-
wych, pojawia si¢ obszerna reminiscencja dziejow od wyboru Abrahama,
poprzez obietnice i dar ziemi, czasy krélow i1 odrzucanych prorokow az po
sytuacje modlacych si¢*. Pamig¢ o losach narodu jest pouczeniem nie tyl-
ko dla Izraela, ktory moze dzigki temu pojac przyczyng swojego nedznego
potozenia 1 nawroci¢ si¢. W Ksiedze Judyty (5,5-21) autor wktada w usta
wroga, wodza Ammonitow Achiora, opowies¢ o losach ludu wybranego,
wskazujaca na zwiazek wiernosci Izraela z Boza opieka. W NT panorame
dziejow przedstawil w swej mowie §w. Szczepan, zaczynajac od powotania
Abrahama, a konczac na zbudowaniu $wiatyni przez Salomona, probujac
wyjasni¢ sprawe odrzucenia Jezusa (por. Dz 7,2-55).

Tekstem, ktory w szczeg6dlny sposob dotyka tematyki planu Bozego
1 jego realizacji, jest hymn znajdujacy si¢ na poczatku Listu do Efezjan
(1,3-14). Nie jest tatwo zanalizowac jego strukturg. Jest to wiasciwie jed-
no bardzo rozbudowane zdanie. Podzial na poszczegdlne czgsci w ttuma-
czeniach czasem rdzni si¢ z powodu jego skondensowanego charakteru.

4 Por. tamze, s. 86—88.
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Jesli chodzi o gatunek literacki, tekst okresla si¢ jako hymn, czyli piesn
pochwalna’®, przy czym nie jest to $cisle biorac poezja, lecz uroczysta pro-
za liturgiczna®. Wybdr tego, a nie innego tekstu podyktowany jest jego
gléwnym watkiem, ktory sprawia, ze bywa on nazywany hymnem po-
chwalnym na czes$¢ Bozego dzieta zbawienia’ albo na cz¢$¢ Boskiej woli
zbawienia czlowieka®. Interesujace jest, iz — jak uwaza m.in. bp Andrzej
Suski — na List do Efezjan wptyngta wezesnochrzescijanska liturgia stowa.
Jej rozpoznane czesci to:

— eulogia (1,3-14),

— homilia do tekstow Izajasza (2,11-22),
— modlitwa wstawiennicza (3,14-19),

— doksologia (3,20-21)°.

Zatem tres$¢ niniejszej monografii rozpoczynamy lektura tekstu biblijne-
go o genezie liturgicznej. Trzeba tez pamigtac, ze wtasnie liturgia jest uprzy-
wilejowanym miejscem na celebrowanie historii, na uobecnianie zbawczych
dziet Pana. Komentarz tekstu bedzie koncentrowat si¢ na terminach doty-
czacych tematu zbawczej woli Bozej, planu i jego elementow.

Hymn rozpoczyna si¢ nastgpujaco: Blogostawiony Bog i Ojciec Pana
naszego Jezusa Chrystusa, ktory ublogostawil' nas wszelkim blogosta-
wienstwem duchowym na wyzynach niebieskich — w Chrystusie (w. 3).
,,.Blogostawiony” ebAoyntog jest terminem wyrazajacym uwielbienie. Sta-
nowi odpowiednik hebrajskiego 7ma (blogostawiony) w LXX. Przymiot-
nik ten stosowany jest w ST jako okreslenie Boga i cztowieka. Obecny
jest w zydowskich modlitwach pozabiblijnych. Natomiast w NT dotyczy
wylacznie osob Boskich''.

> K. Wojciechowska podaje kryteria, ktore wskazuja na ten gatunek. Por. List do Efe-
zjan 1-3 jako hymn (poréwnanie z hymnami homeryckimi), w: Chrystus i Jego Kosciol,
red. M.J. Uglorz, Bielsko-Biata 2000, s. 333, 334.

¢ Por. A. Suski, Eulogia w Liscie do Efezjan, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 16,1
(1978), s. 25, 26.

7 Por. tytut artykuhu: M. Bednarz, Hymn pochwalny na czesé¢ Bozego dzieta zbawie-
nia, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 19,1 (2000), s. 97-118.

8 Por. K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga (wedtug Ef 1,3-14), ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 18,6 (1965), s. 328.

° Por. A. Suski, Eulogia...,s. 28.

10 Tak podaje A. Jankowski, w: Listy wiezienne swigetego Pawla: do Filipian — do
Kolosan — do Filemona — do Efezjan. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Po-
znan—Warszawa 1963, s. 363, 364.

' Por. H. Patsch, edloyéw, w: Exegetical Dictionary of the New Testament, red.
H. Balz, G. Schneider, t. 2, Grand Rapids 1990, s. 80; H.W. Beyer, cbAoyntoc, w: Theolo-
gisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 2, red. G. Kittel, Stuttgart 1954, s. 762.
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Motyw blogostawienstwa przenika caly wstgp, co podkreslono
w przektadzie. Bog obdarzyt chrzescijan wszelkimi taskami duchowymi,
ktére zanim przyszly do nas, znajdowatly si¢ na wyzynach niebieskich'?,
w sferze nadprzyrodzonej, a doktadniej jeszcze w chrystosferze's. Stowa
,W Chrystusie, w Nim” obecne sg w catym utworze, w ktorym podmiota-
mi sg Bog Ojciec, my 1 wy — chrzescijanie.

Pierwszym terminem, ktory pojawia si¢ w eulogii i jest zwiazany z te-
matem historii zbawienia jest éEeAckato — ,,wybral”. Wystepuje on w wer-
secie czwartym: W Nim wybral nas przez zalozeniem swiata, abysmy byli
Swieci i nieskalani przed Jego obliczem. Czasownik ékAeyouaL oznacza:
wybrac¢ co$ (por. Lk 14,7) lub kogo$ (por. Pwt 4,37; 7,7), przeznaczy¢ dla
siebie, wybrac z jakiegos powodu, ze wzgledu na wartos¢ (por. Lk 10,42),
sposrod innych o0sob (por. Pwt 10,15; £k 6,13;J 6,70), do jakiego$ zadania
(por. Dz 6,5; 15,22)!4. W NT pojawia si¢ tylko strona medialna z odcie-
niem: wybra¢ sobie'”. Termin w LXX sto osiem razy ttumaczy rdzen 2ra,
ktory wystepuje w Biblii hebrajskiej sto szes¢dziesiat cztery razy, z czego
dziewig¢cdziesiat dwa razy podmiotem jest Bog, a trzynastokrotnie chodzi
o Bozy wybor jako passivum. Zatem wigkszos$¢ przypadkdw ma sens re-
ligijny. Wyraz stal si¢ prawie terminem technicznym, ktdry oznacza nie-
zmienng decyzje woli'®. Bog wybral Abrahama, patriarchow, Izraela jako
narod, miejsce kultu, Jerozolimg, krola, w szczegolnosci Dawida'’. Jeden

12 Por. M. Bednarz, Hymn pochwalny..., s. 102. Wedlug B. Witheringtona wyrazenie
moze by¢ rdznie rozumiane: jako miejsce zamieszkania Boga, sfera niematerialna, w kto-
rej przebywaja aniotowie i demony, czg$¢ wszech§wiata. Autor opowiada si¢ za drugim
sensem. Zob. The Letters to Philemon, the Colossians, and the Ephesians. A Socio-Rheto-
rical Commentary on the Captivity Epistles, Grand Rapids 2007, s. 231 Podobnie J. Phil-
lips — wyzyny niebieskie sg obecnie pod panowaniem szatana i trzeba o nie walczy¢. Zob.
Exploring Ephesians & Philippians. An Expository Commentary, Grand Rapids 2002,
s. 30. A. Jankowski uznaje, ze chodzi o ,,wyzyny niebieskie duszy”, ,,przedmiot géornych
aspiracji cztowieka ku transcendencji”. Zob. Listy wiezienne..., s. 364. J. Muddiman pi-
sze, ze jest to rzeczywistos¢, gdzie przebywa Chrystus i ci, ktorzy sa w Niego wlaczeni.
Zob. A Commentary on the Epistle to the Ephesians, London—New York 2001, s. 66.

13 Takiego terminu uzywa A. Jankowski. Zob. Listy wiezienne..., s. 365.

14 Zob. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature Third Edition, Chicago—London 2000, ad loc. [CD]; J.H. Thayer, Thayers
Greek-English Lexicon of the New Testament, Peabody 20004, s. 196, 197.

15 Por. Stownik grecko-polski, oprac. O. Jurewicz, t. 1, Warszawa 2000, s. 275;
A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 365.

1o Por. G. Quell, éxreyouar, w: Theologisches Worterbuch. . ., t. 4, red. G. Kittel, Stutt-
gart 1942, s. 149.

17 Por. =ra, w: F. Brown, S.R. Driver, C.A. Briggs, 4 Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament, Oxford 1952, ad loc. [CD].
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z podstawowych tekstow zawgfarty jest w Ksigdze Powtorzonego Pra-
wa: Pan wybrat was i znalazt upodobanie w was nie dlatego, ze liczebnie
przewyzszacie wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodow jestescie naj-
mniejszym, lecz poniewaz Pan was umitowal i chce dochowac przysiegi
danej waszym przodkom (7,7-8)'%.

Wybdr zdaje si¢ mie¢ swoje miejsce w historii. Badany hymn przenosi
go jednak w wieczno$¢. Wyrazenie ,,przed zalozeniem $wiata” pojawia
si¢ jeszcze jedynie w 1 P 1,20: On [Chrystus] by wprawdzie przewidziany
przed zalozeniem Swiata, dopiero jednak w ostatnich czasach sie objawit
ze wzgledu na was 1 w J 17,24: umitowates Mnie przed zatozeniem swia-
ta. Te dwa teksty maja silniejszy wydzwigk chrystologiczny, podczas gdy
w Liscie do Efezjan — soteriologiczny i antropologiczny. Pierwsza cecha
Bozego planu jest zatem jego odwiecznos¢. Z niej wynika niezaleznos$¢ od
czlowieka i niezmiennos$¢!®. Z drugiej strony nie ma mowy o jakiej$ for-
mie preegzystencji wybranych. Jedni widza tu preegzystencj¢ Chrystusa,
w ktorym wybrani sa takze zbawieni — chodzi zatem o uprzedni wybor
Syna Bozego®. Inni uwazaja, ze chodzi o uprzednio$¢ Bozego planu zba-
wienia, ktory miat si¢ dokona¢ przez Jezusa?'.

Najpierw jednak wybdr okreslony zostal jako dokonany ,,w Nim”, czy-
li w Chrystusie. Wyrazenie to jest typowe dla Corpus Paulinum. Zdaniem
Careya C. Newmana*” w tym miejscu fraza wskazuje, ze wybor ma cha-
rakter chrystologiczny, a to czyni z niego najwigksze dzieto Boga, bedace
najklarowniejszym wyrazem Bozej woli. Autor podkresla takze aspekt hi-
storyczny wyboru, uznajac go za pierwszoplanowy. Wydarzenie, w ktérym
6w wybor zaistnial, to kluczowe momenty krzyza i zmartwychwstania®.

¥ Nie ma miejsca w tym przedtozeniu na podjgcie tematu; trzeba jednak zasygnali-
zowac, ze temat wyboru Bozego zajmowal i zajmuje wiele miejsca w dyskusjach teolo-
gicznych. Zob. na ten temat np. ekskurs o czasowniku éxAeyouat i dyskusje z Markusem
Barthem o wyborze i predestynacji, w: H.-W. Hoehner, Ephesians: An Exegetical Com-
mentary, Grand Rapids 2002, s. 185-192.

' Por. K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga, w: Drogi zbawienia. Od Biblii do
Soboru, red. B. Przybylski, Poznan—Warszawa—Lublin 1970, s. 9.

2 Por. B. Witherington, The Letters to Philemon..., s. 234.

2l Por. R. Schnackenburg, Der Brief an die Epheser, Ziirich 2003, s. 51.

22 Por. Election and Predestination in Ephesians 1:4-6a: An Exegetical-Theological
Study of the Historical, Christological Realization of God s Purpose, ,,Review & Exposi-
tor” 93,2 (1996), s. 237-247.

3 Z jednej strony trzeba Newmanowi przyznac racjg, gdy podkresla waznos¢ wyda-
rzenia Jezusa Chrystusa. Z drugiej jednak nie mozna zapomnie¢ o fakcie wyboru narodu
izraelskiego, wyborze poszczegoélnych osob. Fakty te takze byly elementami realizacji
Bozego zamiaru.
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Z kolei Harold W. Hoehner, uznajac za moment decyzji czas przed stwo-
rzeniem $wiata, sadzi, ze wyrazenie ,,w Nim” moze mie¢ dwa wyjasnienia.
Egzegeta ten optuje (w tym momencie idac za Newmanem) za drugim,
a mianowicie, iz Bog wybrat wierzacych w zwiagzku z dzietem odkupienia
w Chrystusie lub poprzez nie*.

W kolejnym urywku pojawia si¢ kilka interesujacych poje¢ dotycza-
cych omawianego tematu: W milosci przeznaczyt nas dla siebie jako przy-
branych synow przez Jezusa Chrystusa, wedlug postanowienia swej wolli,
ku chwale majestatu swej taski, ktorq obdarzyt nas w Umitowanym. W Nim
mamy odkupienie przez Jego krew — odpuszczenie wystepkow, wedfug bo-
gactwa Jego taski (Ef 1,5-7).

Rozpoczniemy od analizy stowa ,,przeznaczy!”. Grecki wyraz mpoop{w
jest dos¢ rzadki i pdzny. W NT pojawia si¢ tylko szesciokrotnie, z czego
az dwa razy w omawianym hymnie (1,5.11). Jego znaczenia to: uprzednio
zdecydowac, przed czasem, najprz6d®. Dwukrotnie zostat uzyty rowniez
w Liscie do Rzymian: Albowiem tych, ktorych uprzednio poznal®, tych
tez przeznaczyl na to, by sie stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt
pierworodnym miedzy wielu bracmi. Tych zas, ktorych przeznaczyl, tych
tez powolat, a ktorych powolat — tych tez usprawiedliwit, a ktorych uspra-
wiedliwil — tych tez obdarzyl chwalq (8,29-30). O Bozym zamiarze, wy-
konanym r¢ka ludzi, napisano takze w Dziejach Apostolskich (4,28) oraz
w Pierwszym Liscie do Koryntian: glosimy tajemnice mqdrosci Bozej, mq-
dros¢ ukrytq, te, ktorq Bog przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej,
[...] glosimy, jak zostalo napisane, to, czego ani oko nie widziato, ani ucho
nie styszato, ani serce czlowieka nie zdotato pojac, jak wielkie rzeczy przy-
gotowal Bog tym, ktorzy Go mitujq (2,7.9). Zatem czasownik mpoopllw
w pismach nowotestamentalnych ma zawsze jako podmiot Boga i wiaze
si¢ za kazdym razem z dzietem zbawienia czlowieka.

24 Por. Ephesians..., s. 177. Zdaniem Hochnera drugie mozliwe rozumienie to uzna-
nie ,,w Nim” jako dativu miejsca, czyli bylibySmy wybrani w Chrystusie jako gltowie
i reprezentancie duchowej spotecznosci. Ponadto autor przeciwstawia si¢ pogladowi
zainicjowanemu przez Chryzostoma, iz Bog wybral nas przez wiar¢ w Chrystusa. Nie
zgadza si¢ takze z tymi, ktdrzy za wybranego uznaja Chrystusa. Jego zdaniem powodem
wyboru nie jest takze wszechwiedza Boga dotyczaca naszej pozniejszej wiary. Zob. tam-
ze,s. 176, 177.

2> Czasownik bez przyrostka op({w ma sens ,,zdecydowaé, wyznaczy¢”. Por. A Greek
-English Lexicon. .., K.L. Schmidt, mpoopilw, w: Theologisches Wérterbuch. .., t. 5, red.
G. Friedrich, Stuttgart 1954, s. 457.

26 Zna¢” zbliza sie czasem do ,,wybra¢”, por. Am 3,2.
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Potaczenie z mitoscia?’ wskazuje na motywacj¢ Bozej decyzji — byto
nig ukochanie czlowieka (por. Pwt 7,8) jako poczatek dziela zbawczego
nieuzalezniony od ludzi (por. 1 J4,10.19). Sens czasownika dyomaw (leza-
cego u podstaw rzeczownika) sugeruje, ze mitos¢ wynika z wolnego wy-
boru kochajacego i nie jest zalezna od warto$ci kochanej osoby?®.

Wazne jest zrozumienie sensu uprzednios$ci, jej odniesienia czasowego
i stosunku imiestowu mpoopiloag (przeznaczyt) do czasownika gtéwnego
¢Eerétato (wybral). Kiedy miato miejsce owo przeznaczenie? Z samego
znaczenia czasownika Tpoopl{w nie mozna wyciagnac zadnych wnioskow.
Leslie James Crawford uwaza, ze przeznaczenie odbylo si¢ przed stworze-
niem, a czasowniki majq ten sam sens oraz to samo odniesienie czasowe
— sa to wydarzenia jednoczesne”. Wniosek o odwiecznosci pojawia si¢
w wielu opracowaniach®. Dla cytowanego wyzej Newmana zwiazek jest
kauzalny; imiestow aorystu mpooploag wskazuje na podstawe, powdd wy-
boru (€£eréEnto)’!. Natomiast David Capes twierdzi, ze wybér w wieczno-
$ci dotyczyt preegzystujacego Chrystusa. Przez wiare i chrzest ludzie sa
wlaczeni w dzieto odkupienia. Bog wybieratby wigc tych, ktorzy wybrali
Chrystusa®.

Wyjasnienia wymaga fraza ,,wedtug postanowienia swej woli” (keto
Y eddokiar tod BeAnpatog adtod). Termin ebdokie wywodzi si¢ od cza-
sownika e06okéw — uznaé co$ za dobre (a zatem warte wyboru), zdecydo-

27 Wyrazenie év ayenn mozna laczy¢ z kontekstem na trzy sposoby: 1. z ,,wybral”,
2. z ,$wigci 1 nieskalani” i 3. z ,,przeznaczyl” (zob. A. Jankowski, Listy wiezienne...,
s.366),cowielu przyjmuje, np. J. Muddiman, A Commentary on the Epistle to the Ephesians,
s. 68. Por. P.J. Kobelski, List do Efezjan, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown,
J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1391.

2 Zwraca na to uwage H.W. Hoehner. Zob. Ephesians..., s. 180, 182.

2 Por. L.J. Crawford, Ephesians 1:3-4 and the Nature of Election, ,,Master’s Semina-
ry Journal” 11,1 (2000), s. 80—82.

39 Por. K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga, w: Drogi..., s. 5, 6; M. Bednarz, Hymn
pochwalny..., s. 103; J. Lach, Odwieczne plany naszego zbawienia wedfug Ef 1,3-14,
w: Wszystko czynie dla Ewangelii. Ksiega pamiqtkowa ku czci O. Prof. Hugolina Lang-
kammera OF M, red. G. Witaszek, A. Paciorek, A. Kiejza, Lublin 2000, s. 255-264.

31 The logic of proorizo therefore does not work from prehistory (x) to cross and
resurrection (y), but from cross and resurrection of Jesus (X) to our joining him fully in
the future Kingdom (y). God predestines from the cross and resurrection of Jesus to future
Glory and not from pre-historical time to our conversion” (C.C. Newman, Election and
Predestination..., s. 241).

32 Por. D.B. Capes, Interpreting Ephesians 1-3 : ,, God's People in the Mystery of His
Will”, ,,Southwestern Journal of Theology” 39,1 (1996), s. 22. Przeciwnie sadzi cytowa-
ny wyzej H.W. Hoehner.
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wacé; spodoba¢ si¢ komu$, mie¢ upodobanie. Zatem eOdok Lo znaczy: dobra
wola, upodobanie, pragnienie (czego$, co jawi si¢ jako korzystne)® i wy-
daje si¢ terminem typowo judaistycznym i chrzescijanskim. W ST najcze-
$ciej dotyczy dziatania Bozego, co najglgbiej rozwinal medrzec Syrach®.
Termin stuzy do wyrazenia wolnosci Boga: Jak glina w rece garncarza,
ktory jq ksztaltuje wedlug swego upodobania, tak ludzie sq w reku Tego,
ktory ich stworzyl, i odda im wedfug swego sqdu (Syr 33,13), a ponadto
Jego taskawosci, na ktora mozna si¢ powotaé: Pamietaj o nas, Panie, gdyz
masz upodobanie w swym ludzie (Ps 106 [105],4). Wyraza takze wybor:
Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, zZe zakryles te rzeczy przed
maqdrymi i roztropnymi, a objawiles je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie
byto Twoje upodobanie (Lk 10,21). Zatem swoja role odegrato pozytyw-
ne nastawienie; decyzja nie wynika z zimnej kalkulacji, lecz z uznania za
wlasciwe 1 dobre. Taka byta podstawa postanowienia.

Kolejny termin to 8éAnua. Jest to rzeczownik pochodzacy od czasow-
nika 6¢éAw: chcieé, pragnaé, a takze zamierza¢. Niektorzy widza je jako
wyrazenie pragnienia, zyczenia, w odr6znieniu od fovAopat — cheieé jako
postanowi¢, podjaé¢ decyzje. Zdaje sie tez, iz fovAopal poprzedzone jest
zastanawianiem sig, a u podstaw 8éAw lezy upodobanie. Filolodzy nie sa
zgodni co do ich odcieni znaczeniowych®. Jednak oba stowa, z ktérych
pierwszy jest w NT o wiele czestszy, maja sens: zamierzac¢, i bywaja uzy-
wane zamiennie. W LXX 0éAnua stosowane w odniesieniu do Boga doty-
czy Jego woli, panowania i upodobania. W NT Chrystus przedstawiony
jest jako Ten, ktory ja doskonale wypelnia. Wola Boza jest baza zbawienia,
a oprécz Ap 4,11 zawsze jest wola zbawcza: Laska wam i pokoj od Boga,
Ojca naszego, i od Pana Jezusa Chrystusa, ktory wydatl samego siebie za
nasze grzechy, aby wyrwac nas z obecnego zlego swiata, zgodnie z wolq
Boga i Ojca naszego (Ga 1,3-4). Wola Boza, cho¢ czesto ogolnie dotyczy
odkupienia, bywa szczegdtowa, na co wskazuje m.in. tekst: Pozdrawia
was rodak wasz Epafras, stuga Chrystusa Jezusa zawsze walczqcy za was
w modlitwach o to, abyscie stali mocno, doskonali w pelnieniu kazdej woli
Bozej (Kol 4,12)%.

33 Por. A Greek-English Lexicon..., ad loc. [CD].

3 Por. G. Schrenk, ebdokia, w: Theologisches Worterbuch. .., t. 2, s. 740-742.

3% Rozroznienia i dyskusj¢ opisuje J.H. Thayer, Thayer's Greek-English Lexicon...,
s. 286.

36 Zob. G. Schrenk, 8é w, w: Theologisches Worterbuch. .., t. 3, red. G. Kittel, Stutt-
gart 1950, s. 53-58.



Historia zbawienia to zaplanowana przez Boga 19

W ww. 8-10 plan jawi si¢ jako misterium: Szczodrze jq na nas wylat
w postaci wszelkiej mqdrosci i zrozumienia, oznajmiajqc tajemnice swej
woli wedlug swego postanowienia, ktore przedtem w Nim powzigl dla
dokonania peini czasow, aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie
Jjako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi.

Termin pvotnplov oznacza sekret, tajemnice, w sensie czegos, co
wczesniej byto nieznane, a zostato ujawnione®’. W calym NT pojawia si¢
dwadziescia osiem razy. W Ewangeliach synoptycznych stowo dotyczy
tajemnic krolestwa Bozego, ktore nie zostaty dane wszystkim, lecz przed-
stawione w przypowiesciach. Wigkszo§¢ wystapien (dwadziescia jeden)
przypada na Corpus Paulinum, gdzie pvotnpLov jest $cisle zwiazane z ke-
rygmatem o Chrystusie®. W 1 Kor 2,7 Lecz glosimy tajemnice mqdrosci Bo-
zej, madros¢ ukrytq, te, ktorq Bog przed wiekami przeznaczy! (mpowpLoev)
ku chwale naszej chodzi o madro$¢ krzyza, kerygmat o $mierci 1 wywyz-
szeniu Jezusa. Tajemnicy jest sam plan Bozy:

Temu, ktory ma moc utwierdzi¢ was zgodnie z Ewangeliq i moim gloszeniem

Jezusa Chrystusa, zgodnie z objawiong tajemnicaq, dla dawnych wiekoéw ukry-

tq, teraz jednak ujawnionq, a przez pisma prorockie na rozkaz odwiecznego

Boga wszystkim narodom obwieszczong, dla skionienia ich do postuszenstwa

wierze, Bogu, ktory jedynie jest madry, przez Jezusa Chrystusa, niech bedzie

chwata na wieki wiekow! Amen (Rz 16,25-27).

Bog objawial si¢ prorokom, ktorzy mieli wglad w Boze zamiary: Pan
Bog nie uczyni niczego, jesli nie objawi swego zamiaru stugom swym,
prorokom (Am 3,7). Ogloszenie ich ludziom ma spowodowaé nawroce-
nie krnabrnego narodu, szukajacego oparcia w bozkach (por. 1z 48,1-8).
W NT tajemnica jest zatwardziatos$¢ Izraela (por. Rz 11,25). Jest nig takze
sam Chrystus (por. Kol 1,27; 2,2) i Jego sprawy: Tajemnica to wielka, a ja
mowie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciola (Ef 5,32); jawne i swo-
bodne gloszenie tajemnicy Ewangelii (Ef 6,19).

Zwrot ,przedtem powzial” tlumaczy jedno greckie stowo mpo€beto.
Czasownik mpotiénuiL znaczy dostownie: postawi¢ przed, w sensie lo-
kalnym*’. Inne znaczenia to m.in.: oglosi¢ publicznie®, wyznacza¢ (jako

37 Por. J.P. Louw, E.A. Nida, Greek-English lexicon of the New Testament based on
semantic domains, New York 1988, § 28.77.

3% Por. G. Bornkamm, puothptov, w: Theologisches Wérterbuch.. ., t. 4, s. 825.

3 Por. C. Maurer, tpotiénut, w: Theologisches Wérterbuch..., t. 8, red. G. Frie-
driech, Stuttgart 1969, s. 165.

40 Zob. J.H. Moulton, G. Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament illustrated
from the Papyri and Other Non-Literary Sources, London 1930, s. 554.
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zadanie), okazywac, zamierzaé, postanawia¢*'. W NT zostat uzyty tylko
trzykrotnie. Poza Ef 1,9 w Liscie do Rzymian o planach Pawta (por. 1,13)
1 0 czynnosci Boga — nieco niejasnej — chodzi o ukazanie Jezusa lub Jego
ofiary (por. 3,25).

,,Dokonanie” — pod tym stowem kryje si¢ oikovople. Termin opisuje
urzad osoby zwanej oikovopog —,,zarzadca” (Lk 12,42)*. Chodzi zaréwno
o stanowisko, jak 1 o wykonywang dziatalno$¢. Ponadto stowo oznacza:
porzadek, plan, projekt®. W pismach nowotestamentalnych rzeczow-
nik ten wystgpuje dziewig¢ razy. W sensie dostownym Chrystus uzyt go
w przypowiesci o gospodarowaniu domem (trzykrotnie w Lk 16,2-4%),
natomiast Pawel metaforycznie pisze o wlasnym urzedzie apostolskim
1 Kor 9,17. W niektdérych przypadkach sens jest dyskusyjny*. W Kol 1,25
i Ef 3,2% wydaje sig, ze jest ten sam, co w 1 Kor 9,17 — rola apostota
jako Bozego wlodarza*’. Méwiac o Bozym planie zbawienia, zastosowano
olkovopla jedynie w Ef 1,101 3,9. Zdaniem Johna Muddimana sens termi-
nu w tych miejscach to zarzadzanie wszech§wiatem, czyli plan. Przypusz-
cza takze, ze skoro zarzad cze¢sto sprawowany byt nie przez wiasciciela,
by¢ moze podmiotem domyslnego czasownika jest Chrystus*. Za znacze-
niem Bozej dziatalnosci administrowania, a nie planu zbawienia, opowia-
da si¢ Hoehner®. Augustyn Jankowski takze przeciwstawia si¢ prostemu
utozsamieniu oikovoula z pojeciem planu zbawienia, a proponuje ,,akt wy-
konywania urzedu, zarzadzenie™°.

W Li$cie do Efezjan powtdrnie wyraz oikovopila pojawia si¢ dwukrot-
nie w rozdziale trzecim:

bo przeciez slyszeliscie o udzieleniu (thv olkovoplav) przez Boga laski danej

mi dla was, Ze mianowicie przez objawienie oznajmiona mi zostala ta tajem-

4 Por. A Greek-English Lexicon..., ad loc. [CD].

42 Por. The Vocabulary of the Greek Testament..., s. 442.

® Por. A Greek-English Lexicon..., O. Michel, oikovopia, w: Theologisches Wérter-
buch..., t.5,s. 154, 155.

4 Tylko tu poza Corpus Paulinum.

4 Por. O. Michel, oikovoplie, s. 154, 155

46 Zob. tekst ponize;j.

47 Tak sugeruje A Greek-English Lexicon...; sktania si¢ O. Michel — zob. oikovopia,
s. 154; twierdzi (z powyzszym zastrzezeniem) J. Muddiman — zob. A Commentary on the
Epistle to the Ephesians, s. 75. A. Jankowski w Kol 1,25 widzi urzad apostolski, nato-
miast w Ef 3,2 (s. 418) taskg¢ apostolstwa wsrod pogan — zob. Listy wiezienne..., s. 247.

48 Por. A Commentary on the Epistle...,s. 75.

4 Por. Ephesians...,s.217,218.

50 Listy wiezienne..., s. 372.
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nica, jakq pokrétce przedtem opisatem. Dlatego czytajqc [te stowa], moze-
cie sie przekona¢ o moim zrozumieniu tajemnicy Chrystusa. Nie byta ona
oznajmiona synom ludzkim w poprzednich pokoleniach, tak jak teraz zostatla
objawiona przez Ducha swietym Jego apostolom i prorokom, to znaczy, Ze po-
ganie juz sq wspotdziedzicami i wspoiczionkami Ciata, i wspotuczestnikami
obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangelie. Jej stugq statem sie z daru
taski udzielonej mi przez Boga na skutek dziatania Jego potegi. Mnie, naj-
mniejszemu ze wszystkich $wietych, zostata dana ta taska: oglosi¢ poganom

Jjako Dobrq Nowine niezglebione bogactwo Chrystusa i wydoby¢ na swiatlo,

czym jest wykonanie tajemniczego planu (1) olkovople Tod puotnplov), ukry-

tego przed wiekami w Bogu, Stworcy wszechrzeczy (3,2-9).

W pierwszym przypadku aktywnoscia Boga bylo powotanie Pawtla,
szczego6lna misja. Dzigki uzyciu terminu oikovople wiadomo, ze Pawel
ze swoim szczegolnym powotaniem jest wlaczony w Bozy madry plan,
przy pomocy ktérego Bog chce urzeczywistni¢ plan zbawienia®'. Najbli-
zej pojecia planu zbawienia sa stowa wersetu dziewiatego, w ktérym plan
nazwany jest tajemniczym. To Bozy plan dla wszech$wiata®. Okreslenie
go jako pvotnplov pojawito si¢ juz w 1,9 w potaczeniu z wolg Boza zjed-
noczenia wszystkiego w Chrystusie. Tutaj natomiast trescig tajemnicy jest
zbawienie pogan. Zauwazy¢ nalezy, ze o ile w 1,9 nie ma podanego adre-
sata objawienia tajemnicy, w 3,5 mowa jest o prorokach i apostotach™. Jest
to w zgodzie z darami madrosci 1 zrozumienia, ktore sa charyzmatami.

Kolejny fragment brzmi: W Nim dostqpilismy udzialu my rowniez,
z gory przeznaczeni zamiarem Tego, ktory dokonuje wszystkiego zgodnie
z zamystem swej woli, po to, bysmy istnieli ku chwale Jego majestatu — my,
ktorzy juz przedtem nadzieje ztozylismy w Chrystusie (1,11-12).

W tym urywku zostanie zwrdcona uwaga na stowo ,,zamiar” (mp60eoLg)
pochodzace od zastosowanego w w. 9 czasownika mpotifnut. C. Maurer
pisze, iz TpoBeoLg i TpotibnuL nie oznaczaja tu zwyklego postanowienia
czy przedsigwzigcia, podkresla je przedrostek pro-, charakterystyczny dla
catego hymnu, i ktéry oznacza wybor wspolnoty Chrystusa przed stwo-
rzeniem (por. 1,5.11)%*. O Bozym postanowieniu wyrazonym za pomoca
TpoBealc mowa jest w dalszej czeSci listu: zgodnie z planem wiekdw, jaki
powziql [Bog] w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (Ef 3,11). Pojawia si¢
takze na poczatku cytowanego juz fragmentu z Rz 8,28: Wiemy tez, ze Bog

1 Por. R. Schnackenburg, Der Brief..., s. 132.

52 Por. J. Muddiman, 4 Commentary on the Epistle..., s. 159.
3 W Kol 1,16 mowa jest o $wigtych.

54 Por. C. Maurer, mpoti6nuL, s. 168.
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z tymi, ktorzy Go mitujq, wspoldziata we wszystkim dla ich dobra, z tymi,
ktorzy sq powolani wedtug [Jego] zamiaru®. W tym samym pismie wyraz
zostat uzyty w kontekscie wolnosci wyboru Bozego, a dotyczacego Jaku-
ba 1 Ezawa: Bo gdy one jeszcze sie nie urodzily ani nic dobrego czy zlego
nie uczynily — aby niewzruszone pozostato postanowienie Boze, powziete
na zasadzie wolnego wyboru, zalezne nie od uczynkow, ale od woli powo-
tujacego — powiedziano jej: starszy bedzie stuzy¢ mlodszemu (Rz 9,11).

Drugie nowe stowo, jaki si¢ pojawito to fouAn — 0znacza ono: zastana-
wianie si¢ we wszystkich etapach, mysl (gdzie podkreslony jest element
madrosci), wolg, pragnienie; rezultat zastanawiania si¢ — plan, intencjeg;
a takze rade udzielong komus. O wiele rzadsze niz 6éAnuw, wystepuje jedy-
nie dwunastokrotnie, podczas gdy 8éAnua szesédziesiat dwa razy. Odnosnie
do woli Bozej w pojawia si¢ Corpus Paulinum tylko w tym miejscu. Para-
lelnie z B w wystepuje w Ksigdze Madrosci: K16z bowiem z ludzi rozezna
zamyst (BouAnw) Bozy albo ktoz pojmie wole (6€rer) Pana? (9,13). 1zajasz
stawi Boga za Jego plan i podaje jego cechy: dokonales przedziwnych za-
mierzen z dawna powzietych, niezmiennych, prawdziwych (1z 25,1). Plan
Boga si¢ zrealizuje: Obwieszczam od poczatku to, co ma przyjsé, i naprzod
to, co sie jeszcze nie stalo. Mowie: Mdj zamiar (BovAn) sie speini i uczynie
wszystko, co zechce (1z 46,10). Z drugiej strony, cztowiek moze stawiaé
opér: Faryzeusze zas i uczeni w Prawie udaremnili zamiar (BovAnv) Bozy
wzgledem siebie, nie przyjmujqc chrztu od niego (Lk 7,30).

Ostatni urywek eulogii brzmi: W Nim takze i wy ustyszawszy stowo
prawdy, Dobrq Nowine waszego zbawienia, w Nim rowniez uwierzyli-
Scie i zostaliscie opieczetowani obiecanym Duchem Swietym, ktory jest
zadatkiem naszego dziedzictwa dla pozyskania odkupienia®, ku chwale
Jego majestatu (1,13-14). Znajduje si¢ tu wyraz émayyeile. — obietnica.
W NT wystgpuje on pigédziesiat dwa, przewaznie jako obietnica dana
przez Boga. Pojecie to petni wazna role w Pawlowej argumentacji na
rzecz zbawienia przez wiar¢ — przeciwstawia on prawo dane pdzniej od
obietnicy przyrzeczonej Abrahamowi (por. Rz, Ga). W 2 Kor 1,20 Pawet
stwierdzil, iz ile tylko obietnic Bozych, wszystkie sq ,,tak” w Chrystusie.
W Liscie do Efezjan pojawia si¢ jeszcze émayyeila w stowach skierowa-

55 O powotaniu mowa takze w 2 Tm 1,9.

SFragment ,,jest zadatkiem naszego dziedzictwa dla pozyskania odkupienia” pocho-
dzi z Przekiadu ekumenicznego NT na trzecie tysigclecie, Warszawa 2005. Dostownie
tekst grecki: ,,ku odkupieniu posiadania/zdobyciu”, czyli posiadaniu/zdobyciu odkupie-
nia. Takze R. Schnackenburg (Der Brief..., s. 66, 67) zaznacza, ze chodzi o odkupienie,
otrzymanie (dziedzictwa), a nie o posiadanie czlowieka przez Boga (jak ma np. Biblia
Tysiaclecia, ktora jest zasadniczo przytaczana w artykule).
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nych do chrzescijan pochodzenia poganskiego: byliscie poza Chrystusem,
obcy wzgledem spolecznosci Izraela i bez udzialu w przymierzach obiet-
nicy, nie majqcy nadziei ani Boga na tym swiecie (2,12). Jest ona tak-
ze tresciag omawianej wyzej tajemnicy: poganie juz sq wspotuczestnikami
obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangelie (3,6). W Ef 1,13 zrealizo-
wang, obietnica jest Duch Swiety.

Whnioski

Przedmiotem doktadniejszej analizy objg¢to dziesigé termindw z eu-
logii Listu do Efezjan zwigzanych z badanym zagadnieniem. Byly to:
exdeyoual  (wybrac), mpoopilw (przeznaczy(€), 8éinue i Bouin (wola),
evdok Lo (upodobanie, pragnienie), TpoBeolg (zamiar), mpotibnuL (posta-
nawiac), puotnpilov (tajemnica), oikovoule (wykonanie planu, zarzadza-
nie) oraz émayyeile (obietnica). Wigkszo$¢ z nich jest bliskoznacznych
i tworzy pole semantyczne Bozej decyzji wcielanej w zycie (ékAeyopat,
TpoopLlw, BEANUE, BoLAT, €DdOK L, TPOBEaLE, TPOTLONWL 1 otkovopiw)®’. Po-
szczegblne terminy wskazuja na aspekty Bozego dziatania. Natomiast
terminy puotnpLov i émayyeile podaja jego cechy: tajemniczy charakter,
ktéry jednakze jest przezwycigzany poprzez sktadane obietnice.

Pod wzglgdem tresci dotyczacych historii zbawienia mozna w hym-
nie Listu do Efezjan zauwazy¢ kilka waznych prawd. Perspektywa po-
szerza si¢ jeszcze, gdy przyjmie si¢ rekonstrukcje pierwotnego utworu za
Ewa Jezierska®®. Historia zbawienia ma swojg przesztos¢, terazniejszosé
1 przysztos¢. Jest zakotwiczona w odwiecznej woli zbawczej (por. 1,4),
ktéra lezy u zrodet Bozego projektu usynowienia istot ludzkich (por. 1,5).
Zostal on utworzony niezaleznie od wszystkich poza Bogiem 1 wcielony
przez Niego w zycie. Byt on takze powoli objawiany (por. 1,9). Na histori¢
wskazuje w szczegolnosci wzmianka o $mierci Jezusa (por. 1,9). Chrystus
stanowi centrum dzieta zbawczego. Bog czyni wszystko poprzez Niego™.

37 X. Léon-Dufour, Sfownik Nowego Testamentu, Poznan 1998, s. 484 pod hastem
,»plan Bozy” zamiescit terminy: 6éAnua, Bouln, eddok i, TpoBeoic i oikovoule. Natomiast
G. Schrenk (ebdokia, s. 744, 745) twierdzi, iz ebdok Lo zostata w Ef 1,5 uzyta jako synonim
BéAnLe, TPdBeoLg 1 BouAn, czyli oznacza boska wole.

8 Tworza go wersety (w kolejnosci): 1,3-8; 2,14-17; 1,11-13; 2,18; 1,14; 2,19-22;
3,20-21. Zob. Proba rekonstrukcji hymnu zawartego w Ef 1-3, w: Maius ac divinius.
Ksiega jubileuszowa na 80-lecie urodzin ks. Jana Kruciny, red. W. Irek, H. Schambeck,
Wroctaw 2009, s. 443-452.

¥ W Nim” wystepuje w 1,4.7.9.11, ,,w Chrystusie” w 1,3.10, ,,w Umitowanym”
w 1,6.
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Skutkami przelania przez Niego krwi sa przebaczenie grzechow, odkupie-
nie, taska madros$ci 1 zrozumienia (por. 1,7-8), jednos¢ calego stworzenia,
zwlaszcza Zydow i pogan, pokdj i dostep do Ojca (por. 2,14-18). Poprzez
chrzest, wierzacy, ktorzy stali si¢ nimi dzigki ustyszeniu Dobrej Nowiny,
dostapili daru Ducha Swigtego. Jest On zadatkiem (zaliczka) i pieczecia
(wiarygodnos¢) dziedzictwa, jakim jest odkupienie (por. 1,13-14). Obec-
na sytuacja chrzescijan to egzystencja jako wspolnota z Bogiem i bra¢mi
— $wigtymi, ktdra jest w rozwoju (por. 2,19-22). Przysztos$¢ za$§ — ostatecz-
ne osiagnigcie pelni czaséw — to istnienie ku chwale Jego majestatu (por.
1,12).

Plan Boga jest odwieczny, a jego spelnienie sig jest pewne. Warto przy
tym zauwazy¢, ze istnieje pewne napigcie pomiedzy odwiecznoscia i nie-
zmiennoscia planu Bozego a jego nowoscia. Do krdla asyryjskiego Sen-
nacheryba, ktéry byt narzedziem w reku Boga, Ten mowi: Z dawna to
przygotowatem. Co utozytem od prastarych czasow, to teraz w czyn wpro-
wadzam (1z 37,26). Natomiast nardd izraelski byt informowany o przy-
sztych dzietach Pana na dowdd Jego mocy i jedynosci jako Boga:

Oznajmitem od dawna minione wydarzenia, z moich ust one wyszty i oglositem

je; w jednej chwili zaczqlem dziatac i spelnily sie. Poniewaz wiedzialem, ze

Jestes uparty i kark twoj jest dragiem z zelaza, a twoje czolo miedziane, przeto

zapowiedziatem ci naprzod, oglositem ci przysztos¢, zanim nadeszla, zebys nie

mowit: ,, Moj bozek to sprawit, moja rzezba, moj posag zarzqdzit”. Tys styszat

i widzial to wszystko, czy wiec ty tego nie przyznasz? (1z 48,3-6a).

Jednak w dalszej czgsci wypowiedzi Deutero-1zajasza pojawia si¢ motyw
nowosci:

Od tej chwili oglaszam ci rzeczy nowe, tajemne i tobie nieznane. Dopiero co

zostaly stworzone, a nie od dawna, i przed dniem dzisiejszym nie slyszales

o nich, zebys nie mowit: ,, Wlasnie je znalem”. Wcale nie styszales ani nie

widziales, ani twe ucho nie bylo przedtem otwarte, bo wiedziatem, jak bardzo

Jestes wiarotomny i ze od powicia zwq cie buntownikiem (48,6b-8).

Kontrast jednakze jest po stronie odbiorcy — Bog wiedzial o tym od
zawsze, lecz dla ludu wies¢ jest nowa. Wierni moga niestety by¢ na stowo
Boze zamknigci, cho¢ Pan nieustannie méwi. Ponadto Bog nie oglasza ani
wszystkiego, ani od razu®.

Planowanie od strony cztowieka jawi si¢ w istocie jako odczytywa-
nie Bozego starodawnego planu. On jest dawca wszelkich projektow.

8 Por. J. Oswalt, The Book of Isaiah. Chapters 40-66, Grand Rapids—Cambridge
1998, s. 268; G.V. Smith, The New American Commentary. Isaiah 40-66, Nashville 2009,
s. 320, 321.
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Bog ujawnit swoj zamiar, a rola czlowieka jest gloszenie stowa Bozego
1 budowanie Kosciota — mowiac ogolnie. Ks. Feliks Gryglewicz, piszac
o planie Bozym w ujgciu §w. Lukasza, stwierdza: ,,W dziejach narodu wy-
branego Bog zaprojektowal, przewidziat 1 przepowiedziat wiele szczego-
tow”%!. Trzeba wigc odczytywac, czy posiadany plan dziatan apostolskich,
po pierwsze miesci si¢ w globalnym planie Pana, a po drugie bardziej
szczegblowo: czy to proba realizacji Jego zamystu czy wylacznie wlasne-
go. Jako chrze$cijanie mamy nasladowac¢ Jezusa Chrystusa, ktory catko-
wicie wypehit wolg Ojca, gdyz jej szukal. W swej mowie apologetycznej
powiedziat On o sobie: Syn nie moze czynic¢ niczego, jesli nie widzi Ojca
czyniqcego (J 5,20).

W Dziejach Apostolskich, ktore sa nie tylko zapisem historii jako ta-
kiej, ale dziela niezmiennego Boga, pojawia si¢ wypowiedz, ktdra powin-
na dawa¢ do myslenia: Pawel 1 jego towarzysze

Przeszli Frygie i kraine galackq, poniewaz Duch Swiety zabronil im glosic

stowo w Azji. Przybywszy do Myzji, probowali przejs¢ do Bitynii, ale Duch

Jezusa nie pozwolit im, przeszli wiec Myzje i zeszli do Troady. W nocy mial

Pawet widzenie: jakis Macedonczyk stangt [przed nim] i btagal go. ,, Prze-

praw sie do Macedonii i pomoz nam!”. Zaraz po tym widzeniu staralismy sie

wyruszy¢ do Macedonii w przekonaniu, ze Bog nas wezwalt, abysmy glosili im

Ewangelie (16,6-10).

Zatem pomimo czy obok powszechnego wezwania do ewangelizacji moze
w danym momencie pojawi¢ si¢ zakaz tej chwalebnej skadinad czynnosci.
Tak widzi to Lukasz, okreslany jako teolog historii zbawienia. Pawet pisat
do Koryntian o swoim pragnieniu odwiedzin adresatow, tonujac je konco-
wym zdaniem: Nie chciatbym bowiem tylko przelotnie was widzie¢. Mam
nadzieje pozosta¢ z wami przez jakis czas, jesli Pan pozwoli (1 Kor 16,7).
Wzorem wigc Syna Bozego i1 apostotow trzeba przedktadac nasze pomysty
Panu i stucha¢, co dzis méwi Duch do Kos$ciotow (por. Ap 2,7).

History of salvation as a God’s planned
and realized in time intervention
Summary

One of the most important themes of the Holy Scripture is salvation. It had
originated in God’s salvific will, then was planned and executed by Him. This
subject is especially evident in the opening eulogy of the Epistle to the Ephesians

1 Bog i Jego plan zbawienia w ujeciu $w. Lukasza, w: Studia z teologii sw. Lukasza,
red. tenze, Poznan—Warszawa—Lublin 1973, s. 30.
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(1:3-14). The article discusses ten terms from the hymn which explain the ex-
plored topic. In particular they are connected with God’s decision and its realiza-
tion. They are the following verbs: ékAeyouat — to choose (for oneself), pick out,
mpoopi{w — to decide beforehand, predetermine, mpotibnuL — display publicly,
intend and nouns: eddokia — good will, favour, desire, 6éAnue and PouAn which
both mean will, oikovoula — order, plan, arrangement, mpofeaic — that which is
planned in advance, design. Two words (éTayyeAdla — promise, puotrpLov — secret,
mystery) explain the character of God’s deeds.

The history of salvation in the Epistle to the Ephesians has its past, present
and future. Its root lies in eternal salvific will. God himself has decided about the
redemption of the human race and carried out everything in Jesus Christ. The
present situation of Christians is a life in communion with God and brothers.
What awaits in the future is an existence to the glory of His majesty.

God’s economy of salvation is eternal and is sure to be realized. Humans’
task is generally to proclaim God’s word and to build the Church. Christians who
want to cooperate in salvific work have to listen to what the Spirit is saying to the
Church today.

Stowa kluczowe: historia zbawienia, List do Efezjan, plan zbawienia,
wola zbawcza

Keywords: Epistle to the Ephesians, history of salvation, plan of salva-
tion, salvific will



Ks. Helmut Jan Sobeczko

Rok liturgiczny to historia zhawienia
dokonujaca sie dzis
Z liturgicznej problematyki formacyjnej

Wychowanie do liturgii i przez liturgi¢ jest zagadnieniem podstawo-
wym niniejszej monografii. Pragniemy odpowiedzie¢ sobie na pytanie:
jak zrealizowaé ten postulat w odniesieniu do roku liturgicznego? Po-
wtarzajace si¢ kazdego roku celebracje liturgiczne poszczegolnych swiat
1 okresOw z natury swej maja wymiar wychowawczy w mys$l zasady repe-
titio est mater studiorum. Problem w tym, aby to powtarzanie nie ograni-
czalo si¢ tylko do zewngtrznych form obrzgdowych 1 zwyczajowych, ale
aby celebracje te byty przezywane réwniez jako uobecniajace si¢ wspo-
mnienie zbawczych wydarzen misterium paschalnego Chrystusa. Innymi
stowy, aby rok liturgiczny byt historia zbawienia dzis. Taki tez temat zostat
mi wyznaczony przez redaktorow ksigzki.

Jesli chcemy wiernych wychowywac do liturgii przez liturgig, w tym
przypadku do roku liturgicznego poprzez celebracje poszczegoélnych dni
1 okresow, to musimy stale pamigtac¢ o teologicznych podstawach tych ce-
lebracji. Dopiero w oparciu o teologicznie poglgbiona §wiadomo$¢ mo-
zemy planowac 1 realizowac¢ duszpastersko poszczegdlne obchody roku
liturgicznego. Wyraza to dobitnie posoborowa instrukcja, ktdra ostateczny
cel calej odnowy liturgicznej widzi w tym, aby ,,misterium paschalne wy-
razato si¢ w zyciu”'. Zbawcze dziatanie uobecnianego misterium paschal-
nego Chrystusa w zyciu chrzescijanina pozostanie sprawa najwazniejsza,
a dopiero czyms drugorzednym, aczkolwiek bardzo waznym, bedzie jego
rola wychowawcza. To zaplanowanie wychowanie do liturgii 1 przez nia
nie moze by¢ jednak ,,radosng tworczoscia”, sprzeczna zwtaszcza z obo-
wiazujacymi normami, jakie zwiagzane sa z liturgia.

0d wydarzenia historycznego do uobecnienia liturgicznego

Bez poglebionego rozumienia teologicznego rok liturgiczny moze wy-
dawac si¢ historycznym wspominaniem dawnych wydarzen biblijnych,

I',,Ut mysterium paschale vivendo exprimatur” (Instrukcja o nalezytym wykonaniu
konstytucji o §w. liturgii Inter Oecumenici, 26 1X 1964, nr 6).
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zwlaszcza z zycia Jezusa Chrystusa (zwiastowanie, narodziny, zycie w Na-
zarecie, nauczanie, meka, $mieré, zmartwychwstanie, wniebowstapienie),
tymczasem wydarzenia te sa rzeczywistos$cia zbawcza, ktora uobecnia si¢
w liturgii. Rok liturgiczny jest zatem aktualizacja historii zbawienia.

Rok liturgiczny celebruje misterium Boga w Chrystusie, jest zatem
zakorzeniony w ciagu wydarzen, poprzez ktére Bog wkroczyt w historig
(dzieje) i w zycie kazdego cztowieka. Nalezy rowniez pamigtac, iz dorocz-
ne wydarzenia zbawcze Chrystusa, ktore nazywamy paschalnym miste-
rium, nie sa tylko rzeczywistoscia powtarzana na sposob sakramentalny,
ale staja si¢ rzeczywistos$cia zawsze nowa 1 zawsze powinny by¢ glebiej
przezywane i1 przyjmowane. Dlatego mozemy wyrazi¢ dynamiczny cha-
rakter misterium roku liturgicznego stowami samego Jezusa: Wyszedlem
od Ojca i przyszedtem na swiat;, znowu opuszczam swiat i ide do Ojca
(J 16,28). Uymujac to syntetycznie, mozemy stwierdzié, iz rok liturgiczny
ksztattuja dwie drogi: zstepujaca (katabasis), kiedy celebruje si¢ miste-
rium Stowa, ktére wychodzi od Ojca 1 staje si¢ cialem, stuga postusznym
az do $mierci krzyzowej, oraz wstgpujaca (anabasis), kiedy celebruje sig
zmartwychwstanie 1 wywyzszenie Chrystusa po prawicy Ojca, skad wy-
lewa Ducha Swietego na Kosciét i caty $wiat. Miejscem centralnym cele-
bracji, w ktérym obie te drogi si¢ schodza 1 wypehiaja, jest Eucharystia,
zwlaszcza celebrowana w noc paschalna (doroczna Pascha) 1 w kazda nie-
dziele (tygodniowa Pascha). Wydarzenia te stanowia tez osrodek (serce)
catego roku liturgicznego?.

W pogtebionej wizji teologii roku liturgicznego nalezy réwniez pa-
migtaé, iz rok ten nie jest tylko jaka$ idea, ale ma charakter personalny,
jest osoba, jest Jezusem Chrystusem 1 Jego zbawczym misterium. To On
uobecnia si¢ w czasie, kiedy Kos$ciot w sposob sakramentalny celebruje
liturgi¢ (uobecniona pamiatke). Tak precyzuje to rowniez Sobor Watykan-
ski II w konstytucji liturgicznej: ,,Swieta Matka Kosciot uwaza za swoj
obowiazek uroczyscie celebrowa¢ zbawcze dzieto swego Boskiego Oblu-
bienca przez uswigcone wspominanie w okreslone dni catego roku” (nr 102),
zwlaszcza kazdego tygodnia w niedzielg i raz w roku na Wielkanoc oraz kie-
dy ,,z biegiem roku odstania cate misterium Chrystusa, poczawszy od wcie-
lenia i1 narodzenia az do wniebowstapienia, do dnia Pigédziesiatnicy oraz
do oczekiwania blogostawionej nadziei i1 przyjscia Pana. W ten sposob ob-
chodzac misteria odkupienia, Ko$cidt otwiera bogactwo zbawczych czyndéw

2 Por. A. Bergamini, Anno liturgico, w: Liturgia, red. D. Sartore, A.M. Triacca,
C. Cibien, Cinisello Balsamo 2001, s. 81-83.
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1 zashug swojego Pana, tak Ze one uobecniaja si¢ niejako w kazdym czasie,
aby wierni zetkngli si¢ z nimi 1 dostapili faski zbawienia” (tamze).

Te podstawowe prawdy teologiczne o roku liturgicznym przypomniat
wczesniej rowniez papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei (20 X1 1947):

Rok liturgiczny, ktérego zywi i ktéremu towarzyszy pobozno$¢ Kosciola,

nie jest zimnym i bezwladnym przedstawieniem spraw, nalezacych do mi-

nionych czaséw, ani tez zwyklym i czczym przypomnieniem wypadkow

z dawnych wiekow. Jest to raczej sam Chrystus, ktory zyje w swoim Koscie-

le i ktory kroczy droga bezgranicznego swego mitosierdzia, rozpoczgta za

swego doczesnego zycia, gdy przechodzit dobrze czyniac (por. Dz 10,38),

w tym zamiarze, aby dusze ludzi zblizyty si¢ do Jego tajemnic i przez nie nie-

jako zyly. A tajemnice te zaiste bez przerwy trwaja swa obecnos$cig i dzialaja

(111, 2).

Patrzac na historyczny rozwoj roku liturgicznego, zauwazamy, ze
w starozytnym Kosciele zywotnym centrum przepowiadania, celebrowa-
nia i zycia chrze$cijanskiego byta Pascha. Nie mozemy zapomina¢, ze kult
Kosciota narodzit si¢ z Paschy i z celebracji Paschy. Celebrowano wowczas
nie ,,misteria”, ale ,,misterium” Chrystusa. Poczatki liturgii chrzescijan-
skiej wywodza si¢ z cotygodniowej Paschy — niedzieli — Dnia Panskiego.
Dopiero pod wptywem wspolnot chrzescijanskich wywodzacych sig z ju-
daizmu zaczgto obchodzi¢ kazdego roku ,,Wielka Niedzielg”, a wlasciwie
,Wielka Noc”, jako doroczna Paschg, przedtuzona na okres pigcdziesigciu
dni (Pentecoste). Dopiero w kolejnych wiekach nastgpuje proces ,,histo-
ryzacji” wydarzen paschalnych, powstaja celebracje Triduum 1 Wielkiego
Tygodnia, a nastgpnie dotaczono okres przygotowania do obchodu Paschy
(Wielki Post). Obserwujemy proces od ,,koncentracji” (jedno misterium
Paschy) do ,,dekoncentracji” (poszczegolne misteria zbawcze).

Czasem stawiamy sobie pytanie: czy celebracja roku liturgicznego jest
konieczna i potrzebna? Pytanie takie rodzi si¢ wowczas, kiedy u§wiada-
miamy sobie, ze cala petnia misterium paschalnego Chrystusa jest zywa
i obecna w Eucharystii. Jesli zatem Eucharysti¢ celebruje si¢ codziennie,
to po co caly szereg obchodow w ciagu roku?

Mozna przytoczy¢ dwa powody, dla ktérych celebrujemy rok litur-
giczny podzielony na $wigta, wspomnienia i okresy. Pierwszy jest natu-
ry psychologicznej: nasza ograniczono$¢ ludzka nie jest w stanie w pelni
zglebi¢ jednym aktem rozumu i woli catego bogactwa misterium Chrystu-
sa. Kazde $wigto jak reflektor rzuca niejako wiazke $wiatta na poszczego6l-
ne wydarzenie zbawcze jednego misterium Chrystusa, aby lepiej je uczcic,
poznac i zglebié.
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Drugi powdd jest natury bardziej teologicznej: jedno misterium Chry-
stusa, jako misterium paschalne, skupiajace si¢ przede wszystkim na §mier-
ci 1 zmartwychwstaniu, nie wyklucza innych wydarzen z zycia Chrystusa,
gdyz kazde posiada wymiar zbawczy 1 swoje znaczenie w planie Bozym.
Liturgia, jako uobecnienie osoby Chrystusa i Jego zbawczych czynow,
ukazuje zaréwno cate misterium Chrystusa, jak 1 poszczegdlne elemen-
ty tego misterium w poszczegdlnych dniach i okresach. Nie powinno to
przeszkadza¢ pamigci o uobecnianiu si¢, moca Ducha Swiqtego, catego
misterium zbawczego Chrystusa, kiedy w Eucharystii celebrujemy w spo-
sOb uroczysty poszczegdlne jego wydarzenia®.

Nauczanie soborowe kryterium planowania formacyjnego
i duszpasterskiego w obchodach roku liturgicznego

Coraz glebsze 1 owocniejsze przezywanie poszczegodlnych S$wiat
1 okresOw roku liturgicznego wymaga odpowiedniego planowania. Jakie
zatem powinno by¢ zasadnicze kryterium tego planowania? Czy istnieja
jakie$ wytyczne w nauczaniu Kos$ciota? Niewatpliwie mozna przytoczy¢
caly szereg wypowiedzi Magisterium Kos$ciota na ten temat. Nie czas tu
jednak i miejsce na szczegdlowa analizg tego nauczania. Wydaje sig, ze
najwazniejsze i fundamentalne znaczenie ma tutaj nauczanie ostatniego
soboru, ktéry w konstytucji liturgicznej rokowi liturgicznemu poswig-
cit caty rozdziat piaty (zob. KL 102—-111). Nauczanie to pozwala nam na
ukazanie priorytetow, a przede wszystkim wlasciwego kierunku naszego
duszpasterskiego oddzialywania i planowania.

Soborowa konstytucja liturgiczna, po ukazaniu teologicznej wizji ca-
fego roku liturgicznego, o czym byta mowa wyzej, w szczegolny sposob
zZwraca uwagg na nastgpujace zagadnienia: niedziela (tygodniowa Pascha);
Wielkanoc (doroczna Pascha) wraz z okresem wielkopostnym i wielka-
nocnym; podporzadkowanie i ukierunkowanie catego roku liturgicznego
na misterium paschalne Chrystusa. Przyjrzyjmy si¢ zatem tym trzem za-
gadnieniom.

Swietowanie niedzieli
O niedzielnej Eucharystii bedzie mowa w nastgpnym referacie, dlatego
tutaj ograniczg si¢ jedynie do niektorych aspektow niedzielnego swigtowa-
nia, zwlaszcza do tych, ktére wyraznie wymienia konstytucja liturgiczna.

3 Por. tamze, s. 84.
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Sobor stwierdza, iz ,,niedziela jest [...] podstawa i rdzeniem calego
roku liturgicznego” (KL 106) i jest jedynym elementem roku liturgicz-
nego pochodzenia apostolskiego?, o czym $wiadcza wyrazne wypowiedzi
biblijne, jak wydarzenie w Troadzie w pierwszym dniu tygodnia (Dz 20,7),
a takze stowa §w. Jana: doznatem zachwycenia w dzien Panski (Ap 1,10).
Ta apostolska tradycja ,,rozpoczg¢ta si¢ w dniu zmartwychwstania Chry-
stusa” 1 od tego dnia ,,Ko$cidt celebruje misterium paschalne kazdego
O0smego dnia, ktory stusznie nazywany jest dniem Panskim albo niedziela”
(KL 106). Fakt zmartwychwstania w pierwszym dniu tygodnia, co podkre-
slaja ewangelisci (por. Mt 28,1; Mk 16,9; Lk 24,1; J 20,1-9), stal si¢ dla
Kosciota czasow apostolskich zasadniczym argumentem za wyborem tego
dnia, bo w dniu tym ,,wierni powinni si¢ gromadzi¢, aby stluchajac Bozego
stowa 1 uczestniczac w Eucharystii, wspomina¢ mgkg, zmartwychwstanie
1 uwielbienie Pana Jezusa oraz sktada¢ dzigkczynienie Bogu, ktory przez
powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzit ich do Zywej na-
dziei (1 P 1,3)” (KL 106).

Istnieja ponadto liczne przyktady przekazéow patrystycznych mowia-
cych o teologicznych i egzystencjalnych motywach §wigtowania i trak-
towania niedzielnej Eucharystii. Mozna przyktadowo wskaza¢ na stowa
w Didascaliach (ok. 250 r.): ,,Jakie usprawiedliwienie moze przedtozy¢
Bogu ten, kto nie uczestniczy w dniu Panskim w zgromadzeniu zwotanym
dla stluchania stowa zbawienia i1 posilania si¢ pokarmem dajacym zycie
wieczne?””. Dokument ten stwierdza ponadto, iz niedziel¢ nalezy prze-
zywaé w radosci, 1z ,,grzeszy, kto w dniu tym jest smutny” (nr 21). Byta
to $wiateczna rado$¢ bycia razem, co trafnie oddat $w. Jan Chryzostom
(H 407): ,,Tam, gdzie raduje si¢ mitos$¢, tam jest S$wigto™.

Chrystus uswigcil pierwszy dzien tygodnia, czyli niedzielg, nie tylko
przez fakt swojego zmartwychwstania, ale rOwniez przez trzy inne biblijne
wydarzenia zbawcze: wjazd do Jerozolimy (Niedziela Palmowa), spotka-
nie z apostotami, gdy obecny byl Tomasz (II Niedziela Wielkanocy) oraz
zestanie Ducha Swigtego (Niedziela Pigédziesiatnicy). Te wydarzenia sta-
nowig teologiczna tres¢ kazdej niedzieli 1 one tez uobecniaja si¢ podczas
kazdej celebracji niedzielnej Eucharystii.

* Por. F. Reckinger, [ giorni di covocazione dell assemblea, w: Nelle vostre assem-
blee. Teologia pastorale delle celebrazioni liturgiche, t. 1, red. L. Della Torre i in., Bre-
scia 1975, s.141, 142.

5 Didascalia Apostolorum, 11, 59,2-3; zob. W. Rordorf, Sabato e domenica nella
Chiesa antica, wyd. G. Ramella, Torino 1979, s. 169.

¢ De sancta Pentecoste, Hom. 1: PG 50, 455.
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Wsrdd licznych zalecen formacyjnych konstytucji liturgicznej doty-
czacych roku liturgicznego mocno zostata nakazana formacja dotyczaca
niedzieli, jej rozumienia i sposobu $wigtowania: ,,Niedziela jest zatem
pierwotnym dniem $§wiatecznym, ktory nalezy tak przedstawi¢ wiernym
1 wpaja¢ w ich poboznos$¢, aby stat si¢ rowniez dniem rado$ci i odpoczyn-
ku od pracy”, ponadto niedzieli ,,nie nalezy przestania¢ innymi obchoda-
mi, jezeli nie sa rzeczywiscie bardzo wazne” (KL 106).

Nie trzeba chyba przypomina¢, ze przy planowaniu duszpasterskim
powyzsze elementy musza stanowi¢ fundament kazdego przedsigwzigcia
formacyjnego. W nauczaniu tym trzeba przede wszystkim pokonywac fat-
szywe wyobrazenia lub nie najlepsza §wiadomo$¢ 1 wiedz¢ teologiczna
o niedzieli. Dotyczy to zwlaszcza znajomosci wszystkich istotnych ele-
mentoéw niedzielnego swigtowania. Nalezy odpowiedzie¢ sobie na pytania:
czy nasz sposob swigtowania jest jeszcze chrzescijanski? czy swigtowanie
to jest pelne i czy nie ogranicza si¢ jedynie do udzialu w niedzielnej Eu-
charystii? (wprawdzie jest to najwazniejszy element §wigtowania, ale nie
jedyny). Cala niedziela jest dniem $wigtym 1 trzeba go uswigca¢ poprzez
rozne elementy (sposoby).

Najwazniejsze elementy chrzescijanskiego §wigtowania niedzieli wy-
mienia konstytucja liturgiczna (por. nr 106), a sa nimi:

e gromadzenie si¢ na stuchanie Bozego stowa i uczestniczenie w Eu-
charystii, wspominanie mgki, zmartwychwstania 1 uwielbienia Pana
Jezusa oraz skladanie dzigkczynienia Bogu, ktdry przez powstanie
z martwych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzit ich do zywej nadziei
(1 P 1,3). Obserwujemy, ze to ,,gromadzenie si¢ na Eucharysti¢” (do-
minicantes) coraz bardziej u nas maleje. Pytamy, dlaczego tak si¢ dzie-
je. Niewatpliwie rozne sktadaja si¢ na to przyczyny. Wydaje sig, ze
przede wszystkim nie potrafimy przekonac 1 wychowac naszych wier-
nych do niedzielnej Eucharystii. To nasza wina, a poniekad nasza prze-
grana. Wydaje sig, ze przede wszystkim brakuje u naszych wiernych
motywacji egzystencjalnej (zwiazanej z nasza egzystencja, naszym zy-
ciem). Nie wystarcza motywacja prawno-nakazowa. Motywacj¢ egzy-
stencjalng widzimy u chrzescijan czasdw patrystycznych. Przyktadem
takiego myslenia egzystencjalnego moga by¢ meczennicy abitynscy
(304 1.), ktorzy za udzial w niedzielnej Eucharystii zostali skazani na
$mier¢, a na pytanie sedziego odpowiedzieli: ,,bo my bez niedzielnej

7957

Eucharystii nie mozemy zy¢™”’.

7 Zob. szerzej na temat egzystencjalnej motywacji H.J. Sobeczko, Teologiczno-eg-
zystencjalna motywacja niedzielnego swietowania, w: tenze, Servitium liturgiae. Wybor
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Istotnym argumentem motywacyjnym (egzystencjalnym) sa przede
wszystkim stowa samego Chrystusa, ktory w swoim nauczaniu ukazuje
Eucharysti¢ w aspekcie egzystencjalnym, bo jest ona pokarmem zycia.
Eucharystia jest sprawa zycia lub $mierci chrze$cijanina, o czym $wiad-
cza stowa: Jam jest chlebem zycia (J 6,35.48); Kto go spozywa, nie umrze
(J 6,50); Ja jestem chlebem Zywym, ktory zstqpit z nieba. Jesli kto spozywa
ten chleb, bedzie zyl na wieki. Chlebem, ktory Ja dam, jest moje ciato za
zycie swiata (J 6,51); Zaprawde, zaprawde, powiadam wam.: Jezeli nie be-
dziecie spozywali Ciata Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego,
nie bedziecie mieli zycia w sobie. Kto spozywa moje Cialo i pije mojq Krew,
ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym (J 6,53-54); Ten, kto
Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie (J 6,57). Stosujac analogi¢: Eucha-
rystia jest tak konieczna do zycia jak pokarm, jak tlen, ktorym oddychamy.
Czy zatem w katechezie 1 wychowaniu liturgicznym potrafimy przekazaé
wiernym egzystencjalnag motywacj¢ niedzielnego $§wigtowania, czy raczej
opieramy si¢ na motywacji prawnej (na przestrzeganiu przykazania)?

Do najwazniejszych elementéw niedzielnego §wigtowania nalezy za-
tem uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii. Z niej wyplywaé powinny
pozostale elementy tego swigtowania. Niedzielna Eucharystia ma przeni-
ka¢ cate zycie wiernych, przede wszystkim za$§ ksztattowaé sam sposob
przezywania pozostatych czgsci niedzieli. W parafialnej dziatalnosci dusz-
pasterskiej niedzielna Eucharystia, jej nalezyta i pigkna celebracja, winny
stanowi¢ centrum i cel calotygodniowej pracy. Wszystko powinno do niej
zmierza¢ 1 z niej wyptywac, gdyz jest ona, wraz z catq liturgia, ,,szczytem,
do ktérego zmierza dziatalnos¢ Kosciola, i zarazem jest zrodtem, z ktore-
go wyptywa cata jego moc” (KL 10).

W zyciu parafialnym do priorytetow duszpasterskich u progu trzeciego
tysiaclecia, jakie Jan Pawel II dostrzega dzigki doswiadczeniu Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, zaliczona zostaje niedzielna Eucharystia i sama
niedziela. Swiadcza o tym stowa papieza:

W XX stuleciu, a zwlaszcza w okresie posoborowym wspolnota chrzesci-

janska nauczyta si¢ znacznie dojrzalej sprawowaé sakramenty, a zwlaszcza

Eucharysti¢. Nalezy dalej 1§¢ w tym kierunku, przywiazujac szczeg6lne zna-

czenie do Eucharystii niedzielnej i do samej niedzieli, przezywanej jako spe-

cjalny dzien wiary, dzien zmartwychwstatego Pana i daru Ducha Swigtego®.

artykutow. Ksiega wydana z okazji 65. rocznicy urodzin i 40-lecia pracy naukowo-dydak-
tycznej ksiedza profesora Helmuta Jana Sobeczki, red. E. Mateja, R. Pierskata, M. Worbs,
Opole 2004, s. 577-603.

8 List apostolski Novo millennio ineunte, 6 12001, nr 35.
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Jan Pawel II przypomina ponadto o obowiazkowym udziale w nie-
dzielnej Eucharystii 1 o egzystencjalnej motywacji, ,,jest to powinnos¢,
ktérej nie mozna pominaé, a przezywac ja nalezy nie tylko jako wypet-
nienie przepisanego obowiazku, ale jako niezbg¢dny element prawdziwie
swiadomego i spojnego zycia chrzescijanskiego™. Podobne mysli wyrazit
w li$cie apostolskim Dies Domini (DD) z 31 maja 1998 roku:

Eucharystia niedzielna, ktdra wiaze si¢ z obowiazkiem uczestniczenia calej

wspolnoty i odznacza szczegdlnie uroczystym charakterem wilasnie dlatego,

7e jest sprawowana w ,,dniu, w ktorym Chrystus zwycigzyt $mier¢ i dat nam
udziat w zyciu wiecznym”, ukazuje szczegdlnie wyraziScie swoj wymiar

eklezjalny (nr 34).

Niedzielna Eucharystia buduje i poglebia zycie wspdlnotowe Koscio-
la, sprawia, ze Kosciot staje si¢ wspdlnota komunii. Przez udziat w Eucha-
rystii dzien Panski staje si¢ dniem Kosciota, takze Kosciota domowego,
jakim jest rodzina'’.

e Innym elementem $wigtowania niedzielnego jest budowanie wspolno-
ty parafialnej i rodzinnej, m.in. poprzez wlasciwe wykorzystanie czasu
wolnego, ktory wspotczesnie staje si¢ roOwniez problemem duszpa-
sterskim (jak wykorzysta¢ duszpastersko wolny czas tzw. weekendu
— zmienit si¢ tygodniowy schemat, nie 6 dni pracy i 1 odpoczynku,
ale 2,5 dnia wolnego na 4,5 dnia pracy. Czas wolny od pracy zarobko-
wej stat si¢ nowa jakoscia w zyciu spotecznym. Wydaje sig, ze nasze
duszpasterstwo nie potrafi wolnych dni ,,zagospodarowac” w sposob
nalezyty. Kosciot wydaje si¢ nieobecny w konsumpcji wolnego cza-
su, moze z wyjatkiem niedzielnej Eucharystii, ale to nie wyczerpuje
wszystkich mozliwos$ci. Wolnym czasem zawtadneta komercja, otwarte
centra handlowe organizujace nie tylko sprzedaz, ale i r6znego rodzaju
imprezy przyciagajace cale rodziny. Za mato z naszej strony organi-
zuje si¢ chociazby atrakcyjnych spotkan modlitewnych, formacyjnych
1 tanich form rekreacyjnych. W stabym stopniu wykorzystywane sa do
tych celow pomieszczenia parafialne.

e Kolejnym elementem niedzielnego §wigtowania zawsze byly dzieta
mitosci. Niedzielg nazywano ,,dniem mito$ci” (dies caritatis) i solidar-
nosci, dniem budowania wspdlnoty z innymi, zwlaszcza z najbardziej
potrzebujacymi (odwiedziny chorych i samotnych). Podkreslit to Jan
Pawet II w liscie apostolskim o niedzieli:

 Tamze, nr 36.
19 Tenze, Encyklika Ecclesia de Fucharistia, 17 TV 2003, nr 41 (zob. obszerne stu-
dium W. Nowak, Zarys liturgii Kosciola domowego, Olsztyn 2000, ss. 115).
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Nie tylko niedzielna Eucharystia, ale cata niedziela jawi sig jako wielka szko-
ta mitosci, sprawiedliwosci i pokoju. Obecnos¢ Zmartwychwstatego wérod
nas staje si¢ programem solidarnego dziatania, przynagla do wewngtrznej
odnowy, kaze zmienia¢ struktury grzechu, w ktore sa uwiktani ludzie, spo-
teczenstwa, a czasem cate narody [...]. Chrzescijanin musi ukazywaé przez
konkretne postgpowanie, ze nie mozna by¢ szczgsliwym ,,bez innych”. Niech
rozejrzy si¢ dokota, aby odszukac¢ ludzi, ktérzy moga potrzebowac jego soli-
darnosci. Moze sig zdarzy¢, ze w jego najblizszym sasiedztwie albo w kregu
znajomych sa ludzie chorzy, starzy, dzieci, imigranci, ktorzy wlasnie w nie-
dzielg szczegoblnie bolesnie odczuwaja swoja samotno$¢, ubdstwo i cierpie-
nie (DD 72, 73).

e Niedziela ma by¢ rowniez ,,dniem radosci i odpoczynku od pracy”
(KL 106). Chodzi o zaniechanie prac, ktére utrudniaja Swigtowanie.
Odpoczynek moze by¢ realizowany poprzez rézne formy, zwlaszcza
poprzez troskeg o duchowe ubogacenie (przezycia religijne i kulturalne,
lektura, muzyka itp.).

Celebracja misterium paschalnego w czasie wielkanocnym

Innym postulatem soborowym, bardzo waznym w dziatalnos$ci for-
macyjnej, powinna by¢ najpierw troska o witasciwa jednos$¢ celebracji
Triduum Paschalnego, a nastgpnie takze troska o jedno$¢ catego cyklu
paschalnego, poczynajac od okresu przygotowania, czyli Wielkiego Postu,
az do Pigédziesiatnicy. W celebracji Triduum Paschalnego do przezwycig-
zenia mamy wciaz istniejaca u wielu wiernych dawna mentalnos¢, kto-
ra kazala §wigtowa¢ dwa tridua: pasyjne (Wielki Czwartek, Wielki Piatek
1 Wielka Sobota), jako przygotowanie do drugiego triduum wielkanocnego
(I-III $wigto wielkanocne). Tymczasem konstytucja liturgiczna mowi, iz
,Ko0sciot obchodzi [...] raz do roku zmartwychwstanie razem z Jego bto-
goslawiona meka [czczac w ten sposob] najwigksza uroczystos¢ Paschy”
(KL 102), oba zatem wymiary: paschalny 1 pasyjny traktuje jako jeden
integralny obchdod misterium. Natomiast w poboznosci wielu wiernych,
a nawet w mentalno$ci niektorych duchownych, Wielki Piatek ciagle jesz-
cze nie nalezy do ,,najwigkszej uroczystosci Paschy”, ale traktowany jest
jako przygotowanie do $wiat wielkanocnych. Jest rzecza oczywista, 1z
wielkopiatkowe $wigtowanie zawsze bedzie miato inny charakter niz Nie-
dziela Wielkanocna z Wigilia Paschalna na czele. Wielki Piatek pozostanie
dniem postu i dniem rozpamigtywania Mgki Panskiej (taka jest liturgia
z czytaniem Pasji wg §w. Jana), ale jest rownoczes$nie dniem adoracji zwy-
cigskiego krzyza, o czym $wiadczy nie tylko liturgia Mgki Panskiej, ale
1 teksty oficjum godzin kanonicznych, np. 3 antyfona z jutrzni: ,,Wielbimy
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krzyz Twdj, Panie Jezu, wystawiamy Twoje $wigte zmartwychwstanie, bo
przez drzewo krzyza przyszta rados¢ dla catego swiata™!!.

Konstytucja liturgiczna w sposob szczegélny zajmuje si¢ okresem
przygotowawczym do Wielkanocy, czyli okresem wielkopostnym. W po-
stulowanej reformie roku liturgicznego zadnemu innemu okresowi nie po-
swigcono tyle uwagi. Dokument soborowy chce przez to powiedziec, ze
stopien przezywania (Swigtowania) Triduum Paschalnego zalezy od jako-
$ci przygotowania wielkopostnego. Sobdr pragnie tym samym uwrazliwic¢
nas na glebokie przezywanie okresu pokuty wielkanocnej. Pod tym wzglg-
dem w naszej pracy formacyjnej i duszpasterskiej mamy wciaz sporo do
zrobienia, dotyczy to zwlaszcza uzupehlnienia dominujacego charakteru
pasyjnego Wielkiego Postu elementami chrzcielnymi i pokutnymi. Nalezy
zauwazy¢, ze konstytucja liturgiczna na czoto wysuwa wtasnie te dwa ele-
menty okresu wielkopostnego.

W konstytucji liturgicznej czytamy:

Zardéwno w liturgii, jak i w katechezie nalezy przedstawia¢ w petniejszym

swietle podwojny charakter Wielkiego Postu. Przez przypomnienie chrztu

lub tez przygotowanie do niego oraz przez pokutg¢ ma on usposabia¢ wier-
nych, gorliwiej oddajacych si¢ stuchaniu Bozego stowa i modlitwie, do ob-
chodzenia paschalnego misterium. Dlatego:

a) szerzej nalezy uwzgledni¢ elementy chrzcielne wlasciwe liturgii Wielkie-
go Postu; stosowne bedzie przywrocenie niektorych elementow dawnej tra-
dycji;

b) to samo trzeba powiedzie¢ o elementach pokutnych. W katechezie, obok
swiadomosci spotecznych skutkéw grzechu, nalezy wiernym wpajac¢ rozu-
mienie natury pokuty, ktora polega na odrzuceniu grzechu jako zniewagi
Boga. Trzeba tez zwrdoci¢ uwagg na rolg Kosciota w dziele pokuty i klasé¢
nacisk na potrzebg modlitwy za grzesznikéw (nr 109).

Dlaczego w Wielkim Poscie ,,szerzej nalezy uwzgledni¢ elementy
chrzcielne”? Nie tylko dlatego, ze kiedys byt to okres bezposredniego przy-
gotowania katechumenow do chrztu, ale obecnie kazdy ochrzczony poprzez
pokute (nawrdcenie) ma powrdci¢ do pierwotnej §wigtosci chrzcielnej, co
winno by¢ potwierdzone uroczystym odnowieniem przyrzeczen chrzciel-
nych podczas celebracji Wigilii Paschalnej. Dlatego KL dopowiada, iz ele-
menty chrzcielne sa ,,wtasciwe liturgii Wielkiego Postu”. Wystarczy ponadto
przypomnie¢ klasyczne perykopy chrzcielne czytane w trzy kolejne nie-
dziele wiekopostne: niedz. Il — rozmowa z Samarytanka o wodzie zywej

" Liturgia godzin, t. 2, Poznan 1984, s. 370.
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(J 4,5-42), niedz. IV —uzdrowienie niewidomego — chrzest o§wieca i pozwa-
la widzie¢ (J 9,1-41), niedz. V — wskrzeszenie Lazarza — chrzest daje nowe
zycie (J 11,1-45). Perykopy te wprawdzie przewidziane sa na rok ,,A”, ale
moga by¢ stosowane rowniez w pozostatych latach.

Konstytucja liturgiczna precyzuje rowniez, jaka ma by¢ i na czym ma
polega¢ pokuta wielkopostna:

winna ona by¢ nie tylko wewngtrzna i indywidualna, lecz takze zewngtrzna

i zbiorowa. Wtadze, o ktorych mowa w art. 22, niech popieraja i zalecaja

praktyki pokutne, dostosowane do wspotczesnych mozliwosci istniejacych

w r6znych regionach oraz do zyciowych warunkéw wiernych. Niech jednak

nienaruszony pozostanie post paschalny, ktory wszedzie nalezy zachowywac

w Wielki Piatek, dzien meki i $mierci Panskiej, a w miar¢ moznosci prze-

dtuza¢ go nawet na Wielka Sobote, aby dzigki temu wierni z podniesionym

i otwartym sercem doszli do radosci Niedzieli Zmartwychwstania (nr 110).

Poglebienia wymagaja zatem formy pokutne, ktore ,,maja by¢ dostoso-
wane do wspotczesnych mozliwosci”. Przede wszystkim ,,nalezy wiernym
wpajac¢ rozumienie natury pokuty” (KL 109), ktora z jedne;j strony kaze uni-
ka¢ grzechu, a z drugiej domaga si¢ pozytywnych dziatan, ktore maja czyni¢
nas lepszymi; innymi stowy mamy czyni¢ wigcej dobra, zwtaszcza poprzez
realizacj¢ podstawowego przykazania mitosci. Konstytucja liturgiczna wy-
mienia tylko dwie formy pokutne: stuchanie stowa Bozego 1 modlitwa, ale
one prowadza do wszystkich innych mozliwych form pokutnych, zwlaszcza
do dziel mitosierdzia chrzescijanskiego'.

Podsumowujac powyzszy wywod, trzeba w naszej praktyce duszpaster-
skiej Wielkiego Postu widzie¢ nie tylko tradycyjne elementy pasyjne (na-
bozenstwa Drogi Krzyzowej, Gorzkich Zali, $piew piesni pasyjnych), ktére
wprawdzie nalezy zachowac, ale rownoczesnie trzeba je ubogacic o elemen-
ty chrzcielne 1 pokutne, ktore konstytucja liturgiczna stawia na pierwszym
miejscu.

Podporzadkowanie i ukierunkowanie catego roku liturgicznego
na misterium paschalne Chrystusa

Z misterium paschalnym Chrystusa zwiazane sa wszystkie obchody
roku liturgicznego, w tym rowniez caty cykl bozonarodzeniowy z poprze-
dzajacym Adwentem i konczaca ten okres niedziela Chrztu Panskiego.
,»Z biegiem roku Kosciot odstania cale misterium Chrystusa, poczawszy

12 Zob. H.J. Sobeczko, Sakramentalne i pozasakramentalne praktyki pokutne. Z pro-
blematyki liturgii i duszpasterstwa pokuty, w: tenze, Sevitium liturgiae. .., s. 623—642.
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od wecielenia i narodzenia az do wniebowstapienia, do dnia Pigc¢dzie-
sigtnicy oraz do oczekiwania blogostawionej nadziei i przyjscia Pana”
(KL 102). Jak wida¢ z powyzszego, w catej liturgii obecny jest réwniez
wymiar eschatologiczny, czyli celebracja powtdérnego przyjscia Pana. Li-
turgia pamigta o tym w sposob szczegdlny w ostatnich tygodniach okresu
zwyklego 1 w pierwszej czgsci Adwentu.

Ten roczny cykl misteriow Chrystusa obejmuje roéwniez kult maryj-
ny i obchody ku czci §wigtych. Najswigtsza Matka Boza, Maryja, ,,nie-
rozerwalnym weztem ztaczona jest ze zbawczym dzietem swojego Syna.
W Niej Kosciot podziwia 1 wystawia wspanialy owoc odkupienia i jakby
w przeczystym obrazie z radoscia oglada to, czym caty pragnie i spodziewa
si¢ by¢” (KL 103). Rowniez w odniesieniu do §wigtych: ,,Kosciét [...] dniu
ich narodzin dla nieba [...] glosi misterium paschalne w $wigtych, [bo oni]
z Chrystusem wspoicierpieli 1 zostali z Nim wspotuwielbieni, przedstawia
ich wiernym jako przyklad, pociagajacy wszystkich przez Chrystusa do
Ojca, a przez ich zaslugi wyjednywa Boze dobrodziejstwa” (KL 104).

Dokument soborowy przypomina takze, iz ,,okresy roku koscielnego
(proprium de tempore) powinny mie¢ nalezne im pierwszenstwo przed
uroczystosciami $wigtych, aby nalezycie byt obchodzony caly cykl miste-
riow zbawienia” (KL 108). Obchody ku czci §wigtych ,,nalezy [...] pozo-
stawi¢ Kos$ciolom partykularnym, poszczeg6lnym narodom lub rodzinom
zakonnym, rozciagajac na caly Kosciot tylko te, ktore upamigtniaja Swig-
tych o prawdziwie powszechnym znaczeniu” (KL 111). Wydaje sig, ze ten
przepis sankcjonuje pewne wyjatkowe obchody, jak np. praktykowany
w Gnieznie 1 Krakowie obchod ku czei §w. Wojciecha i §w. Stanistawa
w jedna z niedziel wielkanocnych.

Wokot réznych $wiat i okresow, a takze wokot obchodow ku czci §wig-
tych narosto wiele zwyczajow i1 poboznych praktyk. Szczegotowe zalece-
nia dotyczace relacji migdzy pobozno$cia ludowa a liturgia, w tym rowniez
odnosnie do roku liturgicznego, podaje obszerny (300 ss.) rzymski doku-
ment z 17 XI1 2001 r.">.

13 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003. Zob. takze materiaty pokonfe-
rencyjne poswigcone temu dokumentowi: Liturgia i poboznos¢ ludowa, red. W. Nowak,
Olsztyn 2003; Poboznos¢ ludowa w zyciu liturgiczno-religijnym i w kulturze, red. R. Pier-
skata, T. Smoliniska, Opole 2004.
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Niektore sugestie duszpasterskiego planowania w roku liturgicznym

W planowaniu formacyjnym i duszpasterskim odnosnie do roku litur-
gicznego trzeba przede wszystkim oprzec si¢ na przewidzianych w lekcjona-
rzu mszalnym czytaniach, korzystajac rowniez z przewidzianych mozliwo$ci
odpowiedniego ich doboru z innych ksiag Pisma Swiqtego. Dowarto$ciowa-
nie proklamacji stowa Bozego w liturgii byto jednym z gtownych celéw
soborowej reformy. Mowi o tym wyraznie konstytucja liturgiczna:

Pismo Swigte ma donioste znaczenie w sprawowaniu liturgii. Z niego bowiem

pochodza czytania, ktore wyjasnia si¢ w homilii, oraz psalmy przeznaczo-

ne do $piewu. Z niego czerpia natchnienie i ducha prosby, modlitwy i pie-
$ni liturgiczne. W nim tez trzeba szuka¢ sensu czynnosci i znakéw. Dlatego

w trosce o odnowienie, rozwoj i dostosowanie $wigtej liturgii nalezy rozbu-

dzaé serdeczne i zywe umitowanie Pisma Swigtego, o ktorym $wiadczy czci-

godna tradycja obrzadkow wschodnich i zachodnich (nr 24)

W koncowej czesci artykutu pragne zaproponowac niektore wskazania
dotyczace duszpasterstwa zwiazanego z obchodami roku liturgicznego.
W wigkszosci sa to juz stosowane gdzieniegdzie w naszych parafiach
praktyki.

Adwent:

Msze roratnie (dla dzieci i mtodziezy, dla dorostych),
wieniec adwentowy (poswigcenie, kolejne zapalanie §wiec podczas
nabozenstw (nieszporéw) adwentowych w kosciele i w gronie rodzin-
nym),

e wykorzystanie duszpasterskie obchodu wspomnien §wigtych: sw. An-
drzeja, $w. Barbary, $w. Mikotaja, §w. Lucji,
spotkania optatkowo-bozonarodzeniowe,
przeciwstawianie si¢ komercjalizacji Adwentu i $wiat'.

Boze Narodzenie i oktawa

wieczerze wigilijne dla ubogich i bezdomnych,

wspolnotowy $piew koled (wieczory i koncerty koled),

jasetka 1 adoracje przy ztoébku,

niedziela Swigtej Rodziny,

btogostawienia: owsa (26 XII), wina (27 XII), matych dzieci (28 XII),

14 Zob. C. Krakowiak, Adwent w liturgii Kosciola i poboznosci ludowej, Sandomierz
2006.
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e Swigto dzieci — wspdlna Msza i specjalne blogostawienstwo z okazji
swigta Niewinnych Mtodziankow (28 XI1),

e zakonczenie Starego Roku (wieczor sylwestrowy w kosciele i w domu),

e spotkania optatkowo-noworoczne dla roznych grup w parafii (zycze-
nia)'>.

Wielki Post

e sugestie tego okresu podano wyzej (ubogacenie o elementy chrzcielne
1 pokutne, np. nabozenstwa pokutne),

e poglebianie biblijne i paschalne nabozenstw Drogi Krzyzowej 1 Gorz-
kich Zali,

e glebsze nacechowanie paschalne rekolekcji 1 innych skupien modli-
tewnych,

e lepsze przygotowywanie wiernych do Triduum Paschalnego w okresie
wielkopostnym.

Triduum Paschalne

e szczegOtowe wskazania na caly cykl paschalny podaje rzymski doku-
ment o przygotowaniu do $wiat paschalnych'®,

e przygotowanie liturgii poszczegdlnych dni, zwlaszcza ich oprawy mu-
zycznej, oraz poprawne przygotowanie stuzby liturgicznej,

e Wigilia Paschalna jako punkt kulminacyjny; bezwzglednie nalezy
przestrzega¢ nocnych godzin jej celebrowania,

e ustalenie z pozytkiem dla wiernych godziny celebrowania procesji
rezurekcyjnej, zgodnie z zaleceniami Mszatu rzymskiego dla diecezji
polskich".

Okres wielkanocny

e celebrowanie liturgii, zwlaszcza kolejnych niedziel wielkanocnych,
W sposoOb uroczysty,

e wprowadzenie nabozenstwa Drogi Swiatta (14 stacji — spotkan ze
Zmartwychwstaltym)'®,

15 Zob. A. Zadlo, Boze Narodzenie a poboznosé ludowa, w: Poboznos¢ ludowa
w zZyciu liturgiczno-religijnym..., s. 199-213; C. Krakowiak, Swietowanie tajemnicy Na-
rodzenia i Objawienia Panskiego, Sandomierz 2006.

16 Kongregacja Kultu Bozego, List okdlny o przygotowaniu i obchodzie swiqt pas-
chalnych, 16 11988, ,,Wiadomosci Urzedowe Diecezji Opolskiej” 44 (1989) s. 1-22.

17 Poznah 1986, s. 180—183.

18 Jeden mozliwych wzoréw takiego nabozefistwa podaje M. Jakimowicz, Jasna
sprawa, ,,Go$¢ Niedzielny” 19 (2011), s. 32, 33.
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e urzadzanie uroczysto$ci Pierwszej Komunii $w. w niedziele wielka-
nocne,
e poszerzanie o tematyke paschalng nabozenstw majowych.

Zakonczenie

Historia zbawienia uobecnia si¢ w roku liturgicznym 1 w zyciu kaz-
dego ochrzczonego. Jest to zbawcze misterium paschalne Chrystusa, kto-
re uobecnia si¢ w nas moca Ducha Swigtego. Szczegdlowa analiza tego
osobnego 1 waznego zagadnienie wykracza jednak poza ramy czasowe
tego wystapienia.

Na koniec nalezy pamigta¢, ze dzigki soborowej reformie liturgiczne;j
weszliSmy w nowa epoke: liturgia wrocita do ludu, a lud do liturgii. Na
tym polu jest jeszcze sporo do zrobienia po obu stronach, chociazby odno-
$nie do jezyka niektérych tekstow nowych ksiag liturgicznych, np. oracja
z Bozego Narodzenia — echo definicji dogmatycznych pierwszych sobo-
row powszechnych (boska 1 ludzka natura Chrystusa). Aby ten j¢zyk zro-
zumie¢, trzeba mie¢ odpowiednie przygotowanie teologiczne. Pomijam
rowniez wspotczesna dyskusj¢ nad ,,czynnym uczestnictwem” (actuosa
participatio) wiernych.

Das liturgische Jahr ist die sich heute vollzogene Heilsgeschichte

Aus der Problematik der liturgischen Bieldung
Zusammenfassung

Der vorhandene Beitrag betrifft einige Bildungshinweise, die mit dem litur-
gischen Jahr verbunden sind. Der Autor bezieht sich vor allem auf die Litur-
gickonstitution des zweiten Vatikanischen Konzils (vgl. SC 102—111). Nach der
Darstellung der theologischen Grundlage des liturgischen Jahres, das sich vor
allem im Paschamysterium Christi vergegenwartigt, wurden Hauptelemente des
christlichen Sonntagsfeiern, vor allem die Teilnahme an der Eucharistie erortert.
Ein anderer wichtiger Hinweis des Konzils ist die Zelebration der alljédhrlichen
Paschafeier mit der Einbeziehung der fastenzeitlichen Vorbereitung. Wichtig ist
eine Unterordnung und Orientierung des ganzen liturgischen Jahres an die Zele-
bration des Paschamysteriums Christi, ohne die Marien- und Heiligenfeste au-
szuschlieBen. Zum Schluss wurde auf einige pastoralen Gedanken hingewiesen,
die im liturgischen Jahr relevant sind und das lokale Spezifikum und bestehende
Traditionen beriicksichtigen.
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Stowa kluczowe: Eucharystia niedzielna, formacja liturgiczna, Pascha,
rok liturgiczny, S$wigtowanie niedzieli

Schliisselworte: das liturgische Jahr, liturgische Bildung, Pascha, Sonn-
tagseucharistie, Sonntagsfeiern
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Istota i potrzeba planowania oraz projektowania
w duszpasterstwie

Trudno wyobrazi¢ sobie jakakolwiek dziedzing ludzkiego zycia,
zwlaszcza zycia wspolnego, w ktorej nie mialaby zastosowania planowa
dziatalno$¢. Naturalnie w niektorych przypadkach jest ona rozbudowana,
poparta weze$niejszymi badaniami. W innych znacznie uproszczona, uza-
sadniona przez codzienne doswiadczenie. Planowanie w sensie utozonych
przez cztowieka pewnych systematycznych dziatan istnialo od poczatkow
ludzkosci. Takze funkcjonowanie Ko$ciota jest, a przynajmniej powinno
by¢ zwiazane z planowaniem. W niniejszym artykule postaramy si¢ uza-
sadni¢ ten ostatni postulat'.

Okreslenie podstawowych pojeé

Zanim przejdziemy do omowienia kwestii zwiazanych bezposrednio
z nakreslonym tematem, nalezy uscisli¢ kilka podstawowych poj¢¢. Mia-
nowicie: plan, projekt i program. Na samym wstgpie napotykamy pewne
trudnosci zwiazane z ich klarowna definicja. R6zni autorzy w roézny spo-
sob podchodza do zagadnienia. Niekiedy wymieniane pojgcia sa uzywane
przez nich zamiennie. Jednakze musimy przyja¢ przynajmniej w zasadni-
czych zrgbach okreslenia owych pojgé, majac rownoczesnie §wiadomose,
1z naleza one do zakresu nauk szczegdtowych, pozateologicznych. Jak si¢
jednak pozniej okaze, mozna o nich traktowa¢ takze w kategoriach teolo-
gicznych.

Plan mozna zdefiniowac jako

proces myslowy dotyczacy ludzkiej aktywno$ci, w ktérym na podstawie da-

nych uzyskanych zar6wno z badania przeszio$ci, analizowania aktualnych

trendéw rozwojowych, jak i przewidywalnych mozliwych realizacji dziatan

praktycznych, wskazuje si¢ na optymalne rozwiazania, w celu osiagniecia

pozytywnych zmian zastanej rzeczywisto$ci®.

' Artykul stanowi poprawiona i znacznie poszerzona wersje publikacji pt. Model
ogolnopolskiego programu duszpasterskiego oraz jego relacja do programow diecezjal-
nych, ,,Teologia praktyczna” 9 (2008), s. 49-63.

2 Przytoczone za M. Olszewski, Duszpasterstwo parafialne w swietle progra-
mow duszpasterskich Episkopatu Polski 1967-2000. Studium teologicznopastoralne,
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Inny autor okresla go jako ,,0g6t prognoz i celéw ekonomicznych,
z ktorych realizacja zwiazany jest jakis$ zbior konkretnych srodkow dziata-
nia”. Planowanie ma swoje fazy. Pierwsza jest klarowne okreslenie celow.
Réwnoczesnie konieczne jest zanalizowanie istniejacego stanu rzeczy. Ma
nan wpltyw takze przeszto$¢. Konieczne jest zarazem ustalenie, co sprzyja
zrealizowaniu nakreslonych celdéw, a co je utrudnia. Dopiero wéwczas, na
podstawie zestawienia uzyskanych wiadomosci, mozna przej$¢ do opra-
cowania wlasciwego planu zmierzajacego do zrealizowania zamierzonych
celéw oraz podjgcia w zwiazku z tym konkretnych decyzji. Plany wyzna-
czaja cele, ale rownoczesnie staja si¢ instrumentami do realizacji tychze
celéw. Wskazuje sig, ze istnieja tzw. plany strategiczne, majace charakter
dtugofalowy, perspektywiczny, zwane niekiedy strategia. Wymagaja one
refleksji nad wizja przyszlosci, w pewien sposéb wyobrazenia sobie tej
przysztosci. Nakreslaja ramy dla tzw. planéw operacyjnych, ktore okre-
$laja bardziej szczegodlowe sposoby wdrazania plandow strategicznych®.
Mozna je nazwac takze planami wykonawczymi, przenoszacymi zatoze-
nia planu strategicznego w praktyke. Zwykle realizowane sa w krotszych
terminach.

Mowiac o procesie ksztaltowania planow, mamy na mysli czynnosci
wykonywane w sposob metodyczny, bardziej lub mniej naukowy, zwia-
zane z dluzszymi, systematycznymi obserwacjami zjawisk przeszltych
1 obecnych. Nakreslaja je teoretycy w Scistej wspdlpracy z praktykami.

Projekt definiuje si¢ jako zespot (ciag) czynnosci okreslajacych po-
szczegOlne segmenty pracy, jej sekwencje. Sa to zatem aktywnosci powia-
zane w ztozony sposob ze soba, zmierzajace do osiagnigcia celu (wyniku,
rezultatu). Wskazuje si¢, ze sa one zawarte w okre§lonym, skonczonym
przedziale czasu i wykorzystuja skonczong ilo$¢ zasobow. A zatem posia-
daja swoj poczatek i koniec®. Projekt, cho¢ pod pewnym aspektem buduje
si¢ w sferze teoretycznej, jest jednak czynnos$cia blizsza praktyce. Niekto-
rzy autorzy uzywaja pojecia ,,projekt” zamiennie z okresleniem ,,plan”.
Nawiazujac do wczesniejszych uwag, mozna by okresli¢ projekt jako ro-
dzaj planu operacyjnego.

Biatystok 2005, s. 20. Autor przywotat definicj¢ R. Striidera z jego ksiazki Chancen und
Gefihrdungen geplanten Wandels in der Kirche, St. Ottilien 1993, s. 28, 29.

3'W. Smid, Leksykon menedzera, Krakow, br.r., s. 260.

4 Por. R. Kaminski, Planowanie duszpasterskie, w: Leksykon teologii pastoralnej,
Lublin 2006, s. 619, 620.

5 Por. W. Smid, Leksykon..., s. 287; takze artykut Projekt w: www.wikipedia.pl (do-
step: 13 V 2011).
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Program natomiast okre$lany jest jako ,.karnet informacji, ktory jed-
noznacznie i catkowicie okresla zbidr czynnos$ci koniecznych, aby zadany
proces przebiegat w sposob planowy i1 doprowadzit do osiagnigcia zatozo-
nego celu”. Zacytowany autor uwaza rOwniez, iZ ,,program jest pojgciem
synonimicznym pojgcia planu™®. W naszym wypadku (jak zwyczajnie
przyjeto w koscielnych gremiach) bedziemy uzywaé w odniesieniu do
duszpasterstwa pojgcia program (program duszpasterski)’.

Warto w tym miejscu doda¢ uwage, iz pojgcie planowania wywodzi
si¢ z dziedziny wojskowosci. Juz w starozytnos$ci planowano, czyli ukla-
dano strategie wojskowe®. Jest to ciekawy i osobny temat, ale nie chcie-
liby$Smy go rozwija¢. W pdzniejszym czasie pojgcie planowania zaczgto
stosowac do spraw zwigzanych z dynamicznie rozwijajaca si¢ gospodarka.
Dzi$ szeroko rozwija si¢ teorie planowania biznesowego (gospodarczego,
zarzadzania majatkiem materialnym, ale mowi si¢ takze o zarzadzaniu za-
sobami ludzkimi). Interesujaca nas kwestia w znacznej mierze zajmuje si¢
dziedzina nauki zwana prakseologia, stanowiaca zaplecze dla wielu innych
galezi nauk teoretycznych i praktycznych, jak tez dla samej praktyki.

Kluczowy problem - relacja ujecia teologicznego i prakseologicznego

Zasadniczym tematem naszego artykutu jest ustalenie relacji pla-
nowania i1 projektowania w duszpasterstwie do podobnych czynnosci
spotykanych w wielu §wieckich dziedzinach (prakseologii, ekonomii,
gospodarce, biznesie, wojskowosci itd.). Kosciol jest instytucja nadprzy-
rodzona, ale sktadajaca si¢ z ludzi. Jego cele przekraczaja rzeczywisto-
Sci ziemskie, jednak pdki co prowadzi on swoja misj¢ na ziemi. Dziata
w nim przede wszystkim Boza taska i madros¢, nie wykluczajac jednak
ludzkiego doswiadczenia i roztropnosci. Chcemy zapytac, w jakiej mie-
rze doswiadczenia ze §wieckiej prakseologicznej sfery mozna zastosowaé
w zyciu Kos$ciota. Nasza analiza jest naturalnie skromnym przyczynkiem
do szerokiego, majacego wiele niuanséw tematu.

Wychodzac z zatozenia, iz Ko$cidt to najpierw Boza instytucja, trzeba
zwrécié si¢ ku teologii i w niej szuka¢ podstaw i1 przestanek do prawi-
dlowego rozwiazania kwestii. Doskonalym wstepem do naszego artykutu

¢ W. Smid, Leksykon. .., s. 286.

7 Tak przyjeta od kilkudziesieciu lat Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa
Ogolnego. Wydaje ona corocznie tom zatytutowany Program duszpasterski zawierajacy
materiaty teoretyczne i praktyczne dla duszpasterstwa w Polsce.

8 Por. np. Sztuka wojenna, konteksty teoretyczne i praktyczne, praca zb., red. M. Krau-
ze, B.M. Szulc, Torun 2000.
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sa teksty zamieszczone w tym samym zbiorze, stanowiace opracowania
innych autoréw. Zwro¢my szczegdlnie uwage na wyktad biblijny. Mowi
on o istnieniu Bozego planu zbawienia wyrazonego i realizujacego si¢
w historii zbawienia zamierzonej przez Boga pragnacego doprowa-
dzi¢ cata ludzkos$é¢ do zjednoczenia z soba. Ow Bozy plan odzwierciedla
1 w okreslonych aspektach urzeczywistnia dzi$ liturgia roku koscielnego
w poszczegdlnych swych fazach. Wedlug autora niniejszego artykutu, od-
niesienie do odwiecznego Bozego planu zbawienia jest podstawa dla wszel-
kiej dyskusji dotyczacej planowania badz projektowania w Kosciele. W nim
zawieraja si¢ teologiczne korzenie calej interesujacej problematyki.

I tu od razu nasuwa si¢ uwaga, iz ciagle stabo opracowany jest teolo-
giczny aspekt problemu koscielnego planowania (duszpasterskiego plano-
wania). Kwestia jest wazna, gdyz szczegolnie w tym obszarze pominigcie
teologicznego zaplecza grozi horyzontalizmem w podejsciu do catej spra-
wy. Moze si¢ zdarzy¢, iz planowanie, np. parafialne, bgdzie kojarzone
z funkcjonowaniem swoistego rodzaju przedsigbiorstwa, a dzialalnos¢
proboszcza z dzialalno$cia menedzera. Kosciot — lud Bozy Nowego Te-
stamentu — znajduje si¢ na linii realizacji historii zbawienia, miedzy ,,juz”
a ,jeszcze nie”. Wigcej, korzeniami swymi sigga poczatku stworzenia.
W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy, iz

konstytuuje sig i urzeczywistnia stopniowo w ciagu kolejnych etapow histo-

rii ludzkiej, wedtug postanowien Ojca: Kosciot wige ,,zapowiedziany w fi-

gurach juz od poczatku $wiata, cudownie przygotowany w historii narodu
izraelskiego 1 w Starym Przymierzu, zalozony w czasach ostatecznych, zostat
ukazany przez wylanie Ducha, a osiagnie swoje wypekienie w chwale na
koncu wiekow” (nr 759)°.
Zostal on ostatecznie ustanowiony przez Chrystusa, by kontynuowac Jego
zbawcze dzieto az po kres dziejow.

Te podstawowe prawdy kaza wnioskowa¢, iz realizujac zadania za-
lecone mu przez Zatozyciela, Kosciot kontynuuje Boze plany wobec
ludzkosci. Nie jest zatem instytucja, ktora przeprowadza wtasne zamiary,
lecz narz¢dziem zamystow Bozych. Wszelkie zatem inicjatywy, takze na
duszpasterskim polu, sa wlaczaniem si¢ w owe zamiary. Ich celem jest
budowanie krolestwa Bozego w zalazku juz tu, na ziemi, i przyblizanie
ostatecznego przyjscia tegoz krolestwa.

Zadaniem KosSciota jest ciagle odczytywanie owych zamierzen, po-
glebiona refleksja nad nimi, a przede wszystkim wlaczenie si¢ w ich

? Zacytowano KK 2.
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realizacj¢. W ukierunkowaniu swych celdow ma on pamigtac, iz prowadzi
cztowieka do ostatecznego zjednoczenia z Bogiem. Jego misja wykracza
zatem poza ten $wiat. Stwierdzenia te maja istotne znaczenie dla wlasci-
wego rozumienia misji Kosciota. W pewnych zewngtrznych strukturach
przypomina on wiele ludzkich instytucji, jak tez upodabnia si¢ do nich
w pewnych czastkowych celach. Wymienione podobienstwa wynikaja
zprawdy, iz jest on wprawdzie nadprzyrodzona instytucja zbawcza, jednak-
ze sktadajaca si¢ z ludzi, dzialajaca w $wiecie 1 majaca takze przeksztatcac
ten widzialny $wiat. Jednakze, z drugiej strony, nie moze on zapomnie¢
o swej konstytutywnej misji, badz redukowac ja do sprawy drugoplano-
wej. Takie niebezpieczenstwo begdzie zawsze istniato, gdy Kosciot zechce
przypodobac si¢ bardziej Swiatu niz swemu Zalozycielowi. Tym bardziej
gdy jego cztonkowie zaczna traci¢ nadprzyrodzona wiarg i nadziejg.

Bosko-ludzka natura KoSciota

Jak podkreslilismy mocno, Ko$cidt jest instytucja nadprzyrodzona.
Jego cele siggaja transcendentnej sfery. Prowadzi on swoich wyznawcow
poza t¢ ziemig¢ do ostatecznego zjednoczenia z Bogiem. Kieruje nim Boza
taska. Ta taska, zgodnie z Chrystusowa obietnica, zapewnia mu trwatos¢
i istnienie do kresu $wiata (por. Mt 16,18). Zatem rzadza nim inne niz
tylko ziemskie prawa. Jednakze réwnoczesnie jest instytucja widzialna,
obecna w ludzkiej spotecznosci, sktadajaca si¢ z konkretnych ludzi posia-
dajacych ziemska naturg, wchodzaca w rozmaite stycznosci ze §wiatem.
Nie wszystko zatem mozna i trzeba w Kosciele sktada¢ na dzialanie Bozej
taski. Jest rzecza konieczna wykorzystanie ludzkich zdolnosci 1 umiejgt-
nosci. Od wiekow przyjeta nauka Kosciota mowi, iz taska buduje na na-
turze. Stosujac to stwierdzenie mutatis mutandis do opisywanej sytuacji,
trzeba stwierdzi¢, iz Kosciét w swej zbawczej misji powinien wykorzy-
stywa¢ wszystkie dobre zasoby zawarte w ludzkiej naturze, zwlaszcza gdy
pozwola one na skuteczniejsze jej sprawowanie.

Najtrudniejszym zadaniem pozostaje tu rozgraniczenie dwoéch sfer:
nadprzyrodzonej i doczesnej. Powaznym btgdem bytoby ich pomieszanie.
Ale tez bledem staje si¢ niedocenianie pozytywnego do$wiadczenia ze-
branego w tej drugiej. Koscidl winien posiada¢ swiadomosé, iz sa dzie-
dziny, w ktoérych z powodzeniem moze by¢ wyrgczony. Sa jednak 1 takie,
w ktorych zadna inna instytucja nie moze go zastapi¢. Do nich nalezy sfera
duchowa. Powaznym btedem bytoby np. doslowne i bez reszty przeno-
szenie doswiadczen pedagogiki, psychologii, socjologii, ekonomii w sferg
religijnego zycia. Jednakze jako instytucja posiadajaca ziemski wymiar
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Koscidt powinien wykorzystywac pozytywne doswiadczenia nabyte w ob-
szarach zwanych §wieckimi, na przyktad uwzgledni¢ reguty organizacji
pracy, zarzadzania dobrami materialnymi itd.

Bozy plan i koScielne planowanie

Trudno sobie wyobrazié, by kierujacy instytucja Kosciota na jakim-
kolwiek szczeblu czynili to bezplanowo. Brak koncepcji, a zwlaszcza wi-
zji tego, co pragna osiagnaé w przysztosci, powoduje, ze ich poczynania
staja si¢ chaotyczne i przypadkowe. Takze koscielne dzialanie wymaga
przemyslanych, rozumnie zalozonych posunig¢, czyli planowania. Tu, jak
zaznaczyliSmy, konieczne staje si¢ skorzystanie z do§wiadczen wypraco-
wanych w roznych dziedzinach szczegdétowych nauk, jak tez przez do-
swiadczonych praktykow, np. prakseologdw, organizatoro6w, menedzerow.
Przemys$lane plany nie sa jedynym panaceum na skuteczne rozwiazywa-
nie problemoéw zwigzanych z misja Kosciota. Jednakze, jesli istnieje taka
mozliwos$¢, trzeba skorzysta¢ z pomocy, ktére stojace na drodze bariery
pomoga pokonywaé w skuteczniejszy sposob.

Definiujac pojgcie planu, zauwazyliSmy, iz wyroznia si¢ rozmaite jego
rodzaje. Najbardziej og6lne, szerokie i dlugoterminowe sa plany strate-
giczne zmierzajace do osiagnigcia istotnych przysztosciowych celow. Na-
wiazujac do scharakteryzowanego wyzej Bozego planu zbawienia, mozna
w pewnym sensie powiedzie¢, iz strategiczny plan dla Kosciota nakreslit
sam jego Zatozyciel. Jest nim 6w Bozy plan zbawienia realizowany od
stworzenia §wiata, a zmierzajacy do swego finalu u kresu czaséw — osia-
gnigcie ,,strategicznego celu”, jakim jest zjednoczenie catej ludzkosci
z Bogiem. Pierwszym budowniczym i realizatorem jest tutaj sam Bog.

Ow plan jednak ztozony jest w rece Kosciota. Realizuje sig przez wieki
w postaci osiggania czastkowych celow. Ma je osiaga¢ Kosciot tu i teraz,
w konkretnym momencie historii. Nawiazujac znéw do uzytej terminolo-
gii, mozna by uzy¢ okreslenia ,,plany operacyjne” — plany wykonawcze
realizowane przez Kos$ciot w pewnych odcinkach, wpisane w wielki, stra-
tegiczny plan Bozy. Przygotowywane sa one i wykonywane przez czlon-
koéw Kosciola, zwlaszcza przez osoby kierujace Kosciolem na roznych
szczeblach (pasterze, przetozeni, moderatorzy).

Planowe dzialanie zapewnia skutecznoS¢ w osiagganiu celow

Zapewnienie skutecznosci osiagania celow jest jedna z przyczyn, dla
ktorych buduje sig¢ plany. W naszym przypadku chodzi o skuteczno$¢
osiagania duszpasterskich celow. Czym jednak jest skuteczno$¢ w sferze
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materialnej, a jak pojmowac ja w z teologicznego punktu widzenia? Sku-
tecznos¢ w sferze ludzkiej jest wymierzalna na przyktad poprzez liczby
(osiagniecia ekonomiczne, gospodarcze itp.). W zyciu Kosciota uwzgled-
nia si¢ wielokrotnie tego rodzaju wielkosci, np. rachujac liczbe katolikow
przychodzacych w niedzielg do kosciola, uczestniczacych w zyciu sakra-
mentalnym, akceptujacych okreslone prawdy wiary badz zasady moralne.
Tg sfer¢ mierzy sig, wykorzystujac migdzy innymi metody statystyczne.
Istnieje tu gataz nauki zwana socjologia duszpasterstwa. Wynik statystycz-
ny nie pokazuje jednak petnej prawdy o cztowieku, tego, czy wykonujac
pewna czynnos$¢ religijna, do ktorej zostal zachecony przez odpowiednie
wychowawcze dziatania ze strony Kos$ciota, czyni to z pelnym przeko-
naniem wiary. Czym zatem jest skuteczno$¢ w sensie teologicznym? Nie
jest ona wielkos$cia wymierzalng przynajmniej w liczbach, statystykach.
W zyciu 1 dzialalnosci Kosciota rzadzi prawo ,,ziarna rzuconego w zie-
mi¢” i tajemnica faski Bozej. Czytamy o nim w listach apostolskich: ziar-
no stowa zasial Pawel, podlewat Apollos, ale Bog dal wzrost (por. 1 Kor
3,6). Trudza si¢ apostolowie w swojej misji nauczania, ale ostateczny
owoc przynosza nie tyle ich inteligentne zabiegi, ile Boza taska dziatajaca
w sposoOb nie zawsze przewidziany. Wiara, o ktorej rozbudzanie stara sig
Koscidl, jest tajemnica spotkania cztowieka z Bogiem, mozemy $ledzi¢
tylko pewne, niektore jej zewngtrzne znaki. Laska dziata w sposdb niedo-
strzegalny, a z pewnoscia skuteczniej niz wszelkie ludzkie wysitki.

Istota dziatania KoS$ciola jest doprowadzanie cztowieka do wzrostu nad-
przyrodzonej wiary, nadziei i mitosci. Sa czynniki w ludzkiej sferze, kto-
re temu wzrostowi moga sprzyjaé, badz go utrudniaé. Wzrost teologalnych
cndt dokonuje si¢ ostatecznie w sferze duchowej, si¢gajacej nadprzyrodzo-
nej ptaszczyzny. Caly proces nie jest uchwytny dla empirycznej obserwa-
cji. Tym bardziej nie jest do konca do przewidzenia jego wynik — dziata tu
bowiem tajemnica taski Bozej. Laska jest w stanie przekracza¢ ludzkie za-
miary. Jan Pawet II, odnoszac si¢ do duszpasterskiej dziatalnos$ci Kosciota
1 wyznaczajac jej priorytety na nowe tysiaclecie, mocno podkreslat priory-
tet taski. Przestrzegat on przed pokusa zagrazajaca duszpasterstwu, ktora
polega na przekonaniu, ze rezultaty dzialalnosci duszpasterskiej zaleza od
naszych ,,zdolnosci dziatania i planowania” i pisat dale;:

To prawda, ze Pan Bog oczekuje od nas konkretnej wspotpracy z Jego taska,

a zatem wzywa nas, bySmy w stuzbie Jego Krolestwu wykorzystywali wszyst-

kie zasoby naszej inteligencji i zdolnos$ci dziatania. Biada jednak, gdyby$smy

zapomnieli, ze bez Chrystusa ,,nic nie mozemy uczyni¢” (por. J 15,5)!°.

10 List apostolski na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Novo millenio
ineunte, 6 12001, nr 38.
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Zatem, podkre$lmy raz jeszcze, duszpasterskie planowanie jest ko-
nieczne, ale bedzie skuteczne tylko wtedy, gdy bedzie szto po linii Bozego
planu zbawienia zamierzonego wobec cztowieka i uwzgledni dziatanie sa-
mego Boga. Mozna by powiedzie¢, naturalnie przejaskrawiajac: gdy dusz-
pasterski plan ,,dopusci” do dziatania Boga, a nie bgdzie chciat przystoni¢
go ludzka jedynie przemyslnoscia. Nazywa si¢ to niekiedy socjologizacja
duszpasterstwa.

Planowanie buduje wspolnote KoSciola

Ryszard Kaminski zauwaza, iz ,,planowanie duszpasterskie staje si¢ ak-
tem tworzacym wspolnote i samo w sobie jest realizowaniem Kosciota™!!.
W planowaniu tym spotykaja si¢ akt wiary, jak i zycie z wiary. Tworzenie
communio Ko$ciola ma rozmaite aspekty. Przede wszystkim aspekt werty-
kalny (prowadzenie cztowieka do zjednoczenia z Bogiem), ale tez aspekt
horyzontalny (jednoczenie ludzi migdzy soba, budowanie wspdtpracy mig-
dzy nimi dla skuteczniejszego zrealizowania celéw, np. apostolskich).

Trzeba po pierwsze zauwazy¢, iz w Ko$ciele mamy do czynienia
z bosko-ludzka rzeczywistoscia. Czynno$ci zwigzane z koscielnym pla-
nowaniem nie maja za cel jedynie usprawnienia zewngtrznych dziatah.
Przyczyniaja si¢ one do tego, iz Kosciot staje si¢ bardziej Kos$ciotem. Po-
stugujac sig jezykiem teologii pastoralnej, skuteczniej urzeczywistnia sam
siebie. Tym bardziej stajemy si¢ Kos$ciotem, im mocniej jednoczymy si¢
z jego Gtowa — Chrystusem. W naszym wypadku chodzi o to, by pro-
wadzi¢ cztowieka do coraz Scislejszego zjednoczenia z Bogiem. To jest
wyznacznik wszelkich plandw. Postuzmy si¢ przyktadem. Udoskonalanie
katechezy nie polega w pierwszym rzedzie na ulepszaniu dydaktycznych
metod, zwlaszcza po to, by uczniom skutecznie wpoi¢ pewna ilo§¢ prawd
o Bogu, ale takim ulepszaniem oddziatywan, by prowadzito ono katechi-
zowanego do Scislejszego zwiazku z Bogiem.

Z kolei trzeba zauwazy¢, iz istotnym zatozeniem kazdego planowania
jest dazenie do zintegrowania rozmaitego rodzaju czynnosci i skierowanie
ich ku wspdlnemu celowi (wspolnym celom). Nawiazujac do planowania
duszpasterskiego, chodziloby o objgcie wszystkich funkcji Kosciota. Sa
one zroznicowane, jednakze wszystkie razem wzigte prowadza w jednym
kierunku. Jest nim budowanie communio KoS$ciota (tworzenie koscielnej
wspolnoty w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym). Wspotczesne ujg-
cie teologii pastoralnej mowi o trzech podstawowych funkcjach Kosciota:

1 Planowanie. .., s. 621.
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prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej. Jednakze podkresla ono, iz istnieje
funkcja integrujaca trzy pozostate — jest nia budowanie koscielnej wspodl-
noty — urzeczywistnianie Ko$ciota jako communio.

Postuzmy si¢ pewnym przyktadem. Przez szereg lat — przynajmniej
w ogolnopolskich planach duszpasterskich — obserwowali§my skupianie
si¢ przede wszystkim na funkcji prorockiej (gtoszenie stowa). Na margine-
sie pozostawiano funkcj¢ kaptanska i pasterska. W gruncie rzeczy tworzo-
ny byt do$¢ wasko rozumiany program homiletyczny. Od pewnego czasu
zauwazamy pozytywny trend: zwrdcenie uwagi, iz planowaniu podlega-
ja wszystkie obszary koscielnej dziatalnosci. Jest to naturalnie trudne ze
wzgledu na bardzo szeroka paletg szczegdtowych celow i zadan wynika-
jacych z poszczegdlnych funkcji Kosciota. Tym bardziej gdy popatrzymy
na rozmaitos¢ duszpasterskich sektorow, inicjatyw, grup itd. Ale wiasnie
dlatego, iz w Kosciele objawia si¢ tak wiele charyzmatow, potrzebny jest
element jednoczacy: postuga jednosci (communio).

Wroémy zatem do funkcji Kosciota okreslanej jako budowanie com-
munio. Wydaje si¢, ze wlasnie to ostatnie zadanie jest w konteks$cie na-
szych analiz najistotniejsze. Rola duszpasterskiego planu winno by¢ na
pierwszym miejscu ogarnianie wszelkich inicjatyw, wszystkich charyzma-
tow 1 powolan ujawniajacych si¢ i rodzacych w Kosciele (powszechnym
badz lokalnym), ich integracja i ukierunkowywanie ku wspdlnemu celo-
wi. Nie oznacza to wcale ograniczania 1 wttaczania bogactwa Kos$ciota
w sztywne ramy, ale pozwala jednoczy¢ rozmaito$¢ inicjatyw, by tym sku-
teczniej stuzyty catosci. Chroni przed rozproszeniem, a nawet niezdrowa
konkurencja.

W tym momencie trzeba jeszcze zapyta¢ o kwestig klucza, ktory po-
zwolilby na zaszczepienie idei ogdlnego programu (np. skonstruowane-
go na poziomie diecezji) do poszczegdlnych miejsc, gdzie realizuje si¢
duszpasterstwo. Mozemy jedynie wskaza¢, iz kluczem teologicznym jest
tu refleksja nad relacja pomiedzy podstawowymi funkcjami Kosciota,
a szczegoblnie odczytanie tego, co miesci w sobie pojecie communio Ko-
$ciofa'?. O kwestiach tych traktuje teologia pastoralna. I tu wlasnie ujaw-
nia si¢ jej najistotniejsza pomocnicza rola wobec ko$cielnej praxis.

Poziomy planowania i projektowania duszpasterskiego

Zdaniem autora, w duszpasterskim programowaniu trzeba rozrdznié
pewne poziomy. Odpowiadaja one w ogdlnym zarysie wskazanym wcze-

12 Rzeczowy wyklad w taj kwestii daje Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Chri-
stifideles laici (30 XII 1988), zwlaszcza w rozdziale I11.
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$niej celom strategicznym i celom operacyjnym. Decyduja one o sensow-
nosci calego zadania. Dla uproszczenia powiedzmy przynajmniej o dwoch.
Pierwszy z nich to okreslenie celow perspektywicznych (strategicznych)
dhugodystansowych, do osiagnigcia w perspektywie wielu lat. Drugi to na-
kreslenie celow dostosowanych do potrzeb chwili.

Nalezy uzna¢, iz specyfika programu ogolnokoscielnego badz krajo-
wego jest skupienie si¢ na owych celach strategicznych. Nie znaczy to,
by pomijaty one catkowicie cele krotkoterminowe i szczegotowe, a nawet
operacyjne. Cele operacyjne nalezatoby pozostawi¢ w gestii diecezji badz
parafii. Plan strategiczny obejmujacy ogdlne zagadnienia nie jest w stanie
obja¢ zbyt wielu detali zwiazanych z kontekstem lokalnym. Zreszta ta-
kie narzucenie bytoby w pewnych przypadkach nieroztropne. Nie mozna
bowiem z perspektywy np. ogoélnopolskiej rozezna¢ doktadnie lokalnych
problemow nurtujacych poszczegolne parafie. Plany operacyjne (odpowia-
dajace osiaganiu celéw szczegdtowych) z natury swej ulegaja szybszym
przeksztatceniom, zaleza bowiem od szybciej zmieniajacych si¢ sytuacji,
niekiedy od wydarzen nie dajacych si¢ przewidzie¢. Na owe sytuacje trze-
ba by¢ wyczulonym 1 odpowiednio szybko reagowac przez adekwatne
inicjatywy.

Nakreslenie celow perspektywicznych nie sprzeciwia si¢ mozliwosci
zasugerowania w strategicznym planie pewnych szczegodtowszych celow,
zwiazanych z szybciej zmieniajacymi si¢ potrzebami chwili. Postuzmy
si¢ przyktadem. Episkopat nakreslit wieloletni plan dla Ko$ciota w Pol-
sce, tymczasem Stolica Apostolska ogtasza jaki$ szczeg6dlny rok (np. rok
sw. Pawla, rok Rozanca). W dlugodystansowym planie zawsze pozostaje
pewna nisza otwarta na wplecenie bardzo aktualnego watku zwiazanego
z okreslong nadzwyczajna okolicznoscia. I tu tez jawi si¢ zadanie dla dusz-
pasterskich planistow, zeby tego rodzaju sytuacje przewidzieli. Podobnie
na zasadzie pomocniczosci plan ogoélnopolski moze opracowaé pewne
schematyczne sugestie mozliwe do zastosowania w zmiennych warun-
kach poszczegolnych Kosciotow lokalnych, dla diecezji, ktdre z réznych
przyczyn nie sa w stanie opracowac¢ swoich wiasnych planoéw. Pozostaw-
my w tym momencie na uboczu trudny problem zharmonizowania owych
planéw.

Wizja przyszioSci

Nawiazujac do misji prorokow, Koscidt realizuje jedna z trzech pod-
stawowych misji — prorocka. Rozumie si¢ ja na pierwszym miejscu jako
gloszenie stowa Bozego. Jednak w popularnym rozumieniu prorok trak-
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towany jest jako wizjoner umiejacy przewidzie¢ przysztos$¢. 1 tak tez
w konteks$cie naszych analiz trzeba by pojmowac prorocka misje Kosciota.
Istotng kwestia dla duszpasterskiego planowania, zwlaszcza na szerszym
forum — powszechnym, krajowym (ogdlnopolski program) jest umiejgt-
no$¢ perspektywicznego spojrzenia w przysztos¢, a nawet pewnego prze-
widywania tego, co moze si¢ w niej wydarzyc¢.

Nie mozemy wykluczy¢ istnienia w Kosciele oséb, ktore posiadaja
swoisty, nadzwyczajny charyzmat przewidywania rozwoju przysztych
wydarzen. Takimi wizjonerami byli z pewnoscia w skali Kosciota w Pol-
sce Prymas Tysiaclecia kard. Stefan Wyszynski badz ks. Franciszek Blach-
nicki; w skali Ko$ciota powszechnego Jan Pawet I1. Przypuszczalnie zyja
1 dzi§ wsrdd nas podobni charyzmatycy. I tu nasuwa si¢ pierwszy wniosek:
umiejgtnosci wstuchania si¢ w ich glosy. Naturalnie nie jest to sprawa ta-
twa, cho¢by tylko z powodu pewnych resentymentow. Wymaga to zawsze
sporej roztropnosci, ale i pokory, by nie gasi¢ ducha i nie lekcewazy¢ pro-
roctwa (por. 1 Tes 5,19-20).

Zwyczajnie jednak wyobrazenie przysztosci rodzi si¢ z uwaznej reflek-
sji nad przesztoscia i terazniejszoscia. Przysztos¢ jest wynikiem wczesniej-
szych wydarzen, nie jest od nich oderwana. Cho¢ naturalnie przynosi ona
wiele sytuacji catkiem nieprzewidzianych. I tu potrzeba rzetelnej pracy,
wymiany zdan, badan z zakresu roznych szczegotowych nauk, ale i dysku-
sji z praktykami, by moc cho¢by w zarysie przewidzie¢ sytuacje Koscio-
ta, spoleczenstwa, kraju, w ktorym tenze Kosciot bedzie prowadzit swa
dziatalnos$¢ za iles lat. Trzeba zwyczajnie ksztattowac cnot¢ wyobrazni.
Adekwatnie do przewidywan nalezy wyznaczy¢ w konstruowanych pla-
nach duszpasterskie priorytety, ktore w porg pozwola zastosowac prewen-
cyjne srodki badz w miar¢ wczesnie przygotowa¢ Koscidt do aktywnosci
w zmienionych sytuacjach.

W wypadku ogélnopolskich planéw trzeba rzetelnie zastanowié si¢
juz dzis, jak bedzie wygladata Polska za dziesi¢¢ badz dwadziescia lat?
Jakie zjawiska bgda si¢ nasila¢ w polskim spoteczenstwie, np. zwiazane
z sekularyzacja, ,,yrzadem” mediow, przeksztatceniami rodziny, naptywem
migrantow, rozwojem materialnego bogactwa, globalizacja, rozwojem no-
woczesnych technik komunikacji, ruchliwoscia spoteczna? Jak bedzie si¢
przeobraza¢ mentalno$¢ polskiego spoleczefistwa i naturalnie jego religij-
no$¢? Pomoca z pewnos$cia bedzie we wszystkich wymienianych przy-
padkach obserwacja innych krajéw i spoteczenstw. Mowi sig, iz nasze
spoleczenstwo jest zapdznione w stosunku do innych krajow Zachodu.
W pewnym sensie jest to dobra sytuacja, gdyz owo opdznienie dotyczy tak-
ze przemian spotecznych, kulturowych, swiatopogladowych i religijnych.
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Uwazna analiza np. sekularyzacyjnych przeobrazen w zachodniej Euro-
pie pozwoli wczesnie] przewidzie¢ tego rodzaju zjawiska u nas, a zatem
w pore zastosowaé profilaktyke. Zyjemy w epoce, gdzie bez barier moz-
na pozna¢ $§wiat. Przypomnijmy sobie, jak niedawno jeszcze nie wiedzie-
lismy wiele nawet o naszych sasiadach. A wiadomosci przychodzace ze
$wiata okazywatly si¢ mistyfikacjami. Dzi§ te bariery padty. Obserwujac
innych, mozemy w porg wyciaga¢ wnioski dla siebie.

Kreowanie strategicznych celow

Przy owym spojrzeniu w przyszio$¢ i konstruowaniu zwlaszcza per-
spektywicznych planow trzeba zarazem zastanowic sig i podjac¢ decyzje,
jaki Kosciot chcemy mie¢ w przysztosci. Oczywiscie Kosciot Chrystu-
sowy, nie inny. Ale chodzi tu o ludzki aspekt modelu Ko$ciota. Podajmy
przyktady. Czy chcemy zachowa¢ tradycyjny model duszpasterstwa ma-
sowego, pytajac, jakie ono ma szanse, czy w ogbdle ma szanse we wspot-
czesnym S$wiecie, czy tez pdj$¢ bardziej w kierunku formowania grup
elitarnych? Czy Koscidt zachowujacy tradycyjny styl duszpasterstwa,
utrwalony w dotychczasowej praktyce (wcale nie taki nieskuteczny), czy
tez poszukujacy catkiem nowych form? Czy Koscidt polegajacy na bo-
gatych srodkach, czy tez ubogi? Czy Koscidt w katechetycznej postudze
zwiazany z instytucja szkoly, czy tez szukajacy wiasnych drog'. Czy Ko-
$ciot oparty w wigkszej mierze na aktywnosci swieckich katolikow, czy
Kosciot zhierarchizowany? Kazda z tych drog moze mie¢ swoje plusy
1 minusy. Rozwiazanie nie jest z gory oczywiste.

Jak zauwazyliSmy wyzej, istnieje konieczno$¢ kreowania dlugody-
stansowych celow wpisanych w ogdlnopolskie plany duszpasterskie. Cele
strategiczne powinny by¢ obecne wiele lat w tymze programie. W po-
szczegolnych latach moga by¢ eksponowane rézne ich aspekty. Cele stra-
tegiczne oparte — powtdrzmy — na dobrej analizie stabych, kryzysowych
punktéw. Jak jednak je nakresla¢? Z pomoca przyszedt nam Jan Pawet II
w cytowanym juz apostolskim liscie na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu
Roku 2000 Novo millenio ineunte. Wydaje sig, ze tresci listu jak dotad nie
zakorzenity si¢ w §wiadomosci kreatorow duszpasterskich strategii. To, co
nas w tym momencie najbardziej interesuje, papiez zawarl w rozdziale 111
w formie, jak to nazwal, okreslenia priorytetoéw duszpasterskich.

13 Przypomnijmy decyzj¢ przeniesienia katechizacji z parafii do szkoty, co wywotato
bardzo glebokie konsekwencje na cate lata. Autor bynajmniej nie chce oceniac tej decy-
zji, ale wspomnie¢ fakt, jak stabo zostata przygotowana i jak wiele probleméw z tego
powodu powstawato i trwa do dzis.
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Jasna decyzja

W kreowaniu perspektywicznych plandw i zwiazanych z nimi strate-
gicznych celéw konieczna jest jasna 1 odpowiedzialna decyzja. Winna by¢
ona podjgta przez kompetentnych pasterzy Ko$ciota. A zatem na szczeblu
ogolnopolskim przez Konferencje Episkopatu, na szczeblu diecezjalnym
przez biskupa ordynariusza, na szczeblu parafialnym przez proboszcza.
Mutatis mutandis w obrgbie koScielnego ugrupowania (ruchu odnowy,
stowarzyszenia) przez jego lideréw (animatorow). Przez stowo ,,odpowie-
dzialno$¢” rozumiemy tu zarazem gotowos$¢ podjecia dlugoterminowych
dziatah zmierzajacych do realizacji nakreslonych celéw 1 inicjowania
w tym kierunku konkretnych krokow, konsekwentnie realizowanych przez
kolejne lata. Jasno$¢ strategicznych decyzji pomoze wszystkim realizato-
rom duszpasterskich planow w ich codziennej aktywnos$ci. Niejednokrot-
nie slyszy si¢ uwagi, iz czekaja oni na wyznaczenie owych klarownych
celow 1 zadan, ktore bylyby dla nich §wiattem i oparciem. Czekaja tez
na poparcie ze strony najwyzszych autorytetow. Realizacj¢ planow strate-
gicznych niekiedy paralizuje niepewnos¢ co do przysztych loséw ich wia-
snych, czastkowych inicjatyw.

Koncowa uwaga

Na zakonczenie budzi si¢ refleksja nawiazujaca do licznych wypowie-
dzi na temat znaczenia apostolstwa swieckich w Kosciele. Sobor Watykan-
ski Il zwrécit uwagg, iz posiadaja oni wlasne doswiadczenie i kompetencje,
ktorymi moga skutecznie stuzy¢ Kosciotowi, a pasterze winni chetnie ko-
rzysta¢ z ich rady (por. KK 37). W tym przypadku szczegdlna kompeten-
cja swieckich przejawiac si¢ moze wtasnie w umiejetnosciach planowania
1 organizacji rozmaitych odcinkdéw duszpasterstwa, w ktorych zostang za-
stosowane wyprobowane dos§wiadczenia specjalistow od ,,dobrej roboty”.
Wymaga to jednak czgsto przezwycigzania niestety istniejacych ciagle ba-
rier nieufnosci pomiedzy duchowienstwem i laikatem.

The Essence and Need for Ministry Planning and Design
Summary

The plans carried out by the Church constitute practical application of the
divine plan of salvation intended for man. The author delineates the fundamental
notions: plan, design, and programme formed by empirical science, as well as
their interrelation and consequently contemplates their relation to theology. The
Church is a human-divine institution, where the grace of God manifests itself in
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a mysterious way, but it is also a place for human reason and experience. Acting
according to a plan guarantees greater effectiveness in attaining your goals, ho-
wever, the effectiveness of Christian ministry cannot be measured only in num-
bers. It is a matter of the encounter of man with God in faith. Ministry planning
creates the communio of various charismata and services which ultimately faci-
litate attaining the unity of man with God. The author points out different levels
of church plans: strategic (long-term, far-reaching ones) and operational (local,
which apply to regional needs), and also their mutual relationship. In order to de-
sign ministry plans effectively it is necessary to have a vision of the future and
to delineate clearly articulated goals that we want to attain in the Church. Explicit
decisions of Church authorities should follow.

Stowa kluczowe: Bozy plan zbawienia, planowanie duszpasterskie, pro-
jektowanie duszpasterskie

Keywords: divine plan of salvation, ministry planning, ministry program
design
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Przygotowanie niedzielnej Eucharystii
w zgodzie z duszpasterskim programem
i we wspotpracy z liturgicznymi zespolami

Dobre przygotowanie kazdej celebracji liturgicznej byto zawsze wiel-
ka troska Kosciota. Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego rozpo-
czyna si¢ od przypomnienia tej prawdy'. Dokument ten powraca do tego
tematu rowniez w innych miejscach. W najnowszym jego wydaniu dodano
wezwanie do zachowania milczenia, jako waznego elementu przygotowa-
nia: ,,Godne pochwaty jest zachowanie milczenia w kosciele, w zakrystii
1 w przylegajacych do niej pomieszczeniach juz przed rozpoczeciem cele-
bracji, aby wszyscy poboznie i godnie przygotowali si¢ do sprawowania
swigtych czynnosci” (OWMR 45).

Wiele uwagi przygotowaniu do liturgii poswigca tez Katechizm Ko-
sciota Katolickiego. Czytamy w nim:

Zgromadzenie powinno przygotowac si¢ na spotkanie ze swoim Panem —

by¢ ,,ludem dobrze usposobionym”. To przygotowanie serc jest wspdlnym

dzietem Ducha Swietego i zgromadzenia, a szczegdlnie petniacych funkcje
wynikajace ze $wiecen (ministri). Laska Ducha Swigtego zmierza do wzbu-
dzenia wiary, nawrocenia serca i przylgnigcia do woli Ojca. Te dyspozycje
sa podstawa do przyjecia innych task ofiarowanych w samej celebracji oraz
owocOw nowego zycia, jakie ma ono nastgpnie wydac (nr 1098).

Jak te ogodlne 1 wazne wskazania zastosowac¢ do przezywania niedziel-
nej Eucharystii we wspodlnotach parafialnych i rektoralnych? Odpowiedz
na to pytanie jest stalym przedmiotem refleksji>. Rowniez niniejsze opra-

I ,,Chrystus Pan, majac sprawowac z uczniami uczt¢ paschalna, na ktorej ustanowit
Ofiarg swego Ciata i Krwi, polecil przygotowaé przestronng komnate, ustana (Lk 22,12).
Koscidt zawsze uwazat, ze polecenie to odnosi si¢ rowniez do niego, gdy ustanawiat
przepisy dotyczace sprawowania Najswigtszej Eucharystii, co do duchowego przygoto-
wania ludzi, oraz miejsc, obrzgdow i tekstow” (nr 1).

2 Por. M. Pisarzak, Przygotowanie Eucharystii niedzielnej (aspekt teologiczno-
-pastoralny), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 34 (1981), s. 25-34; S. Cichy, Rozpoczqé
Swietowanie niedzieli w sobote, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 43 (1990), s. 36-42;
S. Czerwik, Eucharystia objawia i buduje Kosciol — niedziele sprawowanie Eucharystii,
w: II Krajowy Kongres Eucharystyczny, Pomoce teologiczno-duszpasterskie dla parafii,
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cowanie jest proba rozwazenia tego tematu. Zawiera ono najpierw krotka
refleksje o Kosciele, gdyz odpowiedzialno$¢ za przygotowanie liturgii jest
sprawa catej wspdlnoty eklezjalnej. W dalszej czg$ci podane beda bardziej
szczegoOtowe refleksje 1 uwagi.

Ten sam Ko$ciot w liturgii i w Swiecie

Wazny kierunek myslenia na temat przygotowania niedzielnej liturgii
wskazuje tekst soborowy mowiacy o wielu odpowiedzialnych za sprawo-
wanie liturgii: ,,W sprawowaniu liturgii kazdy, kto wykonuje swa funkcj¢
— czy to duchowny, czy wierny §wiecki — powinien w petni wykonywac
wylacznie tylko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na podstawie prze-
pisow liturgicznych” (KL 28). Tekst ten przywotuje OWMR, a nawet po-
przedza go wprowadzeniem i dodaje do niego odpowiednie wyjasnienie.
Dokument przypomina najpierw prawdg o kaplanstwie:

Natura kaptanstwa urzgdowego rzuca wlasciwe $wiatto rowniez na inne ka-
ptanstwo o wielkim znaczeniu, mianowicie na krolewskie kaptanstwo wier-
nych, ktorych duchowa ofiara spehnia si¢ przez postuge kaptanow w tacznosci
z ofiarg Chrystusa, jedynego Posrednika (OWMR 5).

Wazne znaczenie maja rowniez stowa, ktore podaje si¢ w nim na wyja-
$nienie zasady o zaangazowaniu wielu wiernych do podejmowania zadan
w liturgii. Przytoczmy je tu w calos$ci:

Stad rowniez nalezy bardziej zwraca¢ uwagg na pewne zasady celebracji,
o ktore w ciagu wiekow mniej dbano. Lud ten jest bowiem ludem Bozym,
nabytym Krwig Chrystusa, przez Pana zgromadzonym, Jego stowem karmio-
nym, ludem powotanym do tego, aby przedstawiat Bogu prosby catej ludzkie;j
rodziny; jest ludem, ktory w Chrystusie dzigki czyni za misterium zbawienia,
sktadajac Jego Ofiarg; wreszcie ludem, ktory przez Komunig Ciata i Krwi
Chrystusa zrasta si¢ w jedno. Lud ten jest swigty przez swe pochodzenie,
a jednak przez swiadome, czynne i owocne uczestnictwo w eucharystycznym
misterium stale wzrasta w §wigtosci (tamze).

Prawda o kaptanstwie, w ktorym wszyscy ochrzczeni uczestnicza oraz
prawda o Kosciele, do ktorego wszyscy naleza i w nim osiagaja §wigtos¢,
sa fundamentem do refleksji nad praktycznym dziataniem okreslonym

red. S. Napierata, Poznan 1987, s. 125-141; P. Greger, Niedzielne zgromadzenie litur-
giczne — problemy duszpasterskie i proby praktycznego przeciwdziatania, ,,Anamnesis”
10,4 (2004), s. 79—-86; H.J. Sobeczko, Teologia niedzieli i jej swietowanie w nauczaniu
i w duszpasterstwie parafialnym, w: Ku liturgii nadziei. Ksiedzu dr. Bolestawowi Margan-
skiemu w szescédziesiqtq piqtq rocznice urodzin, red. R. Biel, Tarnow 2005, s. 269-287.
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stowami: ,,Kazdy ma czyni¢ to, co do niego nalezy”. W podziale zadan
w liturgii nie moze by¢ mowy o jakiej$ przypadkowosci. Kazdy ma czy-
ni¢ to, co do niego nalezy ,,z natury i na mocy przepiséw liturgicznych”.
Z kolei te szczegdlowe przepisy wyrastaja z teologicznego rozumienia ta-
jemnicy Kosciota i udziatu wszystkich ochrzczonych w kaptanstwie Chry-
stusa. Ktokolwiek wiacza si¢ w §wieta stuzbe przy stole stowa czy chleba,
nie moze ograniczy¢ si¢ do zewngtrznego spelnienia wyznaczonej czyn-
nosci, lecz powinien odkrywac réwniez swoje powotanie, ktorym go Bog
obdarza w Kosciele.

W takim konteks$cie trzeba postrzegaé rowniez przygotowanie do nie-
dzielnej Eucharystii. Domaga si¢ ono postawienia przynajmniej dwoch
pytan. Pierwsze z nich brzmi: Jakie czynnosci sa do spetnienia? a drugie:
Kto z cztonkdéw wspolnoty ma wypetia¢ kazda z nich? To drugie pyta-
nie mozna sformutowac réwniez bardzo osobiscie w odniesieniu do po-
szczegblnych cztonkdéw zgromadzenia: Jakie zadania do spetnienia Bog
powierza mnie? Pytanie to jest uzasadnione, jesli powaznie potraktuje
si¢ prawdg o udziale w kaptanstwie Chrystusa wszystkich ochrzczonych
1 bierzmowanych’, a takze inne prawdy, ukazane szczegdlnie przez $w.
Pawta, ktory tyle razy powtarzat, ze kazdy otrzymat od Boga wiasny dar
(1 Kor 7,7) 1 tym darem powinien stuzy¢ innym. T¢ droge wskazywat réw-
niez $w. Piotr w stowach: Stuzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy
otrzymat (1 P 4,10).

Stowa apostotow wskazuja na wspolnotg Kosciota jako na zywy orga-
nizm, na Ciato Chrystusa, w ktorym nie ma zbg¢dnych cztonkow. Ten Ko-
$cidt zyje w rodzinie, idzie do $wiata 1 gromadzi si¢ na celebracji liturgii.
To ciagle ten sam Kos$ciot. Trzeba sig broni¢ przed niebezpieczenstwem
dualizmu. Polega on na tym, ze w $§wiecie widzimy Kos$ciot, w ktorym
wierni podejmuja roznorodne zadania, a na liturgii gromadzi si¢ Ko$ciol,
w ktérym tylko niektoérzy cztonkowie wspolnoty shuza innym otrzyma-
nym od Boga charyzmatem. Trzeba dazy¢ do tego, aby w jednym i1 dru-
gim przypadku byt to Koscidt w petni aktywny w poszczegdlnych swoich
cztonkach. Prawdg t¢ wyraza w sposob szczegdlnie dobitny obraz Ciata
Chrystusa. Zardwno w liturgii, jak i poza nig jest on tym samym Ciatem,
w ktorym poszczegdlne cztonki speiniaja zadania, zgodnie z powierzony-
mi im talentami.

3 Por. C. Krakowiak, Kaplarstwo wspdlne i kaplanistwo stuzebne w swietle ksiqg li-
turgicznych, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 36 (1983), s. 297-306; T. Makowski, Posfuga
,,uobecniania Chrystusa”, w: Liturgia zrodlem i szczytem Kosciola, red. J. Stefanski,
Gniezno 1993, s. 120-123.
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Praktyczny wymiar przygotowania niedzielnej celebracji Euchary-
stii oraz jej uroczystego sprawowania musi wyrasta¢ z wlasciwej teologii
i eklezjologii. Bez duchowego zakorzenienia w misterium Ecclesiae za-
angazowanie wiernych swieckich w §wigta stuzbg w liturgii ma charakter
dorywczy i fragmentaryczny. Dopiero gdy cztowiek uzna, ze stuzba dzie-
tu zbawienia uobecnianemu w celebracji liturgicznej jest zadaniem, ktore
powierza mu sam Bog i w ktorym wyraza sig¢ jego powolanie, moze spra-
wi¢, ze w poslugiwaniu pojawi si¢ wigksza stabilizacja 1 systematyczna
formacja.

Minimum postugujacych wedlug
Ogolnego wprowadzenia do Mszafu rzymskiego

Przygotowanie liturgii i jej celebracji powinno si¢ dokonywaé przy
udziale wielu os6b oraz zespotow liturgicznych. Liczba wspotpracowni-
koéw duszpasterzy w trosce o tak wielkie dzieto, jakim jest sprawowanie
liturgii, powinna rosna¢ w miar¢ prowadzonej formacji i odkrywania po-
wolania poszczegolnych osob. OWMR, jako pewnego rodzaju punkt wyj-
Scia, a takze jako minimum w tej wspotpracy, wskazuje na koniecznosé
komunikacji migdzy trzema osobami: ,,Wypada, by celebrujacemu kapta-
nowi z zasady asystowali: akolita, lektor i kantor” (nr 116). Trzeba wigc,
aby przynajmniej jeden przedstawiciel wspdlnoty podjat postuge stowa,
drugi postuge przy ottarzu, a trzeci wzial odpowiedzialno$¢ za $piew. Ta-
kie ,,minimum” odnajdujemy we wskazaniach Kos$ciota. Dokument méwi
tu o ,,zasadzie”, a nie o wyjatku. ,,Z zasady” powinno tak by¢.

Praktyka parafialna, uksztaltowana jeszcze przed soborem, wskazuje
inny punkt wyjscia. ,,Minimum”, o ktore najbardziej dbaja duszpasterze,
to przynajmniej kilku ministrantéw, ktorzy postuguja przy ottarzu. Grono
postugujacych poszerzane jest w wielu parafiach o osoby czytajace stowo
Boze, ale niewielkie mamy osiagnigcia, jezeli chodzi o $piew psalmu re-
sponsoryjnego i odczytywanie wezwan modlitwy powszechnej. Wida¢, ze
przygotowanie osob do petienia réznych funkcji nie rozwija sig¢ rowno-
miernie w odniesieniu do wszystkich zadan wskazanych przez dokumenty
Kosciota. Mocna tradycja sa ministranci, umacniajq si¢ coraz bardziej lek-
torzy, ale stabiej rozwijaja si¢ inne zespoty. Zapewne jest wiele przyczyn
tego zjawiska. Chciatem zwroci¢ uwagg na jedna z nich. Jest nig termino-
logia, jaka postugujemy sig przy okreslaniu stuzby liturgicznej. Utarto sig
sformutowanie, Ze stanowia ja ,,ministranci i lektorzy”. Czasem dodaje
si¢ do tej grupy schole. Okreslenia ,,ministranci” uzywa si¢ w stosunku
do dzieci, ,,lektorzy” za$ do mlodziezy. Z jednej strony taki podziat jest
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dobry, gdyz pokazuje, ze sa dwa szczegolne miejsca stuzby. Jeden to ot-
tarz, przy ktorym postuguja ministranci, a drugi to ambona, przy ktorej
postuge penia lektorzy. Problem w tym, ze podziat funkcji dokonuje si¢
tu wedhlug kryterium wiekowego, a nie wedtug posiadanych talentow i po-
wotan. Inng zasade podziatu funkcji podaje Dyrektorium duszpasterstwa
stuzby liturgicznej, zatwierdzone przez Konferencje Episkopatu Polski.
Wedtug tego dokumentu kryterium podziatu zadan w liturgii powinny by¢
stowa $§w. Piotra: Stuzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy z was
otrzymat (1 P 4,10). Osoby, ktére posiadaja podobne talenty, tworza mniej-
sze 1 wigksze zespoty, w ktorych przezywaja swoja formacje, przygotowu-
ja poszczegdlne celebracje liturgiczne i podejmuja swoje zadania w czasie
sprawowania Eucharystii. Okreslenie ,,zesp6t liturgiczny” odgrywa tutaj
kluczowa role.

Zespoly liturgiczne

Pojecie zespotu liturgicznego jest dzi$ rozumiane w dwojakim zna-
czeniu. Zespotem takim jest konkretna grupa, ktora spetnia swoje zadania
podczas konkretnej celebracji liturgicznej, szczegdlnie podczas niedziel-
nej Eucharystii. Stanowia go wszyscy, ktorzy w danej celebracji spetniaja
specyficzna postuge. Niekiedy mowi sig o ,,pelnym” lub ,,zmniejszonym”
zespole*.

W parafiach, w ktorych jest wiele cztonkdéw stuzby liturgicznej, po-
trzebne jest drugie znaczenie okreslenia ,,zespot liturgiczny”. Chodzi tu
o ,,zespoly specjalistyczne”, odpowiedzialne za dana czg$¢ celebracji
w wymiarze catego roku, a wigc w kazda niedzielg, w kazda uroczystos¢,
a takze w dni powszednie. Maja one istotny wptyw na to, czy zespot litur-
giczny wyznaczony do stuzby w konkretna niedzielg dobrze spetnia swoje
zadania. Jakie sa podstawowe ,,zespoty specjalistyczne”? Naleza do nich
te, ktore rozwingly si¢ wokot trzech najbardziej wyrdéznionych form stuz-
by: akolity, lektora i kantoras.

Pierwszy z tych zespotow postuguje przy oltarzu. Jest odpowiedzial-
ny przede wszystkim za chleb i wino, a wigc za dary ofiarne, ktére stang
si¢ Ciatem 1 Krwig Chrystusa. Zadaniem takiego zespotu jest takze troska
o ottarz, o naczynia i szaty liturgiczne, o bielizng kielichowa i ksiggi litur-
giczne, jak tez o podawanie celebransowi potrzebnych w czasie celebracji

4 Por. S. Szczepaniec, Ceremoniat postug liturgicznych, Krakow 1987, s. 113. 126,
127. 144, 145.
3 Por. Dyrektorium Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, Krakow 2009, nr 28—49.
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przedmiotow. W pewnym sensie przedtuzeniem tego zespotu sa grupy po-
stlugujace poza prezbiterium, gdyz to one przynosza chleb 1 wino do otta-
rza, zbieraja sktadke i troszcza si¢ o porzadek w zgromadzeniu.

Drugi zespot postuguje przy ambonie. Tworzy go grono lektorow
czytajacych stowo Boze i 0sob wypowiadajacych wezwania modlitwy
powszechnej oraz komentarz. W tym zasi¢gu znajduja si¢ rowniez psat-
terzys$ci, cho¢ ze wzgledu na charakter czynnosci, czyli na $piew, czgsto
zalicza sig psatterzystow do zespotu muzycznego.

Wszyscy $piewajacy stanowia trzeci zespol. To zespot muzyczny, kto-
ry swoim $piewem 1 muzyka nadaje czynnos$ciom liturgicznym bardziej
uroczysty charakter, przyczynia si¢ do jednosci zgromadzonych i pomaga
im glebiej wyrazi¢ przezywane prawdy wiary.

Przygotowanie powyzszych zespotow do pelnienia wilasciwych im
funkcji, domaga si¢ najpierw dtugofalowej 1 systematycznej pracy for-
macyjnej. Dzigki niej poszczegdlni cztonkowie zespotu coraz lepiej ro-
zumieja znaczenie powierzonej im stuzby, a takze sposob petnienia jej
w zgromadzeniu. Nabywaja tez sprawnosci wspolpracy z innymi czlonka-
mi zespotu’. Im wigcej systematycznej formacji, tym sprawniej 1 pigkniej
jest przygotowana konkretna niedzielna lub inna celebracja. Po dtuzszej
praktyce w parafii wszyscy juz dobrze znaja uwarunkowania zewngtrzne
swej shuzby, a wigc sposob rozumienia i spetniania powierzonych im za-
dan. Dzigki temu przygotowanie do Eucharystii 1 samo jej przezywanie
moze 1§¢ w glab, a sama stuzba stawac si¢ bardziej dojrzata.

Mam w pamigci $wiadectwo jednego z psatterzystow. Obecnie to doro-
sty mgzczyzna. Po kilku miesiacach petnienia swej funkcji w zgromadze-
niu liturgicznym, dzigki stale przezywanej formacji, zaczat coraz bardziej
odkrywacé glebig tresci, ktora wypowiadaty jego usta i mogt coraz lepiej
wyrazi¢ t¢ tres¢ poprzez odpowiednie akcenty muzyczne i osobiste zaan-
gazowanie. Taki sposob spetniania funkcji jest tez inaczej odbierany przez
uczestnikow Eucharystii. Bardziej porywa ich stowo, bardziej do nich do-
ciera i dluzej pozostaje w sercu.

¢ Por. J.J. Kopeé¢, Formacja liturgiczna czyli mistagogia w liturgii i przez liturgie,
,Liturgia Sacra” 2,3—4 (1996), s. 23-38; G. Rzezwicki, Od kandydata przez stopnie mini-
stranta, funkcje lektora i ceremoniarza do animatora. Wokot problemow formacji stuzby
liturgicznej, Tarnéw 2007; J. Palinski, Stuzba liturgiczna w dokumentach ogolnokosciel-
nych i Il Polskiego Synodu Plenarnego, ,,Anamnesis” 9,3 (2003), s. 57-69; C. Krako-
wiak, Postugi i funkcje swieckich w liturgii w swietle nowego ,, Ogolnego wprowadzenia
do Mszatu rzymskiego” i instrukcji ,, Redemptionis sacramentum”, w: Liturgia i ewange-
lizacja. Materialy z Pierwszego Sympozjum Liturgicznego Diecezji Siedleckiej (Siedlce,
16 pazdziernika 2004 r.), red. W. Kazimieruk, Warszawa—Siedlce 2005, s. 21-48.
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Formacja

W rozwoju parafialnych zespotoéw liturgicznych mozna rozpoczynaé
od trzech o0sob, potem przychodza trzy zespoty, ale na tym rozwoj si¢ nie
konczy. W miarg jak rozwija si¢ formacja i czlonkowie tych zespolow gle-
biej wnikaja w prawdg o ich udziale w kaplanstwie Chrystusa, o ich oso-
bistym powotaniu, ktére okresla ich miejsce w Kosciele, o talentach, ktore
otrzymali od Boga, by przy ich pomocy stuzy¢ ludziom, dokonuje si¢ dal-
szy rozwdj zespotow liturgicznych. W jakim kierunku powinien on 1$¢?
W takim, jaki wskazuje prawda o Kosciele, w ktorym kazdy ma swoje
miejsce 1 jaki podpowiada wezwanie apostolow, aby$my stuzyli sobie na-
wzajem tym darem, jaki kazdy otrzymat. Celebracja jest wspdlnym dziata-
niem powotanych. To Bég okres$la zadania kazdego z cztonkdéw Kosciota.
Formacja ma pomoc te zadania odkry¢, przygotowac si¢ do ich wypetnia-
nia gorliwie przez cale zycie.

Odwotujac si¢ do powyzsze] prawdy, mozemy nakresli¢ dalsza per-
spektywe rozwoju zespolow liturgicznych przygotowujacych celebracje
pod kierunkiem kaptana, ktory bedzie miat do pomocy ustanowionych
lektorow 1 akolitow, a takze dobrze przygotowanych kantoréw. Gdy po-
wotania, dane przez Boga czlonkom wspdlnoty, rozwijaja si¢ w sposob
prawidlowy, wtedy w naturalny sposob wsrdd odpowiedzialnych za gto-
szenie stowa powstana przynajmniej trzy dalsze grupy. Pierwsza czyta
stowo Boze, druga — bardzo liczna — jest odpowiedzialna za modlitwg po-
wszechna, trzecia za$ to grupa komentatorow.

Jeszcze wigee] ,,specjalistycznych zespotow” moze si¢ rozwinaé
z gtownej postugi akolity. Przy ottarzu beda grupy odpowiedzialne za po-
szczegolne znaki 1 funkcje: $wiatlo, krzyz, kadzidto, wodg, kielich i pate-
ng, ksiggi, a przede wszystkim chleb 1 wino. Poza prezbiterium moga to
by¢ grupy odpowiedzialnych za dary ofiarne, za zbieranie sktadki oraz za
przygotowanie miejsca celebracji i porzadek w zgromadzeniu. W perspek-
tywie roku liturgicznego, trzeba zwroci¢ uwagg na przygotowanie przez te
grupy szopki w okresie Bozego Narodzenia, wszystkich dekoracji na Tri-
duum Paschalne, a takze inne okolicznosci, w ktdrych ich zaangazowanie
jest potrzebne.

W podobny sposéb mozna spojrze¢ na trzecia grupg, z ktorej moze si¢
wytoni¢ zespot psatterzystow, odpowiedzialnych za $piewanie psalmow,
liczne schole, aby na kazdej Mszy §w. mogta postugiwac jedna z nich, chor
parafialny, zespot muzyczny.

Czy perspektywa zaangazowania wielu grup 1 zespotow jest kompli-
kowaniem prostego obrzedu 1 angazowaniem niemal ,,na sil¢” wigkszego



64 Ks. Stanistaw Szczepaniec

grona osob w spehnianie jakich§ szczegdlnych czynnosci w liturgii? Odpo-
wiedz na to pytanie zalezy od idei eklezjologii, jaka si¢ przyjmuje za podsta-
we dziatania. Jesli si¢ uzna, ze na Eucharystii gromadzi si¢ Koscidt, bedacy
Cialem Chrystusa, w ktorym kazdy cztonek otrzymat odpowiednie talenty
1 zdolnosci, aby shuzy¢ nimi braciom, to trzeba dazy¢ do tego, aby réznorod-
no$¢ cztonkow jednego Ciata objawila si¢ rowniez w znaku zgromadzenia.
Ten znak powinien by¢ czytelny’. Dopdki chryzmaty poszczegolnych wier-
nych nie rozwing si¢ w pelni 1 nie beda ubogaca¢ innych, takze w czasie
celebracji liturgii, prawda o Kosciele jako Ciele Chrystusa bedzie odbiera-
na tylko w wymiarze tego, co wszyscy zgromadzeni przezywaja wspoélnie.
Fragmentarycznie tylko bgdzie dostrzegalna w wymiarze odmiennosci po-
wotan, jakie otrzymali poszczegdlni cztonkowie wspolnoty.

Formowanie takich zespotow liturgicznych mozna nazwa¢ dtugofalo-
wym planowaniem. Madry duszpasterz potrafi okresli¢, na jakim etapie
rozwoju powotan cztonkow wspolnoty jest obecnie, co moze zrobi¢ w tym
roku, a czego moze si¢ spodziewac za dziesiec lat. Bez tego dalekowzrocz-
nego widzenia mozemy do$wiadczac¢ stale zadyszki i poczucia dzialan ,,na
dzisiaj”.

Dwie formy przygotowania niedzielnej liturgii

Istniejace i dzialajace w parafiach zespoty liturgiczne wypracowaty
dwie formy przygotowania niedzielnej liturgii. Pierwsza polega na zebra-
niu calego zespotu i1 przezyciu z nim wspolnego przygotowania, czgsto
zwanego kregiem liturgicznyms?. Jest bardziej zalecana wtedy, gdy grupa
jest niewielka lub dopiero rozpoczynajaca stuzbe. Jest wtedy czas na du-
chowe wprowadzenie w liturgig, a takze na doskonalenie zewngtrznych
umiej¢tnosci kazdego czlonka zespotu.

Drugi sposob, bardziej wskazany wtedy, gdy zespoty sa juz bardziej
stabilne, a ich czlonkowie dobrze umieja spetnia¢ swoje zadania. W takie;j
sytuacji kazdy ,,zespot specjalistyczny” przezywa przygotowanie w swo-
jej grupie. Jest to rownoczesnie ich spotkanie formacyjne, ktorego zwy-
czajnym elementem jest przygotowanie do pelnienia funkcji powierzonej
cztonkom tego zespotu. Osobno spotykaja si¢ lektorzy, psatterzysci, przy-
gotowujacy dary, postugujacy przy ottarzu, $piewajacy w scholi. Ta druga

"Por. H.J. Sobeczko, Zgromadzeni w imie Pana. Teologia znaku zgromadzenia litur-
gicznego, Opole 1999.

8 Por. Diakonia Deuterokatechumenatu Ruchu Swiatto—Zycie, Krqg liturgiczny do
czytar roku A, B, C, Swiatto—Zycie 1983.
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sytuacja stwarza lepsze warunki do tego, aby w przygotowywaniu zespo-
tow liturgicznych do niedzielnej Eucharystii uwzgledniac jaki§ dodatkowy
element duszpasterski, np. program episkopatu. Moze on ubogaca¢ spo-
tkania formacyjne, ktore sa rownoczes$nie spotkaniami przygotowujacymi
do celebrac;ji.

Podsumowanie

Problem przygotowania niedzielnej Eucharystii ma przynajmniej dwa
aspekty. Jeden dotyczy wymiaru osobowego 1 wyraza si¢ w pytaniu: Kto
ma uczestniczy¢ w tym przygotowaniu? Drugi za$ zwiazany jest z kon-
kretnymi dziataniami i tutaj stawiamy sobie pytanie: Jak przygotowywaé
te liturgig?

Jeden 1 drugi aspekt rozwijaja si¢ w parafii rownolegle. Im wigcej jest
0s0b i zespotow dobrze rozumiejacych znaczenie liturgii i umiejacych spet-
nia¢ powierzone im zadania, tym bardziej przygotowanie do niedzielnej
Eucharystii dokonuje si¢ wedtug wypracowanych metod i przynosi dobre
owoce. Jesli za§ wspotpracownikami duszpasterzy w spetnianiu §wigtych
funkcji liturgicznych sa tylko czionkowie matego grona ministrantow,
wtedy trudno méwic o jakim$ wspdlnym przygotowaniu wielu aspektow
celebracji liturgicznej. Przygotowanie ogranicza si¢ do wyznaczenia po-
szczegolnych ministrantdw na konkretne godziny, w ktdrych jest sprawo-
wana Eucharystii. Nalezy wigc ksztaltowa¢ §wiadomosé¢, ze postugiwanie
w liturgii jest waznym aspektem realizacji chrze$cijanskiego powotania.

La preparazione all’Eucaristia domenicale:
il ruolo del gruppo liturgico in dialogo con tutte le forme
di ministerialita della parrocchia

Nell’articolo si sottolinea la necessita della preparazione della liturgia dome-
nicale. Da questa necessita nasce la domanda: chi deve dedicarsi alla prepara-
zione della liturgia domenicale e di quale metodo deve servirsi? In tale contesto
si parla dei laici che formano i gruppi liturgici. Sono i laici con cui devono col-
laborare i sacerdoti nella preparazione delle celebrazioni liturgiche. Sono loro
a prendersi I’incarico dei diversi servizi pastorali. Tra i gruppi addatti alla prepa-
razione dell’Eucaristia domenicale ci sono i cosiddetti ,,cerchi liturgici”.

Stowa kluczowe: Eucharystia, grupy parafialne, lektorzy, ministranci, po-
shugi
Parole chiavi: Eucaristia, gruppi parrocchiali, lettori, ministeri, ministranti
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Programowac¢ homilie niedzielng

Celebracja liturgiczna stanowi w zZyciu ogromnej liczby wierzacych
jedyna przestrzen, w ktorej urzeczywistnia si¢ i umacnia ich przyna-
lezno$¢ do Kosciota. Gdy we wspolczesnym duszpasterstwie mowi sig
o celebracjach sakramentalnych, szczeg6lnie za$§ o niedzielnej Mszy $w.,
to mysli si¢ o nich jak o podstawowych okazjach do zacie$niania relacji
z Kosciotem. Celebracje te bywaja — jako takie — zasadniczo najpierw
przygotowywane, a pdzniej kierowane zgodnie z duchem zaprogramowa-
nej intencji. W taki kontekst wpisujac moja refleksje, pragne przedstawic¢
temat brzmiacy ,,Programowanie homilii niedzielnej”. Projektowaé, pro-
gramowac¢ czy formowac — to czasowniki, ktore w przypadku naszej re-
fleksji rozumiane beda synonimicznie. Zaplanowanie homilii niedzielnej
utozsamia si¢ bowiem wtasciwie z zaprogramowaniem jej wedtug szcze-
gbétowych kryteriow, odpowiadajacych samej naturze homilii — jako czg$ci
celebracji, calosciowemu planowi, jaki przenika czytania zawarte w lek-
cjonarzu Mszy niedzielnych, oraz formacji cztonkdw zgromadzenia, na
ktora z istoty swej ukierunkowana jest homilia. Oto wigc trzy aspekty,
ktore w jaki$§ sposdb wyznaczaja schemat tego krotkiego wystapienia.

Homilia stanowi czeSé celebracji liturgicznej

Tozsamo$¢ homilii, pojmowanej jako specyficzna forma przepowiada-
nia, stanowi jedno z najbardziej popularnych zagadnien, ktorym interesuje
sig literatura teologiczna okresu, jaki rozciaga si¢ od Soboru Watykanskie-
go I do dzis. Najbardziej precyzyjna refleksja na temat homilii powstata
w naszej epoce dzigki zaangazowaniu i tworczemu wkladowi liturgistow,
nie za$ teologow. To witasnie liturgisci z moca odwotywali si¢ do naucza-
nia soborowego na temat homilii, zawartego w konstytucji Sacrosanctum
Concilium, w numerze 52, w ktérym czytamy, ze homilia jest pars ipsius
liturgiae. Faktycznie, punkt wyjscia dla autorow czaséw posoborowych
W nauce o tozsamosci homilii stanowi konstytucja o liturgii $wigtej. Juz
w 1965 roku Joseph Gelineau nauczat o homilii jako o ,,petnej formie
przepowiadania”!. Niezaleznie od faktu, ze trudno jest w sposob bezdy-

U L’homélie, forme pléniére de la prédication, ,La Maison-Dieu” 82 (1965),
s.29-42.
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skusyjny wyliczy¢ wszystkie i zréznicowane formy przepowiadania, moz-
na powiedzie¢, ze zasadniczo wyodrebnia si¢ trzy nastgpujace ich rodzaje:
ewangelizacja, katecheza i homilia. Homilia stanowi petny sposob glosze-
nia Dobrej Nowiny, tzn. taki sposob, ktory zawiera w sobie pozostate dwie
formy przepowiadania, bez pozbawiania ich wlasciwego im miejsca. Dzie-
je sie tak dlatego, ze — zwazywszy na liturgiczny charakter homilii — two-
rzy ona oryginalny i specyficzny sposob przekazu stowa Bozego. Homilia
tworzy na tyle specyficzna — sui generis — formg przekazu orgdzia, ze nie
mozna jej porownywac z zadna inng forma, a to dlatego, ze przynalezy ona
do dziatalnosci liturgicznej w sensie dostownym, tzn. do tzw. actio litur-
gica. Wystarczy odwota¢ si¢ do Ogolnego wprowadzenia do lekcjonarza
(Ordo Lectionum Missae) z 1981 roku, by moc z tatwoscia stwierdzié, ze
mamy do czynienia z progresywnym rozwojem takiej koncepcji homilii,
ktora ja umiejscawia na poziomie actio liturgica. Ta za$ pozwala na do-
strzezenie w omawianej formie przepowiadania tego, co ja odrdznia od in-
nych tego typu form. Tg¢ specyfik¢ zawdzigcza homilia zrédtom, z ktérych
czerpie tresci (Biblia i liturgia), okresowi i sprawowanemu misterium,
w kontekscie ktorego jest wyglaszana, jak tez zgromadzeniu liturgiczne-
mu, do ktdrego jest skierowana?.

O homilii nie wystarczy mysle¢ ani jej przygotowywac tylko z mys$la
o utrzymaniu jej w integralnym zwiazku z cala celebracja. Homili¢ bo-
wiem nalezy — sama w sobie — traktowac jako ,,fakt obrzedowy”. Stano-
wi ona bowiem w pierwszym rzgdzie akt celebracji stowa Bozego, a nie
akt katechetyczny, czy tez przemdwienie majace na celu podniesienie na
duchu, lub inny rodzaj przeméwienia®. Na homili¢ ma wplyw caty kon-
tekst celebracyjny, ktory tworzy z niej czynno$¢ wyjatkowa w pordwnaniu
z innymi elementami liturgicznego obrzgdu. Homilia mianowicie wprowa-
dza w doswiadczenie takiego faktu, ktorego wydarzenie zbawcze prokla-
mowane w czytaniach nie tylko ma odniesienie do przeszlosci, ale przede
wszystkim jest urzeczywistniane ,tu i teraz”, tj. w aktualnym czasie,
w danej celebracji liturgicznej*. Homilia nie stanowi tylko okazji do stu-
chania, ale jest celebracja. Mozna wigc powiedzie¢, ze cate zgromadzanie

2 Por. P. Giglioni, L’ omelia nella prassi liturgica. Natura, funzioni, qualitd, tempo
e luogo, ,,Rivista Liturgica” 71 (1984), s. 33-51.

3 Por. D. Mosso, L’omelia, parte dell’azione liturgica, ,,Rivista Liturgica” 74 (1987),
s. 177-184.

4 Por. A. Catella, 4 servizio della celebrazione. La predicazione come evento mista-
gogico, wW: AA.VV., Dare voce alla Parola. L’ omelia (Strumenti per il lavoro pastorale),
Milano 1999, s. 69—89.
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liturgiczne tworzy podmiot homilii. Takie stwierdzenie domaga si¢ z ko-
lei od homilety zachowania okreslonego i szczeg6lnego stylu w sposobie
przekazu stowa, a od zgromadzenia na tyle aktywnego wstuchiwania si¢
w jego tres¢, aby byt on w stanie pobudzi¢ je do odpowiedzi na stowo’.

Po uwypukleniu kwestii zwiazanej z tozsamoscia homilii jako czg-
$ci celebracji mozemy teraz przej$¢ do odpowiedzi na pytanie o jej tres¢.
W odpowiedzi na takie pytanie musimy od razu powiedzie¢, ze homilia
nie jest czystym tlumaczeniem ani egzegeza, przedmiotem jej zaintereso-
wania nie jest dany tekst czy tez dane wydarzenie z przesztosci. Homilia
nie traktuje tylko o Bogu, ale tez o cztowieku. Nie moze ograniczac si¢ tyl-
ko do moralno$ci, ale musi by¢ naznaczona elementem kerygmatycznym.
Homilia nie moze by¢ zawg¢zona tylko do udzielania odpowiedzi na nasze
pytania albo do rozwinigcia jakiego$ tematu doktrynalnego czy teologicz-
nego. W homilii nie mozna obstawa¢ przy abstrakcyjnych koncepcjach,
lecz trzeba odnosi¢ si¢ do symboli i uczu¢. Homilia nie moze by¢ kom-
pletnym wyktadem, nie stanowi tez jakiego$ utworu autonomicznego czy
odzwierciedlenia osobistych problemow przepowiadajacego®. Spytajmy
wigc, co powinno stanowi¢ tre$¢ homilii. W swej tresci homilia powinna
wychodzi¢ od tekstow Pisma Swietego lub/i tekstow zawartych w msza-
le, powinna postugiwac si¢ stylem familijnym, wskazywac¢ na aktualnos¢
Dobrej Nowiny o zbawieniu, zwraca¢ uwagg na znaczenie faktow i stow
pochodzenia biblijnego czy liturgicznego, a wszystko to robi¢ w perspek-
tywie catej historii zbawienia, ze wskazaniem na potrzebg zastosowania
w zyciu wiernych wystuchanej nauki i1 zachgcenie ich do wprowadzenia
w czyn uslyszanego stowa. Homilia powinna w konicu wprowadza¢ w mi-
sterium ofiary eucharystycznej’. Inaczej rzecz ujmujac, mozna powiedzieé,
ze homilia powinna wprowadza¢ w misterium biblijne, sakramentalne, jak
tez w tok zycia chrzescijanskiego®.

5 Por. R. Cheno, L’homelie, action liturgique de la communauté eucharistique,
,,La Maison-Dieu” 227 (2001), s. 9-34.

6 Por. L. Maldonado, La homilia, esa predicacion siempre vieja y siempre nueva.
Dodecalogo para presbiteros y seglares que ejercen el ministerio homilético, ,,Phase”
10 (1970), s. 183-202.

" Por. J. Gelineau, L’ homélie, forme pléniere..., s. 35.

8 Por. P. Magnani, L’omelia, attualizzazione della Parola, ,Liturgia” 44,6 (2009),
s. 79-99.
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Projekt wpisany w strukture lekcjonarza niedzielnego

Homilia musi sprzggna¢ si¢ odpowiednio z liturgia stowa i mie¢ cia-
gle na uwadze fakt, ze lekcjonarz posiada wydzwigk pedagogiczny.
Ordo Lectionum Missae wskazuje w numerze 66 na kryteria, przy za-
chowaniu ktorych nastapito uporzadkowanie 1 rozdziat czytan biblijnych
w niedziele 1 §wigta roku liturgicznego. Otz czytania na niedziele i §wigta
roku liturgicznego zostaly uporzadkowane i1 zaplanowane na caty rok litur-
giczny wedtug nastepujacych kryteriow:

e Kazda Msza ma trzy czytania: pierwsze ze Starego Testamentu, drugie
z pism apostolow (to jest z listow albo z Apokalipsy zaleznie od okresu
roku), trzecie z Ewangelii. Taki dobor czytan ilustruje jednos$¢ obu Te-
stamentow 1 historii zbawienia, ktorej osrodkiem jest Chrystus obecny
w swoim misterium paschalnym.

e Bardziej urozmaicony i obfitszy dobor czytan w niedziele i1 $wigta za-
pewniony jest takze przez to, iz na te dni przewiduje si¢ cykl trzyletni,
tak Ze te same teksty sa czytane dopiero po uptywie trzech lat.

e Zasady kierujace doborem czytah na niedziele 1 §wigta okresla si¢ jako
zasadg harmonizacji lub czytania polciaglego. Jedna lub druga zasadg
stosuje si¢ w zaleznosci od okresow liturgicznych i1 szczeg6lnych przy-
miotéw kazdego z nich.

Przy zachowaniu powyzszych kryteriow mozliwe jest takie zaprogra-
mowanie homilii, by realne byto uwzglednienie oczekiwan zgromadzenia
liturgicznego. Nie nalezy do rzadkosci fakt, ze refren psalmu responso-
ryjnego traktowany jest jako zdanie syntetyzujace cala tematyke czytan
biblijnych.

Programowanie homilii zaktada konieczno$¢ uktadania ich w bloki te-
matyczne. Istnieja wprawdzie takie przypadki (konkretnie mowiac, jest
ich dziewigc¢), w ktorych rubryki odnoszace si¢ do danej celebracji pod-
powiadaja nam niemal gotowy zarys tematyczny homilii, przez odestanie
do czytan badz do sprawowanego misterium, badz takze do szczegdlnych
wymogow odczuwanych przez zgromadzonych wiernych. Mamy z tym do
czynienia np. poczawszy od Mszy Krzyzma i Wieczerzy Panskiej Wiel-
kiego Czwartku, a skonczywszy na szczegdlnych przypadkach $wigcen
diakonow, prezbiteréw czy biskupow. We wszystkich tych przypadkach
homilia — niezaleznie od faktu, ze ma charakter tematyczny — jest nam
przedstawiona jako pewien wzorzec, tj. jawi si¢ nam taka, jaka by¢ powin-
na. Kazda homilia tematyczna lub systematyczna powinna bronic¢ si¢ przed
dwoma nastgpujacymi niebezpieczenstwami: przed przejaskrawieniem
— z jednej strony — jej charakteru liturgicznego, zbaczajacego w kierunku
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wyzbycia si¢ wszelkiej formy pouczenia katechetycznego, z drugiej za$
przed zamiana w czysta 1 zwyczajna katechezg systematyczna, podporzad-
kowujaca si¢ w ten sposdb wymaganiom czysto duszpasterskim®. Bene-
dykt XVI w adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis (22 11 2007)
uwaza za rzecz jak najbardziej wskazana, by wychodzac od trzyletnie-
go cyklu lekcjonarza, przedstawia¢ wiernym w sposob wtasciwy homilie
tematyczne (por. nr 46). Podobne stwierdzenie przedstawia w adhortacji
apostolskiej Verbum Domini (30 IX 2010; zob. nr 57). Homilia w kazdym
razie powinna zachowac swoj priorytet mistagogiczny, bo w przeciwnym
razie ryzykuje si¢ niebezpieczenstwem otwarcia drogi dla lekcjonarza
przemienionego w narzedzie stuzace katechezie. Gdyby do tego doszto,
homilia jako taka bytaby narazona na upadek'.

Lekcjonarz mszalny proponuje cala seri¢ tematow, ktore odznaczaja
si¢ pewnym spojnym wewnetrznie ciagiem tematycznym i z tego powodu
przejawiaja istotna wartos¢ pod wzgledem $cisle katechetycznym''. Nale-
zy jednak zwroci¢ uwage na fakt, ze walor dydaktyczny 1 katechetyczny
liturgii stowa (a wiec rowniez homilii) powinien by¢ dyktowany logika
samej Biblii 1 liturgii, a nie poddawany instrumentalizowaniu liturgii dla
celéw katechetycznych lub wydobywany na drodze takiego systematyzo-
wania slowa Bozego w grupy tematyczne, ktore odpowiadatyby naszym
schematom mys$lowym lub interesom doktrynalnym czy moralnym, $cisle
przyleglym do faktoréow kulturowych albo do problemoéw danej chwili hi-
storycznej'?.

W koncu nie mozna zapomina¢ tez o tym, ze programowanie tematy-
ki homiletycznego przepowiadania osadzone jest — i musi by¢ — zawsze
w ogolnopastoralnym programowaniu, ktére zatacza krag o wiele szer-
szy niz sama homilia, bo wspdtbrzmi z ciagiem catego roku liturgicznego
1 bazuje na nim, jak na przewodniku.

W jaki sposob formowaé zgromadzenie liturgiczne?

Homilia powinna by¢ gloszona tak, aby jej tre$¢ nie tylko docierata do
uszu stuchaczy i byla przez nich rozumiana intelektualnie, lecz by prze-

? Por. F. Zenna, Omelia domenicale e catechesi sistematica, ,Rivista Liturgica”
74 (1987), s. 185-194.

19 Por. M. Augé, Omelia a tema?, ,Rivista Liturgica” 95 (2008), s. 1060—1067.

" Por. G.F. Venturi, Il Lezionario, catechesi narrativa della Chiesa, ,,Rivista Liturgi-
ca” 71 (1984), s. 52-79.

12 Por. D. Mosso, L’ omelia..., s. 184.
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nikata do wnetrza, poruszajac ich do gigbi. Tylko w ten sposéb moze ona
przerodzi¢ si¢ w narzedzie formacji permanentnej. By o takiej formacji
mozna bylo méwi¢, trzeba pamigtaé, iz liczy si¢ nie tylko przekaz po-
j&¢ 1 informacji, dystrybuowanych jak skarby wyjmowane ze skarbca, ale
— przeciwnie — wazne jest zywe wspieranie wspolnoty zgromadzonej na
liturgii. Konieczna wigc rzecza pozostaje komunikacja 1 zestrajanie si¢ ze
zgromadzeniem. Komunikacja ma zawsze na celu ,,zacie$nienie komunii”,
wspotdzielenie si¢ w celu doswiadczenia komunii. Z tego wynika, iz moze
mie¢ miejsce sytuacja, w ktorej dochodzi do wymiany informacji bez tro-
ski o to, by stuzyla ona zaciesnieniu komunii. Kazdy wigc, kto chce spo-
wodowaé zadzierzgnigcie migdzyosobowej komunii, musi si¢ otworzy¢
na tego, z kim ja chce zadzierzgnac. Najlepszym za$ sposobem na to jest
postawa stuchania. Stad konieczna rzecza jest wysitek zmierzajacy do sze-
rzenia 1 kultywowania duchowosci stuchania.

Zyjemy dzi$ w takich $rodowiskach, ktére charakteryzuja sie nastawie-
niem na obraz, bez najmniejszego zamitowania do stuchania. Wspoiczesny
cztowiek bombardowany jest rozlicznymi obrazami, ktorym towarzysza
rozne stowa naktadajace sig na siebie w szybkim tempie. Mamy z nimi do
czynienia w telewizji i w telefonach komérkowych, w dziennikach i na
stronach internetowych, w salach kinowych i1 w tysiacach ksiazek wyda-
wanych przez liczne wydawnictwa, czy w koncu na murach pokolorowa-
nych modnymi dzi$§ graffiti. Oczywista jest rzecza, ze nie mozna skupi¢
uwagi na kazdym z docierajacych do nas tak licznie obrazoéw, trudno jest
¢wiczy¢ si¢ w postawie stuchania w skupieniu, bo wszystko to przypomi-
na gwattowny potok, ktérego wody pedza po pochytosci naszych zmystow
1 naszego umystu. W naszym spoteczenstwie dostrzega si¢ wigksze zapo-
trzebowanie na ,,patrzenie” niz na ,,odczuwanie” czy ,,stuchanie”.

W starozytnej cywilizacji hebrajskiej natomiast sprawy te wygladaty
catkiem inaczej. Mozliwo$¢ dotarcia do stowa Bozego przez lekturg tek-
stu pisanego byta bardzo ograniczona, dlatego ze do rzadkos$ci nalezata
umiejgtnos¢ czytania i niewiele byto tekstow spisanych. Dla starozytne-
go Hebrajczyka niemal jedynym sposobem kontaktu ze stowem Bozym
byto stuchanie go. Ten fakt wyostrzyt w narodzie wybranym zdolnos¢ stu-
chania. Biblia prezentuje nam w swych opisach reakcje, jakie stopniowo
wzbudzato w poboznych zydach owo stuchanie. Tak to np., gdy Mojzesz
zszedl z gory Synaj, wziql Ksiege Przymierza i czytal jq gltosno ludowi
(Wj 24,7). Oni za$ odpowiedzieli entuzjastycznie: Wszystko, co powie-
dzial Pan, uczynimy i bedziemy postuszni (tamze). Sama modlitwa zydow-
ska przeplatana jest rytmicznie powtarzajacym si¢ zawotaniem Shema’
Jisra’el (Stuchaj, Izraelu —Pwt 6,4-9), a wigc wezwaniem, ktore w r6znych
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odcieniach wystepuje czgsto w Ksiedze Powtorzonego Prawa. Mozemy
wigc zdecydowanie stwierdzi¢, ze w spoteczno$ci i poboznos$ci biblijnej
,stuchanie” gérowato zdecydowanie nad ,,styszeniem”.

»Styszenie” utozsamia si¢ zasadniczo ze zwyklym wrazeniem fizycz-
nym lub tez emotywnym; ,,stuchanie” natomiast jest czyms o wiele gteb-
szym. Jezeli u Boga na poczaqtku byto Stowo (J 1,1; por. Rdz 1,3.6), to
dla cztowieka ,,poczatkiem jest stuchanie”. W Biblii chodzi o stuchanie
sercem. Kazdy wierzacy, podobnie jak ma mitowa¢ Pana, Boga swojego,
z catego swego serca, tak tez ma zachowac¢ stowo Boze w sercu (por. Pwt
6,5.6). Serce podobne jest do tona matczynego, w ktérym zagniezdzone
nasienie zyje 1 rozwija si¢. Znany jest nam wszystkim fragment z Ewange-
lii $w. Lukasza, w ktorym jest mowa o sercu Maryi: Maryja zachowywata
wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu (2,19). I jeszcze inny
fragment: Matka Jego chowata wiernie wszystkie te wspomnienia w swym
sercu (Lk 2,51). Wyrazenia ,,zachowywac” 1 ,,rozwazaé” sa thumaczeniem
greckich poje¢, ktérych znaczenie rdwnoznaczne jest ze stowami ,,me-
dytowac” 1 ,laczy¢” (symballo), oraz ,zbiera¢” i ,,przypominac sobie”
(diatéréo). Sens wigc przytoczonych wyzej dwoch fragmentow jest taki,
ze Maryja, odnoszac si¢ do proroctw biblijnych, potwierdza ich wypetnie-
nie si¢ w jej zyciu. | teraz, w glebi swej Swiadomosci, tzn. w swoim sercu,
dokonuje konfrontacji wydarzen.

Homileta musi najpierw wraz ze wspdlnota, do ktorej si¢ odnosi, prze-
zywac jej sprawy, nastgpnie — pozostajac w wewnetrznej jednosci z nia
— czyni¢ wszystko, by zgodnie z nauczaniem konstytucji duszpasterskiej
Gaudium et spes ,,rado$¢ 1 nadzieja, smutek 1 trwoga ludzi wspotczesnych,
zwlaszcza ubogich 1 wszystkich cierpiacych” (nr 1) stawaty si¢ rOwniez
jego rados$cia 1 nadzieja, smutkiem i trwoga. Nie mozna zapomnie¢, ze stu-
chaczem stowa Bozego jest cztowiek, caly cztowiek, przezywajacy swo-
je egzystencjalne 1 konkretne problemy codziennego dnia, oraz ze stowo
Boze jest bardziej stowem Boga zwrdéconym do cztowieka niz stowem
cztowieka zwréconym do Boga.

Pewien przyklad zamiast zakonczenia

Zgodnie z tym, co powiedzieliSmy na poczatku, niedzielna celebra-
cja eucharystyczna moze by¢ (ze wzgledu na jej charakter wewngtrzny,
ale tez ze wzgledu na to, co o niej wiemy) scharakteryzowana jako prze-
strzen aplikujaca program duszpasterstwa zwyczajnego. Jednym z podsta-
wowych elementéw eucharystycznej celebracji, ktory w ramach takiego
programu moze stuzy¢ formacji wiernych, jest homilia. Ona to wtasnie
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moze by¢ przygotowywana w taki sposob, by zachowane zostato kryte-
rium tematyczne, rozumiane jednak w sposob nie zaciemniajacy ani natu-
ry homilii, ani pedagogii wynikajacej z lekcjonarza, w ktorym sa zawarte
czytania na caty rok liturgiczny. Jako przyktad mozemy tu wskaza¢ temat:
zaprogramowac rok powotaniowy'’. W takim przypadku homilia moze si¢
postuzy¢ tymi tematami, jakie w sposob naturalny wynikaja z lekcjonarza
mszalnego na poszczegdlne okresy liturgiczne w roku ko$cielnym.

Adwent — Boze Narodzenie to czas oczekiwania i poszukiwania. Przy
rozwazaniu tego tematu mozemy zupetnie dobrze postuzy¢ sig czytania-
mi biblijnymi okresu Adwentu i Bozego Narodzenia, bo one domagaja
si¢ od nas postawy czujnos$ci i aktywnosci w oczekiwaniu sprzyjajacym
poglebieniu naszej komunii z Bogiem. Adwent — Boze Narodzenie to czas
oczekiwania 1 wychodzenia naprzeciw, a wigc czas budowania komunii
z Bogiem, ktory przychodzi do nas. JesteSmy wigc zapraszani do tego, by
dostrzega¢ i dobrze odczytywac znaki stawania si¢ obecnym Pana, ktory
przychodzi jako Odkupiciel catej ludzkosci. Wydarzenie Bozego Narodze-
nia nie pozwala zadnemu z ludzi trwa¢ w obojetnosci, bo z natury swej
wzywa do zajecia konkretnej postawy wobec jego misterium. Lekcjo-
narz tego okresu zapoznaje nas z niektorymi postaciami wielkich niewiast
1 mezczyzn, ktdérzy z wiara oczekiwali na przyjsScie Zbawiciela. Przypo-
mniani nam zostaja m.in.: prorok Izajasz, Maryja — Matka Jezusa, Jozef
— oblubieniec Maryi, Jan Chrzciciel, jego rodzice — Zachariasz i Elzbieta,
magowie ze Wschodu postepujacy za przewodem gwiazdy, sprawiedliwy
Symeon 1 prorokini Anna. Dla wszystkich tych osob spotkanie z Chry-
stusem stanowito wydarzenie, ktére nadato sens ich zyciu. Poczawszy
od Fiat Maryi az po Nunc dimittis starca Symeona, centralnym wydarze-
niem w zyciu wymienionych osob staje si¢ spotkanie z Chrystusem. Oni
to wlasnie daja doskonaty przyktad pozytywnej odpowiedzi na powotanie
1 konsekwentnego pelnienia misji w dziele aktualizacji zbawczego planu
Boga.

W okresie Adwentu — Bozego Narodzenia rowniez my jestesSmy wzy-
wani do tego, aby si¢ spotka¢ lub odnowi¢ nasze spotkanie z Chrystusem,
ktoéry jako jedyny moze nadaé pelny sens naszemu zyciu. Kazde powota-
nie rodzi si¢ ze spotkania z Chrystusem, w takim spotkaniu dojrzewa i si¢
umacnia, bo to wlasnie On zna Boze plany wobec kazdego z nas. Na przej-
sciu od okresu Adwentu — Bozego Narodzenia do pierwszej czgsci okre-
su zwykltego wystepuje w liturgii pierwszych dwoch niedziel zwyktych

13 Por. M. Augé, Anno liturgico, w: Dizionario di Pastorale vocazionale, Roma 2002,
s. 51-56.
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nawiazanie do objawienia si¢ Pana, $wigtowanego w uroczystos¢ Objawie-
nia Panskiego. I tak, w pierwsza ze wspomnianych niedziel §wigtuje si¢
chrzest Chrystusa, w druga za$ objawienie si¢ Jezusa pierwszym uczniom
(z r6znymi odcieniami tego wydarzenia w roku A, B 1 C) 1 powotanie ich.
W taki to sposob zachgcani jestesmy do tego, by — po przezyciu spotkania
z Jezusem — p0Oj$¢ za Nim, by Go poznawac, przebywac z Nim i dojrzewac
do pelnienia w Zyciu szczegétowych powotan.

Wielki Post — okres wielkanocny to czas nawrdcenia 1 dokonywania
wyborow. Wielki Post jest tak pomyslany i strukturalnie zorganizowany,
by mozna go bylo utozsami¢ z czasem, jakiego przezycie domaga si¢ —
wedlug lekcjonarza mszalnego — odnowy w réznych, cho¢ wzajemnie si¢
uzupeltniajacych obszarach zycia chrzescijanskiego, a mianowicie w obsza-
rze chrzcielnym (rok A), pokutnym (rok B) i chrystocentrycznym (rok C).
Lekcjonarz omawianego okresu, dzigki proponowanym czytaniom ze
Starego 1 Nowego Testamentu, mobilizuje nas zatem do przebycia wiel-
kich etapow historii zbawienia, ktora swoj punkt kulminacyjny osiagngta
w wydarzeniu Paschy Jezusa. Dzigki liturgii przemierzamy t¢ histori¢ zbaw-
cza ze $wiadomoscia, 1 jesteSmy jej protagonistami. Stad zachgta ptynaca
z tekstow liturgicznych tego okresu do odnowy postawy wiary i nawré-
cenia, dokonanej pod wptywem daru Bozego, jaki nam zostaje udzielony.
Pamigtajac wigc o tym, ze kazde powotanie to nic innego, jak zaproszenie
do zgody na wezwanie pochodzace od Pana i wierne trwanie w tej zgodzie
na co dzien, stajemy si¢ $wiadomi faktu, iz taska okresu Wielkiego Postu,
ktory konfrontuje chrzescijan z pustynia pokus i z droga prowadzaca ku
wydarzeniu Paschy Pana, oczyszcza ich i motywuje dokonany przez nich
wybor, w ktorym si¢ opowiedzieli za Chrystusem i Jego Ewangelia.

Podczas okresu Pigédziesiatnicy (czasu 50 dni okresu wielkanocne-
go) misterium Paschy przezywane jest jako wydarzenie eklezjalno-sakra-
mentalne, jako misterium domagajace si¢ odnowy i postawy §wiadectwa,
a takze jako wydarzenie, ktore stanowi specyficzny punkt odniesienia
w procesie wzrostu Ko$ciota i pelnionej przez niego misji, oraz antycypa-
cji nowego zycia 1 oczekiwania ostatecznego dopetnienia si¢ wszystkiego
w Chrystusie — zgodnie z tym, co sugeruje Ksigga Apokalipsy, ktorej frag-
menty odczytuje si¢ w liturgii okresu wielkanocnego.

W koncu celebracja misterium Zestania Ducha Swigtego przypomina
nam przyjety sakrament bierzmowania, ktory wraz z sakramentem chrztu
stanowi korzen wszelkiego powolania w Kosciele. Faktycznie powola-
nia nie mozna utozsamia¢ z wyborem, bo jest ono przede wszystkim da-
rem — darem Ducha Swigtego, ktorego czcimy w liturgii Zielonych Swiat
1 otrzymujemy w darze w sakramencie bierzmowania. Sakrament ten
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jest zrodtem wszelkich daréw i charyzmatdw, pelnionych w Kosciele po-
stug oraz poczucia osobiste] odpowiedzialnosci za budowanie Kosciota.
Bierzmowanie obdarza kazdego z nas taska indywidualnego, a przez to
specyficznego zadania, jakie powinno by¢ przez nas pelnione z racji przy-
naleznosci do Kosciota, ktory ma do spetnienia okreslona misje.

Okres zwykly w ciagu roku jest czasem dojrzewania i wzrostu. Klu-
czem do zrozumienia czytah przewidzianych na ten okres liturgiczny jest
misterium Chrystusa w swym globalnym wymiarze. Polciagly sposob za-
poznawania uczestnikow liturgii z Ewangelia stoi w centrum duchowosci
chrzescijanskiej, jako ze jest sposobem na zapoznanie nas z Zyciem same-
go Jezusa i Jego nauka w okresie, ktory wykracza poza misteria celebrowa-
ne w liturgii wielkich uroczysto$ci, a przez to wdraza nas w misj¢ Jezusa,
w wykonywane przez Niego gesty i1 przekazywane nam tre$ci. Akcepta-
cja misterium Chrystusa utozsamia si¢ w okresie zwyktym z dobrowolna
i coraz dojrzalsza decyzja na to, by stawac si¢ uczniami Jezusa, by stuchaé
Jego nauki 1 wciela¢ ja w zycie codzienne, aby w ten sposob codzienno$¢
nie podlegala alienacji, ale przezywana byta jako istotny moment wyda-
rzenia zbawczego. Potciagly sposob odczytywania ksiag Starego 1 Nowego
Testamentu stawia nas w sytuacji, ktora sprzyja temu, bySmy nasz sposob
postgpowania za Chrystusem zestawiali z tymi wielkimi oczekiwaniami,
jakie Bog wzbudzat w sercach ludu wybranego, a takze z niezachwia-
nym trwaniem w wierze pierwotnej wspdlnoty chrzescijan. Okres zwyktly
w ciggu roku to czas sprzyjajacy nieustannemu porownywaniu i sprzg¢ga-
niu si¢ chrzescijan z misterium Chrystusa, w celu uwypuklenia szczegol-
nej Jego obecnosci w ich codziennym Zyciu, w przerdznych sytuacjach
1 zréznicowanych formach ich ludzkiej aktywnosci.

Omawiany okres zwykly w roku liturgicznym mogliby$Smy nazwac
,»okresem dojrzewania 1 wzrostu” zycia chrzescijanskiego, czasem, w kto-
rym jesteSmy wzywani do poglgbienia §wiadomosci naszej przynaleznos$ci
do wspolnoty koscielnej, dla realizowania specyficznej misji, jaka nam zo-
stata powierzona do spetnienia w §wiecie i wobec $wiata. Okres ten mozna
nazwac czasem codziennej wiernosci. W zwiazku z tym mozna wysnué
stwierdzenie, ze okres zwykly w ciagu roku przyczynia si¢ do aktualiza-
cji tego, co jest nieodzowne w rozwoju i poglebianiu naszej duchowosci,
a mianowicie do praktycznego poddawania si¢ formacji permanentnej, tak
koniecznej przeciez w przezywaniu dojrzatej wiernosci powotaniu chrze-
Scijanskiemu.

Celebracja misteriow Chrystusa w okresie zwyklym w ciagu roku
tworzy dogodna sposobno$¢ do tego, aby dojrzewala w nas §wiadomos¢
przyjetego chrztu, jak tez przekonanie o potrzebie takiego stylu zycia, ktory
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potwierdzatby fakt, ze prezentowana przez nas postawa stanowi konse-
kwencje przyjecia przez nas tego sakramentu. Liturgia bowiem, oprocz
tego, ze upamigtnia sprawowane misteria, zobowiazuje nas takze do prze-
zywania ich na ptaszczyznie naszej wiary. W taki to sposob caty rok li-
turgiczny, w szczegolnosci za$ homilie niedzielne staja si¢ permanentna
szkota wiary, przez udziat w ktorej bierze poczatek i dojrzewa w Panu
kazdy plan naszego chrze$cijanskiego zycia.

Przekiad z jezyka wloskiego ks. Andrzej Zqdto

Progettare ’omelia domenicale
Sommario

Diversi sono gli strumenti che servono alla formazione dei fedeli che ogni
domenica partecipano all’Eucaristia. Uno di tali strumenti ¢ ’omelia. Essa ha
bisogno di un lavoro di progettazione tematica in modo da far emergere la pe-
dagogia del lezionario nell’insieme dell’anno liturgico. Cid comporta attenzione
al ruolo teologico dell’omelia, alla sua preparazione e alle metodologie per la sua
attuazione e soprattutto all’obiettivo che la rende ,,parte dell’azione liturgica”.
Tale prospettiva della tematica viene proposta nell’articolo sopra presentato.

Stowa Kkluczowe: celebracja liturgiczna, formacja, homilia, lekcjonarz
mszalny
Parole chiavi: celebrazione liturgica, formazione, lezionario, omelia
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Proces wychowania muzycznego w kluczu
odpowiedniego planu duszpasterskiego

W misji duszpasterskiej Kosciota niezwykle wazna role odgrywa
wlasciwie przygotowana i uksztaltowana liturgia. Dobrze, jezeli jej godne
sprawowanie staje si¢ owocem wspolpracy osdb zaangazowanych i odpo-
wiedzialnych za wypehienie swojej wiasciwej funkcji pod przewodnic-
twem celebransa. W dziedzinie muzyki liturgicznej takie przygotowanie
wymaga dluzszego nakladu czasu i tworczych sit, stajac si¢ w ten sposob
pewnym ztozonym procesem formacyjnym. Doswiadczenie wskazuje, ze
zaréwno ze $wiadomoscia podjetych zobowiazan, jak i z poczuciem od-
powiedzialno$ci za rzetelne wypeltnienie liturgicznych funkcji jest roznie
1 w efekcie sprawowanie $§wigtych obrzedow moze wywotywaé wsrod
uczestnikow takze zroznicowane, a czasem niestety 1 niekorzystne emocje.

Pewne zjawiska duszpasterskie budzace niepokoj

W jednej z parafii w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego, ktora zwy-
kle przypada w maju, w ramach liturgii Mszy §w. na przygotowanie da-
réw ofiarnych wykonywano piesn koscielna ku czci Matki Bozej ,,Czes¢
Maryi”. Organista zapytany o motywacj¢ wyboru takiego przypadkowego
Spiewu odpowiedziatl: ,,bo t¢ piesn lubig gra¢, a poza tym jej Spiew dobrze
nam wychodzi”, natomiast celebrans, usprawiedliwiajac organistg, dodal,
Ze przeciez jest maryjny miesiac maj i argumentem za doborem takiej pie-
$ni moze by¢ fakt, ze Matka Boza byta tez obecna przy zestaniu Ducha
Swietego w Wieczerniku.

W internecie, na YouTube, krazyly od pewnego czasu rézne bulwer-
sujace filmowe relacje z liturgii, przyktadowo z budzacej skrajne emocje
tzw. mszy rockowej, odprawionej 5 lutego 2011 roku w jednej z parafii w
Swinoujéciu, polaczonej z hatasliwym jazgotem i tanecznym podrygiwa-
niem uczestnikow. Ostatnio takze, po beatyfikacji Jana Pawta I, mnozyty
sig nowe piesni ku jego czci, méwiac delikatnie, o bardzo watpliwych wa-
lorach estetycznych i dalekie od spetnienia wymogow liturgicznych.

Ks. Wojciech Drozdowicz, proboszcz parafii pw. bl. Edwarda Detken-
sa w Warszawie, szczerze zatroskany o liturgig, o jej wlasciwy przebieg,
wypowiedzial si¢ nastgpujaco: ,,Dzi$§ w zyciu naszego polskiego Kosciota
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najbardziej przeraza mnie ten keyboardowy $rodek, ta wszechobecna litur-
gia infantylnych pies$ni oazowych, w mysl zawotania: teraz sobie co$ tam
zaspiewamy i pomachamy”'.

Sa to tylko epizodyczne przyktady wskazujace na niepokojaca dowol-
nos¢, przypadkowo$¢ zastosowania piesni koscielnej w liturgii. Wiemy,
ze religijne piesni ludowe w jezyku ojczystym byty wprowadzane do ob-
rzedow liturgicznych stopniowo — od XIV, XV wieku, a pie$ni mszalne
zastepujace tacinskie Ordinarium 1 Proprium pojawiaja si¢ w XVII wieku
i chodzilo tu glownie o uaktywnienie wiernych. Mozna w takiej prakty-
ce dostrzec zamierzong strategig, jakis plan duszpasterski, ale przyznajmy
z perspektywy czasu, ze zaznaczala si¢ rowniez w tym pewna dwutoro-
wos¢ — liturgia w jezyku tacinskim, kierujaca si¢ swoimi prawami, a pod-
czas niej wykonywany religijny $piew ludu w jezyku ojczystym, $piew
roznych piesni naboznych, stanowiacy w obrzgdach liturgicznych jakby
odrgbny nurt.

Jakie jest dzi§ miejsce pieSni koScielnej w Eucharystii
i winnych rodzajach liturgicznych celebracji?

Soborowa konstytucja o liturgii dala piesniom koscielnym szansg
wigkszej zywotnos$ci, otworzyta znacznie szersza mozliwos$¢ ich zastoso-
wania, co potwierdza w nastgpujacym stwierdzeniu: ,,Nalezy troskliwie
pielegnowac¢ $piew ludowy, tak, aby gtosy wiernych mogty rozbrzmiewaé
podczas nabozenstw, a nawet w czasie czynnosci liturgicznych” (nr 118).
Taka praktyke jeszcze bardziej usankcjonowata posoborowa instrukcja
Musicam sacram, zezwalajac na zastgpowanie $piewOw czg§ci zmien-
nych Mszy $w. — Proprium Missae — innymi $§piewami. W wielu krajach,
w tym rowniez w Polsce, tymi ,,innymi” §piewami staty si¢ piesni kosciel-
ne’. Daje si¢ im wysoka rangg, kwalifikujac je do muzyki sakralnej, przy
spetnieniu odpowiednich, wiasciwych kryteridéw (por. MS 4b). Jezeli maja
stuzy¢ liturgii $wictej i pigknej, jakze pigkne i §wigte powinny to by¢ $pie-
wy! Zreformowanie kalendarza liturgicznego w 1969 roku i sukcesywne
wprowadzanie nowych ksiag liturgicznych przyczynity si¢ takze do inne-
€0 spojrzenia na sam repertuar §piewdw podczas celebracji Mszy $w., cho-
dzito o to, aby liturgiczne tresci roku koscielnego nie zostaly przystonigte
elementami drugorzednymi (por. OWMR 394).

'L, Kazmierczak, Taniec uschnietej choinki, ,,Przewodnik Katolicki” 11 (2011), s. 21.
2 Por. I. Pawlak, Spor o piesi w liturgii, w: Muzyka liturgiczna w Kosciele katowickim
1925-2005, red. W. Hudek. Katowice 2005, s. 18.
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Podobne mysli znajdujemy w papieskich pouczeniach na temat podsta-
wowych warunkow prawidtowej muzyki liturgicznej. W specjalnym liscie
z 22 listopada 2003 roku, zatytutowanym Mosso dal vivo desiderio (Po-
wodowany zywym pragnieniem), bl. papiez Jan Pawel Il wskazat, ze wsrod
wlasciwych przymiotéw takiej muzyki winno si¢ znalez¢ poszanowanie
sensu stow 1 tekstow, do ktérych muzyka si¢ odnosi, ponadto powinna ona
by¢ w zgodzie ,,z okresem liturgicznym i czg$cia liturgii, dla ktorej jest
przeznaczona” (nr 5)°. Natomiast papiez Benedykt XVI przypomina, ze
muzyka sakralna pomaga przenika¢ glgbig Boga: ,,Jak bogata jest tradycja
biblijnaipatrystyczna podkreslajaca skutecznos¢ Spiewu i muzyki sakralnej
W poruszaniu serc i wynoszeniu ich do, aby tak rzec, przenikania samej
glebi zycia Boga™. W innej wypowiedzi Ojciec Swiety podkreslit, ze

liturgia nie jest zadnym show, nie jest teatrem ani spektaklem, lecz ma swo-
je zrodto w Kims$ Innym. To musi sta¢ si¢ wyrazne. Dlatego tak wazna jest
uprzednio$¢ koscielnej formy. Mozna reformowac ja w szczegdtach, ale nie
jest czyms, co si¢ da wytworzy¢ przez wspolnote. Nie chodzi bowiem o wia-
sna tworczosé, ale o wyjscie poza i ponad siebie, oddanie si¢ Jemu i pozwo-
lenie na to, aby On w nas dziatal’.

Stad, jak dodat papiez, wladze koscielne musza zabiegac¢ o rozwdj tak wy-
magajacego rodzaju muzyki, poprzez potaczenie dziedzictwa przeszto$ci
z warto$ciowym nowos$ciami, aby ,,0siagna¢ syntez¢ godna szczytnej mi-
sji, jaka przypada jej w stuzbie Bozej”. To jest zadanie o wielkim znacze-
niu dla zycia i dziatalno$ci Kosciota®. Chodzi tu o umiejetnos¢ potaczenia
warto$ciowych, cennych utworéw, stanowiacych repertuar $piewow z cy-
klu vetera et nova.

DoSwiadczenie tematycznej harmonii

Z pewnoscia byto nam juz dane dos§wiadczy¢ niezwyktej sily oddzia-
tywania harmonii tekstu 1 muzyki. Jezeli jaki§ utwor muzyczny, piesn,
piosenka, przedstawia bardzo mocny zwiazek warstwy tekstowej z me-
lodyczna, mowimy woéwczas nawet o ponadczasowym oddziatywaniu

? List ten zostat ogloszony w setna rocznicg motu proprio Tra le sollecitudini papieza
Piusa X. Podajg za: ,,Ethos” 19,1-2 (2006), s. 16 (ttum. polskie P. Mikulska).

* Przemowienie do wyktadowcow i stuchaczy Papieskiego Instytutu Muzyki Sakral-
nej w Rzymie, w sierpniu 2007 roku. Podajg za: http://www.niedziela.pl. ,,Niedziela Mto-
dych”, oprac. na podstawie KAI (dostgp: 13 X 2007).

5 Swiatlos¢ $wiata. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, thum.polskie
P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 164.

¢ Podaje za: http://www.niedziela (dostgp: 9 V 2011).



80 Ks. Antoni Reginek

takiego utworu. Réwniez w dziedzinie pie$ni koscielnych sa utwory, kto-
re, mowiac kolokwialnie, nie starzeja sig, jeszcze si¢ nie ostuchaly, che¢tnie
si¢ do nich wraca. Franciszek Karpinski pisat Kiedy ranne wstajq zorze
przed 1792 rokiem, na melodi¢ znanej wowczas piesni Bede Cie wielbit
1 ta wersja sig nie przyj¢la, dopiero w XIX wieku wprowadzono inng me-
lodig, stopniowo utrwalajac najbardziej znana dzi§ wersje Piesni poran-
nej. Wydaje sig, ze w takiej sytuacji gtbwnym atutem staje si¢ przedziwna
spojnos¢ tekstu 1 melodii. Moga by¢ czasem kompozycje muzyczne
bardzo proste, kiedy linia melodyczna przylega mocno do tekstu, albo
inaczej: prosty tekst, ale jednoczes$nie niebanalny 1 trafiajacy do ludzkich
serc, zostaje po mistrzowsku umuzyczniony — wowczas mys$l religijna,
modlitewna otrzymuje dodatkowa sit¢ no$na, sit¢ oddziatywania. Niewat-
pliwie tekst jest tu no$nikiem mysli, a warstwa muzyczna dotyka mocniej
sfery emocjonalnej, stajac si¢ nosnikiem uczué. Dzigki takiej spojnosci
zdarzaja si¢ pies$ni, ktore wywoluja w nas dreszcz emocji’. Dodajmy do
tego jeszcze kwestie odpowiedniej tonalnosci utworu: tonacja durowa be-
dzie podkreslata nastr6j radosci, molowa zaznaczy klimat smutku, nato-
miast typowa dla kompozycji gregorianskich tonalnos¢ modalna wptynie
na modlitewna dostojnos¢. Jako przykitad tradycyjnych piesni koscielnych
o walorach ponadczasowych, cieszacych si¢ stala popularnoscia w po-
szczegllnych okresach liturgicznych, moga shuzy¢: piesn adwentowa
Zdrowas baqdz, Maryja; koleda Wsrod nocnej ciszy; piesh pokutna Bqdz mi
litosciw; pasyjna W krzyzu cierpienie; wielkanocna Wesoty nam dzien dzis
nastat; okoliczno$ciowa Pod Twq obrone. W tych utworach daje si¢ od-
czu¢ bardzo korzystne zespolenie kompozycji muzycznej z warstwa tek-
stowa, co sprawia, ze piesni te sa chetnie wykonywane 1 przyjmuja forme
ulubionych $piewanych modlitw.

Klucze stuzace pomocg w wychowaniu liturgiczno-muzycznym

Pierwszym kluczem w wyborze wlasciwej piesni do zastosowania
w liturgii bedzie proba oceny warto$ci danego utworu, w jego warstwie
tekstowej 1 muzycznej. Niewatpliwie mozemy mie¢ czasem do czynienia
z oceng subiektywna ze strony osoby dokonujacej takiego wyboru. Dla-
tego nieodzowne jest sigganie do zbiorow pie$ni — Spiewnikow majacych
aprobate Kosciota, dodatkowo z wyraznym rozdziatem $piewdéw do za-
stosowania w liturgii i poza nig. Celowo nalezy podkresli¢ ten rozdzial,
gdyz od czasu do czasu pojawiaja si¢ na rynku wydawniczym $piewniki,

7 Por. M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu ze stowem, Krakow 2003, s. 155.
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w ktérych utrwalona wiekowa tradycja piesn koscielna sasiaduje z ryt-
miczng piosenka religijna, nieraz nawet muzycznie poprawna, ale zdecy-
dowanie nieliturgiczng. Warto w tym wypadku, a nawet trzeba, poddaé
si¢ ocenie 1 decyzji kompetentnego gremium, jakie stanowia na przyktad
przedstawiciele Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Sakralnej czy Stowa-
rzyszenia Polskich Muzykow Koscielnych. W liturgii Ko$ciota wytwo-
rzono pewien porzadek, stad czgsto stosowany zwrot ordo. Piero Marini,
dawny ceremoniarz papieski, podkreslat w swoich wypowiedziach, ze
pigkno liturgii jest owocem porzadku. Dotyczy on réznych sfer rzeczy-
wistosci: czasu, przestrzeni, relacji. Co wigcej, liturgia wymaga réwniez
porzadku w nas samych®. Tak wigc dowolnos¢, liturgiczny indywidualizm
1 subiektywizm, rowniez w wyborze piesni, niestety nie stuzy poprawnosci
Spiewow liturgicznych; dotyczy to zardwno liturgii Mszy $w., jak i innych
celebraciji liturgicznych.

Drugim kluczem bgdzie podjecie wysitku, by z wlasciwego zbio-
ru, skarbca pie$ni, ktoére maja aprobat¢ wtadzy koscielnej, wybraé¢ wtia-
sciwy utwor na dana okoliczno$¢. To bardzo wazne zadanie dokonania
selekcji odpowiedniego $piewu, dzigki ktoremu mozna uzyska¢ dodat-
kowa harmoni¢ walorow estetycznych, bogactwa tresci, pigknej linii me-
lodycznej 1 tematycznej aktualizacji. Na przyktad, jezeli w IV niedzieleg
Wielkiego Postu roku C, kiedy jest czytana Ewangelia z przypowiescia
0 synu marnotrawnym, wykona si¢ $ci§le nawiazujacy do tej peryko-
py $piew naprzemienny autorstwa Luciena Deissa, w polskiej adaptacji
ks. Stanistawa Ziemianskiego SJ pt. Wstane i pojde do mojego Ojca, to
taki utwor z pewnos$cia bedzie miat w sobie site szczegdlnego oddziatywa-
nia, dzigki harmonii wielu czynnikéw, zwltaszcza polaczeniu tekstu i melo-
dii. Tak uzyskana spdjnos¢ elementéw, niezaleznie od pierwszoplanowej
roli, jaka bedzie zawsze chwala Boza, przyniesie takze duchowe pokrze-
pienie ludziom. Osoba odpowiadajaca za przygotowanie piesni do liturgii
w danej wspodlnocie parafialnej czy grupie modlitewnej, moze skorzystac
z gotowych sugestii, propozycji §piewdw na niedziele 1 uroczystosci, po-
dawanych w diecezjalnym Ordo albo w ramach pomocy liturgicznych, np.
w zbiorku Oremus 1 innych materiatach duszpasterskich’. Zawsze jednak

8 Por. P. Marini, Rozmowy o liturgii (przeprowadzili Dominique Chivot i Vincent
Cabanac), thum. polskie M. Romanek, Katowice 2010, s. 151, 152, 165.

° Por. Kalendarz liturgiczny archidiecezji katowickiej, wyd. Kuria Metropolitalna
w Katowicach; Oremus. Teksty liturgii Mszy swietej, wyd. Ksigzy Mariandw. Sa tez osob-
ne publikacje na ten temat, np. M. Szymanowicz, Propozycje piesni na niedziele, uroczy-
stosci i Swieta roku liturgicznego, Lublin 2003.
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nalezy bra¢ pod uwagg lokalne uwarunkowania — mozliwosci wykonaw-
cze danej wspolnoty, utrwalone tradycje czy tez specyfike konkretnego
zgromadzenia.

Zjawiska duszpasterskie pozytywne, budzace nadzieje

Aktualny repertuar $piewdw koscielnych w okresie odnowy posoboro-
wej stanowi odzwierciedlenie nowej tworczosci liturgicznej, ale wskazuje
takze na stale podtrzymywanie okre§lonego kanonu dawnych $piewdw,
uswigconych tradycja. Nowe utwory bazuja w wigkszym stopniu na tek-
stach biblijnych i liturgicznych, a od strony muzycznej preferuja struktury
psalmodyczne, responsoryjne 1 dialogowane, co wymaga jednak w prak-
tyce wykonawczej czestszego udziatu scholi czy choru, albo tez wprowa-
dzenia postugi liturgicznej kantora.

W jednej z parafii zostata zorganizowana schola dziewczynek. Oprocz
przygotowania typowo muzycznego, pod fachowym kierunkiem dyry-
genta, zespot otrzymywat takze formacje liturgiczna ze strony ksigdza,
duchowego opiekuna scholi. Po kilkunastu latach uczestniczki tego zespo-
hu, niektore juz zamezne, spotykaja si¢ regularnie z okazji wazniejszych
uroczystosci koscielnych 1 wyrazaja gotowos¢ przygotowania wszystkich
$piewow liturgicznych. Tamto dziewczece zaangazowanie owocuje zami-
lowaniem do odpowiednio przygotowanej i pigknie przezywane;j liturgii.

Mozna przytaczaé inne budujace przyktady stosowania w liturgii $pie-
wow naprzemiennych, wykonywanych przez kantora, zespot Spiewaczy
i 0g6t wiernych, postulowanych w dokumentach koscielnych', nie tylko
we wspolnotach kleryckich, zakonnych czy grupach modlitewnych!!, ale
takze w liturgicznych zgromadzeniach typowo parafialnych. Odnowio-
na liturgia i stosowane podczas niej nowe $piewy, wyraznie nawiazuja-
ce do tematyki dnia liturgicznego, stanowia tez wdzigczne pole udziatu
dla zespotu $piewaczego'>. W archidiecezji katowickiej promieniujaca

10 Por. Wiara, modlitwa i zycie w Kosciele Katowickim. Uchwaty I Synodu Diecezji
Katowickiej, red. B. Woznica, Katowice—Rzym 1976, nr V. 5.1.5, s. 79.

'W warunkach zycia seminaryjnego czy klasztornego tatwiej o wzorcowe przygo-
towanie 1 prowadzenie $piewow liturgicznych, niemniej schole liturgiczne funkcjonuja
juz z powodzeniem takze w wielu parafiach archidiecezji katowickiej. Podjgto rowniez
proby wprowadzenia oficjalnej funkcji kantora, kierujacego $piewem wiernych, m.in.
w parafii $w. Jadwigi w Chorzowie.

12 Por. A. Reginek: Miejsce i znaczenie koscielnych zespotow Spiewaczych w liturgii
po Soborze Watykanskim II, w: Muzyka liturgiczna..., s. 50.
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sita oddziatywania odznacza si¢ Chorzowski O$rodek Liturgiczny Ruchu
Swiattlo—Zycie Archidiecezji Katowickiej im. §w. Benedykta, dziatajacy
przy parafii $w. Jadwigi'’. Owocem jego dziatalnosci sa nie tylko z dbato-
$cia przygotowane liturgie: Eucharystii 1 liturgii godzin, ale takze cyklicz-
nie organizowane warsztaty muzyczno-liturgiczne, potaczone z formacja,
wydawanie §piewnikow, plyt, materiatdbw pomocniczych, cenne publika-
cje na stronie internetowej. Od 2005 roku z inicjatywy arcybiskupa Da-
miana Zimonia i Komisji Muzyki Sakralnej zainicjowano w archidiecez;ji
katowickiej coroczne organizowanie Dnia Muzyki Liturgicznej, ktorym
kazdorazowo jest 33 niedziela zwykla w ciagu roku. Staje si¢ to szcze-
golna okazja do uwrazliwienia na sprawy liturgii i muzyki liturgicznej
w warunkach typowo parafialnych'*. Wprowadzane w tejze archidiece-
zji pomoce w formie $piewnikow czy praktykowana prezentacja tekstow
piesni na ekranie stanowia kolejne proby uaktywnienia wiernych w $pie-
wie liturgicznym, co w konsekwencji moze zaowocowaé statym uboga-
caniem repertuaru piesniowego. W roznych osrodkach Kosciota w Polsce
pojawiaja si¢ juz wyraznie optymistyczne przyktady aktywnego udziatu
w $piewanej Mszy $§w., z wlasciwym doborem piesni 1 poprawnym akom-
paniamentem organowym. Kiedy udaje si¢ to zrealizowa¢, mozna stysze¢
od uczestnikéw liturgii refleksje: ,,Przygotowywana [...] liturgia daje nam
takiego »kopa, ze cala ta doczesnos¢, te wszystkie lokalne wasnie, jakie$
tam spory partyjne, a nawet bol mojego nieudanego zycia, przestaja mie¢
jakiekolwiek znaczenie”'>. Nie ulega watpliwosci, ze przy wilasciwym
uksztaltowaniu §piewoéw w niedzielnej, Swiatecznej liturgii, potrzebne sa
konsultacje, wymiana my$li miedzy osobami sprawujacymi decydujace
funkcje liturgiczne. Przy owocnej wspotpracy celebransa, organisty, dy-
rygenta zespotu §piewaczego, psatterzysty, lektora, kantora i pozostatych
uczestnikow zgromadzenia, mozna mie¢ pewnos$¢, ze odprawiana liturgia
bedzie wzorcowa, podnoszaca na duchu i prawdziwie swigta.

13 Taka nazwe i oficjalna akceptacje Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Sakralnej
otrzymat Osrodek w 2008 roku. Zob. P. Rylski, Posoborowe zatozenia odnowy muzy-
ki liturgicznej i ich realizacja w archidiecezji katowickiej, Katowice 2011, s. 33, mps
w BWTL US.

14 Por. tamze, s. 45 n.

15 L. Kazmierczak, Taniec uschnigtej. .., s. 21.
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The process of music education
in the key for appropriate pastoral plan
Summary

The correct form of singing and music in the liturgy requires sound prepara-
tion, therefore becoming a complex process of formation. Sometimes there are
troublesome developments arising from a misunderstanding of the unity of the li-
turgical action or resulting from negligence. According to the current teaching of
the Church, it is possible to classify songs as high ranking liturgical ones if they
correspond to the prescribed criteria. These songs can also have a strong influen-
ce on those who participate in the liturgy. The following factors play an impor-
tant role in liturgical-musical formation: assessment of the value of the work as
regards lyrics and music, and appropriate selection of songs. An encouraging fact
is that currently there are increasing numbers of positive examples of coopera-
tion among many people in the preparation and proper performance of liturgical
songs.

Stowa kluczowe: muzyka sakralna, piesn koscielna, wspdlnota liturgiczna
Keywords: Church song, liturgical community, sacred music
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Potrzeba czuwania nad pobozno$cia ludowa, to znaczy
planowania jej w ramach parafialnego duszpasterstwa

Jesli cztowiek ma czu¢ satysfakcje z zycia, nie powinno ono wygladaé
jak jaki$ zbior przypadkow. Cztowiek pragnie bowiem nada¢ swemu Zzy-
ciu, a wigc takze 1 swojemu dziataniu konkretny ksztatt. Nie mozna jednak
dziata¢ skutecznie, nie posiadajac wytyczonego celu, a co za tym idzie —
sprecyzowanego planu postgpowania. Sukcesy odnosi tylko ten, kto orien-
tuje sig, ku czemu zmierza oraz w jaki sposob chce osiagnaé wyznaczony
cel. Sukcesy osiaga ten, kto potrafi planowac oraz systematycznie dazy¢
do spetnienia powzigtych zamiaréw'. Wszystko to odnosi si¢ rowniez do
dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota, ktory majac do dyspozycji okre-
slone $rodki, powinien planowa¢ swoja przyszto$¢ oraz okresla¢ taktyke
dziatania?, aby wypei¢ na ziemi misj¢ powierzona mu przez swego zato-
zyciela, Chrystusa, ktorej kresem jest wypelnienie si¢ krolestwa Bozego®.

! Por. R. Hajduk, Czyni¢ prawde (Ef 4,15). Elementy teologii pastoralnej fundamen-
talnej, Olsztyn 2010, s. 174; M.E. Aigner, Supervision, w: Grundbegriffe der Pastoral-
theologie, red. M.E. Aigner, A. Findl-Ludescher, V. Priiller-Jagenteufel, Miinchen 2005,
s. 198, 199.

2 Por. J. Marianski, Zy¢ parafiq, Wroctaw 1984, s. 32, 33; F. Woronowski, Teologia
duszpasterstwa liturgicznego, Lomza 1977, s. 7; K. Berkel, Planung. Sozialwissenscha-
ftlich, w: Lexikon der Pastoral, red. K. Baumgartner, P. Scheuchenpflug, cz. I, Freiburg
i. B. 2002, kol. 1327, 1328; A. Findl-Ludescher, Organisationsformen von Seelsorge,
w: Grundbegriffe..., s. 153, 154.

> W liscie apostolskim Novo Millennio ineunte z 6 stycznia 2001 roku Jan Pawet II
wezwat caty Kosciot na poczatku trzeciego tysiaclecia do zaczerpnigcia nowych energii
»dla chrzescijanskiego zycia” opartego na prze§wiadczeniu, ze zmartwychwstaly Chry-
stus jest obecny posrod nas. Papiez podkreslit, ze nie chodzi tylko o wyszukiwanie no-
wych programéw duszpasterskich, gdyz chrze$cijanski program skupiony wokot samego
Chrystusa ,,nie zmienia si¢ mimo uptywu czasu i ewolucji kultur, chociaz bierze si¢ pod
uwagg epokge i1 kulturg”. Najwazniejszym przedsigwzigciem duszpasterskim powinno by¢
— wedlug Jana Pawla II — prowadzenie wiernych do glgbokiego Zycia wewngtrznego,
opartego na zasadach chrzescijanskiej nauki przezywanej i gloszonej przez §wigtych. Ten
wtlasnie aspekt winien zajmowac dzisiaj uprzywilejowane miejsce w pastoralnym pla-
nowaniu (por. nr 29. Zob. takze M.U. Carretero, Teologia dell’azione pastorale, Roma
1970, s. 319-356).



86 Ks. Ireneusz Celary

Koscidt posiada okreslone struktury (diecezje, dekanaty, parafie), za
pomoca ktorych realizuje swoja misje. Potrzebuje takze odpowiedniej
organizacji, czyli planowania oraz podzialu pracy*. Wszelkie dziatanie
w poszczegdlnych jednostkach koscielnych powinno stuzy¢ budowaniu
communio® oraz urzeczywistnianiu jego missio®. Planowanie jest zatem
przejawem aktywnos$ci duszpasterskiej, dzigki ktorej Kosciot realizuje
swe postannictwo oraz urzeczywistnia si¢ w diecezjach i parafiach’.

Zawe¢zajac nasza naukowa refleksj¢ do duszpasterstwa parafialnego,
nalezy podkresli¢, ze celem planu duszpasterskiego dla parafii jest zabez-
pieczenie jej przed obstawaniem przy schematach, ktore nie przystaja do
zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, przed nieprzemys$lanym i nieskoordy-
nowanym reagowaniem na chwilowe impulsy oraz przed klerykalizacja
dziatalnosci Kosciola, to znaczy ograniczaniem jej do postug spetnianych
tylko przez hierarchi¢ koscielna®. Chodzi rowniez o poglebienie u wier-
nych $wiadomosci odpowiedzialno$ci za parafi¢ oraz wzbudzenie w nich
checi do wspoélpracy na plaszczyznie duszpasterskiej’. Im bardziej bo-
wiem ochrzczeni beda §wiadomi swej odpowiedzialno$ci za parafig, tym
mocniejsze bgdzie ich poczucie przynaleznosci do Kosciota i tym wigksza
bedzie jednos¢ ich dziatania w realizacji wspolnego celu'’.

Praktyki poboznosci ludowej, o ktérej bedzie mowa w niniejszym
przedlozeniu, cho¢ naleza do pozaliturgicznych form kultu chrzescijan-

4 Por. F. Klostermann, Gemeinde — Kirche der Zukunft. Thesen, Dienste, Modelle,
cz. I, Freiburg i. B. 1974, s. 257; F. Woronowski, Teologia duszpasterstwa..., s. 13—16.

5 Zob. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow
2003, s. 94-104.

6 Zob. A. Przybecki, Miedzy poczuciem zagrozenia a potrzebq obecnosci. Koncep-
cja duszpasterstwa akademickiego w Polsce po przetomie 1989 roku, Poznan 1999,
s. 20-26.

7 Por. N. Hepp, Piano pastorale, w: Dizionario di Pastorale, red. K. Rahner,
F. Klostermann, H. Schild, T. Toffi, Brescia 1979, s. 567;. A. Findl-Ludescher, Seelsorge,
w: Grundbegriffe...,s. 181-183.

8 Por. R. Hajduk, Czynié¢ prawde...,s. 177.

? Por. P. Eisele, Pfarr-Management. Gewinn fiir die Seelsorge, Freiburg i. B. 1995,
s. 16; V. Priiller-Jagenteufel, Gemeindeleitung, w: Grundbegriffe..., s. 81, 82; F. Wo-
ronowski, Stosunek chrzescijanina do parafii, ,,Chrze$cijanin w §wiecie” 20,6 (1972),
s. 44, 45.

0 Por. H. Zirker, Die Kirche als Kommunikationsgemeinschaft, w: Gottesrede —
Glaubenspraxis. Perspektiven theologischer Handlungstheorie, red. E. Arens, Darmstadt
1994, s. 80.
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skiego'!, zaliczaja si¢ jednak — zgodnie ze stowami papieza Jana Pawta 11
— ,,do prawdziwych skarbow ludu Bozego”, dzigki ktorym moze on wyra-
za¢ swoja wiarg 1 pragnienie Boga'?. Wymagaja przy tym statej troski oraz
pielggnacji ze strony Kos$ciota, w celu zachowania w ich praktykowaniu
harmonijnej zgodnosci z liturgia, aby stanowity wyraz wiary, nadziei 1 mi-
tosci tego ludu, a nie zagrazaty liturgii 1 jej wspdlnotowemu charaktero-
wi'?, Jako wyraz kultu chrze$cijanskiego podlegaja — wedtug Dyrektorium
o poboznosci ludowej i liturgii — jego prawom oraz ,,duszpasterskiemu
autorytetowi Kosciota”'*. O tym nalezy przede wszystkim pamigta¢ w pla-
nowaniu duszpasterskim w parafii, podporzadkowujac te praktyki eklezjo-
logicznym zasadom kultu'®.

Znaczenie poboznoS$ci ludowej w duszpasterstwie parafialnym

Istnienie praktyk zwiazanych z pobozno$cia ludowa jest dla duszpa-
sterstwa parafialnego sytuacja bardzo korzystna'®. Zdaniem Wiadystawa
Piwowarskiego religijno$¢ polska w przewazajacej mierze jest nadal re-
ligijno$cia ludowa, funkcjonujaca na dwoch plaszczyznach: ogélnonaro-
dowej i codziennej!’. Dla dobra wigc zycia duchowego wiernych Kosciot
w Polsce, w przeciwienstwie do Kosciota w wielu krajach Europy Zachod-
niej, winien nadal podtrzymywac tego typu religijnosé. ,,Dokonujac od-
nowy pastoralnej nie mozemy dokona¢ spustoszenia religijnosci ludowej,
ktora dostarcza wielu ludziom sensu i poczucia tozsamos$ci™'®. Piwowarski

11 Zob. B. Nadolski, Poboznos¢ ludowa a liturgia, ,,Communio” 7,6 (1987), s. 95-98;
P. Greger, Kult maryjny w Polsce jako jedna z form poboznosci ludowej, ,,Anamnesis”
9,1 (2003), s. 96, 97; L.O. Lumma, Crashkurs Liturgie. Eine kurze Einfiihrung in den
katholischen Gottesdienst, Regensburg 2010, s. 157, 158.

12 Cyt. za: C. Krakowiak, Poboznosé¢ ludowa, w: Leksykon teologii pastoralnej, red.
R. Kaminski, Lublin 2006, s. 627.

13 Por. tamze, s. 628; F. Woronowski, Teologia duszpasterstwa..., s. 127-129.

14 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania (DPLL), Poznan 2003, nr 84; zob. L. Madl,
T. Steiner, Den Alltag heiligen — Rituale, Segnungen und Sakramentalien. Die Bedeu-
tung der Volksfrommigkeit und praktische Vorschldge fiir die Seelsorge, Stuttgart 2008,
s. 78-85.

15 Zob. F. Woronowski, Teologia duszpasterstwa..., s. 126, 127.

16 Por. P. Taras, Religijnos¢ ludowa w Kosciele katolickim, ,,Communio” 7,6 (1987),
s. 19.

17 Por. W. Piwowarski, Tlo spofeczno-polityczne i religijno-koscielne punktem wyj-
Scia nowej ewangelizacji, ,,Chrzescijanin w swiecie” 22,1 (1992), s. 37-49.

18 Tamze, s. 46.
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uwaza jednak, ze rownolegle do tego nalezy zatroszczy¢ si¢ o poglebianie
religijnosci wiernych, ktore zwiazane bedzie z rozwojem struktur parafial-
nych oraz ponadparafialnych. Katolicy skupieni w tych wspdlnotach po-
winni — jego zdaniem — mie¢ szans¢ poglebiania swojej religijnosci®.

O waznej roli pobozno$ci ludowej w zyciu naszych parafian mowi
rowniez cytowane juz wczesniej Dyrektorium, formulujac jednak przy
tym zasadg pelnej tacznos$ci oraz wspolpracy pomigdzy duszpasterstwem
liturgicznym 1 poboznoscia ludowa (por. DPLL 2). Zdaniem Dyrektorium,
o tej zasadzie nalezy w gtownej mierze przypomina¢ wiernym w kate-
chezie oraz w rdznorakiej dziatalno$ci wychowawczej (por. tamze, nr 59).
Momentem jednak kulminacyjnym tej akcji pedagogicznej w parafii po-
winna stac si¢ celebracja sakramentalna®, w ktorej wierni, poprzez chrzest,
zostaja wlaczeni w misterium paschalne Chrystusa, biorac udziat w Ofierze
i przystepujac do stotu Panskiego (por. KL 10)*'. Czytamy o tym rowniez
w konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, ktora przypomi-
na, ze liturgia

jest [...] pierwszym i niezastapionym zrodtem, z ktérego wierni czerpia praw-

dziwie chrzescijanskiego ducha. Dlatego duszpasterze w calej swej pasto-

ralnej dziatalno$ci powinni gorliwie dazy¢ do zapewnienia takiego udzialu

przez nalezyte wychowanie wiernych” (nr 14)%.

1 Por. tamze, s. 48. Zob. A. Findl-Ludescher, Volksfrommigkeit, w: Grundbegriffe...,
s.212,213.

20 Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dekret oglasza-
jacy Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, ,,Anamnesis” 8,4 (2002), s. 12, 13;
A. Saberschinsky, Der gefeierte Glaube. Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft, Frei-
burg—Basel-Wien 2000, s. 28-31; M.E. Aigner, Sakramente/Sakramentalitdt, w: Grund-
begriffe...,s. 175, 176.

21 Por. A. Bergamini, Chrystus swietem Kosciola. Rok liturgiczny. Historia, celebra-
¢ja, teologia, duchowos¢, duszpasterstwo, Krakéw 2004, s. 97, 98; G. Duffer, Pascha-
-Mysterium und liturgische Frommigkeit, ,,Liturgisches Jahrbuch” 16 (1966), s. 27-37.

22 Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, ustosunkowujac si¢ do
wszystkich czynno$ci kultowych w Kosciele rzymskokatolickim, méwiac na pierw-
szym miejscu o liturgii, rtéwnocze$nie niejako zastrzega sig, ze ona ,,nie wyczerpuje calej
dzialalnos$ci Kosciota” (nr 9) oraz ze ,,zycie duchowe nie ogranicza si¢ [...] do udziatu
w samej liturgii” (nr 12). Poza liturgia wigc istnieja pewne czynnos$ci $wigte w Kosciele
powszechnym oraz w ko$ciotach lokalnych, ktére mimo ze nie zasluguja na miano ,,li-
turgiczne”, to jednak naleza do catosci kultu rzymskokatolickiego. Zob. J. Boguniowski,
Pia exercitia, w: Euntes docete. XXV lat Instytutu liturgicznego na Wydziale Teologicz-
nym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, red. S. Koperek i inni, Krakow 1993,
s. 281.
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Ta sama konstytucja zauwaza tez jednak, ze spotkanie czltowieka
z Chrystusem w ramach duszpasterstwa parafialnego nie dokonuje si¢ tylko
poprzez liturgi¢ (por. nr 12)?. Celebracja liturgiczna bowiem, a szczegol-
nie udziat w Eucharystii, nie moze spowodowac jej gigbokiego przezycia
bez osobistej modlitwy oraz bez tradycyjnych form poboznosci chrzesci-
janskiego ludu®*. W wielu rowniez innych dokumentach Soboru Watykan-
skiego II przypomniane jest, ze Kosciot od zawsze zachgcal oraz nadal
zacheca wszystkich wiernych, kaptanow, zakonnikow 1 §wieckich do prak-
tykowania osobistej 1 wspolnotowej poboznosci oraz do uczestniczenia
w nabozenstwach koscielnych, a zwlaszcza w tych, ktore on sam zatwier-
dza i poleca (por. KK 67; DP 18; DFK 8; DA 4). W kazdej parafii winno
by¢ zatem miejsce dla roznych praktyk religijnych, ¢wiczen ascetycz-
nych, nabozenstw o strukturze spotecznej i indywidualnej®. Nie stanowia
one liturgii wprost, ale albo z niej wyptywaja, albo do niej prowadza®.
Nabozenstwa te, zalecane przez nauczanie soborowe (zob. KL 12, 13)%,
a w nauczaniu polskiego episkopatu nazywane réwniez nabozenstwami
dodatkowymi®, pozwalaja bowiem wyrazi¢ kult Bozy w sposob bardziej

2 Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoteczenstwie pluralistycznym, Lublin 1997,
s. 154,

24 Za C. Vagagginim mozna powiedzie¢, ze cel duszpasterstwa zostaje w pelni osia-
gnigty nie poprzez liturgig, ale raczej w liturgii, w tym znaczeniu wigc liturgii nie po-
winno si¢ uwazac¢ za $rodek do prowadzenia dziatalno$ci pozaliturgicznej, lecz, wrecz
przeciwnie, dziatania pozaliturgiczne, stanowi¢ powinny $rodki podporzadkowane litur-
gii. Zob. Il senso teologio della Liturgia, Roma 1964, s. 763.

25 W parafiach poboznos¢ ludowa przejawia sie najczesciej w nabozenstwach pu-
blicznych badz prywatnych formach poboznosci, w tekstach modlitw, piesni, w nawie-
dzaniu miejsc §wigtych, w strojach, lokalnych zwyczajach, w jezyku i formutach, gestach,
$piewie, muzyce i wizerunkach religijnych, a takze w miejscach i czasach $wigtych.
Wszystkim tym elementom codziennej rzeczywistosci poboznos¢ ludowa parafii nadaje
tez nowa tre$¢ i wymiar, przez co staja si¢ one rzeczywisto$cia taski Bozej otrzymywanej
w Jezusie Chrystusie. Zob. L. Aczel, Streszczenie dotyczqce form poboznosci ludowej,
»Anamnesis” 9,4 (2003), s. 47-52; J. Stefanski, Poboznos¢ ludowa w swietle dokumen-
tow liturgicznych, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 18 (1980), s. 253-263; B. Nadolski,
Poboznos¢ ludowa..., s. 91-106; K. Kiippers, Liturgie und Volksfromigkeit, ,,Liturgisches
Jahrbuch” 53 (2003), s. 142—-165.

26 Por. J. Stefanski, Poboznos¢ ludowa w swietle..., s. 258; C. Krakowiak, Dyrekto-
rium o poboznosci ludowej i liturgii. Najwazniejsze tresci ,, Wstepu”, ,,Anamnesis” 9,2
(2003), s. 73, 74.

27 Zob. W. Heim, Wandel der Volksfrommigkeit seit dem II. Vatikanum, w: Wiederent-
deckung der Volksreligidsitdt, red. J. Baumgartner, Regensburg 1979, s. 42.

28 Zob. Episkopat Polski, Wskazania duszpasterskie o nabozenstwach dodatkowych
(30 X 1972), ,,Wiadomosci Diecezjalne Lubelskie” 57,2 (1973), s. 25-34.
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dostosowany do mentalnos$ci, kultury oraz tradycji religijnej poszczeg6l-
nych narodow?.

Wedtug Dyrektorium pobozno$¢ ludowa zastuguje wigc w dalszym
ciagu na wsparcie oraz szacunek Kosciota’’; wnosi ona bowiem, zwlasz-
cza do religijno$ci parafian, ogromne bogactwo walorow®'. Jej warto$¢
oraz waznos$¢ polega przede wszystkim na tym, ze stanowi ona owocny
wktad w zycie Kosciota w zjednoczeniu z Chrystusem, ale tylko wtedy,
gdy opiera si¢ na teologicznych zasadach 1 jest zgodna z dyscyplina Ko-
sciofa (por. DPLL 1). W duszpasterstwie parafialnym powinno si¢ zatem
zdawac sobie sprawg z jej licznych walorow, a takze liczy¢ si¢ powaznie
z wielorakimi wyrazami religijno$ci ludowej swoich wiernych?.

Uwzgledniajac znaczenie tych duszpasterskich paradygmatow doty-
czacych poboznosci ludowej, Dyrektorium przypomina réwnocze$nie
stowa papieza Jana Pawla Il z jego listu apostolskiego Vicesimus quintus
annus (22 'V 1994), w ktorym mowiac o roli poboznosci ludowej w dusz-
pasterstwie parafialnym, zwrocit on réwniez uwage na to, ze potrzebuje
ona jednak ,.stale [...] ewangelizacji, aby wiara, ktoéra wyraza, stawala si¢
wciaz bardziej dojrzata i autentyczna” (nr 18)*. Dla dobra duchowego
parafian nalezy zatem w nauczaniu parafialnym oraz w planowaniu dzia-
falnos$ci duszpasterskiej w parafii przestrzega¢ wiernych zwlaszcza przed
niebezpieczenstwami, ktore moga im zagrazaé, szczegoOlnie wtedy, gdy
w ich praktyki religijne wkradna si¢ pewne elementy, nie majace nic
wspolnego z autentyczng poboznoscia chrzeScijanska®. Nie wolno ich
lekcewazy¢, ale nalezy podchodzi¢ do nich z duszpasterska roztropnoscia,
w Ewangelii szukajac miar¢ oraz kryterium ich oceny (por. DPLL 12).
W Dyrektorium zostaty rownocze$nie sformutowane pewne zasady oraz
postulaty duszpasterskie, dotyczace wlasciwego ukierunkowania tradycyj-
nej poboznosci ludowej, a jesli zajdzie koniecznos¢ — takze jej korygo-
wania®. Zasad tych nalezy przestrzega¢ w duszpasterstwie parafialnym,

» Por. Swigta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Inter Oecumenici — o nalezytym
wprowadzeniu w zycie Konstytucji o §wigtej liturgii (26 IX 1964), nr 17, AAS 56 (1964),
s. 877-900; L. Modl, T. Steiner, Den Alltag heiligen.. ., s. 49, 50.

30 Zob. B. Taras, Religijnos¢ ludowa..., s. 17-19.

31 Zob. A. Exeler, N. Mette, Theologie des Volkes, Mainz 1978, s. 10.

32 Por. A. Bergamini, Chrystus Swietem Kosciofa..., s. 108.

3 'W: Listy pasterskie Ojca Swietego Jana Pawla II, red. A. Sporniak, Krakow 1997,
s. 438.

3 Por. J. Przybytowski, E. Robek, Modlitwa w doswiadczeniu Kosciota. Jest niemoz-
liwe, aby grzeszyl cztowiek, ktory sie modli, t. 2, Zabki 2004, s. 92, 93.

35 Por. A. de Pinho, O duszpasterstwo wiasciwe dla religijnosci ludowej, ,,Commu-
nio” 7,6 (1987), s. 28.
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aby uczylo ono wiernych wtasciwego przezywania tej poboznosci zgodnie
z zaleceniami Kosciota.

Konkretne postulaty duszpasterskie dla wlasciwego uksztatltowania
poboznosci ludowej w Zyciu parafian

Wyliczenie konkretnych postulatéw dotyczacych wlasciwego uksztat-
towania poboznos$ci ludowej w parafii i w zyciu naszych parafian nalezy
rozpoczaé od przypomnienia podanej juz wezesniej w niniejszym przedto-
zeniu zasady, dotyczacej konieczno$ci zachowania w duszpasterstwie para-
fialnym harmonijnej zgodno$ci pomigdzy liturgia i poboznoscia ludowa*.
Przede wszystkim winno si¢ z wielka cierpliwos$cia 1 roztropnos$cia stale
wyjasnia¢ wiernym to, ze praktyki te sa tylko dozwolone (fakultatywne)
1 maja mniejsze znaczenie od celebracji liturgicznych. Zasada pierwszen-
stwa liturgii nad wszelkimi innymi mozliwymi oraz prawnie uznanymi
formami poboznosci ludowej nie wszedzie jeszcze bowiem u nas w Pol-
sce dotarta do §wiadomos$ci wiernych?’. Dostrzec to mozemy zwtaszcza
podczas sprawowania takich nabozenstw, jak np. Gorzkie Zale czy Dro-
ga Krzyzowa itd., ktore w wielu parafiach ciesza si¢ wigksza frekwencja
wiernych anizeli sprawowana przed nimi albo po nich Msza $§w. Potrzeb-
ne sa zatem w naszym duszpasterstwie stata formacja oraz informowanie
wiernych o tym, ze to w liturgii, a zwlaszcza w Ofierze eucharystycznej,
,dokonuje si¢ dzielo naszego odkupienia” (DPLL 55)*® oraz to, ze cho-
ciaz w Kosciele zawsze byty, sa 1 beda obecne rézne formy poboznosci
ludowej, to jednak nalezy je zawsze traktowaé jako uzupetnienie liturgii,
bedacej oficjalnym kultem Ko$ciota®. To liturgia bowiem jest konieczna
w zyciu Ko$ciota i chrzescijanina, a nie inne formy poboznosci®.

Swiadczy o tym réwniez m.in. istniejacy u nas w pierwszym przyka-
zaniu koscielnym nakaz uczestnictwa w niedzielnej Mszy $w., podczas

36 Por. C. Krakowiak, Poboznosé..., s. 628.

37 Zob. Pawet VI, Adhortacja apostolska o nalezytym ksztaltowaniu i rozwijaniu kul-
tu Najswigtszej Maryi Panny Marialis cultus (2 11 1974), nr 31, 48, w: Jak czci¢c Matke
Bozq?, red. S.C. Napiorkowski, Niepokalanow 1984, s. 59, 60 i 77-79.

38 Zob. A. Cholewinski, Odnowa liturgii a wigilie biblijne, ,,Collectanea Theologica”
38,3 (1968), s. 88.

3 Zob. Frommigkeit, liturgische, w: A.J. Urban, M. Bexten, Kleines liturgisches
Wérterbuch, Freiburg—Basel-Wien 2007, s. 85, 86.

40 Zob. Z. Narecki, Duszpasterstwo zwyczajne w parafii a urzeczywistnianie Koscio-
ta, Lublin 2001, s. 397-410.
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gdy podobny nakaz udzialu w nabozenstwach nigdy wiernych nie obo-
wiazywal, mimo ze praktyki te byly zawsze polecane i1 szeroko rozpo-
wszechnione w Kosciele (por. DPLL 11). Jakakolwiek wigc jednostronna
forma kultywowania poboznosci ludowej, bez liczenia si¢ z liturgia, nie
jest zgodna z faktem, moéwiacym o tym, ze podstawowe elementy tej ostat-
niej pochodza z ustanawiajacej woli samego Chrystusa, nie podkresla ona
bowiem wystarczajaco, a powinna to czynié, niezastapionej soteriologicz-
nej oraz doksologicznej warto$ci liturgii (por. DPLL 73).

Chcac zapobiec tego rodzaju praktykom, Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii zwraca wigc uwageg, aby w zyciu parafialnym nie do-
pusci¢ do tego, by w tym samym czasie sprawowana byta liturgia oraz
praktyki nalezace do poboznosci ludowej. Wynika to bowiem z rdznicy
ich jezyka, rytmu, przebiegu i teologii. Akty poboznos$ci ludowej winny
zatem mie¢ swoje wlasne miejsce, jednak zawsze poza Eucharystia oraz
innymi sakramentami (por. DPLL 13, 14). Koniecznie tez nalezy elimi-
nowa¢ w duszpasterstwie parafialnym konkurowanie tych nabozenstw
z celebracjami liturgicznymi lub, tam gdzie to ma miejsce, przeciwsta-
wianie ich sobie. Trzeba zatem zawsze dawa¢ w parafii pierwszenstwo
niedzielom, uroczysto$ciom oraz poszczegdlnym okresom i dniom litur-
gicznym (por. DPLL 13).

Wiasciwa relacja migdzy liturgia oraz pobozno$cia ludowa ulega po-
nadto — wedtug Dyrektorium — zaburzeniu wowczas, gdy wsrod wiernych
maleje $wiadomos$¢ podstawowych wartosci liturgii (por. DPLL 48). Jed-
na z przyczyn takiego stanu rzeczy jest powazne dzi$ ostabienie wsrod
parafian §wiadomos$ci wspdlnego kaptanstwa, moca ktorego sa oni upo-
waznieni, zgodnie ze swoim stanem, do pelnego uczestnictwa w kulcie
Kosciota. Tego rodzaju ostabienie, ktéremu towarzyszy czgsto zjawisko
liturgii kierowanej tylko przez duchownych 1 to takze w miejscach nie-
przewidzianych jako funkcje wlasne wyswigconych szafarzy, sprawia, ze
wierni oddaja si¢ wtedy chetniej praktyce nabozenstw ludowych, w kto-
rych czuja si¢ bardziej aktywnymi cztonkami*'. Ich aktywnos$¢ koncentru-
je sig¢ wowczas na réznych praktykach poboznosci ludowej, dzigki czemu
ich ,kaptanstwo egzystencjalne”*, oparte na codziennych przezyciach,
staje si¢ w tym momencie elementem dominujacym, w ktorym czesto bra-
kuje albo nie ma juz w ogoéle glgbokiego oparcia w liturgii Ko$ciota, co
u niektérych parafian przejawia si¢ w przekonaniu, ze Boga doswiadczy¢

41 Por. B. Nadolski, Poboznosé ludowa.. ., s. 96.
42 Por. A.B. Marcelino, Religijnosé ludowa: wyzwania i problemy, ,,Communio” 7,6
(1987), s. 28.
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moga na swoj sposob, nie tylko w kosciele, ale w kazdym miejscu, gdzie
czlowiek przebywa®.

Kolejnym postulatem, na ktéry — wedtug Dyrektorium — nalezy zwro-
ci¢ uwage w planowaniu duszpasterskim w parafii, jest troska o to, aby
ci, ktérzy opieraja swoja religijno$¢ na poboznosci ludowej, nie ksztat-
towali jej na modnych dzi§ obrz¢dach zwigzanych z magia, zabobonem,
spirytyzmem, duchem zemsty lub majacych konotacj¢ seksualna*. Walor
bowiem duchowy poboznosci ludowej musi by¢ zawsze oparty na Ewan-
gelii, by formy te nie tylko nie zagrazaly liturgii, ale do niej prowadzily.
W Ewangelii zatem nalezy szuka¢ miary oraz kryterium oceny kazdej for-
my poboznos$ci chrzescijanskiej, rowniez poboznych praktyk ludowych
oraz praktyk dewocyjnych (por. DPLL 66).

Do wszystkich praktyk poboznych nalezy tez w planowaniu duszpa-
sterskim w parafii doda¢ staty wysitek oczyszczania tych form pobozno-
Sci, konieczny w ukierunkowaniu wiernych na misterium chrze$cijanskie
(DPLL 12). Dyrektorium moéwi tutaj o pewnych niebezpieczenstwach,
ktére moga przeszkodzi¢ w autentycznym przezywaniu poboznosci ludo-
wej, przeksztalcajac je w element magiczny®. Do tych niebezpieczenstw,
o ktorych parafianie musza by¢ stale informowani przez swoich duszpaste-
rzy, naleza: niewystarczajaca znajomos¢ takich podstawowych zasad wia-
ry chrze$cijanskiej, jak zbawcze znaczenie zmartwychwstania Chrystusa,
znaczenie przynaleznosci do Kosciota, osoba i dziatanie Ducha Swigtego;
brak odpowiednich proporcji migdzy kultem §wigtych oraz §wiadomos$cia
bezwzglednej wyzszosci roli tajemnicy Jezusa Chrystusa; staby kontakt
z Pismem Swietym; brak korzystania ze $wictych sakramentéw Kosciota;
tendencja do oddzielenia przezy¢ kultycznych od zaangazowania w Zycie
chrzescijanskie; utylitarystyczne rozumienie réznych form poboznosci;

4 Por. J. Przybytowski, E. Robek, Modlitwa w doswiadczeniu Kosciofa..., s. 97.

4 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, IV Instrukcja dla
poprawnego wprowadzenia soborowej Konstytucji o liturgii. Liturgia rzymska i Inkultu-
racja (Rzym, 25 I 1994), nr 48, ,,Anamnesis” 2,1-2 (1996), s. 25.

4 Ks. A. Radecki pisze, zZe to, co si¢ dzieje w naszych ko$ciotach np. w Wielka So-
bote, mozna nazwac ,,zorganizowana obraza Boska” lub ,,oficjalnym, tradycyjnym prze-
jawem zabobonu wspotczesnych ludzi”. Aby sig¢ o tym przekonaé, wystarczy zapytac
niektorych naszych wiernych o motywy ich przyjscia do kosciota. Niewielu w tym czasie
przyszto z koszyczkiem pachnacych ,,delikateséw” do §wiatyni po to, by zatrzymac sig
przy tzw. Bozym Grobie. Ten tylko jeden przyktad pokazuje — zdaniem A. Radeckiego
— jak bardzo tego rodzaju praktykom pobozno$ciowym nalezy si¢ obecnie przypatrze¢
i podda¢ ich dzielu ewangelizacji. Por. Eucharystyczny savoir-vivre katolika — Polaka,
Wroctaw 2011, s. 177, 178.
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stosowanie ,,znakéw, gestow, formut, ktorym przypisuje si¢ znaczenie
nadzwyczajne do tego stopnia, ze wynajduje si¢ nawet gesty spektakular-
ne” (DPLL 65).

Gdy zaistnieja tego rodzaju niebezpieczenstwa, nalezy — wedtug Dy-
rektorium — w duszpasterstwie parafialnym podjaé si¢ ewangelizacji tych
praktyk (por. DPLL 80), aby doprowadzi¢ wiernych do tego, by wszelkie ich
czynno$ci, wolne od wymienionych powyzej brakow 1 naduzy¢, na nowo
stawaty si¢ uwielbieniem Boga oraz przyczynialy si¢ do wzrostu wiary
w codziennym zyciu. Pobozno$¢ ludowa powinna bowiem by¢ dla wier-
nych nie tylko zrédtem inspiracji religijnej, ale takze pomaga¢ im w odkry-
waniu bogactwa darow Bozych*. Cechuje ja bowiem bogactwo gestow,
postaw ciata i symboli*’. Sa to przekazywane z pokolenia na pokolenia za-
chowania zwiazane z tymi formami poboznosci. Dyrektorium zaleca jed-
nak, aby w praktyce duszpasterskiej troszczy¢ si¢ o to, by nie stawaty si¢
one jedynie zewngtrzna forma, bez wplywu na postawy moralne wiernych
(por. DPLL 15)%.

Postulat ten dotyczy réwniez modlitw oraz formut dewocyjnych, uzy-
wanych w praktykach poboznosci ludowej, ktore cho¢ nie podlegaja tak
$cistym rygorom jak modlitwy liturgiczne, winny jednak by¢ stale inspi-
rowane tekstami Biblii, liturgii, Ojcow Kos$ciota oraz Magisterium Ko-
Sciola, 1 zgadzac sig z jego wiara. Jesli maja ponadto charakter trwaty oraz
publiczny, wymagaja tez zatwierdzenia przez ordynariusza miejsca (por.
DPLL 16).

Bezkrytycznie nie wolno tez — wedtug Dyrektorium — przenosi¢ do li-
turgii parafialnej Spiewow, pielggnowanych w tradycji ludowej, ktore nie
sa zgodne z duchem Biblii i Kosciota, oraz takich elementow, jak: kla-
skanie w dlonie, rytmiczne ruchy ciala i taniec, ktére nieraz towarzysza
spiewowi. I cho¢ formy te sa czgsto praktykowane przez wiernych, szcze-
gblnie wtedy, gdy obchodza oni §wigta niektorych swoich patronéw, to
jednak, gdy sa tylko zwyktym spektaklem i1 nie wyrazaja wspolnotowej
modlitwy, nie moga znalez¢ si¢ w liturgii parafialnej (por. DPLL 17). Nie
wolno rowniez dopuszcza¢ do kultu publicznego oraz prywatnego obra-
zow 1 figur, a takze §wigtych obrazkow, ktére sa banalne albo btedne teo-
logicznie (por. DPLL 18).

4 Por. J. Przybytowski, E. Robek, Modlitwa w doswiadczeniu Kosciota..., s. 97.

47 Naleza do nich m.in. dotykanie oraz catowanie obrazow i miejsc §wigtych, relikwii
i przedmiotdéw sakralnych, pielgrzymki, procesje, sktadanie ofiar i wotéw, modlitwa na
kolanach i prostracja, noszenie medalikow itd. (Zob. DPLL 15, 18, 236, 245, 261).

4 Zob. A. de Pinho, O duszpasterstwo wlasciwe dla...,s. 121.
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Zgodnie z wymogami Dyrektorium nalezy wreszcie przypominac wier-
nym w planowaniu duszpasterskim o wyzszosci celebracji roku liturgicz-
nego nad wszelkimi praktykami poboznosci ludowej (por. DPLL 94)%.
Zaleca sig tez, by zrezygnowac w liturgii parafialnej z takich form, ktore
w roku ko$cielnym zwiazane sa z folklorem, jako form mato waznych
w swej tresci teologiczno-religijnej (np. owies §w. Szczepana, wino §w. Jana,
itp). Zachowa¢ winno sig zas te, ktore kultywowane w roku liturgicznym ta-
cza wzajemne odniesienia do Eucharystii oraz liturgii sakramentalnej*°.

Zakonczenie

Reasumujac, nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze poboznos¢ liturgiczna
oraz religijno$¢ ludowa stanowia dzi§ — zgodnie nauczaniem Kos$ciota po-
soborowego — dwa istotne bieguny parafialnego kultu chrzescijanskiego®'.
Liturgia parafialna nie wyczerpuje bowiem petnej relacji cztowieka z Bo-
giem 1 dlatego znajduje swe dopetnienie w poboznosci ludowej; ta jednak
powinna w liturgii mie¢ swe zrodto oraz do liturgii prowadzi¢. Jest ona bo-
wiem dla poboznosci ludowej zrodtem, gdy wspomaga ja formacja litur-
giczna oraz kultycznym przezywaniem prawd wiary>>. Poboznos¢ ludowa
z kolei prowadzi do liturgii, gdy przygotowuje dusze wiernych na otwarcie
si¢ w przyjmowaniu Objawienia Bozego. Zasadniczym jednak warunkiem
jej prawdziwosci oraz skuteczno$ci jest przyjecie przez wiernych liturgii
przezywanej w parafii jako normy przyktadowe;j>.

Caly zatem wysitek naszego parafialnego planowania duszpasterskie-
go winien dalej zmierza¢ w strong dowartosciowania poboznosci ludo-
wej, ktora nalezy jednak nieustannie odnawia¢ w $wietle znakow czasu®.

4 Zob. A. Findl-Ludescher, Kirchenjahr, w: Grundbegriffe..., s. 114, 115.

30 Zob. W. Danielski, Blogostawienstwa zwiqzane z rokiem liturgicznym, ,,Collecta-
nea Theologica” 44,1 (1974), s. 82—89.

St Zob. S. Marsili, Liturgia e devozioni: tra storia e teologia, ,Rivista Liturgica”
63 (1976), s. 174-198.

52 Zob. B. Fischer, Liturgie und Volksfrommigkeit, ,,Liturgisches Jahrbuch” 17 (1967),
s. 130.

33 Por. J. Sroka, Poboznos¢ maryjna w ,, Dyrektorium o poboznosci ludowej i litur-
gii”, ,Anamnesis” 9,1 (2003), s. 78; A. Przybecki, Jak by¢ Kosciolem w Polsce dzisiaj?
,,Siedem stow” jako propozycja dla duszpasterstwa, w: Duszpasterstwo w Polsce. Poszu-
kiwanie nowych form obecnosci, Poznan 2001, s. 129-148.

3 Ks. A. Radecki podkresla, ze pot wieku temu nikt w Polsce nie potrzebowat tego
rodzaju informacji oraz napomnien, gdyz dysponowat wlasciwa formacja, wyniesiona
z rodzinnego domu i mogt liczy¢ na przyktad zycia wspolnoty chrzeécijanskiej. Dzisiaj
jest juz inaczej. Por. Eucharystyczny savoir-vivre..., s. 9.



96 Ks. Ireneusz Celary

To z kolei zobowiazuje odpowiedzialnych za planowanie duszpasterskie
w parafii do glebokiej refleksji merytorycznej nad poboznoscia ludowa,
ktorej punktem weryfikujacym bedzie zawsze aktualne stanowisko Urze-
du Nauczycielskiego Ko$ciota™.

Need to take care of popular piety, which means incorporating
it within the frames of a parish ministry
Summary

This article points, first of all, at the fact that parish liturgy does not fully
reflect the relation between a man a God and therefore finds its completeness in
popular piety. The latter, however, should have its source in the liturgy and lead
to it. In every parish there should be a place for various religious practices, ascetic
exercises, services of social and individual structure. Liturgical piety and popular
piety constitute two important poles of a parish Christian worship.

In the second part of the article we learn that popular piety requires constant
care from the side of a parish ministry to keep a harmonious congruency with the
liturgy and be a manifestation of faith, hope and love of people instead of being
,a threat for the liturgy and its communal character. As the manifestation of Chris-
tian worship the practices of popular piety are subject to, according to ,,Direc-
tory on popular piety and the liturgy”, its laws and ,,the pastoral authority of the
Church”. One should remember about it first of all while making pastoral plans in
a parish and subordinating the said pious practices to the rules of the worship.

Also, the article underlines the fact that for the spiritual sake of the members
of a parish one should, while planning parish activities, warn the faithful against
dangers which are present when religious practices are contaminated by certain
elements that have nothing to do with an authentic Christian piety. They cannot
be trivialised and should be approached with a pastoral prudence, looking for the
criterion of their assessment in the Gospel.

Therefore the toil of our pastoral parish planning should be focused on en-
hancing the status of popular piety which should be, on the other hand, constantly
renewed in the light of the signs of the time. This, in turn, is a responsibility for
those in charge of a pastoral planning in a parish to reflect thoroughly on a merit-
related side of popular piety of which a verifying point shall alway be the stand-
point of the Teaching Authority of the Church.

55 Por. J. Stefanski, Miejsce i rola Pia exercitia w stuzbie Bozej, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 24,2 (1986), s. 167.
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Projektowanie aranzacji plastycznych na uroczystosci,
Swieta i okresy liturgiczne

Wstep

Temat moze wydawac si¢ na pozor banalny, ale kiedy zwazymy, ze
zagadnienie ma shuzy¢ przygotowaniu do petniejszego uczestnictwa w li-
turgii, to zasadne okazuje si¢ poprzedzenie go obszerniejszym wstgpem
dotyczacym wlasnie tego wymogu i znaczenia symbolu w kontekscie for-
macji liturgiczne;j.

Wychowanie do owocnego uczestnictwa w liturgii to temat wynikajacy
jeszcze z przestania przedsoborowej odnowy liturgicznej' i wzmocniony
przez ponowne odkrycie istoty liturgii, wyrazone w Magisterium Soboru
Watykanskiego II. Dluga droga do osiagnigcia tego celu nie okazata si¢
bynajmniej jednoznaczna, dlatego stosunkowo niedawno Ojciec Swigty
Jan Pawet II — ostatnio beatyfikowany — powrécil do tego zagadnienia,
apelujac o ,,wielki wysitek formacyjny, majacy na celu zrozumienie praw-
dziwego sensu liturgii Kos$ciota [...] 1 wychowanie do tego, by przezywac
ja w petni™?. Bogactwo ekspresji wlasciwe liturgii — stowo, gest, obrzed,
przestrzen, muzyka 1 inne formy kultu rodzace si¢ z liturgii, maja na celu
przyblizenie i uwydatnienie ukrytego dla oczu misterium zbawienia, b¢da-
cego realnym i dynamicznym spotkaniem Boga z cztowiekiem, w ktérym
Bog Ojciec w Chrystusie moca Ducha Swigtego uswigca czlowieka, by
coraz bardziej upodabniat si¢ do Chrystusa (por. KL 7).

W drodze do ,,wnetrza” liturgii, do jej tresci, jaka jest niewidzialne mi-
sterium, staramy si¢ zastosowac takie formy, dzigki ktérym wyostrzy si¢
nasza uwaga, by liturgia mogta objawia¢ si¢ nam zgodnie z jej wlasciwa
natura’. Formy odstaniajace misterium naleza do $wiata, w ktorym zyjemy,

' Por. R. Guardini, Vom Geist der Liturgie (1918), ,,0 Duchu liturgii”, thum. polskie
M. Wolicki, Krakoéw 1996; R. Guardini, Epifaniczne znaczenie liturgii (1941), w: ,, Bog
daleki — Bog bliski”, tham. polskie J. Kozbial, Poznan 1991, s. 141-146; R.W. Franklin,
Guéranger and Pastoral Liturgy: A Nineteenth Century Context, ,,Worship” 50,6 (1976),
s. 142-162; por. takze: M. Worbs, Czlowiek w misterium liturgii, Opole 2007.

2 Adhortacja Ecclesia in Europa (EinE), 28 VI 2003, nr 73.

3 Por. Benedykt X VI, Adhortacja Sacramentum caritatis (SC), 22 11 2007, nr 35.
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1 sa uchwytne zmystami. Chrzescijanstwo wielokrotnie ,,chrzcilo zwycza-
je”, ktore byty mocno zakorzenione w zyciu spotecznym, nierzadko re-
gulowanym przez prawa natury, takie jak cykliczno$¢ por roku, obchody
zZwiazane z uprawa i zbiorami, znaczenie ognia, wody, wichru, Swiatta czy
postaw ciata®. Formy te maja charakter symbolu. Symbolika sakramentow
nalezy do symboliki liturgicznej 1 jest stala: woda, olej, chleb, wino oraz
gesty: obmycie, spozywanie, picie, namaszczenie, blogostawienie, natoze-
nie rak. Sa to jednoznaczne i naturalne skojarzenia, ktore Bog wszczepit
czlowiekowi jako intuicjg, ktéra mozna by nazwaé rytualna, a Chrystus
podjatl ten zaczyn, by mogt owocowac dla zbawienia cztowieka w liturgii
Kosciota.

W liturgii wystepuja wigc przedmioty, ktére naleza wprawdzie do kul-
tury ludzkiej, ale wpisuja si¢ w mistagogiczny i epifaniczny program litur-
gii. Przedmiotem niniejszego studium jest symbolika, ktorej pochodzenie
nie jest zakorzenione w tradycji biblijnej w taki sposob, jak symbole li-
turgiczne. Sa to aranzacje plastyczne stosowane z okazji roznych okolicz-
nosci liturgicznych. Naszym zadaniem begdzie okreslenie ich charakteru
1 relacji do symboli liturgicznych, a przede wszystkim odkrycie ich funk-
cji formacyjnej, z ktora $cisle wiaze si¢ projektowanie. Na wstgpie jednak
nalezy dokona¢ pewnego uscislenia terminow.

Aranzacja plastyczna czy dekoracja?

Podejmujac postawiony w tytule problem ,,projektowanie aranzacji
plastycznych na rézne uroczystosci, $wigta i okresy liturgiczne”, nalezy
zwr6dci¢ uwage na kryterium zagadnienia. Aranzacje takie bowiem moga
byé projektowane z réznych okazji — $wieckich lub religijnych. Swiec-
kie to na przyktad: wydarzenia polityczne, patriotyczne, jubileuszowe lub
artystyczne i sportowe. Wsroéd wielu mozliwosci religijnych, takich jak
np.: peregrynacja obrazu lub relikwii, wizytacja biskupa, jubileusz parafii,
zakonczenie remontu lub budowy jakiego$ obiektu parafialnego, mozna
wyrdzni¢ okoliczno$ci liturgiczne, ktorych celem i kryterium jest liturgia,
czyli przemieniajace spotkanie z Bogiem. Majq one charakter odréznia-
jacy je od innych uwarunkowan, takze odnoszacych nas do sfery ducha.
Roznica ta jest analogiczna do rdznicy, jaka wystepuje pomigdzy liturgia
a innymi zjawiskami religijnymi lub sztuka. W istocie rdznica ta polega na
tym, ze dzieki dziataniu Boga w Duchu Swigtym tylko w liturgii dokonuje
si¢ aktualizacja zbawienia az do uobecnienia Chrystusa i Jego misterium,

4 Por. V. Turner, Ritual, Tribal and Catholic, ,,Worship” 50,6 (1976), s. 510-519.
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podczas gdy inne wydarzenia religijne i sztuka moga stanowi¢ zaledwie
odbicie 1 aluzj¢ do tej rzeczywistosci, wyrazone w kategoriach stowa, ge-
stu, dzwigku, obrazu i przestrzeni®.

Liturgia taczy przesztos$¢ z przysztoscia w kairotycznej terazniejszosci
(liturgiczne hodie) i z tego wzgledu nigdy nie jest oderwana od tradycji,
kultury, spoteczenstwa, ale wyraza si¢ w tych kategoriach 1 stosownie do
nich wyraza egzystencj¢ cztowieka oraz jego relacje do Boga jako odpo-
wiedz na Jego objawienie®. Liturgia stanowi podstawowy kontekst i zro-
dlo egzystencji nowego cztowieka, powinna zatem pozostawac¢ w centrum
uwagi duszpasterskiej. Liturgia to zawsze misterium Chrystusa, w ktérym
On sam dokonuje przemieniajacego aktu wobec cztowieka, aby go uswig-
ci¢ (por. KL 7). Akty te wyrazaja si¢ w poszczegolnych sakramentach,
a w czasie roku liturgicznego przyblizane sa naszej wierze w poszczegol-
nych $wigtach i1 uroczystosciach. Przypominamy o tym z tego wzgledu, by
jeszcze bardziej ozywié inicjatywe poszukiwania srodkoéw formacyjnych
w trosce o uczestnictwo w liturgii: §wiadome, czynne i owocne (scienter,
actuose et fructuose), jak poucza Sobor Watykanski II (por. KL 11).

W tym konteks$cie, jak tez majac na uwadze problem postawiony
w tytule artykutu, nalezy odnies¢ si¢ do jeszcze jednej kategorii obok ,,mi-
sterium”. Jest nig pigkno. Wydarzenia liturgiczne, jako najdoskonalsze,
odznaczaja si¢ swoistym pigknem, okreslanym juz nie tylko na poziomie
estetycznym, lecz teologicznym i liturgicznym’. To wlasciwie liturgia
ksztattowata formg artystyczna, jak zaznacza Jan Pawel II w swojej ency-
klice Ecclesia de Eucharistia:

Mozna zatem powiedzie¢, ze Eucharystia ksztaltowata Kosciot i duchowose,
i wywarta mocny wptyw na ‘kulturg’, szczeg6lnie w sferze estetyki. [...] Na
Wschodzie sztuka koscielna zachowata wyjatkowo silne poczucie tajemnicy,
zachgcajac artystow do podejmowania pracy tworczej nie tylko jako wyrazu
ich talentu, ale jako autentycznej stuzby wierze.[...] W perspektywie sztu-
ki, ktora pragnie wyrazi¢ przez wszystkie swoje elementy istote Eucharystii
wedlug nauczania Kosciota, trzeba zwroci¢ baczna uwage na normy, ktore
reguluja architektoniczny ksztalt i dekoracje swiqtyn. [...] Kosciot zawsze
zostawial szeroka przestrzen tworcza artystom. Jednak sztuka sakralna musi
odznacza¢ si¢ umiejetnoscia trafnego wyrazenia tajemnicy ujmowanej w pet-
ni wiary Kosciota (nr 50).

5 Por. R. Hoche-Mong, The artistic diemension of liturgy, ,,Studia Liturgica” 11,2
(1976), s. 125.

¢ Por. tamze, s. 127.

" Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (EdE), 17 IV 2003, nr 47-52.
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Papiez Benedykt X VI z kolei w swojej adhortacji Sacramentum carita-
tis precyzuje, ze owo pigkno nie ogranicza si¢ jednak do samej celebracji,
ale ,,jest sposobem docierania do nas prawdy o mito$ci Boga w Chrystusie;
[...] to mitos¢ Boga, ktora definitywnie objawita si¢ nam w tajemnicy pas-
chalnej” (nr 35). Pigkno liturgicznego misterium nie moze wigc by¢ roz-
patrywane w kategoriach wytacznie estetycznych, pisze papiez, gdyz ,,nie
jest ono czynnikiem dekoracyjnym liturgii, ale jest jej elementem konsty-
tutywnym, jest atrybutem samego Boga i Jego Objawienia” (tamze).

W tym znaczeniu pigkno ukazuje si¢ nam nie jako estetyczna harmo-
nia formy (proporcje, ksztatt, dobér materiatow 1 kompozycja barw), re-
prezentowana zwlaszcza w religijnej sztuce Zachodu, ktora jesli nie jest
prawdziwa sztuka, to przeksztatca si¢ w kicz, lecz jako harmonia aspek-
tow ideologicznych lub teologicznych. Ten kanon zarezerwowany jest
przede wszystkim dla ikony. Jej przestaniem nie jest podobizna, lecz atry-
buty Boga lub §wigtych. Teofan Pustelnik wyjasnia, ze kiedy kontempluje-
my obraz, nie wystarczy oceniac¢ jego barwy 1 mierzy¢ ksztatty (harmonia
form), ale trzeba zrozumiec¢ ideg, jaka malarz chciat wyrazi¢ w swym dzie-
le (aspekty ideologiczne, teologiczne)®. Dlatego ikony, jak pisze Tomas
Spidlik, interpretujac wizj¢ ikon u Pawta Florenskiego, nie sa zamierzone,
by przedstawia¢ rzeczy jako oswietlone przez §wiatto, ale jako ,,stworzo-
ne przez §wiatlo” — czyste i ontologiczne, ktorego nic nie zdota zaciemnié
(Swiattos¢ w ciemnosci swieci i ciemnosc¢ jej nie ogarneta —J 1,5).

Harmonia aspektéw to komplementarno$¢, objawiajaca symbolicznie
petieg Bozej rzeczywistosci, ktora jest tez rzeczywistoscia zbawienia. Do-
brym przyktadem jest wizerunek krzyza u starozytnych chrzescijan. Nie
skupial on uwagi na cierpieniu, by nie absolutyzowac¢ go, lecz zostawiat
miejsce na szczgsliwe rozwiazanie, jakim bylo powstanie z martwych
Chrystusa. Krzyz ten byl bogato zdobiony i pamiatk¢ $mierci zawierat
jedynie w ksztalcie, natomiast nie pomijal chwaty odkupienia i zwycig-
stwa Chrystusa nad $miercia, ktére to zwycigstwo jest przeciez ostatnim
stowem Boga i r¢gkojmia naszej wiary. Drogocenny kruszec i cenne klej-
noty, ktore zdobity krzyz, wnosity wtasnie atrybut chwaty, a nieumiesz-
czenie pasyjki redukowato aspekt cierpienia i $mierci. Pewna kontynuacja
byt krzyz wczesnego sredniowiecza, z epoki tzw. karolinskiej, na ktorym
umieszczano juz figur¢ Chrystusa, ale przedstawionego po krolewsku
— w szacie 1 koronie krolewskiej na glowie. Krzyz w takiej wersji stawat
si¢ niejako tronem Chrystusa i celnie oddawal znaczenie Janowego wyra-

8 Por. T. Spidlik, MysI rosyjska. Inna wizja czlowieka, thum. polskie J. Dembska,
Warszawa 2000, s. 109.
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zenia ,,wywyzszenie” na krzyzu (hypsomai) (por. J 3,14; 8,28), ktore omi-
jalo aspekt ponizenia i przegranej.

Dzisiaj dobrze oddaja ten typ wizerunki UkrzyZzowanego w ikonografii
Kosciota Wschodniego. Utrzymana w niej harmonia paschalna idealnie
faczy w sobie blask chwaty Chrystusa z Jego wyniszczeniem cielesnym.
Oddaje to prawde o Zbawicielu, ktory dzigki autentycznej 1 zyciodajnej
mitos$ci zdotat przemieni¢ ciemno$¢ $mierci w $wiatto zmartwychwstania
1 z oblicza ,,nie majacego wdzigku ani tez blasku” (por. Iz 53,2) uczynié
zapowiedz jasniejacego blaskiem chwaty ,,najpigkniejszego z synéw ludz-
kich” (por. Ps 45[44],3). W tym teologicznym kanonie pigkna zawarty jest
pewien paradoks — konstytutywny paradoks chrze$cijanstwa i1 paradoks
Wcielonego Stowa, ktore, jak §piewamy w znanej kolgdzie, objawia si¢
na ziemi w niepojgtej dla cztowieka postaci: ,,wzgardzony, okryty chwa-
1a”, ,,ma granice Nieskonczony”, a w apokaliptycznej petni ukazany zostat
jako paschalny Baranek ,,stojacy jakby zabity” (por. Ap 5,6).

Jesli w liturgii stykamy si¢ z takim wiasnie misterium w jego zaskaku-
jacym i niepojetym paradoksie $mierci i zmartwychwstania, stanowigcym
swoisty kanon pigkna, to oczywiste, ze aranzacje plastyczne, ktore maja
pomoc uczestnikom bardziej swiadomie wejs¢ w to misterium, powinny
nabra¢ jego cech 1 petni¢ wobec niego funkcje mistagogii bardziej niz de-
koracji. Dekoracja bowiem stuzy zaledwie do podkreslenia rangi wydarze-
nia i wyroznienia go od codziennosci, a nierzadko tylko upigksza przestrzen
w sensie estetycznym. Natomiast aranzacja plastyczna o charakterze mista-
gogicznym petni wazniejsza rolg, gdyz przenosi uczestnika liturgii na po-
ziom wiary, a nie tylko estetyki. Z tego wzgledu trafniejsze byloby okreslenie
»aranzacja plastyczna” niz ,,dekoracja”. Nie chcemy bowiem nic dodawac
do pigkna nieskonczonego i prawdziwego (tego w sensie teologicznym
1 liturgicznym), ale wprowadzi¢ element mistagogiczny, ktéry pomoze wier-
nym bardziej §wiadomie i czynnie wejs¢ w misterium przemieniajacego
spotkania z Bogiem, w sfer¢ dynamicznego sacrum.

We wspomnianej wczesniej encyklice Ecclesia de Eucharistia Jan Pa-
wel II pouczal, ze ,,zar6wno sztuka, jak i dekoracja $wiatyn musi odzna-
cza¢ si¢ umiej¢tnoscia trafnego wyrazania tajemnicy ujmowanej w petni
wiary Kosciota” (nr 50). Aranzacja ta musi wigc wpisac si¢ w paradygmat
symbolu, ktory jest typowy dla jezyka liturgii.

Symbol zgodnie z etymologia stowa (symballein— ,,zrzucac, zestawiac ra-
zem”) funkcjonuje jako znak rozpoznawczy, ktory przez jakiekolwiek sko-
jarzenie lub podobienstwo odnosi cztowieka do rzeczywistosci duchowe;j’.

° Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, thum. polskie W. Zakrzewska
1 inni, Warszawa 1990, s. 7.
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Symbol nie jest ani duplikatem ani proba kopiowania rzeczywistosci,
lecz ukierunkowaniem (wektorem)'® na inna, duchowa rzeczywisto$¢,
z uwzglednieniem zalezno$ci panujacych w tej innej 1 objawianej rzeczy-
wistosci, ktore przyblizaja nie literalny wizerunek, lecz raczej teologi¢
i 6w paradoks pigkna Boga objawiajacego si¢ cztowiekowi w mitosci''.
Tak wigc symbolami nie moga by¢ naturalistyczne wyobrazenia, ktore usi-
tuja imitowac nieosiagalny ideal rzeczywistos$ci duchowe;j, a przez imitacjg
sprowadzaja niewidzialne do form powszechnie lubianych i schlebiaja-
cym przecigtnym gustom, banalizuja glebi¢ duchowa, sprowadzajac ja do
zafatszowan 1 kiczu. Przez to osiagaja przeciwny skutek — oddalaja i zasle-
piaja zamiast przyciagac i otwiera¢ na pigkno prawdziwe.

Thomas Merton w swojej Smialej refleksji na temat symbolu i1 dekora-
cji w chrzescijanstwie zadat wregez pytanie: ,,symbolizm czy ilustracja?”!2.
Pytanie to nie jest bynajmniej zagadnieniem z pogranicza estetyki 1 filo-
zofii, ale — jak zapewnia Merton — dotyczy naszego zmystu liturgii i Zycia
modlitwy. Wedtug Mertona symbol liturgiczny jest

sila inspirujaca, a sama tylko dekoracja jest bierna, nawet jest dystrakcja

i balastem dla modlitwy i to nie w znaczeniu zewngtrznym, czyli odwracania

uwagi od jednych mysli ku innym, ale w znaczeniu o wiele glebszym. Od-

wraca ona bowiem od dziedziny intuicji i tajemnicy, a pociaga ku znaczenie
plytszej warstwie — ku sentymentalnemu fantazjowaniu [...] Symbol jest sku-
teczna droga dla zycia wewngtrznego, otwiera on droge intuicyjnemu rozu-
mieniu tajemnicy, stawia nas w obecno$ci Niewidzialnego. Ilustracja bywa
tu przede wszystkim przeszkoda: raczej zajmuje 1 bawi niz prowadzi w glab

i wzwyz. Jej tendencja jest podstawianie siebie w miejsce Niewidzialnego,

przestanianie soba Niewidzialnego".

Funkcja liturgicznej dekoracji i ilustracji stato si¢ reklamowanie pew-
nych satysfakcji emocjonalnych. Ilustracja odpowiada na potrzebe psycho-
logicznego komfortu, ale nigdy nie zaspokaja pragnienia Boga Zywego.
[lustracje stosowane dzisiaj nie tylko w aranzacjach wngtrz, ale takze

10 Symbol — rzeczywisto§¢. Por. R. Hoche-Mong, The artistic diemension...,
s. 118.

11 Na przyktad w starozytno$ci paw byt symbolem raju i wiecznego zycia, gdyz jego
migso nie ulegalo zepsuciu, a jego okazaly ogon byl wyobrazeniem nieba. Przejety do
symboliki chrzescijanskiej jest czgsto spotykany na starozytnych mozaikach baptyste-
riow i bazylik, np. w San Clemente z XII wieku w Rzymie. Por. J. Seibert, Leksykon
sztuki chrzescijanskiej, ttum. polskie D. Petruk, Kielce 2007, s. 247.

12 Por. T. Merton, Absurdy dekoracji sakralnej, ttum. polskie M. Carnysz, ,,Tygodnik
Powszechny” 39 (1961), s. 1.

13 Tamze.
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na ornatach, palkach i welonach kielichowych sa po prostu plakatami
1 maja wywola¢ w nas silne pozadanie dobrych uczu¢ religijnych. Ten-
dencja ta zrodzila si¢ prawdopodobnie ze wspotczesnego przerostu pry-
mitywnej odmiany merkantylizmu (business), ktory jest odpowiedzialny
za stworzenie taktyki reklamowej. Reklama polega na przedstawieniu
klientowi towaru w najbardziej atrakcyjnym i1 dostownym wydaniu, aby
natychmiast zapragnat go naby¢. Ta technika stanowi zubozZenie chrzesci-
janskiej symboliki.

Dzisiejszy czlowiek utracil wrazliwo$¢ 1 inteligencje symboliczna,
a nastawit si¢ calkowicie na ilustracj¢'*. Wskutek takich praktyk rodzi si¢ pe-
wien niekorzystny dla wiary nawyk, ktory prowadzi do zuboZenia symbolu
0 jego najcenniejszy walor. Nie tworzy si¢ go na bazie teologicznej, ale prag-
matycznej, aktualnie zrozumiatej w zlaicyzowanym spoteczenstwie. Tego
typu inklinacje wkradaja si¢ niekiedy w programy translatorskie Biblii'5,
proponujac uprzystepnienie tekstu natchnionego w ptaszczyznie niestety je-
dynie lingwistycznej i to w dodatku w jej formie dialektycznej, wrecz spau-
peryzowanej, nie baczac na fakt, ze zmyst religijnosci intuicyjnie domaga

14 Por. tamze, s. 2.

15'W Polsce mozna si¢ zetknaé z kilkoma wersjami Nowego Testamentu, ktérym nie-
stusznie przypisuje si¢ rangg przektadu, bo zgodnie z zaleceniami Soboru Watykanskiego
I okreslenie to przyshuguje przektadom z jezykow oryginalnych. Nalezy do nich Biblia
Slqzoka (2000) autorstwa Marka Szoltyska, ktora jest adaptacja wybranych opowiadan
biblijnych (gtéwnie z Nowego Testamentu) napisang gwara $laska. Rada Jezyka Polskie-
go wyrazita si¢ krytycznie o tej wersji m.in. z powodu razacej niezgodnosci z trescia tek-
stu natchnionego, nieuzasadniona poufatoscia i teologiczng beztroska. Kolejny przyktad
to Biblia po goralsku (2005) (na podstawie polskiej Biblii Tysiaclecia), ktorej autorka
jest Maria Matejowa-Torbiarz z Zakopanego. Autorka wybrata gwarg Skalnego Podhala.
Dodatkowo zostat na tej podstawie opracowany lekcjonarz, wydany przez Pallotinum,
ktory uzywany jest w niektorych parafiach na Podhalu. Rada Jgzyka Polskiego poddata
przektad na gwarg goralska — podobnie jak inne adaptacje na regionalne odmiany jezyka
— zdecydowanej krytyce. W komunikacie stwierdzono, ze takie ,,proby idace w kierun-
ku oddania Pisma Swigtego w jezyku lokalnym lub $rodowiskowym niosa niebezpie-
czenstwo swego rodzaju »prywatyzacji« tego, co powszechne i wypracowane w drodze
dhugiej tradycji przektadowej i egzegetycznej”. Innym przyktadem jest Dobra Czytanka
wg $w. ziom’a Janka — eksperymentalna adaptacja czgSci Ewangelii §w. Jana na jezyk
slangowy 1 mtodziezowy, ktory nawiazuje do subkultury hip-hopowej. Wydana zostata
w Warszawie w lipcu 2006 (wyd. Selah Time). Wedlug autorow przektad miat charakter
eksperymentu, ,,p6t zartem, p6t serio”, dopiero powodzenie pierwszych kopii sktonito ich
do oficjalnego wydania. Zwolennicy przektadu wskazuja na jego rolg ewangelizacyjna
w $rodowiskach, ktore zwykle nie sa otwarte na Pismo Swigte. Przeciwnicy zarzucaja
osmieszanie tekstu biblijnego poprzez jego zupetna desakralizacje. Krytycznie na temat
przektadu wypowiedziata si¢ rowniez Rada Jezyka Polskiego.
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si¢ wyjatkowosci 1 odmiennosci Srodkéw wyrazu, ktore w jezyku sakralnym
oznaczaja swoista terminologig, a nawet archaiczno$¢ stylu. Takie tendencje
zaznaczaj si¢ tez w jezyku ewangelizacji 1 w metodach duszpasterskich,
ktére maja zapewni¢ dotarcie do wspotczesnego cztowieka. Tymczasem, jak
stusznie przestrzega Paul W. Hoon, ,,Jesli Ko$cidt zaczyna glosi¢ Ewangelig
w stylu §wieckim, moze doj$¢ do gloszenia sekularyzmu w stylu chrzesci-
janskim™'®. A przeciez zgota nie o to nam chodzi.

Tak wigc w tworzeniu bazy symbolu priorytetem nie moze by¢ wspot-
czesny jezyk, reprezentujacy wspdiczesna mentalno$¢ i $wiadomosé
religijna cztowieka, najczgsciej niedostateczna, a niejednokrotnie 1 znie-
ksztalcona, lecz misterium i jego przestanie teologiczne, prowadzace ku
przekroczeniu siebie 1 ku spotkaniu z Bogiem, ktoéry jest zbawieniem.
Symbol nie kopiuje, lecz sugestywnie otwiera na nowa rzeczywistos¢ nio-
saca pokoj Chrystusa, ale ,,nie taki, jak daje Swiat” (por. J 14,27), a nawet
zapowiada mozliwo$¢ pewnego ryzyka, ktdre moze wynikna¢ z odsta-
nianej rzeczywistosci. Kielich, ktory pijemy, jest uczestnictwem w Krwi
Chrystusa, co oznacza takze uczestnictwo w losie Chrystusa. Kielich moj
pic bedziecie (Mt 20,23; por. Mk 10,39); llekro¢ bowiem spozywacie ten
chleb albo pijecie kielich, smieré¢ Panskq glosicie (1 Kor 11,26). Symbol
funkcjonuje jak otwarcie drzwi do niewidzialnej rzeczywistosci 1 zaprasza
do jej wnetrza, do uczestnictwa w tej rzeczywistosci'’. Symbol peini funk-
cj¢ mistagogiczng — wprowadzajaca w misterium Chrystusa 1 Kosciota,
w misterium odkupienia.

Takie sposoby przyblizania misterium maja co$ z natury ikony, ktora jest
wyjatkowym ukierunkowaniem na misterium i dziala na poziomie wiary,
a nie dzieta sztuki'®. Jej zadaniem nie jest wigc jedynie wywotanie prze-
zy¢ emocjonalnych. Nie znajdziemy w niej w zwiazku z tym przejaskra-
wionego naturalizmu i1 dramatyzmu, ale odstonigcie teologii zbawczego
epizodu. Tkona funkcjonuje tak jak symbol. Nie skupia si¢ na kopiowaniu

16 Por. The Integrity of Worship: Ecumenical and Pastoral Studies in Liturgical The-
ology, Nashville-New York 1971, s. 9, za: A. Nichols, Patrzqc na liturgie, thum. polskie
T. Glanz, Poznan 2007, s. 81.

'7 Por. R. Hoche-Mong, The artistic diemension...,s. 121.

'8 Zadaniem ikony jest ,,otworzy¢ nam oczy na rzeczywista obecno$¢ Krolestwa
w $wiecie, a takze przypomnie¢ nam, ze cho¢ nie widzimy niczego, co nalezy do jego
przepysznej liturgii, to tak naprawdg, jesli wierzymy w Chrystusa Odkupiciela, zyjemy
i modlimy si¢ jako wspolobywatele aniolow i Swietych, zbudowani na glownym kamieniu
wegielnym — wraz z Chrystusem”. Cytat z niepublikowane;j dotad ksiazki T. Mertona Art
and Worship, za: J. Forest, Modlitwa z ikonami, thum. polskie E. Nowakowska, Byd-
goszez 1999, s. 37.
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1 imitowaniu, ale na przestaniu i syntezie. Nie eksponuje antropologii, czy
moze raczej antropomorfizmu, lecz teologi¢. W ukrzyzowaniu na przy-
ktad nie bgdzie chodzito o ekspozycje bdlu i cierpienia, co wywotywaloby
wspolczucie, ale o odstonigcie przyczyny pdjscia na krzyz. A jest nig bez-
interesowna i ocalajaca mito$¢, ktora wzbudza nasza wdzigcznos¢, podziw
i uwielbienie'. Dlatego wschodnie wizerunki Ukrzyzowanego wykluczaja
wszelkie elementy melodramatu, uwypuklajac wolno$¢ Chrystusa i dar,
jaki sktada z siebie z mitosci do Ojca i ludzi®®. Wyraza si¢ to w gescie Jego
otwartych dloni i ramion rozpigtych na krzyzu oraz lekko$ci, wregcz tan-
czacym uktadzie Jego ciata na krzyzu, ktéry podkresla rado$¢ zwycigstwa
1 moc zmartwychwstania.

Na tej zasadzie powinien dziala¢ symbol w aranzacjach plastycznych,
ktére maja pomoc czlowiekowi zrozumieé¢ funkcjg liturgii. Prowadzi nas
ona nie tyle do naturalizmu dziatajacego na wyobrazni¢ i uczucia, ale do
elementarnych faktow zbawczych, ktére uobecniaja si¢ w liturgii, by dzi$
stworzy¢ mozliwos¢ zaczerpnigcia ze zbawczego zrodta i spowodowac ow
konieczny kairos, bez ktérego nie mozna spotka¢ Boga w sposob zbawczy.
Romano Guardini apelowat w swoich wypowiedziach do sposobu naszego
przezywania, ale i do oczekiwan wobec liturgii:

Liturgia odwotuje si¢ do elementarnych faktow stworzenia $wiata, Wcie-
lenia, istnienia Ko$ciota i adresowana jest do zbawionego cztowieka
w zbawionym $wiecie. | dlatego musimy na nowo odkry¢ istote aktow,
ktorych celem jest namacalne — w czasie i przestrzeni, w postaci cielesnej
— ukazanie tych nadprzyrodzonych faktow. Chodzi o u$wiadomienie so-
bie epifanicznych elementéw liturgii. Z drugiej strony trzeba jednak za-
pyta¢ — rownie stanowczo, co oglednie — czy liturgia w swoim aktualnym
ksztalcie ma istotnie taka postac, aby te akty mogly si¢ do niej odwotac.
Musimy na nowo nauczy¢ sig patrze¢, stucha¢, dotykaé rekami, chwyta¢
zywymi zmystami. Rownoczesnie musimy sobie jednak u§wiadomié, w ja-
kim stopniu sama liturgia stata si¢ sucha, abstrakcyjna, czysto dekoracyjna.
I musimy zapyta¢, w jaki sposob moze ona na powroét stac si¢ plastycznym
1 przekonujacym dziataniem, ktore wspolczesnego cztowieka moze wprowa-
dzi¢ w sferg Objawienia w sposob bardziej zywy, bardziej ludzki, niz moga
to uczyni¢ pouczenia i nakazy?'.
Ze $wiadomoscia tego, co bylo dotad powiedziane, mozemy prze-
nie$¢ si¢ do warstwy najbardziej zewngtrznej, jaka jest zmienna i oko-

19 Por. J. Forest, Modlitwa.. ., s. 40.
20 Por. tamze, s. 129.
2L R. Guardini, Epifaniczne znaczenie..., s. 146.
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licznos$ciowa aranzacja plastyczna. Bedziemy ja traktowac jako aranzacjg
w roli mistagogicznego zwiastowania, czyli aranzacj¢ sugerujaca teolo-
giczne aspekty i fakty udostgpniane w liturgii. Zapowiada ona epifanicz-
ng funkcje liturgii w konkretnym temacie teologicznym. Aranzacje tego
typu pojawiaja si¢ w okresie Adwentu i Bozego Narodzenia, Wielkiego
Postu 1 Paschalnego Triduum, w Boze Ciato, przy udzielaniu niektérych
sakramentow oraz z okazji odpustu, procesji czy jubileuszu. Ich celem
jest jednak zawsze wskazywanie na przyjscie Chrystusa 1 Jego uzdrawia-
jace dziatanie w podstawowych misteriach: Wcielenia, Paschy i obecnosci
w Kosciele. W poszczegolnych okresach liturgicznych maja one obrazo-
wac teologiczne tresci tych okreséw i1 uroczystosci.

Dlatego przy projektowaniu wazna jest znajomo$¢ zarowno sztuki, jak
1 teologii, z zachowaniem jednoczes$nie zasady symbolu. Nie nalezy dbac
o dostownos¢ 1 ilustrowanie, bo trzeba stosowac si¢ do kanonéw symbolu,
ale i zarazem do kanondw sztuki. Ona nigdy nie odwzorowywata $wiata do-
stownie. Zagrozenie jest w przypadku postaci ludzkich. Sztuka starata si¢
wyraza¢ w nich transcendencj¢ w dwojaki sposob: albo przez deformacje,
albo przez idealizacj¢. W ten sposob postac¢ ludzka staje si¢ symbolem??.
Wszelkie wige proby stosowania podobizn, jakimkolwiek sposobem
1 w jakimkolwiek ujeciu, sa sprzeczne z zasada symbolu.

Propozycje projektowania aranzacji liturgicznych

Przy projektowaniu aranzacji nalezy najpierw wyrdzni¢ tresci teo-
logiczne aktualnego misterium, a nastgpnie zastanowi¢ si¢ nad sym-
bolicznym wyrazeniem tych tre$ci. Nie musimy si¢ wigc trudzi¢ nad
odtwarzaniem krajobrazu, twarzy i scen, ale skupi¢ si¢ gldéwnie na bar-
wach?, uktadzie poszczegolnych elementoéw i ich wzajemnej kompozycji,
aby przyblizy¢ doswiadczenie wiary w kontekScie przezywanego miste-
rium oraz odczytania teologicznego przestania tego misterium dla poste-
pu zycia w komunii z Bogiem i ludzmi. Celem aranzacji jest wprawdzie
podtrzymanie pigkna, ale przede wszystkim ukierunkowywanie refleks;ji
wiary na pigkno teologiczne, czyli na aktualne przestanie Boga objawiaja-
cego sig 1 przychodzacego w liturgii tu i teraz. Lini¢ przewodnia tej mista-

22 Por. J. Popiel, Problem wspélczesnej plastyki koscielnej, ,,Ateneum Kaptanskie”
63,1 (1961), s. 28.

2 Barwy maja nie tylko estetyczne, ale i psychologiczne znaczenie. Por. R. Ko-
ziot, M. Twarowski, Psychologia barw wnetrz sakralnych, ,,Ateneum Kaptanskie” 63,1
(1961), s. 46-51.
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gogii najlepiej zaznaczy¢ w sposob naturalny zywym elementem, jakim sa
rosliny, a przede wszystkim kwiaty. Nie chodzi tu o typowa ikebang, lecz
o umiejscowienie, kolorystyke i rodzaj kwiatow?*. Ciekawym formantem
moze by¢ odniesienie do zasad wspotczesnej sztuki, tzw. beztematowe;,
ktére bazuja na tworzeniu klimatu. Sita wyrazu rodzi si¢ z formy. Przez
odpowiednio dobrane barwy, ksztalty 1 ich rytm, material 1 odpowiednie
zestawienia materiatu mozna uzyska¢ klimat skupienia, rados$ci, smutku,
zadumy, modlitwy. Sa to okreslone dyspozycje duchowe, ktore usposabia-
ja cztowieka do pehiejszego uczestnictwa w liturgii.

Propozycje aranzacji plastycznych dla liturgii sprawowanej w roku ko-
Scielnym zostana przedstawione tak, by nie narzuca¢ konkretnego projek-
tu, ale z drugiej strony zapewnic istotne kryteria 1 punkty wyjscia, ktore
wydaja si¢ nieodzowne do zastosowania w §wietle tresci przyblizonych
wczesniej. Przy poszczegdlnych okolicznosciach liturgicznych podane zo-
stang gldwne tresci teologiczne danego misterium Chrystusa oraz symbo-
le, ktore odznaczaja si¢ najwigksza pojemnoscia 1 uniwersalnoscia, a takze
jednoznaczno$cia ze wzgledu na ich wielowiekowa obecno$¢ w tradycji
Kosciota.

Misterium Adwentu — ,,Przyjscie” Pana

Tematy teologiczne:
— czuwanie
— obietnica pelni czasdw 1 nowego zZycia
—nadzieja
— grzeszno$¢ czlowieka
— tesknota za Bogiem, $wigto$cia
— Maryja (czysta, niosaca Chrystusa)

Symbolika:
— gra ciemnosci 1 $wiatta, dynamika §wiatfa,
— $wieca roratnia (wyeksponowana, ale czysta, dekoracja roslinna zywa)
— lampiony, $wiece
— wieniec z zywej zieleni (koto = pelnia — ,,petnia czasow”)
— zywa zielen (bez dekoracji) — tylko zapowiedz petni czasow

Misterium Weielenia — Boze Narodzenie

Tematy teologiczne:
— podobienstwo do cztowieka

24 Por. na ten temat H.S. Kreis, Kwiaty w kosciele. Tajemnice uktadania, t. 1-2, Kra-
kéw 1999.
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— milo$¢
— dostepnos¢
— prostota

Symbolika:
— dzieciatko Jezus w ztobku
—szopka
— zielone drzewko lub galaz (najlepiej zywe) udekorowane
— $wiatto

Misterium cierpienia — Wielki Pigtek
Tematy teologiczne:

— mitos$¢ ekspiacyjna

— ofiara

— cierpliwos¢

— pokora i ponizenie

— wiernos¢

— niewinno$¢ Jezusa

— zdrada (zaklocenie relacji)

Symbolika:
— ,,clemnica”
— rekwizyty meki 1 zdrady
—nietad jako symbol zakldconej przez grzech relacji z Bogiem
— figura Jezusa lub wizerunek sa zbedne, bo jest ukryty (w tabernakulum)
(,,zabrali Pana”)
— Swiatto przytlumione
— kolory meki (purpura, fiolet, szaro$¢, biel)

Misterium ciszy i zmartwychwstania — Wielka Sobota

Tematy teologiczne:
— $mier¢ Chrystusa
— zapowiedZ 1 wiara w Zwycigstwo
— cisza szabatu (czuwanie z wiara)

Symbolika:
— ciato Chrystusa
— Grob Panski
— plotna, biel
— palma zwycigstwa lub inne rekwizyty zwycigstwa
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— kwiaty 1 $wieza zielen (zycie)
— $wiatto spokojne (atmosfera skupienia i pokoju)

Misterium Paschy — Wielkanoc i okres wielkanocny

Tematy teologiczne:
— ZWYycigstwo
— Zycie wieczne
— przetom
— kaptanstwo

Symbolika:
— figura Zmartwychwstatego
— krzyz ze stula przy ottarzu
— paschat (dekoracja biatymi kwiatami, zielenia)
— chrzcielnica lub misa z woda chrzcielna (wyeksponowanie przez §wieza
zielen lub kwiaty, lokalizacjg, np. w poblizu paschatu)

Bierzmowanie — takze Piec¢dziesiatnica

Tematy teologiczne:
— Duch Swiety
— zycie
— obfitos¢
— mito$¢
— gotowo$¢ do swiadectwa az do $mierci

Symbolika:

— czerwien (np. kwiaty w duzej iloéci i wszedzie) — symbol Ducha Swie-
tego, mito$ci 1 mgczenstwa

— dekoracja kwiatowa gabloty z olejami (jesli taka jest widoczna)

— dekoracja kwiatowa lub zielenia (zywa) chrzcielnicy, gabloty z olejami
(jesli taka jest w kosciele) 1 ottarza (jedno$¢ sakramentéw chrzescijan-
skiego wtajemniczenia z Eucharystia)

— dekoracja chrzcielnicy i ottarza tymi samymi kwiatami 1 zielenia

Unika¢ napisow i kompozycji figuratywnych ze sztucznego tworzywa,
by skupié¢ si¢ na rzeczywistej obecnosci Ducha Swigtego w sakramencie

1 w namaszczeniu olejem krzyzma.

Pierwsza Komunia Swieta
Tematy teologiczne:

— mitosé

— jednos¢



Projektowanie aranzacji plastycznych na uroczystosci 111

— obecno$¢ Chrystusa
— czystos¢ serca

— chwata (blask)

— nowe zycie

Symbolika:
— biate kwiaty w duzej ilo$ci
— zywa zielen
— wyeksponowanie oltarza i chrzcielnicy (jesli jest) biatymi kwiatami
— biate stroje dzieci
— zaznaczenie biela zwiazku oltarza i dzieci w biatych strojach na tle calej
wspolnoty

Sakrament malzenstwa

Tematy teologiczne:
— matzenstwo jako znak misterium Chrystusa i Kosciota
— milos¢
— komunia i jednos¢
— budowanie nowej rodziny

Symbolika:
— wyeksponowanie miejsc nupturientow (zywa zielenia, biatym ptétnem)
— podkreslenie dekoracja facznos$ci ottarza z miejscami nupturientow
— kwiaty biale lub kolorowe
Unika¢ dekoracji calego kosciota, gdyz powinna by¢ widoczna para
nupturientéw 1 ich miejsca na tle pozostatej wspolnoty i przestrzeni.

Sakrament kaplanstwa (Prymicje)

Tematy teologiczne:
— budowanie komunii w Kosciele
—kaptan z ludu 1 dla ludu

Symbolika:
— oltarz: biel kwiatow (duza il0s¢)
— takie same mate biate kwiaty w lawkach (taczno$¢ ottarza z ludem,
udzial w kaptanstwie Chrystusa)

Boze Cialo
Tematy teologiczne:

— obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii
— komunia z Chrystusem
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— Chrystus w zyciu cztowieka (powotania, sytuacje, wydarzenia)
— jednos¢ Kosciota w Chrystusie

Symbolika:
— centralne miejsce dla Najswigtszego Sakramentu
— symboliczne ukazanie relacji cztowieka, sytuacji zyciowych, §wiata do
Eucharystii
Utrzymac jezyk symbolu, a nie ilustracji, unika¢ podobizn Chrystusa,
by skupi¢ uwage na Jego rzeczywistej obecnosci w Chlebie eucharystycz-
nym (czyli unika¢ dubletow!).

Whnioski

Projektowanie aranzacji plastycznych jest zagadnieniem waznym dla
cztowieka, ktory odbiera rzeczywisto$¢ za pomoca zmystow. Ze wzgle-
du na ztozono$¢ problemu (teologia, symbol, pigkno) sprawia on swoista
trudno$¢ 1 stanowi wyzwanie nie tylko dla tych, ktorzy takie aranzacje
przygotowuja, ale dla wszystkich wiernych, ktérzy przez tego typu znak
maja ozywi¢ swoja wiare dzigki jego mistagogii. Aranzacja plastyczna w
kosciele nalezy do istotnych tematdéw i1 czynnikéw formacyjnych, a szcze-
g0blnie jest ona jednym z podstawowych §rodkow wyrazu w duchowosci
liturgiczne;j.

Mimo Ze aranzacje plastyczne stuzace liturgii nie naleza do niej bezpo-
$rednio, jednak ze wzgledu na powiazanie z nig powinny podtrzymywac
jedna konwencje¢ znaku. Oznacza to stosowanie symbolu prostego, komu-
nikatywnego teologicznie z preferencja materiatdéw naturalnych i szlachet-
nych. Aranzacje plastyczne ze wzgledu na swoj charakter mistagogiczny
winny wprowadza¢ czlowieka w przestrzenh wyzsza i teologiczna, a nie
tylko zadowala¢ gusta wiernych czy wprowadzaé kontekst zyciowy z do-
slownoscia znakow czasu.

Operowanie znakiem i symbolem jest sztuka i domaga si¢ odpowied-
niego przygotowania nie tylko pod wzgledem manualnym, ale przede
wszystkim duchowym i teologicznym. Pozyteczna okazuje si¢ znajomos¢
sztuki 1 obycie z symbolika chrze$cijanska, ktora niezmiennie stanowi klu-
czowy alfabet w mistagogii liturgiczne;.
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How to projec liturgical arrangements for the solemnities,
feasts and liturgical seasons
Summary

The topic refers to a very demanding challenge in the area of liturgical forma-
tion for at least two reasons. First, we are asked to discern between two terms:
decoration and liturgical arrangement and about which to apply for liturgical con-
text. Secondly, as in any branch of art, we must approach the notion of beauty. In
the article the author derives her postulates from the contemporary Magisterium
of the Church. According to John Paul II’s encyclical Ecclesia de Eucharistia and
Benedict XVI’s Sacramentum caritatis the beauty in liturgy cannot be limited
only to the esthetic categories, but must be considered as a constitutive element
and the atribute of God Himself and of His revelation. In this case liturgy as the
revelation of God’s beauty in His Mystery (His way of coming in love to His
people) requires rather mystagogy than decoration. The role of liturgical artis-
tic designs lies in mystagogy. The participants of liturgy should be initiated not
so much to esthetic level as to the level of faith. So the liturgical arrangements
should represent a pattern of symbol, which belongs to the language of liturgy.
Symbol is not a duplicate or a copy but a “vector” directing to a new and differ-
ent, spiritual reality. In the area of projecting seasonal arrangements for liturgy,
one must decide between symbol and illustration. This problem paradoxically
does not belong merely to philosophy or esthetics, but even more to our faith,
sense of liturgy and relationshiop with God. Symbol does not aim at copying re-
ality, but opening our senses and faith for the spiritual life and contact with God.
This function of a symbol may be achieved through the suggestive allusions to
some theological aspects rather then ready-made definitions with the attempt to
illustrate. In order to project such mystagogical arrangements one must first elic-
it theological aspects from particular Mysteries of Christ and find out adequate
symbols to express these aspects. In the last part of the article the author provides
a list of the most important and common Mysteries celebrated within the liturgi-
cal year, including their main theological aspects and the suggestions for their
artistic projection in the liturgical arrangements.

Stowa kluczowe: aranzacja liturgiczna, liturgia, mistagogia, misterium,
projektowanie symbol, sztuka

Keywords: art, liturgical arrangement, liturgy, mystagogy, mystery, pro-
jecting, symbol
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Ontologiczne zasady projektowania koSciolow

Temat wypowiedzi wpisany jest w oczekiwania, jakie wspolnota Ko-
$ciota jako inwestor nowej $wiatyni kieruje do jej projektanta. Jest nim ar-
chitekt i wszyscy inni arty$ci — wykonawcy, odpowiedzialni za realizacje
zlecane im we wngtrzu stuzacemu kultowi religijnemu. Artysta w takim
wnetrzu ma odpowiedzie¢ na konkretne oczekiwania inwestora, ktory ma
na wzgledzie stuzebny wymiar dziela sztuki stanowiacy tlo sprawowa-
nych obrzedow. Realizujac zatem swoja wlasna wizjg, artysta powinien
podporzadkowac ja podstawowej intuicji, jaka wyzwoli w nim zmyst re-
ligijny 1 udziat w zyciu Kosciota. Naktoni go ona do szukania stosowne;j
do kultu i przestrzeni liturgicznej formy artystycznej, pozwalajacej na do-
$wiadczenie sacrum. Ks. Bogustaw Nadolski we Wprowadzeniu do litur-
gii, piszac o formach kulturowych jako jezyku liturgii, zauwaza: ,,Kult
jako swoiste fermentum dla kultury wyraza si¢ w bogactwie form biora-
cych swe zrédto i znajdujacych swoja identycznos¢ w jednej substancji’.
Ta wlasnie substancja jest obecno$¢ sacrum, odbierana w postaci szcze-
g6lnej atmosfery we wngtrzu, ktéra udziela si¢ takze poza sprawowaniem
liturgii. Charakter takiej atmosfery najlepiej oddaja stowa Ksiggi Rodza-
ju, opisujace doswiadczenie Jakuba, ktéry o miejscu swojego spoczynku,
wybranym przez Boga jako miejsce objawienia, powiedzial: Prawdziwie
Pan jest na tym miejscu [...] O, jakze miejsce to przejmuje grozq! Praw-
dziwie jest to dom Boga i brama do nieba (Wj 28,16-17). Gesty, ktore przy
tych stowach wykonuje Jakub, nosza znamiona czynnos$ci liturgicznej
1 znane s jako obrzed poswigcenia oltarza. Jakub nie namaszcza jednak
przedmiotu bedacego wyrobem artystycznym. Jest to prosty, polny glaz,
obiekt naturalny, a nawet kosmiczny: Lapis angularis — kamien wegielny.
W wymiarze naturalnym podstawowy pierwiastek budowy Wszech§wia-
ta. W wymiarze teologicznym fundament Kosciota, ktorym jest sam Je-
zus Chrystus namaszczony Duchem Swigtym. Biblijna tradycja odnoszaca
si¢ do doswiadczenia Jakuba i1 wsparta zapowiedzia proroka Izajasza (por.
Iz 28,16) przywotata na usta Jezusa stowa, ktore on sam, cytujac Psalm
118, zastosowal do siebie, mowiac: Czy nigdy nie czytaliscie w Pismie:

! Krakdéw 2004, s. 219.
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Wiasnie ten kamien, ktorzy odrzucili budujqcy, stat sie glowicq wegta. Pan
to sprawil, i jest cudem w naszych oczach (Mt 21,42). Czy nie czytaliscie?
To zaprawione ironia pytanie Jezusa mozna by postawi¢ wielu fundatorom
1 autorom rozrzezbionych ottarzy, dalekich forma od tego kosmicznego
1 biblijnego znaku, ktéry opiewa Kosciot przez cata Wielkanoc.

W tym miejscu pragng przywota¢ wlasne doswiadczenie. Zwiedzajac
katedr¢ w Ratyzbonie, utrwalilem w swojej pamigci istniejacy tu ottarz:
prosty monumentalny blok skalny wykonany z litego materiatu. Wyroz-
niat si¢ on swoja prostota posrod wielu bogatych gotyckich form w tej
przestrzeni, dlatego zwrocit moja uwage. W jego prostocie 1 surowosci
wyrazala sig cata prawda o misterium obecno$ci i ofiary, ktore na tym ,,Ka-
mieniu” jest ponawiane.

Maria E. Rosier-Siedlecka CR, powotujac si¢ na §w. Augustyna, za-
uwaza: ,.budynek koscielny istnieje po to, by w nim si¢ zbieralo zgro-
madzenie, ktore wielbi Boga 1 ktére Bog uswigca. Domem Bozym sa
chrzescijanie, a budynek to tupina ostaniajaca zywy organizm’?. Cytujac
dalej wypowiedz ceremoniarza papieskiego Virgilio Noe, przyznaje ona
pierwszenstwo akcji liturgicznej, ktora determinuje to, co we wnetrzu ko-
$ciola si¢ znajduje’.

Narastajacy w Polsce po roku 1956 wielki boom budowlany w zakresie
budownictwa koscielnego wynikat gtownie z potrzeby zapewnienia dachu
nad glowa licznym rzeszom wiernych w rozrastajacych si¢ aglomeracjach.
Rzadko budowano ,,pomniki wiary i architektury”. Czg¢$ciej powstawa-
ty ,,tupiny” chroniace zgromadzenie. W wielu tych budowlach pozbawio-
nych okreslonej charakterystyki zrodtem przezycia religijnego mogta by¢
jedynie liturgia, jesli posiadata wewngtrzna dynamike. Wnetrze kosciota
moze jednak by¢ zwierciadlem przezycia obecnosci Boga doswiadczanej
in medio Ecclesiae. Modlitwa 1 duchowo$¢ Kos$ciota ksztaltuja takze wne-
trze budynku, w ktérym si¢ on gromadzi. Dowodza tego przeciez swietli-
ste wnetrza kosciolow cysterskich. Jeden z takich wzorcowych kosciotow
w Fonteney jest synteza najlepszych proporcji zachodzacych migdzy
materia budynku a przenikajacym ja $wiatlem. Kos$cidt ten sam w sobie
jest uduchowiong materia.

2 Posoborowa architektura sakralna. Aktualne problemy projektowania architektury
sakralnej, Lublin 1980, s 213. Autorka cytuje fragment homilii $w. Augustyna na uro-
czystos¢ poswigcenia kosciota: ,,Ten dom jest domem waszych modlitw. Domem Boga
jesteSmy my sami” (Sermo 336: PL 38, 1471).

3 Ko$ciot jest miejscem $wigtym nie przez to, co si¢ w nim znajduje, ale przez
to co si¢ w nim dokonuje” (Virgilio Noe, Chiese nuove In Roma, s. XXXII ), cyt za:
M.E. Rosier-Siedlecka, Posoborowa architektura..., s. 213, przypis 514.
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Jean Hani, autor Symboliki swiqtyni chrzescijanskiej*, thumaczac rzad-
kos¢ takich budowli, ktére swoja osobliwos¢ datyby sprowadzi¢ do pier-
wiastka podstawowego, jakim jest obecno$¢ sacrum, pisze nastgpujaco:
,By¢ moze istnieje wspotczesnie sztuka religijna, ale z cata pewnoscia
nie sztuka sakralna. Te dwa pojgcia rdézni przeciez co$ wigeej niz odcien
znaczeniowy — znacza one doktadnie co innego™. Autor podkresla, ze na-
sze rozumienie sztuki religijnej zdominowane jest od czasOw romantyzmu
przez sentymentalizm, moralizm 1 ,,estetyzm”, czyli przez indywiduali-
styczna 1 ,,literacka” koncepcjg sztuki sakralne;j.

Prawdziwa sztuka sakralna ze swej natury nie jest sentymentalna ani psy-

chologiczna, lecz ontologiczna i kosmologiczna. Okazuje sig¢ zatem, wbrew

wzorcom sztuki wspotczesnej, nie rezultatem uczu¢, fantazji, a nawet ,,my-

$li” artysty, lecz transpozycja rzeczywistosci radykalnie przekraczajacej gra-

nice indywidualno$ci ludzkiej.
Praca artysty polega na poszukiwaniu ,,formy doskonatej”, odpowiada-
jacej Swigtym prototypom inspiracji niebianskiej, przez co staje si¢ ona
tworem symbolicznym, stanowiacym transpozycj¢ Bozego porzadku od-
powiadajacego zaleceniom, ktérymi kierowali si¢ arty$ci wznoszacy Panu
swigty Przybytek: Patrz zas — abys uczynit wszystko wedtug wzoru, jaki ci
zostat ukazany na gorze (Wj 25,40; 26,30, Hbr 8,5). Tq miara kierowali si¢
zawsze genialni architekci, dla ktorych ztoty porzadek wyznaczata propor-
cja migdzy bryla a §wiatlem, dwoma réwnie pierwotnymi pierwiastkami
jak kamien, ktory podlozyl pod gtowe Jakub, zanim stat si¢ on znakiem
mistycznej obecnosci Boga. Obiekt sakralny nie moze by¢ jedynie pomni-
kiem architektury. Jest sanktuarium. Posiada cos, co jest jego immanentna
1 przyciagajaca tajemnica. Jego funkcja nie polega wylacznie na groma-
dzeniu wiernych, lecz na stwarzaniu $rodowiska, ktore pozwala lepiej
ujawni¢ dziatanie taski.

Teresa Reklewska, jedna z najwybitniejszych artystek polskich, pro-
jektantka witrazy, przekazala interesujace §wiadectwo obrazujace prze-
miang w jej zyciu artystycznym, jaka przezyla we wngtrzu kosciota pod
wpltywem ogladania witrazy:

4 Thum. polskie A.Q. Lavique, Krakow 1994. Autor w rozdziale XII zatytulowanym
Oftarz i Chrystus obszernie podejmuje problem sakralnos$ci kamienia jako znaku istot-
nego dla rozumienia istoty sakralnosci Swiatyni chrze$cijanskiej. Interesujacy jest zapis
nas. 116118, gdzie dokonuje istotnych dla tego tematu rozroéznien: kamien fundacyjny,
kamien fundamentalny, kamien wegielny.

S Tamze, s. 7.

¢ Tamze, s. 9.
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Wyjechatam do Francji, tam zobaczytam, czym jest katedra gotycka. Kiedy
stangtam w Chartres 1 w Strasburgu, dotarto do mnie, ze te budowle wprowa-
dzaja cztowieka w prawde o nim samym... To Pan Bog jest dla nas wszyst-
kim. Swiatlo witrazy jest jakby $wiattem tchnienia. Ono wprowadza nas
w inny $wiat, ktorego nie widzimy naszymi oczami. Aby go zobaczy¢, mu-
simy najpierw umrze¢. Myslg, ze $redniowieczni tworcy mieli §wiadomos¢
tego, ze $wiatlo witrazy jest Swiatlem objawiajacym prawdg o Bogu i prawdg
o cztowieku. Zachwycitam si¢ tym $wiattem na tyle, ze w ciagu kilku dni
zdecydowatam si¢ na studiowanie witraza.

Swiatto, nalezac do jednego z ontologicznych pierwiastkow ksztal-
tujacych $srodowisko, w ktdorym ujawnia si¢ dzialanie faski, dla Reklew-
skiej jest swiattem wprowadzajacym cztowieka w sytuacje wewnetrzna,
pozwalajaca stana¢ wobec prawdy o wielkosci Boga. Misterium $wiatta
wyzwolone dzigki barwie witraza niesie ze soba co$ natchnionego. Z tym
Swiattem jest tak jak z dziataniem taski, ktora przenika czlowieka i dotyka
jego wnetrza’.

Sakralny charakter $wiatyni jako domu modlitwy wynika z jej orien-
tacji ku swiathu. Podkresla to wielu pisarzy wczesnochrzescijanskich®.
Walor ten, dzisiaj czgsto pomijany, w przeszto$ci Kosciota byt tak istot-
ny dla ksztaltowania przestrzeni modlitwy liturgicznej, ze ,,w tych bazy-
likach konstantynskich w Rzymie, ktore nie mogty zosta¢ zorientowane
ku wschodowi, odwracano ottarz w taki sposob, zeby kaptan spetniajac
$wigte misterium mogt patrze¢ na wschod™. Celebracja versus orientem
utrudniata funkcje przewodniczenia. Jest ona jednak istotna, dlatego kard.
Joseph Ratzinger zauwaza:

7 Teresa M. Reklewska ukonczyta ASP w Warszawie w 1956 roku, uzyskujac dy-
plom z tkaniny artystycznej. Witraz studiowata w Paryzu w Atelier d’Art Sacre u prof.
Jacques’a de Chevaliera. Wiasna pracowni¢ witrazu zatozyla w roku 1975. Na zlecenie
kard. Bolestawa Kominka zrealizowata w latach 1964—1966 witraze do prezbiterium ko-
$ciota NMP we Wroctawiu na Piasku (192 mkw.). Powierzchniowo najwigksze witraze
artystki znajduja si¢ w kosciele §w. Andrzeja Boboli w Warszawie (365 mkw.) zreali-
zowane w latach 1984-1991. Wypowiedz Teresy Reklewskiej cytowana na podstawie
wywiadu przeprowadzonego z artystka przez o. Krzysztofa Otdakowskiego SJ i zamiesz-
czonego na portalu wiara.pl.

8 Ktz nie przyzna od razu, ze wschodnia czg$¢ $wiata wyraznie wskazuje na to, ze
w tym wiasnie kierunku symbolicznie si¢ zwracajac nalezy si¢ modli¢, jak gdyby dusza
miata ujrze¢ wschod prawdziwego §wiatta” (Orygenes, De oratione 32: PG 11, 556 n.).

° J. Hani, Symbolika swiqtyni..., s. 47; por. B. Nadolski, Umiejscowienie oltarza
a problem sprawowania liturgii facie ad populum, w: tenze, Misterium chrzescijanskiego
oftarza, Krakoéw 2009, s. 148—153.
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Kierunek wschodni byt taczony [...] ze ,,znakiem Syna Bozego”, z krzyzem
[...]. Tam gdzie wspodlne zwrocenie sig¢ na Wschod nie jest mozliwe, tam jako
Wschod duchowy stuzy¢ moze krzyz. Powinien on sta¢ na §rodku ottarza
oraz by¢ punktem skupiajacym wzrok kaptana i modlacego si¢ zgromadzenia
(Duch liturgii, Poznan 2002, s. 77).

Uwaga ta nalezy do wskazan liturgicznych. Architekt moze ja wyko-
rzysta¢ jako zalecenie projektowe.

W liturgii koSciota funkcja $Swiatta ,,budzacego” wngtrze Swiatyni
o $wicie znalazta wlasciwa interpretacj¢ teologiczna w hymnie $w. Am-
brozego z poniedziatkowych laudesoéw (feria secunda) Splendor paternae
gloriae, inspirowanym Kantykiem Zachariasza (por. Lk 1,78-79). Chry-
stus jawi si¢ w tym tekscie jako dar Bozy wschodzacy jak stonce nad ludz-
ko$cia, pograzona w ,,mroku i cieniu §mierci”’. Odnos$ne wersety Hymnu
swigtego Ambrozego w ttumaczeniu brzmia nastgpujaco:

Jasnosci chwaly ojcowskiej, O zniz sie, stonce prawdziwe,

Ze swiatta swiatlo krzeszqcy, Co blyszczysz blaskiem wieczystym
Blask swiatta, zrodto swiattosci, Swiattosci Ducha S"wifgtego

Dniu jasny, ktory dzien niecisz Chciej naszym sercom udzieli¢'

Zwiazek tej modlitwy ze Swiattem wypelniajacym wngtrze koscio-
fa staje sig oczywisty podczas modlitwy chérowej odmawianej w czasie
porannej liturgii, kiedy $wiatto przenika do wngtrza poprzez wilasciwie
uksztattowane przeswity okienne. Benedyktyni tynieccy, kierujac sig tre-
$cig porannej modlitwy, umiescili w oknie wpisanym w nastawg gtow-
nego ofttarza kosciota opackiego wyobrazenie stonca (Oriens ex alto)!.
Orientowanie $wiatyni chrze$cijanskiej ma istotne znaczenie teologicz-
ne dla ksztaltowania programow obrazowych 1 rozmieszczenia kaplic,
chrzcielnicy, bocznych ottarzy. Strony prawa i lewa, pdétnocna i potudnio-
wa, z przypisanym im znaczeniem symbolicznym, wynikaja z orientacji
kosciota.

Otwarcie si¢ koSciota na $wiatto wptywato na tres¢ witrazy. Wschod-
nie okno bylo dobrym miejscem dla przedstawiania Paruzji i zwiazanego
z nia Sadu Ostatecznego. Sceny Sadu, w zaleznosci od interpretacji stron
Swiata, zdobity, zwykle w formie rzeZzbiarskiej, takze zachodnie portale

' Hymny brewiarza rzymskiego. Proprium Poloniae, tham. polskie J. Piwowarczyk,
Poznan 1958, s. 35.

' Zob. P. Szczaniecki, Opactwo tynieckie. Przewodnik, Krakéw 2003, s. 42, 43, il.
s. 156.
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1 byty tematem wielkich gotyckich rozet. W witrazach trzech rozet katedry
w Chartres widnieja: od zachodu, zgodnie z tradycja — Sad Ostateczny;
od potudnia — Maiestas Domini: Chrystus w otoczeniu symboli ewange-
listow, anioléw 1 dwudziestu czterech starcoOw, a wigc — apokaliptyczne
Jeruzalem niebieskie; w rozecie poinocnej jasnieje wizja misterium Wcie-
lenia, pojmowanego — zgodnie z wyktadnia §w. Jana 1 Pseudo-Dionizego
— jako nastanie $wiatlosci Wszechswiata. Ta potezna kompozycja ukazuje
Maryje z Dzieciatkiem w otoczeniu przodkéw Chrystusa 1 dwunastu pro-
roké6w mniejszych.

Wielu wspotczesnych polskich twoércow witrazy, jak Maciej Kauczyn-
ski, Werner Lubos, Jozef Furdyna, podkresla mistyczna funkcjg $wiatta
w $wiatyni. ,,Prosz¢ sobie wyobrazi¢ koscidt, ktéry poza oltarzem jest po-
zbawiony elementéw dekoracyjnych, a cala jego ozdobg stanowia okna
witrazowe. Przeciez to samo pigkno” — wyznaje Maciej Kauczynski. ,,Mi-
stycyzm ten polega migdzy innymi na tym, ze za kazdym razem co$ no-
wego odkrywa si¢ w witrazu”'2. W przeciwienstwie do obrazu witraz, czy
zespot witrazy, zmienia swoje natg¢zenie i sit¢ oddzialywania w zalezno$ci
od pory dnia i roku. Zgodnie z optycznym prawem Purkinjego czerwien
witrazy Siedmiu Sakramentow Wiktora Ostrzotka w prezbiterium katedry
gorzowskiej inaczej ksztaltuje atmosferg tego wnetrza w porze porannych
nabozenstw, inaczej wieczorem. Oznaczajaca Krew Chrystusa udzielajaca
zbawcze] mocy sakramentom czerwien pulsuje tgtnicza barwa o $wicie,
nabiera ciemnego, gestego kolorytu przed zmierzchem'. Witraz we wne-
trzu jest wydarzeniem mistyczno-poetyckim. Jest to zjawisko zalezne od
funkcji $wiatla, zmienne, wahliwe, czasami pulsujace, nieporéwnywalne
z oddziatywaniem obrazu sztalugowego 1 fresku we wnetrzu, ktére potrze-
buja statego i zrownowazonego o$wietlenia.

Swiatlo we wnetrzu jest wypadkowa zastosowanych przez architek-
ta modutow architektonicznych, ktdére wyznaczaja proporcje lub zamie-
rzone dysharmonie. Funkcjonuje ono zawsze w relacji do bryly zardwno
na zewnatrz, jak 1 w jej wngtrzu. Kreacja architektoniczna jest przeto
wyzwaniem rzuconym $wiathu, ktore musi zosta¢ przemyslnie uwzgled-
nione nawet wtedy, gdy architekt nie przewiedzial okien. W ksztattowaniu

12 M. Musialik, Uchwycié pierwszq mysl. Rozmowa z Maciejem Kauczynskim, ,,Sztu-
ka Sakralna” 1 (2002), s. 27, 28.

13 Jest to efekt psychofizjologiczny noszacy nazwe zjawiska Purkiniego polegajacy
na tym, ze kolor czerwony witrazy stosownie do pory dnia zmienia swoje nasycenie.
Wraz ze zmniejszaniem si¢ nat¢zenia Swiatta ciemnieje, niemal w kierunku czerni, pod-
czas gdy kolory blekitne i fiolety o zmierzchu dtuzej zachowuja widoczno$¢.
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przestrzeni sakralnej $wiatlo wydaje si¢ ta podstawowa substancja,
o ktorej pisze Nadolski, integrujaca réoznorodno$¢ form architektonicz-
nych. Zaprojektowanie takich czy innych form o$wietlenia determinuje
wrecz przeznaczenie wngetrza, ktoremu przewidziano okre§lone funkcje'®.
Inaczej funkcjonuje $wiatlo w przestrzeni muzealnej, inaczej w sali kon-
ferencyjnej, inaczej we wngetrzu stuzacemu kultowi Bozemu 1 celebracji
liturgicznej.

W historii sztuki funkcjonuje pojgcie, okreslane w jezyku niemieckim
jako Gesamtkunstwerk.. Ksztatltowalo ono teatr Ryszarda Wagnera i przez
niego zostato sformulowane oraz praktycznie uzyte dla osiagnigcia wznio-
stosci akcji teatralnej. Wzniosto$¢ lub odswigtnos¢ wydaja si¢ wlasciwy-
mi stowami dla okreslenia tego, czego powinien do$§wiadcza¢ uczestnik
zgromadzenia liturgicznego. Do$wiadczanie od§wigtnosci i podniostosci
jest doswiadczaniem, ktére wynika z obecnosci Boga posréd swego ludu
(por. Ne 8,9-11, Ap 19,1-9). Odpowiada ono tym przezyciom duchowym,
ktore wynosi si¢ z pigknie sprawowanej liturgii streszczajacej si¢ w ra-
dosnym ,,Alleluja”, o czym pisze $w. Augustyn, komentujac Psalm 148",
W uroczystym i podniostym charakterze liturgii, uwaza 6w doktor Koscio-
fa, wyraza si¢ zapowiedz liturgii niebianskie;j.

Gesamtkunstwerk w odniesieniu do liturgii okresla zatem wielos¢ ta-
kich form, ktore pozwalaja przezy¢ obecnos$¢ sacrum. Naleza do nich mig-
dzy innymi pigkny $piew 1 muzyka, a takze wszystko to, co okreslamy
nazwa ,,akcja liturgiczna”. Architektura kosciota i jego wyposazenie po-
strzegane dzigki wszechobecnemu $wiathu do tej wielosci form sktadaja-
cych si¢ na przezycie sacrum takze naleza.

Istniejacy w Zabrzu kosciot pw. swigtego Jozefa, dzieto kolonskie-
go architekta Dominikusa Bohma, jest przyktadem zamierzonego pro-
jektowania wnetrza ,,zespalajacego elementy materii architektonicznej
i S$wiatla podlug regut ekspresjonistycznego Gesamtkunstwerk'°.

4 Por. L. Moretti, Spaci-Luce nell architettura religiosa, ,,Fede e Arte” 1-2 (1962),
s. 169 n. ,,Swiatlo jest podstawowa jakoscia, ktora determinuje przestrzen”.

15 Swiety Augustyn, poréwnujac ze soba okres Wielkiego Postu z okresem paschal-
nym, nawiazuje do liturgii wielkanocnej, w ktdrej rozlega si¢ radosne ,,Alleluja”. Uro-
czysty i podniosty charakter tego czasu przezywanego w liturgii, jest zapowiedzia liturgii
niebieskiej. Jej zapowiedzig jest ,,chor Chrystusowy, ktory rozbrzmiewa od wschodu do
zachodu” (skojarzenia z nawa kosciota). ,,Alleluja, ktére wyspiewujemy [...] obecnie
rozlega si¢ w kosciele, kiedy si¢ zbieramy ~ (Objasnienie Psalmu 148, w: $§w. Augustyn,
Objasnienia Psalmow Ps 124-150, ,,Pisma Starochrzes$cijanskich Pisarzy”, t. XLII, z. 1,
thum. polskie J. Sulowski, oprac. E. Stanula, Warszawa 1986, s. 369, 370 i 389).

16 E. Chojecka, Koscidt sw. Jozefa w Zabrzu Dominikusa Béhma na tle krajobrazu
artystycznego Gérnego Slgska, Katowice 1999, s. 16.
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Kosciot powstat w okresie rodzacej si¢ w Niemczech odnowy liturgicz-
nej. Architekt kosciota, zwiazany z katolickim ruchem intelektualnym
i liturgicznym skupionym w benedyktynskim Maria Laach'’, projektowat
takze do zabrzanskiego ko$ciota witraze. ,,Wszystkie okna mialy otrzymac
witraze pomyslane jako integralny sktadnik konceptu przestrzeni archi-
tektonicznej, ktéra miaty dodatkowo nasyci¢ efektami luministycznymi
i kolorystycznymi”'®. Syn tego architekta Gottfried Bohm', znany z reali-
zacji wielu swoich projektow kosciotow w Nadrenii, przejmujac po ojcu
pracownig architektoniczna, kontynuuje to ukierunkowanie postrzegajace
projektowanie we wnetrzu kosciota w kategoriach Gesamtkunstwerk.

Najwspanialszym przyktadem takiego projektowania jest posoborowy
kosciot pielgrzymkowy Maria Konigin des Friedens w Neviges (1968),
w ktorym $wiatto 1 bryla wzajemnie si¢ uzasadniaja.

Kluczem do wnetrza jest $wiatto. Swiatto otwiera formy, pisze Le Cor-
busier: ,,formy maja moc wzruszania przez gr¢ proporcji, nieoczekiwanych
stosunkow, a takze przez zadowolenie intelektualne dzigki strukturze, au-
tentycznosci, trwato$ci — oto istotne cechy architektury”?, takze tej, w kto-
rej sprawuje sig liturgig. Ten francuski architekt, zainteresowany bardziej
projektowaniem ,,maszyn do mieszkania” niz przestrzeni sakralnych, po
ukonczeniu kaplicy Notre-Dame du Haut w Ronchamp mial powiedzie¢:
,chciatem stworzy¢ miejsce ciszy, milczenia i wewngtrznej rado$ci”.

17 Wybitnym przedstawicielem ruchu zogniskowanego w benedyktynskim o$rodku
Maria Laach byt Romano Guardini. Przeniesieniem mysli katolickiego ruchu odnowy li-
turgicznej w dziedzing architektury byto akcentowanie strefy ottarza jako miejsca, wokot
ktérego gromadzita si¢ spotecznosé wierzacych (circumstantes).

18 E. Chojecka, Kosciot sw. Jozefa..., s. 16.

19 Gottfried Bohm (ur. 1920), laureat nagrody Pritzkera w roku 1986. Po roku 1955
przejat biuro projektowe swego ojca Dominikusa Béhma. Autor projektéw licznych ko-
sciotow w Nadrenii (ko$ciol Zmartwychwstania Panskiego w Kolonii-Lindenthal), tak-
ze budynku muzeum diecezjalnego w Paderborn. Na temat kosciota pielgrzymkowego
w Neviges pisze: K. Rodzoniowa, Bazylika Mariacka w Neviges, ,,Sztuka Sakralna”
5(2003), s. 24, 25; autorka mylnie podaje imi¢ i nazwisko architekta.

20 Carnet de la recherche patiente, cyt za: C. Cresti, La capella di Ronchamp, Parigi
1968, strony nie numerowane.
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Liturgia szczytem i Zrodiem dla duszpasterskich
i zyciowych przedsiewzie¢ KoSciola

Liturgia jest wedlug nauki Soboru Watykanskiego II ,,szczytem, do
ktérego zmierza dziatalno$¢ Kosciola, 1 jednoczesnie zroédltem, z ktorego
wyptywa cala jego moc” (KL 10). Stanowi wigc ona wymowne misterium
zespalajace w sobie, syntetyzujace cala droge chrzescijanskiego zycia
1 duszpasterskiego angazowania si¢ Kosciota.

Duszpasterstwo w naszych posoborowych czasach okreslane jest i ro-
zumiane jako zorganizowana dziatalnos¢ Kosciota, ktora — stuzac cztowie-
kowi — stara si¢ o urzeczywistnianie, czyli wcielanie w zycie zbawczego
dzieta Chrystusa'. Duszpasterstwo zabiega o spowodowanie w codzien-
nym zyciu skutkéw zbawczego dzieta, o przezywanie tych skutkéw, do-
swiadczanie ich 1 odzwierciedlanie w ludzkich zamiarach oraz postawach.
Najogolniej wige rzecz ujmujac, istota duszpasterskiego dziatania Koscio-
fa jest wspieranie chrzescijan w przektadaniu na jezyk zycia tego, co sta-
nowi sedno liturgii, tj. misterium u§wigcenia i kultu (por. KL 7), a takze
w ukierunkowywaniu catego nurtu codziennego zycia na liturgi¢ — na wzor
koryta rzeki, ktore prowadzi jej wody zawsze ku morzu.

Calo$¢ owego wspierania musi by¢ tak przez Kosciot planowana
i tak przektadana na konkretne etapy programowego postgpowania, aby
w $wiadomosci chrzescijan dojrzewato przekonanie o zespalajacej, synte-
tyzujacej roli liturgii w ich zyciu. Cho¢ bowiem ona ,,nie wyczerpuje calej
dziatalnosci Kosciota” (KL 9), jako ze sama celebracj¢ liturgiczna poprze-
dza przestrzen ,,przedcelebracji” (to, co jest prowadzone ku szczytowi)
i nastepuje po niej przestrzen ,,pocelebracji” (to, co wyptywa ze zrodta)?,
to jednak dopiero w chwili, gdy Kosciot zebrany jest na sprawowanie da-
nego rodzaju liturgii, dopetnia si¢ czynnie istota wiary chrze$cijanskie;j,
a mianowicie dokonuje si¢ osobisty udzial chrze$cijan w uswigceniu, ktére
w Chrystusie i przez Chrystusa pochodzi od Boga, a takze w kulcie, ktory
w Chrystusie 1 przez Chrystusa kierowany jest ku Bogu. W takim znacze-
niu nalezy myslec o liturgii jako o misterium syntezy, bez ktérej do§wiad-

! Por. R. Kaminski, W. Przygoda, Duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pastoralnej,
red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 201.
2 Por. B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, Lublin 2007, s. 139.
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czania codzienne zycie chrzescijan i duszpasterskie dzialanie Kosciota
narazone sa na utozsamianie si¢ z aktywizmem o pobudkach idealistycz-
no-moralizatorskich. Wszystko natomiast, co w zyciu robimy i przezywa-
my, ma sens o wiele glebszy niz moralizatorstwo i idealizowanie, bowiem
przeniknigte jest sensem zbawczym — jezeli syntetyzuje si¢ w szczycie
1 zroédle zbawienia, tj. w liturgii.

Liturgia ,przestrzenia” objawiajaca KoSciol - koinonia

Tym, co zespala w jedno uczestnikow liturgii, jest jedyne i wieczne
kaptanstwo Chrystusa. Maja oni w nim udziat przez dar kaptanstwa wspol-
nego, ktérym obdarowani zostaja w sakramencie chrztu. Na mocy tego sa-
kramentu tworza jeden lud kaptanski, dziedziczacy w stopniu doskonatym
przywileje Izraela — kaptanskiego ludu Starego Przymierza. Juz tamtemu
ludowi za§wiadczat Bog, ze stanie si¢ krolestwem kaptanow i ludem swie-
tym (Wj 19,6). Chrzescijanie, przyblizajqc sie [dzigki sakramentalnemu
odrodzeniu w chrzcie] do Tego, ktory jest zywym kamieniem, odrzuconym
[...] przez ludzi, ale u Boga wybranym i drogocennym (por. Ps 118,22),
[...] niby Zywe kamienie, [sa] budowani jako duchowa swiqtynia, by sta-
nowic¢ swiete kaptanstwo, dla skiadania duchowych ofiar, mitych Bogu
przez Jezusa Chrystusa (1 P 2,4-5). Wszyscy ochrzczeni sa wigc wybra-
nym plemieniem, krolewskim kaptanstwem, narodem swietym, ludem Bogu
na witasnos¢ przeznaczonym, aby oglaszali chwalebne dziela Tego, ktory
[ich] wezwal z ciemnosci do przedziwnego swojego swiatla (tamze, w. 9;
por. KL 14)°.

Kaptanstwo wspolne jest Sci§le zwiazane z kaptanstwem postugi, jako
ze to drugie, bedac bezposrednim uczestnictwem w kaptanstwie Chry-
stusa, w pewien sposob wynika z kaptanstwa wspolnego, bo do $wigcen
kaptanskich przystepuje ten, kto przez chrzest juz przynalezy do wspo-
mnianego ludu kaptanskiego. Przestrzenia najpetniejszego spotkania sig
obu tych rodzajéw kaptanstwa, a wigc ich doskonala synteza, jest litur-
gia, jako zZe stanowi ona wspdlne dziatanie Chrystusa — Jedynego Kaptana

3 Przytoczone teksty biblijne stanowig inspiracje dla pierwszej prefacji na niedzie-
le zwykte. Czytamy w niej: ,,On to cudownie sprawit, ze przez wielkanocne misterium
zostali$my uwolnieni z jarzma grzechu i $mierci i wezwani do chwaly. Jestesmy bo-
wiem plemieniem wybranym, krélewskim kaptanstwem, narodem $wigtym, ludem od-
kupionym i wszedzie gltosimy wszechmoc Twoja, Boze, ktory nas wezwale$ z ciemnosci
do Twojego przedziwnego $wiatta” (Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986,
S. 45%).
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i catej spotecznosci kaplanskiego ludu Nowego Przymierza. W tej spotecz-
nosci, ktorej konkretnym znakiem jest zgromadzenie liturgiczne, wszyscy
— duchowni i1 §wieccy — wykonuja przystugujace im funkcje, do ktorych
sa upowaznieni z racji chrztu i bierzmowania, z racji specjalnego upowaz-
nienia otrzymanego od biskupa (np. postuga lektorow czy akolitow), lub
wreszcie z racji przyjetych swigcen episkopatu, prezbiteratu czy diakona-
tu (por. KL 26-29; OWMR 92-94). W konstytucji o liturgii czytamy, ze
»czynnosci liturgiczne naleza do calego Ciala Kosciota, uwidaczniaja je
1 na nie oddzialuja” (nr 26).

Z nauczania Soboru Watykanskiego II przebija podwoéjne znaczenie
czynno$ci liturgicznych: teologiczne 1 praktyczne. Pierwsze 1 najwazniej-
sze znaczenie (bywa ono niestety zbyt rzadko jeszcze brane pod uwagg) to
uwidacznianie Kosciota. Liturgia stanowi jedyna w swoim rodzaju i nie-
powtarzalna ,,przestrzen”, w ktorej urzeczywistnia si¢ i objawia Kosciot
jako kaptanski lud Bozy, jako wspdlnota o znamionach nadprzyrodzonych
(koinonia). Kazdorazowe zgromadzenie liturgiczne jawi sig jako spolecz-
no$¢ przez Boga wybrana, powotana i ustanowiona — przez Niego zapla-
nowana. On sam bowiem przewidziat w swoim zbawczym planie udziat
kazdego z nas we wspdlnocie przez siebie zwotanej. On do nas skierowat
Dobra Nowing i1 pod jej wptywem wzbudzil w nas taske wiary. On tez
w Jezusie 1 przez Jezusa wiaczyl nas do Kosciota zbudowanego na fun-
damencie apostoldw. To nie przypadek wiec sprawit, ze dzi§ Jezusowy
Koscidt na ziemi tworzymy wlasnie my. Sprawit to i tak zaplanowal Bog.
Whiknigcie w istote tej prawdy jest wazne, bo z poprawnego rozumienia
Kosciota 1 liturgii wynika zdrowa praktyka liturgiczna i odwrotnie — to,
co si¢ dzieje przy ottarzu §wiadczy o rozumieniu Kosciota i liturgii przez
duszpasterzy i przez wiernych.

Kosciot jest wspdlnota, w ktorej wystepuje hierarchicznie 1 harmonij-
nie utozony podziat zadah oraz charyzmatow. Taki tez Kosciol musi sig
objawia¢ w liturgii, bo innego Kosciota nie ma. Wspodlnota zgromadzona
na sprawowanie liturgii powinna si¢ da¢ czytelnie rozpozna¢ jako wspol-
nota eklezjalna. Stad nieodzowna koniecznos¢ troski o petna manifestacj¢
Kosciota w trakcie sprawowania liturgii. Troska ta przektadaé si¢ powin-
na na taki sposdb planowania i programowania zycia wspélnoty parafial-
nej, by sprzyjato ono i1 prowadzilo do przezywania misterium jednosci,
w ktorym doswiadcza si¢ jednoczes$nie trynitarnej odrgbnosci. Misterium
takie urzeczywistnia si¢ w liturgii: w niej bowiem jest obecny wszech-
mogacy Bog Ojciec, swoje zbawcze dzieto uobecnia pod ostona znakow
Jezus Chrystus, a w sercach wiernych zamieszkuje i dziala Duch Swiety.
W liturgii wigc spotykamy si¢ z peilnia Bozego zaangazowania. Ta Boza
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pelnia przywotuje 1 zaktada ludzka petnig, a nawet wskazuje na koniecz-
nos¢ pelni znaku ukazujacego jedno Ciato w wielosci swych cztonkéw
(por. 1 Kor 12,12) oraz w bogactwie spelnianych zadan i charyzmatow
(por. 1 Kor 12,4-11). Licznych wigc 1 réznorodnych postug liturgicznych
domaga si¢ na pierwszym miejscu prawda o Kosciele i o liturgii. Domaga
si¢ tego takze pigkno 1 bogactwo celebracji, ukryte pod ostona znakow.
Celebracja ma to pigkno i bogactwo ukazaé. Stad potrzeba strukturalnie
zorganizowanej celebracji, bo tylko w niej ma miejsce zroznicowane za-
angazowanie w liturgiczng stuzbg®.

Podstawowe spojrzenie na czynne zaangazowanie w liturgii ma wigc
podloze eklezjalne. Wspdlnota stug podejmujacych sig¢ réznorodnych
funkcji liturgicznych, zanim jeszcze wykona jakakolwiek czynno$¢, sama
w sobie jest juz duzo mowiacym znakiem. Przejawia bowiem istotna
cze$¢ znaku calego zgromadzenia, tj. ukazuje natur¢ 1 duchowe bogactwo
Kosciota. To jest powdd, dla ktorego istnieje potrzeba ukonstytuowania
dobrze zorganizowanej 1 dobrze przygotowanej stuzby liturgicznej, tzn.
takiej, ktora by reprezentowata wszystkie wewnatrzparafialne wspolnoty
1 grupy stowarzyszajace parafian wokot jakiejkolwiek idei duchowosci
czy ogolnie pojetego zycia religijnego. U podstaw tej potrzeby leza naj-
pierw pobudki teologiczne, pozniej za§ rowniez praktyczne. Praktycyzm
jednak nie moze nigdy wzia¢ gory nad wyktadnikiem teologicznym. Nie
mozna si¢ bowiem postugiwac zafalszowana interpretacja, jakoby tyl-
ko jedna grupa, jaka$ jedna, bardziej zaangazowana wspolnota lub sam
celebrans mogli w czasie liturgii zastgpczo wykonywa¢ funkcje z natu-
ry rzeczy przynalezne innym czltonkom zgromadzenia. Wyrgczanie ko-
gokolwiek w czynno$ciach liturgicznych nie przyczynia si¢ do odkrycia
réznorodnosci charyzmatoéw (por. DP 9), a nawet powoduje procentowy
wzrost ,,duszpasterskiego bezrobocia wiernych’. Jezeli sami duszpaste-
rze zastgpuja we wszystkim wiernych, to nie dziataja na rzecz wcielenia
w zycie modelu Ko$ciota organicznego, czyli takiego, w ktérym wszyst-
kie cztonki i komdrki organizmu sa aktywne 1 moga petni¢ szereg witasci-
wych sobie zadan. Wszyscy bowiem jesteSmy pracownikami w winnicy
Panskiej (por. Mt 20,1-16)¢. Wszyscy przez dar Ducha Swietego jestesmy
cztonkami tego samego Ciata Chrystusa (por. KK 7, 32), czyli komérkami,

4 Por. A. Hanich, Rola swieckich w liturgii, w: http://www.kuria.gliwice.pl/czytelnia/
ksiazki/index.php?numer=05&art=5 (dostep: 6 V 2011).

5 A. Fallico, Le cinque piaghe della parrocchia italiana. Tra diagnosi e terapia, Ca-
tania 1995, s. 265.

¢ Por. tamze.
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zywymi tkankami jednego 1 tego samego organizmu. Wszyscy jako jeden
lud Bozy, niezaleznie od faktu, do jakiej grupy czy wspolnoty formacyjne]
na co dzien nalezymy, jako wspolnota liturgiczna i parafialna, stanowimy
podmiot liturgiczno-duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota. Mamy te¢ sama
godnos¢ (por. KK 32) i to samo postannictwo (por. KK 33). Rézne jedy-
nie posiadamy dary. Dlatego tez, jako poszczegolne 1 oddzielne komorki,
wykonywa¢ powinni$my rézne zadania dla wspolnego dobra’. Na miarg
osobistych uzdolnien i wyznaczonej nam we wspdlnocie roli powinnismy
si¢ stawa¢ narzedziami tego samego Ducha w dziele zbawczym i na tej
podstawie tworzy¢ jeden niepodzielny podmiot Kosciota (por. KK 26)8.
W postudze wigc uswigcenia i kultu, ktora dokonuje si¢ w liturgii,
wszyscy — tj. duchowni 1 $§wieccy — maja prawo 1 obowiazek czynnego
uczestnictwa (por. KL 14). Dotyczy to zwlaszcza sprawowania Eucharystii
(por. KPK kan. 224-231). Podczas celebracji eucharystycznej rézne osoby
powinny wykonywaé sobie wlasciwe postugi®. Jesli jest kilka osob, ktore
moga spetnia¢ t¢ sama funkcjg, wowczas nic nie stoi na przeszkodzie, by
podzielily one migdzy siebie rdézne czgsci tej funkcji (jeden z diakonow
moze np. wykonywaé czesci przeznaczone do $piewu, drugi ustugiwad
przy ottarzu; gdy jest kilka czytan, dobrze bedzie rozdzieli¢ je migdzy kil-
ku lektorow itp.). Kazda czynno$¢ liturgiczna nalezy dobrze przygotowad
przy zgodnym wspotudziale wszystkich zainteresowanych, zaréwno co
do strony obrz¢dowej, jak 1 spraw duszpasterskich czy muzyki. Dokonu-
je sig tego pod kierunkiem duszpasterza, uwzgledniajac zadanie wiernych
w sprawach, ktore ich bezposrednio dotycza (por. OWMR 69-73).
Liturgia, jako szczegdlne miejsce objawienia Ko$ciota, stanowi jego
wizytowke. Stad w przypadku, gdy dana wspdlnota jest stabo zorganizo-
wana, zdominowana np. przez jaki§ ruch odnowy zycia religijnego lub
inng grupe, albo gdy jest rozbita czy podzielona, gdy realizowane w niej
duszpasterstwo polega na cyklicznym odtwarzaniu co roku tych samych
czynnosci, a nie jest z roku na rok wciaz i na nowo planowane oraz progra-

7 Por. B. Forte, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione
e missione, Cinisello Balsamo 1995, s. 344.

8 Por. A. Zadto, Parafia w trzecim tysigcleciu (,,W nurcie zagadnien parafialnych” 4),
Kielce 1999, s. 57, 58.

° Kodeks prawa kanonicznego zezwala, aby odpowiednio przygotowanym $wieckim
mezezyznom udzieli¢ na state postugi lektoratu i akolitatu: ,,Mgzczyzni $wieccy, posia-
dajacy wiek i przymioty ustalone zarzadzeniem Konferencji Episkopatu, moga by¢ na
state przyjgci, przepisanym obrzedem liturgicznym, do postugi lektora i akolity, udzie-
lanie jednak tych postug nie daje im prawa do utrzymania czy wynagrodzenia ze strony
Kosciota” (kan. 230 § 1).



130 Ks. Andrzej Zadto

mowane, to taka tez bedzie jej liturgia. Jesli wspolnota koscielna wzrasta
w jednos$ci z Bogiem 1 migdzy soba, jezeli stara si¢ o doskonate postuszen-
stwo Bogu w Kosciele i o0 wzajemne braterstwo, to liturgia przez nia spra-
wowana bedzie przybiera¢ cechy zbawczej syntezy 1 dopracowana bedzie
w kazdym szczegole — z roku na rok coraz bardzie;.

Liturgia w stuzbie Zyciu i duszpasterskiemu dzialaniu KoSciola
- leitourgia

Wzajemne przyporzadkowanie kaptanstwa wspdlnego stuzebnemu
1 shuzebnego wspolnemu, jak tez wynikajaca z tego przyporzadkowania
wigz (koinonia), przedtuza¢ si¢ powinny i odzwierciedla¢ w codziennym
zyciu 1 w nim si¢ dopetniaé. Kazdy bowiem rodzaj liturgii sprawowanej
w zgromadzeniu wiernych, z natury swej otwiera wszystkich jej uczest-
nikow na liturgi¢ zycia', a to dlatego, ze zobowiazuje ich (poprzez cha-
rakteryzujacy liturgi¢ wymiar m.in. zobowiazujacy'') do okreslonego
postepowania, tzn. kompatybilnego ze sprawowanym liturgicznie miste-
rium, a wigc do postgpowania powodujacego przenikanie zbawczego mi-
sterium do zycia.

W samej celebracji liturgicznej (z celebracja eucharystyczna na cze-
le) chrzescijanie sa zobowiazywani do przepeiniania ich serc milo$cia
1 postuszenstwem, ktore charakteryzowaty Syna Bozego w Jego ziemskim
zyciu, przez ktore szedt On z hastem na ustach: Oto ide [...] abym spetnial
wole Twojq, Boze (Hbr 10,7; por. Ps 40,7). Dla Jezusa petnienie woli Ojca
bylo sprawa tak oczywista i tak wazna, ze w pewnej chwili poréwnat je

10 Por. M. Augé, Tekst euchologijny, w: Liturgia w podstawowych formach wyrazu
(,,Kosciot w trzecim tysiacleciu” 9), red. A. Zadto, Katowice 2011, s. 140.

"'We wspotczesnej refleks;ji nad liturgia wskazuje sie na fakt, ze posiada ona (szcze-
golnie za$ kazdy z sakramentow) cztery nastgpujace wymiary: przypominajacy (w sa-
kramentalnych znakach przypominane sa cate dzieje zbawienia — od stworzenia $wiata
i cztowieka, poprzez histori¢ narodu wybranego i wydarzenia catego ziemskiego zycia
Jezusa), oznajmujacy (w sakramentalnych znakach oznajmiane jest i urzeczywistniane
to, co jest forma naszego zbawienia, czyli faska i cnoty), zapowiadajacy (w sakramental-
nych znakach zapowiadana jest i zapoczatkowywana wieczna chwata, bedaca ostatecz-
nym owocem i celem zbawienia) oraz zobowiazujacy (sakramentalne znaki wskazuja
na moralne konsekwencje, jakie ptyna z obdarowania cztowicka taska sakramentalna
— sakrament jest w takim ujgciu Bozym darem i rownoczesnie zadaniem, jakie cztowiek
winien w zyciu petnic¢). Por. B. Héring, Gabe und Auftrag der Sakramente, Salzburg,
1962; H. Halter, Taufe und Ethos. Paulinische Kriterien fiir das Proprium christlicher
Moral, Freiburg, 1977.
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do pokarmu (moim pokarmem jest wypetnic wole Tego, ktory Mnie postat,
i wykonac Jego dzieto — J 4,34; por. J 5,30, 6,38; 8,29). Z analogii tej pty-
nie wniosek, ze postuszenstwa nie traktowal wyrywkowo, nie rozumiat
go jednorazowo, lecz otwarty byl na nie jako na istotne ogniwo dzieta
zbawczego 1 na nie nastawiony przez cate swe ziemskie zycie: od narodzin
w Betlejem, przez agoni¢ w Ogrodzie Oliwnym (por. Mt 26,39.42), do
ostatniego tchnienia na krzyzu, z ktérego wyszeptat potwierdzenie, iz wy-
konato si¢ dzielo (postuszenstwa) zlecone Mu przez Ojca (por. J 19,30;
17,4), ze wypetniony zostat ofiarniczo-zbawczy czyn postuszenstwa za-
chowanego az po przelanie krwi na krzyzu i oddanie Ojcu na tej drodze
chwaly'?. Podobnie jak nie sposob przezy¢ zycia, a nawet niewielkiego
jego odcinka bez pokarmu, tak — zgodnie z nauczaniem Jezusa — nie mozna
sobie wyobrazi¢ nasladowania Go (szczegolnie w Jego kaptanskiej funk-
cji) bez postuszenstwa okazywanego Ojcu, czyli bez ofiarniczej postawy,
i to nie tylko w pewnych chwilach Zycia, jakimi sa celebracje liturgiczne,
lecz w catym zyciu — od wtajemniczenia chrzescijanskiego po spotkanie
z Bogiem w $mierci.

Papiez Pius XII (1939-1958) przekazat w encyklice Mediator Dei
(20 XTI 1947) nauke o tym, ze udziat w liturgii (sktadaniu Ofiary Chrystu-
sa) wraz z kaptanem domaga si¢ od wiernych odrzucenia i1 znienawidze-
nia grzechu, wynagradzania zniewag wyrzadzonych Bozemu majestatowi,
co wigcej, poniesienia mistycznej $mierci z Chrystusem, w mysl stow
sw. Pawtla, ktory poucza: to dqzenie niech was ozywia, [jakie] byto w Chry-
stusie Jezusie (Flp 2,5) oraz: razem z Chrystusem zostatem przybity do
krzyza (Ga 2,19)". Poza czasem udziatu w celebracji chrzescijanie sa po-
wotani do sktadania catym swym zyciem duchowych ofiar mitych Bogu.
Uprawnia ich do tego i zobowiazuje udzial w kaptanstwie Chrystusa przez
chrzest 1 bierzmowanie (kaptanstwo wspolne). O tym obowigzku mowi
sw. Pawel, gdy prosi z naciskiem: prosze was, bracia, przez mitosierdzie
Boze, abyscie dali ciata swoje na ofiare Zywaq, swietq, Bogu mitq, jako wy-
raz waszej rozumnej stuzby Bozej (Rz 12,1; por. Flp 2,17) oraz: niby zywe
kamienie, jestescie budowani jako duchowa swiqtynia, by stanowi¢ Swie-
te kaplanstwo, dla sktadania duchowych ofiar, mitych Bogu przez Jezusa
Chrystusa (1 P 2,5).

Na czym polega owo sktadanie duchowych ofiar z catego zycia? Pole-
ga ono przede wszystkim na tym, ze jako ludzie podlegli dynamice chrztu,
czyli sakramentowi, w ktérym dokonalo si¢ usmiercenie (zabicie) w nas

12 Por. S. Ormanty, Istota i teologia ofiary, cz. 11, ,Msza Swigta” 3 (2009), s. 7.
B Por. wyd. w thum. polskim J. Wierusz Kowalski, Kielce 1948, s. 60, 61.
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starego 1 narodzenie nowego, tj. Zyjacego nowym zyciem czlowieka, potra-
fimy (jestesmy do tego uzdolnieni sakramentalnie, bo sakramenty skutkuja
W naszym zyciu ontycznie, tj. przemieniaja nas istotowo) by¢ autentycz-
nie oddanymi Bogu przez postuszne wypelnianie Jego woli, a wigc przez
umieranie — zmartwychwstawanie'®. Sktadanie duchowych ofiar z catego
zycia polega wigc na wypelnianiu w kazdej sytuacji wymagan woli Bozej
przekazanej nam w Jego stowie oraz zawartej w obowiazkach stanu i za-
wodu. Tak méwi na ten temat konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium:
Wszystkie [...] uczynki, modlitwy i apostolskie przedsigwzigcia, zycie mal-
zenskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciata, jesli odbywa-
ja si¢ w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli cierpliwie sa znoszone, staja
si¢ duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa (por. 1 P 2,5).
Ofiary te sg skladane z najwigksza czcia Ojcu podczas celebrowania Eucha-
rystii wraz z ofiarg Ciata Panskiego (nr 34).

Do sktadania tych ofiar zobowiazani sa wszyscy ochrzczeni — zaréwno
swieccy, jak 1 kaptani. Ci ostatni powinni nie tylko w czasie sprawowania
funkcji przewodniczenia celebracji liturgicznej, ale takze w catym zyciu
przeniknigtym mitoscia ku Bogu i pasterska mitoscia ku wiernym czué
si¢ (na mocy kaptanstwa wspdlnego, ktérego nie traca przez przyjecie
sakramentu $wigcen) zobowiazani do takiej ofiary. Przypominaja o tym
prezbiterom stowa, jakie biskup kieruje do nich podczas liturgii Swigcen,
przy wregczaniu pateny z chlebem i kielicha z winem: ,,Przyjmij dary ludu
swigtego, ktore maja by¢ ofiarowane Bogu. Rozwazaj, co bedziesz czynic,
nasladuj to, czego bedziesz dokonywac i prowadz zycie zgodne z tajem-
nica Panskiego Krzyza”'">. Echem tego napomnienia sa stowa soborowego
dekretu o postudze i zyciu prezbiterow Presbyterorum ordinis: ,,mito$¢
pasterska wyptywa gléwnie z Ofiary eucharystycznej, poniewaz cate zycie
prezbitera jest w niej zakorzenione, tak iz to, co dokonuje si¢ na ottarzu
ofiarnym, kaptanskie serce stara si¢ odnies¢ do siebie” (nr 14).

Liturgia wigc — obrazowo rzecz ujmujac — skutkuje w zyciu wierzacych
efektem zblizonym do tego, z jakim mamy do czynienia w przypadku smu-
gi Swiatla przebijajacej si¢ przez ciemnos¢. Przy samym zrodle jest owa
smuga skondensowana, zsyntetyzowana w jednym — niekiedy niewielkim
— punkcie energogennym. W rozposcierajacej si¢ natomiast przestrzeni

14 Por. tamze, s. 7, 8.
15 Rytuat rzymski: Obrzedy swiecen biskupa, prezbiterow i diakonow, Katowice
19992, nr 163.
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przeradza si¢ ona w jasno$¢ gwarantujaca swobodne poruszanie si¢ i bez-
pieczenstwo. W sprawowanej przez Kosciot liturgii dochodzi do zaistnie-
nia takiej wlasnie przyczynowo-skutkowej zaleznosci. W skondensowanej
celebracji liturgicznej urzeczywistnia si¢ jaki§ konkretny aspekt zbawczej
ekonomii Bozej. I tak, w sakramentach wtajemniczenia chrzescijanskiego
stajemy si¢ dzie¢mi Bozymi, mieszkaniem Ducha Swigtego oraz karmi-
my si¢ Ciatem i Krwia Chrystusa; w sakramencie pokuty odradzamy si¢
do zycia Bozego 1 powracamy do peinej komunii z Ko$ciotem; w sakra-
mencie namaszczenia chorych umacniani jeste§my do przezywania cier-
pienia, choroby czy starosci w zjednoczeniu z Chrystusem — cierpiacym
1 zwycigzajacym Zbawicielem; w sakramencie malzenstwa poddajemy si¢
fasce zjednoczenia w mitosci na wzor nierozerwalnej komunii Chrystusa
z Ko$ciotem; w sakramencie kaptanstwa zostajemy upowaznieni i uzdol-
nieni do dziatania w imieniu Chrystusa — Gtowy Kosciota i1 calej ludzkosci;
w sakramentaliach Boze stworzenia (osoby, inne istoty ozywione badz
rzeczy) poddane zostaja btogostawienstwu ich Stworcy; przez liturgie go-
dzin wprowadzony zostaje Bozy tad i Boze u§wigcenie w codzienno$¢ zy-
cia ziemskiego; przez swigtowanie roku koscielnego poddawany jest Bogu
czas, ktory na sposob permanentny uswigca sprawowana przez Kosciot, roz-
fozona w czasie 1 odpowiednio planowana oraz programowana liturgia.
Czas wigc przeznaczony na sprawowanie liturgii w kontekscie poszcze-
gblnych podr dnia, tygodnia czy roku, a takze w kontekscie poszczegdlnych
sytuacji zyciowych (rado$¢—smutek, zdrowie—choroba, zycie—$mier¢ itd.),
jest czasem $wigtym, tzn. takim czasem, ktory przysparza sensu czasowi
pracy, wypoczynku, réoznych przedsigwzigc 1 spelnianych w zyciu przez
cztowieka czynnosci. Stad nalezy z moca podkresli¢, ze pomiedzy czasem
dedykowanym liturgii i Zyciem codziennym istnieje doskonata ciaglos¢.
Dlatego tez cale zycie liturgiczne nalezy tak planowac 1 tak do niego wier-
nych wtajemnicza¢, by nie jawito si¢ im i nie byto przez nich traktowane
jak oderwane od codziennego zycia. Misja bowiem celebracji liturgicznych
jest — na wzor ziemskiej misji Jezusa — sakramentalne urzeczywistnienie
wydarzen zbawczych z natury rzeczy stuzacych zyciu. Kazda celebracja
to nic innego jak zarodek czy nasienie, ktore — cho¢ w swych rozmiarach
skondensowane — pelne jest niewyobrazalnego potencjatu, jaki stopniowo
si¢ ujawnia, gdy — przedzierajac si¢ przez skorupg ziemi — wydaje zdzbto
1 staje si¢ rosling, krzewem lub wielkim drzewem, rodzacym owoce oraz
stuzacym za schronienie dla istot niebieskich (por. £k 13,19). Potencjat za-
rodka zwanego liturgia musi wigc stawac si¢ inspiracja dla duszpasterstwa
dobrze i rozsadnie planowanego, bo tylko wtedy bgdzie ono w stanie dyna-
mizowac¢ gotowos$¢ do sktadania ofiar duchowych w codziennym zyciu.
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7ycie i duszpasterskie dzialanie Ko§ciola w stuzbie liturgii
- martyria

By codzienne Zycie chrze$cijan miato wymiar dojrzatego Swiadectwa,
tzn. by mozna je byto dookresli¢ jako paptupia (dawanie Swiadectwa),
a wigc jako faktyczne wcielanie w czyn prorockiej funkcji Chrystusa'®,
musi by¢ ono nierozerwalnie powiazane z liturgia i na nia ukierunkowane,
musi by¢ liturgii przyporzadkowane. Przekonanie takie wyptywa z faktu,
ze zycie Boze chrzedcijan, ktore rodzi si¢ w nich przez liturgi¢ i pokry-
wa si¢ pozniej z ich codziennym zyciem ziemskim — cho¢ si¢ do niego
nie ogranicza wytacznie, bo posiada znamig¢ wiecznosci (a wigc wykracza
poza $mier¢ fizyczna, zamykajaca etap ziemskiego istnienia ludzkiego),
moze si¢ w nich rozwija¢, umacnia¢ i dojrzewac tylko dzigki liturgii.

Wzor takiego ukierunkowania zycia na liturgi¢ i na sprawowane oraz
doswiadczane w niej misterium dat sam Jezus Chrystus. On bowiem nie
tylko gromadzil wokot siebie ucznidow, nie tylko chceial, aby z Nim prze-
bywali i towarzyszyli Mu w misyjnych podrozach, nie tylko domagat si¢
od nich, by si¢ wstuchiwali w tres¢ Jego nauki, by Go coraz doktadniej
poznawali 1 nasladowali, ale przez wszystkie wydarzenia swej publicznej
dzialalnosci prowadzit ich ku osobistemu uczestnictwu w misterium od-
kupienia, jakie polecit Mu spetni¢ na ziemi Ojciec. Misterium to objgto
meke, $Smier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa oraz w tych wydarzeniach si¢
urzeczywistnito. Poprzedzone zostato jednak Ostatnia Wieczerza, ktora
Jezus spozyt ze swoimi uczniami, jako ze wiedziat, iz nie bedzie mogt juz
wigcej spozywac Paschy, ale tez dlatego, by antycypowaé krzyz i zmar-
twychwstanie 1 w ten sposob ustanowi¢ nowa, tj. wlasna Paschg, polegaja-
ca na wydaniu siebie samego jako prawdziwego Baranka na okup za wielu
(por. Mt 20,28; Mk 10,45; 1 Tm 2,6). W ten sposob, zanim dokonato si¢
rzeczywiste przejScie (pascha) Jezusa z tego §wiata do Ojca (por. J 13,1),
przyjecie $Smierci jako drogi do zycia, Pan Jezus celebrowat swoja Pas-
chg z uczniami, doprowadzajac do peni Paschg starotestamentalng'’. Dat
w ten sposob poczatek liturgii nowotestamentalnej, ktora — podjeta przez
Koscidt 1 przez niego nieprzerwanie sprawowana — stanowi wypelnienie
testamentu Chrystusa, wedtug ktorego nalezy ja sprawowac (,,czyni¢”) na
Jego pamiatke (por. £k 22,19; 1 Kor 11,24).

16 Por. teksty biblijne mowiace o Chrystusie jako Proroku: Lk 4,24; 7,16; 24, 19;
J3,11; 6,14; 7,16.40; 9,17; 8,28; 14,23-24.

17 Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. I1: Od wjazdu do Jerozoli-
my do Zmartwychwstania, Kielce 2011, s. 126, 127.
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Liturgii KoS$ciota, chcianej 1 zapoczatkowanej przez Chrystusa w Wie-
czerniku, nadany zostat z Jego woli charakter wydarzenia syntetyzujace-
go w sobie to, co dawne (wyswobodzenie z niewoli egipskiej 1 zawarcie
pierwszego przymierza z narodem wybranym na gorze Synaj — Pascha
starotestamentalna), z tym, co w zbawczym planie Boga miato si¢ wypet-
ni¢ niebawem (wyswobodzenie z niewoli grzechu i zawarcie ostatecznego
przymierza z calym stworzeniem w $mierci 1 zmartwychwstaniu Jezusa
— Pascha nowotestamentalna). Liturgia wigc otrzymata i ma swoje nieza-
stapione miejsce w historii zbawienia, tzn. wyposazona jest w caty poten-
cjat historiozbawczy. Poza tym jest ona naznaczona nieporéwnywalnym
potencjalem egzystencjalnym, jako ze prowadzi kazdego z nas do indywi-
dualnej symbiozy przezy¢ i doswiadczen. Po zawarciu mianowicie przy-
mierza z Bogiem w sakramencie chrztu, mamy si¢ wyzbywaé tego, co
dawne (wyrzucié¢ stary kwas) 1 stawaé si¢ nowym stworzeniem (nowym
ciastem, jako ze przasni jestesmy). Chrystus bowiem zostat ztoZony w ofie-
rze jako nasza Pascha (1 Kor 5,7). Owo wyzbywanie si¢ tego, co dawne,
jak tez przeobrazanie si¢ w nowe stworzenie, nie moze si¢ w petni doko-
nac¢ inaczej, jak tylko w liturgii i przez liturgi¢. Wszelkie wysitki bowiem
1 nasze ascetyczne starania, cho¢ odgrywaja istotna rol¢ i sa nieodzow-
ne dla zycia w petni chrze$cijanskiego, nie powoduja jednak osiagnigcia
tych owocow, jakie moze wydaé tylko liturgia. Nigdy wigc one liturgii
1 jej skutecznos$ci nie zastapia, a to dlatego, ze przynaleza do nas i sa na-
szym dzietem, nawet jezeli inspirowane sa Boza inicjatywa, Bozym na-
tchnieniem. Liturgia natomiast w istocie swej nie przynalezy do kategorii
ludzkiego dziatania, lecz jest dziataniem Boskiego i jedynego w Nowym
Testamencie Kaptana — Jezusa Chrystusa (por. KL 7). Wazna wigc spra-
wa pozostaje nabycie wlasciwego odniesienia do liturgii oraz nadanie jej
stosownej rangi w naszym zyciu 1 w duszpasterskich przedsigwzigciach.
Warto sobie o tym przypominac, dlatego ze zdarza sig, iz kto§ miesza li-
turgi¢ z formami kultu pozaliturgicznego (np. z niektérymi praktykami
poboznosci ludowej), czyli z nabozenstwami, ktére — jako pia exercitia
por. KL 13) — znane sa 1 praktykowane w calym Kosciele katolickim lub
w Kosciotach lokalnych, badZ stanowia indywidualne czy tez zbiorowe akty
prywatnej poboznos$ci. Bywa, ze niektérzy z chrzes$cijan owe nabozenstwa
1 pobozno$ciowe praktyki pojmuja tak, jakby to byta liturgia. W efekcie
takiego podejscia do sprawy (utozsamiajacego liturgie z aktami pobozno-
$ci prywatnej badz publicznej) liturgi¢ zaniedbuja i w niej nie uczestnicza,
bo tlumacza sobie, ze ,,modli¢ si¢ 1 Bogu czes¢ oddawac¢ mozna wszedzie”
— we wlasnym mieszkaniu, w plenerze, w drodze do pracy itd. Czy trzeba
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naprawdg ,,fatygowac si¢”, by z odpowiednia regularnoscia bra¢ udziat
w liturgicznych zgromadzeniach? — pytaja niejednokrotnie.

Liturgia — zgodnie z nauka Soboru Watykanskiego II — nie jest to, co
jako zaangazowani w przezywanie wiary uczniowie Chrystusa jestesmy
w stanie na chwale Bogu od siebie ofiarowaé (takie rozumienie liturgii
mogly w pewnym stopniu sugerowac teksty offertorium Mszatu Piusa V,
w ktorych ztozony na oltarzu chleb, stanowiacy owoc pracy cztowieka,
okreslany byt jako hostia immaculata). Sedno liturgii lezy w faktycznym
urzeczywistnianiu tego misterium, jakie swoj szczyt znalazto w Odkupi-
cielu, ktorego Ojciec ustanowit nowa Pascha'®. Jego wiec w ofierze skta-
damy — nie za$ cokolwiek od nas pochodzacego — i Jego sktada¢ bedziemy
po wszystkie czasy. On dzigki liturgii i przez liturgi¢ dziata wciaz zbawczo
i jako jedyny, wieczny Kaplana Nowego Przymierza wlacza w swoje dzia-
fanie kaptanska spotecznos¢ Kosciota. W Jezusie wigc 1 w Jego krzyzu,
z ktorego Bog cata ludzkos$¢ ogarnia mitoscia, jest skuteczna sita, a nie
w naszych dzialaniach, ich owocach lub poboznych staraniach (pia exer-
citia). Stad wszystko, co pod wzgledem swej rangi i skutecznosci znajduje
si¢ ,,ponizej” aktow kultu publicznego (jest nim liturgia) i co przybiera
posta¢ nabozenstw prywatnych albo publicznych, podporzadkowane musi
by¢ liturgii 1 na nig nakierowane. W tak pojmowana liturgi¢ potrzebujemy
dzi$§ wtajemniczenia. Wielu z nas bowiem liczy zbyt czgsto — jak niegdy$
Piotr — na sukces bez misterium krzyza i jego mocy objawionej w zmar-
twychwstaniu, tj. na sukces mozliwy do osiagnigcia o wlasnych sitach.
Jednak ,,nikt nie jest na tyle mocny, zeby mogl o wlasnych sitach przejs¢
droge zbawienia do samego konca. Wszyscy zgrzeszyli, wszyscy tez po-
trzebuja zmitowania Pana i mito$ci Ukrzyzowanego (por. Rz 3,23-24)"",
a wigc liturgii, ktora nie tylko na t¢ mitos¢ wskazuje 1 o niej przypomina,
ale nam ja sakramentalnie uobecnia, czyli sprawia, ze stajemy si¢ jej fak-
tycznymi uczestnikami — ,,tu i teraz”.

Wniosek pastoralny

Doswiadczenie codziennego zycia nastrecza mysl o potrzebie przeobra-
zenia wielu pryncypiéw uprawianego w naszych Kos$ciotach lokalnych
duszpasterstwa. Brakuje w nim bowiem nade wszystko i pierwszoplanowo
mistagogii, czyli metodologicznie przemys$lanego pobudzania wiernych,
odpowiednio planowanego i programowanego prowadzenia ich ku tak

18 Por. tamze, s. 161.
19 Tamze, s. 165.
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rozumianej i przezywanej w ich zyciu liturgii, by stanowita ona prawdzi-
we centrum — szczyt 1 zrodlo zarazem ich zycia, by to zycie syntetyzowa-
ta, a wigc skupiata w sobie jak w soczewce. Nic bowiem liturgii nie jest
w stanie zastapi€, bo nic nie jest w stanie zastapi¢ zbawczego dzieta Jezu-
sa, w ktorym jest nasze uswigcenie. Dlatego zadaniem na dzi$ do wykona-
nia pozostaje duszpasterstwo liturgiczne, tj. duszpasterstwo wspomagajace
cztonkéw Kos$ciota w obfitym czerpaniu z bogactwa liturgii tej mocy, kto-
ra sptywa z Chrystusa na wszystkie okolicznos$ci ich codziennego zycia
(por. VQA 10). Bez odpowiedniego wtajemniczania ludu Bozego — za-
roOwno pasterzy, jak 1 wiernych — w liturgig, bez systematycznego wpro-
wadzania w jej istotg tych, ktorzy zbyt powierzchownie w niej uczestnicza
lub ja tylko ,,zaliczaja”, trudno jest marzy¢ o doswiadczeniu katabatycz-
no-anabatycznych (u$wigcajaco-kultycznych) rezultatow liturgii, trudno
jest mysle¢ o przenikaniu jej ducha do codziennego zycia, ktére z niej jak
z orzezwiajacego zrodta powinno czerpaé¢ witalng moc i do niej prowadzié
jak do szczytu zaspokajajacego wszelka nadzieje.

Cho¢ po Soborze Watykanskim II wiele uczyniono, by odnalez¢ au-
tentyczny sens liturgii, to sporo jeszcze pozostaje do zrobienia. Konieczna
jest stata odnowa i ciagla formacja wszystkich: kaptanéw, osob konse-
krowanych 1 $wieckich. Prawdziwa odnowa nie polega na wprowadza-
niu arbitralnych zmian, ale na coraz lepszym u$wiadamianiu znaczenia
tajemnicy, tak by liturgie staty si¢ momentami komunii z wielkim 1 $wig-
tym misterium Trojcy. Jesli $wigte czynnos$ci beda sprawowane jako mo-
ment spotkania z Bogiem 1 otwarcia si¢ na Jego dary, jako autentyczny
wyraz zycia duchowego, Kosciol bedzie mogl naprawdg umacnia¢ swa
nadziej¢ 1 ofiarowac ja tym, ktorzy ja zagubili. Dlatego konieczny jest
wielki wysitek formacyjny. Formacja majaca na celu utatwianie zrozumie-
nia prawdziwego sensu liturgii Ko$ciota, a takze odpowiednie pouczenie
o obrzedach, wymaga autentycznej duchowosci i wychowania do tego, by
przezywaé ja w petni®. Nalezy zatem intensywnie rozwija¢ prawdziwa
»~mistagogig liturgiczna” z czynnym udzialem wszystkich wiernych — kaz-
dego na naleznym mu miejscu — w $wigtych czynno$ciach, szczegdlnie
w Eucharystii (por. EinE 72, 73).

2 Por. Propositio 14; Synod Biskupow — Drugie Zgromadzenie Specjalne po$wigco-
ne Europie, Relatio ante disceptationem, 111, 2: , 1’ Osservatore Romano”, wyd. codzien-
ne, 3 pazdziernika 1999, s. 9.
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Liturgia - culmine et fonte dell’azione pastorale
e di tutte le altre attivita della Chiesa
Sommario

La liturgia crea un particolare ,,Juogo” di sintesi tra i vari progetti relativi alle
diverse attivita della parrocchia. La liturgia puo di fatto essere il luogo di sintesi
delle varie attivita parrocchiali se il cammino formativo delle diverse istituzioni
che operano in ambito parrocchiale e diocesano dialogano fra di loro condividen-
do i progetti che secondo il proprio ambito portano avanti. La sintesi ¢ determina-
ta soprattutto a livello formativo, in modo da far vedere che nell’azione liturgica
convergono le piu diverse realta che la plurifiorme attivita pastorale ¢ chiamata
a portare avanti.

Stlowa kluczowe: duszpasterstwo, koinonia, leitourgia, martyria, mistago-
gia, szczyt, wychowanie, zycie, zrodto

Parole chiavi: azione pastorale, culmine, educazione, fonte, koinonia, lei-
tourgia, martyria, mistagogia, vita
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Wychowanie do liturgii
droga do wlaSciwego jej przezywania,
opartego na integralnej formacji osoby ludzkiej

Troska o wychowanie to cecha charakteryzujaca kazda instytucj¢ wy-
chowawcza. Troska taka stanowi tez specyficzne wezwanie dla wspolnoty
kos$cielnej, jako ze wspotbrzmi z istotnym dla niej charakterem misyjnym,
okreslonym przez postanie, z jakim Jezus zwrocit si¢ do swoich uczniow:
»ldzcie... nauczajcie... udzielajcie chrztu... czyncie uczniami wszystkie
narody...”. Postanie to postuguje si¢ — jak wida¢ — czterema czasowni-
kami, ktére wskazuja na tre$¢ oraz na sposob wcielania go w czyn w po-
szczegblnych okresach zycia i dzialania Kosciota.

Poczawszy od dnia zestania Ducha Swigtego na apostoldéw az po
dzien chwalebnego powrotu Chrystusa na ziemig, nasze spotkanie z Troj-
ca Swieta, ktora przenika nas swym dzialaniem dzig¢ki proklamowanemu
stowu Bozemu i celebracji §wigtych misteriow, domaga sig rzetelnego za-
angazowania na rzecz wychowania i1 formacji. Taki proces wychowania
1 formacji dokonywac¢ si¢ ma w zgodzie z planem, jaki Bog realizuje na
przestrzeni catej historii zbawczej, poczawszy od stworzenia wszechswia-
ta az po nowe 1 ostateczne stworzenie, tj. po owa anakephalaiosis, ktora
bedzie ostatnim ogniwem catego procesu wychowawczego. Stad publika-
cja dedykowana zagadnieniu zwigzanemu z planowaniem-programowa-
niem moze — z roznych powoddéw — okazac si¢ ,,nowa” droga w stosunku
do ,tradycyjnej”, jaka wciaz przemierzaja nasze wspolnoty wierzacych.
Sprawa niezmiernie wazna jest tez uswiadomienie sobie konsekwencji,
jakie dla wychowania ludu i przyjgcia weielonego Stowa Bozego miato na
przestrzeni calej historii zbawczej dziatanie samego Boga. W takiej optyce
nalezy podej$¢ do tresci, ktdra zostata dotad zaprezentowana w tej ksiazce.
Poszczegolne jej rozdziaty zwrocity nasza uwage na rdzne aspekty ,,for-
macji integralnej osob”. Prezentowany w tym miejscu rozdzial pragnie nas
uwrazliwi¢ na wyzwania, jakie rozpos$cieraja si¢ przed sprawowang przez
Kosciot liturgia, jak tez na prowokowane tymi wyzwaniami konsekwencje
— teoretyczne 1 operacyjne, oraz wnioski przydatne dla uwaznego przemy-
Slenia duszpasterskiej postugi Kos$ciota.
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Konieczno$¢é wychowania dotyka nieustannie liturgii

Tytut niniejszego artykutu (Wychowanie do liturgii drogq do wlasciwe-
go jej przezywania, opartego na integralnej formacji osoby ludzkiej) sta-
nowi swoistego rodzaju syntezg¢ oraz propozycj¢ przestania, jakie ptynie
z calosci oddawanej do rak czytelnika monografii. Tutaj niejako schodza
si¢ razem poszczegdlne elementy tresci zaproponowanej przez autorow
w poszczegOlnych artykutach, przez co podkreslona zostaje zasada wska-
zujaca na fakt, ze lex orandi stanowi¢ powinna w Zyciu wierzacych syntezg
lex credendi 1 lex vivendi. Wychowanie liturgiczne nie moze si¢ faktycznie
ograniczy¢ tylko do wprowadzenia w sama celebracj¢ obrzedow, czy w ro-
zumienie 1 przezywanie symboli liturgicznych. Jego istot¢ bowiem winno
stanowi¢ wdrozenie w misterium aktualizowane podczas liturgii. W wy-
chowaniu liturgicznym chodzi wigc o przygotowanie do podjecia drogi,
ktdrej poszczegdlne etapy utozsamiaé si¢ maja z podejmowaniem stuzby,
z petnieniem diakonii, z postuga przepowiadania itd., jako ze z takich wia-
$nie etapow utkane by¢ powinno codzienne zycie wspdlnoty chrzescijan.
W obliczu takiego rozumienia wspomnianego wychowania rodza si¢ przy-
najmniej dwa znaki zapytania, z ktorych pierwszy dotyczy metodologii
postgpowania, drugi za$ celu, jaki si¢ chce osiagnac.

Jaka metodologie stosowaé w wychowaniu liturgicznym?

Podmiotem sprawczym, a zarazem destynatariuszem omawianego
wychowania jest wspolnota wierzacych — jednak nie jaka$ abstrakcyjna
wspolnota, lecz taka, ktora posiada charakterystyczna dla siebie 1 zr6zni-
cowang strukture, tj. wspolnota, ktorej aktywnos$¢ pobudzana jest przez
rézne podmioty: poczawszy od odpowiedzialnych za poszczegolne odcin-
ki zycia po animatorow, od wychowawcow po lideréw grup koscielnych,
od ruchéw po wspodlnoty religijne, od grup parafialnych po mate wspolno-
ty... Jezeli chodzi o tresci przekazywane w procesie owego wychowania,
to perspektywy i mozliwos$ci sa dos¢ zréznicowane. Warto szczegolnie
zwréci¢ uwage na dwa sformutowania, ktore eksponuja wyrazne odniesie-
nie do liturgii. Sa nimi: ,,wychowanie do wspolnoty” oraz ,,wychowanie
w duchu liturgii”.

Wychowywaé do wspélnoty...

Wychowanie do liturgii, albo w duchu liturgii, polega przede wszystkim
na wychowaniu do tego, by by¢ w petni chrzescijaninem. Takie przeswiad-
czenie ptynie z dwutysiacletniego do§wiadczenia Kosciota, bazujacego na
zasadach, jakie mozna uszeregowa¢ w nastepujace linie tematyczne:
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Liturgia stanowi zrodlo formacji, poniewaz w niej dziata podstawowy
Formator ludzkiego umystu i serca: Duch Swigty. Do$wiadczenie obec-
nosci i dziatania Ducha Swietego jest tak mocno zakorzenione i oczywi-
ste w praktyce Kosciota, ze dla kazdego, kto Mu si¢ poddaje na drodze
pelnego, uwaznego, wewngtrznego i zewngtrznego uczestnictwa, staje
si¢ On Gwarantem skuteczno$ci liturgiczno-sakramentalnej. Epikleza
liturgiczna nie ogranicza si¢ bowiem tylko do samej modlitwy konse-
kracyjnej czy komunijnej. Ogarnia tez cata rzeczywistos¢, ktora swym
uswigcajacym skutkiem penetruje okreslony obrzed liturgiczny.
Podstawowym warunkiem skutecznosci procesu formacyjnego jest
zezwolenie na to, aby nas do glebi przenikngto misterium Chrystusa,
doswiadczane w poszczegdlnych celebracjach liturgicznych. Stopnio-
we wchodzenie w bogactwo tego misterium stanowi klucz do urzeczy-
wistnienia si¢ takiego rodzaju uczestnictwa w liturgii, o jakie chodzito
pionierom ruchu liturgicznego i o jakie wciaz chodzi stale postgpujace;j
odnowie liturgicznej we wspolnocie wiary.

Do innych warunkow, co prawda drugorzednych, niemniej istotnych,
przynalezy znajomos$¢ reformy liturgicznej 1 tego, co dzigki niej udato
sig juz wprowadzi¢ w zycie Kosciola, oraz co wciaz stanowi przedmiot
duszpasterskiego wysitku. W tej perspektywie odnajduje swe odzwier-
ciedlenie zaangazowanie w formacje liturgiczna, pojmowana jako je-
den z podstawowych elementow procesu wprowadzania w czyn tej
duchowosci, ktora polega na vivere in, cum et pro Ecclesia.

Proces formacyjny aktualizowany jest na drodze mediacji, wcielane]
W czyn poprzez osoby, przy zastosowaniu koniecznych instrumentow,
wykorzystaniu odpowiednich miejsc i stosownych wydarzef. Zadna
celebracja liturgiczna nie istnieje w abstrakcji, lecz w $cistym polacze-
niu z konkretna wspolnota. Stad elementy werbalne i pozawerbalne,
stosowane w danej celebracji liturgicznej, w konkretnym konteks$cie
celebracyjnym, sa (powinny by¢) zawsze uwarunkowane przez hic
et nunc sprawowanego misterium. Stad znalezienie stlownictwa naj-
odpowiedniejszego zaréwno dla sprawowanego misterium, jak i dla
liturgicznego zgromadzenia, postuzenie si¢ takimi sposobami poste-
powania, ktore usprawnia percepcje 1 asymilacje tresci — wszystko to
stanowi owoc mediacji, na ktéra zapotrzebowanie przejawia roéwniez
liturgia.

Na koniec wypada podkresli¢ rolg trojmianu, ktorego dialektyka po-
szczegblnych elementow gwarantuje powodzenie formacji. W sktad
takiego trojmianu wchodza: celebracja, zgromadzenie i ksigga li-
turgiczna. Oto dlaczego wokot tych elementéw osnuta jest refleksja
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niniejszej monografii, poswigconej w duzej mierze funkcji planowa-
nia-programowania w duszpasterstwie — nie tylko liturgicznym.

...w duchu liturgii

Na temat liturgii oraz ducha liturgii wydanych zostato dotad wiele pu-
blikacji. Czasy wspodlczesne znaja wiele takich sytuacji 1 okolicznosci,
w ktorych dochodzi do zmierzenia si¢ z tematyka liturgiczna w rdéznych
aspektach. Tytut niniejszego rozdziatu ksiazki przywotuje na nowo t¢ wta-
$nie tematyke, czyniac to jednak nie dla ponownego otwarcia dyskusji
wokot tej szerokiej problematyki, lecz w celu bezposredniego wskazania
na sytuacje, sposoby i tresci podejmowania takiej dyskusji, dla osiagnig-
cia konkretnych celow 1 zrealizowania stosownych strategii dzialania.
W tym wszystkim chodzi o stownictwo wlasciwe badaniom nie majacym
konca, bo poswigconym rezultatom, czy konsekwencji (a jest nia wspo-
mniany ,,duch”) drogi, jaka nalezy przeby¢ na wszystkich poziomach
omawianych badan. W takiej wlasnie perspektywie wskazuje si¢ na po-
trzebg zaangazowania zar6wno na poziomie prowadzonego studium, jak
1 realizowanych strategii formacyjnych, o jakich nie wolno zapomnie¢
w pastoralnym zaangazowaniu, katechetycznym wychowaniu i duszpa-
sterskiej animacji, a takze na poziomie zycia duchowego i muzyki kosciel-
nej. Wydaje sig¢ wigc, ze stuszna rzecza jest postgpowanie po tej linii, dla
skutecznego zmierzania ku perspektywie tworzacej przedmiot badan.

W celu przebéstwienia wiernych w Chrystusie

,Upodobnienie do Chrystusa” i ,,przebostwienie” — oto dwa wyraze-
nia, wskazujace w sposob bezposredni na cele, ktore przyswiecaja kaz-
dej dzialalnosci eklezjalnej, a wigc rowniez dziatalnosci podejmowane;j
pod wptywem wyzwan, przed jakimi staje programowanie dzialalnos$ci
duszpasterskiej Kosciota. Jezeli takiej dziatalnos$ci nie przy$wiecatby cel
nakre$lony przez oba wzmiankowane wyzej wyrazenia, to realne byloby
niebezpieczenstwo ,,robienia czego$ dla samego robienia”, a nie robienia
czego$ dla tego, by kazdy chrzescijanin w Chrystusie i przez Chrystusa
osiagat cel, przed jakim postawil go przyjety kiedys przez niego chrzest.
Zwracanie bacznej uwagi na t¢ kwestie tworzy fundament duchowo-
$ci kazdego, kto jest zaangazowany w zycie Kosciola i jego dziatalnosé
duszpasterska. Poczynajac bowiem od ozywienia swojej $wiadomosci,
ze Duch Swiety dokonuje w sercach wierzacych wielkich rzeczy, kazdy
z chrzesdcijan zaangazowanych w duszpasterska postuge Kosciota powi-
nien sobie zdawac sprawg z tego, ze nalezy wciela¢ w czyn 1 zglgbia¢ ten
dynamizm, jaki jest wtasciwy samemu Duchowi Swigtemu, i jaki wznieca-
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ny jest przez modlitwg zwana epikleza, wznoszona przez Kosciot do Boga
w $wigtych misteriach.

Zadania wychowawcze na réznych poziomach odpowiedzialno§ci

Prezentowana w niniejszej monografii tre§¢ pozwala zdaé sobie sprawg
7 tego, ze istnieje przynajmniej pi¢¢ obszaréw aktywnosci duszpasterskiej,
ktére na rozny sposob i przy zréoznicowanej odpowiedzialnosci angazuja
czynnie poszczegolnych wiernych. Poczynajac faktycznie od przeswiad-
czenia, ze sama liturgia wychowuje juz do uczestnictwa w niej samej,
konieczna sprawa jest powrdt do studium dedykowanego ksiggom litur-
gicznym, bo tylko na tej drodze mozna sie przekona¢, ze Duch Swiety for-
muje uczestnikow liturgii za pomoca czynnosci wykonywanych podczas
jej sprawowania. Fakt ten ma miejsce jednak zawsze na styku kultu i kul-
tury. To za$ sprawia, ze mozliwe jest okreslenie tych konsekwencji, ktore
wynikaja z czynnego angazowania si¢ 0sob w postuge duszpasterska.

Formowagé ,,do” liturgii, by zosta¢ uformowanymi , przez” liturgie

Kto w pierwszym rz¢dzie przyktada reke do liturgicznej formacji wier-
nych, jak nie przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego? Jezeli jest
prawda, ze o formacjg liturgiczna nalezy dbac, to tym wigksza prawda jest
fakt, ze sama liturgia poprawnie sprawowana formuje wierzacych, bo to za
jej posrednictwem Duch Swiety oddziatuje na kazdego z jej uczestnikow
1 ksztaltuje go skutecznie. Taka swiadomo$¢ kaze pamigtac¢ tez o tym, ze
istotng w tym procesie formacyjnym funkcje sprawuja ,,przewodniczacy”
liturgii, bo oni przede wszystkim musza si¢ otwiera¢ na dziatanie Forma-
tora i by¢ wciaz dyspozycyjni na zglebianie stojacej przed wiernymi do
przebycia drogi, na zdobywanie odpowiednich kompetencji, doskonale-
nie swych zdolnos$ci komunikowania si¢ z innymi, a takze poprawnego
ksztattowania swych relacji ze wspodtczesna kultura. Niezastapiona role
spetniaja w takim konteks$cie seminaria i r6znego rodzaju instytucje anga-
zujace si¢ w edukacjg. Sprawa zaangazowania w edukacj¢ ogarnia swym
zasiggiem sedno problemu, jakim jest dobrze dobrana metodologia po-
stgpowania w procesie formowania przyszltych przewodniczacych liturgii,
w permanentnej formacji kleru, jak i we wspomaganiu wiernych w pogle-
bionym przemierzaniu drogi wiary. Formowanie ,,do” liturgii stawia kon-
kretne wymagania przed poszczegdlnym grupami wiernych, a wigc:

e przed seminarzystami: powinni oni zglgbia¢ studium oraz praktyke
celebrowania liturgii, z nastawieniem na doszukiwanie si¢ warto$ci
duchowych w tym, co stanowi przedmiot zainteresowania w procesie
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poznawczym i co domaga si¢ czynnego zaangazowania na poziomie ce-
lebracyjno-obrzedowym, ,,aby zycie w seminariach [...] byto ksztatto-
wane w duchu liturgicznym” (KL 17). W formacji wigc seminaryjnej
chodzi o wycisnigcie takiego znamienia na kandydatach do $wigcen,
ktore by przenikngto cale ich Zycie nastawione na postuge prezbiteratu;

e przed wyktadowcami liturgiki: niezaleznie od oczywistych i pozy-
tywnych do$wiadczen, jakie sa nam znane w przypadku nauczania li-
turgiki w poszczegolnych czeéciach §wiata, pozostaje wciaz aktualna
kwestia podnoszenia kwalifikacji liturgistow, bo oni ,,powinni by¢ [do
tego stopnia] przygotowani do swego zadania w instytutach specjalnie
do tego przeznaczonych” (KL 15), by swa postawa powodowali rozmi-
lowanie w dyscyplinie, ktorej poswigcaja swe zycie, ale tez wskazywa-
li na sprawy domagajace si¢ ciagtych poszukiwan i rozwiazan;

e przed odpowiedzialnymi za organizacje¢ studidw: umiejscowienie stu-
dium liturgiki w calej plejadzie przedmiotow filozoficzno-teologicz-
nych miato rézne oblicze w okresie posoborowym. Od czasu bowiem,
kiedy konstytucja o liturgii §wigtej postanowita, iz ,,w seminariach [...]
nauke $wigtej liturgii nalezy zaliczy¢ do przedmiotéw koniecznych
1 wazniejszych, na wydziatach za$ teologicznych do przedmiotéw za-
sadniczych” (KL 16) minglo juz troche czasu i droga dotad przebyta
byla dosy¢ dluga. Niemniej, powyzsze postanowienie soboru pozosta-
je wciaz aktualne — nie tyle ze wzgledu na kwestig i1losci godzin przy-
dzielonych na liturgikg w planie studidw, ile ze wzgledu na sens, wage
1 warto$¢ przedmiotu, naszkicowane klarownie w OT 16, a wigc w tek-
$cie soborowym, ktéry pozostaje w duzej mierze nie do konca jeszcze
odkryty 1 nie zawsze respektowany;

e przed odpowiedzialnymi za formacj¢ permanentna kleru: kurséw tzw.
aggiornamento dla kleru nie brakowalo 1 z pewnoscia brakowac nie
bedzie. Sa one organizowane i proponowane przez roézne podmioty
formacyjne, z uwzglednieniem zréznicowanych poziomow zapotrze-
bowania na doksztalcenie, niezaleznie od statej formacji, jaka w kazde;j
diecezji planowana jest co roku dla duszpasterzy oraz cztonkoéw insty-
tutéw zycia religijnego. Okazji do takiej formacji dostarczaja np. po-
trzeby biezace Kosciotéw lokalnych, publikacje ksiag do sprawowania
poszczegolnych obrzedow, jak tez zwyczajna potrzeba przemyslenia
na nowo formacyjnej strategii Kos$ciota, urzeczywistnianej przy oka-
zji dzialalno$ci duszpastersko-liturgicznej, jako Zze na sposob ciagly
,halezy zapewni¢ duchowienstwu odpowiednia formacj¢ liturgiczna”
(KL 14), bowiem ,kaplanom diecezjalnym i zakonnym [...] nale-
zy wszelkimi odpowiednimi $rodkami dopomagaé, aby coraz glebiej
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rozumieli to, co spetniaja w $wigtych obrzgdach, aby zyli zyciem litur-

gii 1 dzielili je z wiernymi powierzonymi ich pieczy” (KL 18);

e przed wiernymi: zaspokojenie zapotrzebowania na spotkanie z Bogiem
1 na do$wiadczenie przezy¢ nadprzyrodzonych na drodze udziatu w ce-
lebracjach liturgicznych sprawowanych w jednos$ci z catym Koscio-
tem (una cum Ecclesia), stanowi bogactwo, ,,z ktérego wierni czerpia
prawdziwie chrzes$cijanskiego ducha” (KL 14; por. KL 19). Czgsto sig
zdarza jednak, ze cierpliwo$¢ uczestnikow liturgii wystawiana jest na
probe z powodu sposobu przewodniczenia celebracji, ktory najwyraz-
niej nie wspomaga przezy¢ zwiazanych ze §wiadomoscia obecnosci
w liturgii Ducha Bozego, a tym samym nie sprzyja pogi¢bieniu ducho-
wosci wiernych 1 ich mistycznych przezy¢;

e przed ugrupowaniami promujacymi duszpasterstwo eklezjalne: koor-
dynacja licznych czynnos$ci, sposobow postgpowania, angazowania
si¢ w zado$¢uczynienie wyzwaniom i oczekiwaniom stawianym litur-
gii (reformowanej zgodnie z zasadami zywotnosci, ktdéra powinna ce-
chowa¢ organizm, jakim jest wspolnota lokalnego Kosciola) stanowi
gwarancjg, ze lex credendi, lex orandi 1 — szczegOlnie — lex vivendi po-
zostang ze soba syntetycznie polaczone, niezaleznie od tej dialektyki,
jaka miedzy nimi istnieje i je od siebie odrdznia.

Wytyczona powyzej liste¢ wymagan moglibySmy jeszcze wydluzyc.
Niemniej wydaje si¢ rzecza stuszna poprzestanie na przytoczonych przy-
ktadach, bo one w sposdb wystarczajacy przykuwaja nasza uwage do
kwestii weztowych, chroniac nas tym samym przed rozproszeniem posrod
detali 1 zatraceniem ogdlnego horyzontu naszego zainteresowania. Nalezy
wyraznie podkresli¢, iz zasygnalizowane przez nas kwestie zarysowuja
kontekst, w ktérym rozgrywa sig terazniejszo$¢ i przysztos¢ formacji ekle-
zjalnej. To przekonanie pragniemy utrwali¢ w dalszej cze$ci niniejszego
artykutu, w ktorej uwypuklimy pewne elementy procesu formacyjnego,
ale tez zyczenie, by kazdemu, kto wziat na siebie odpowiedzialno$¢ za
rozwoj 1 ksztalt takiego procesu, przy$§wiecaty tre§ci wypracowane przez
Kosciodt i1 skodyfikowane w dokumentach, jakie zostaty opracowane oraz
wydane po Sacrosanctum Concilium — na poziomie zarbwno uniwersal-
nym, jak i lokalnym.

Konieczno$é studiowania Ordines

W okresie nastgpujacym po Soborze Watykanskim II, szczego6lnie za$
po 1968 roku, zaczg¢to wydawaé drukiem tzw. Ordines (ksiggi rytualne
do poszczegblnych celebracji liturgicznych) — pierwociny reformy litur-
gicznej. Zgodnie z naturalnym biegiem rzeczy posoborowe ksiggi rytualne
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staty si¢ szybko przedmiotem studium, poréwnan, krytycznych opra-
cowan, przede wszystkim jednak przedmiotem pozytywnego zaintere-
sowania i przychylnego ustosunkowania si¢ do nich. Po uptywie lat od
wprowadzenia w praktyke duszpasterska Kosciota wspomnianych Ordi-
nes, jednym z zasadniczych problemow jawi si¢ kwestia formacji kleru,
ktory wprowadzone w zycie ksiegi przyjat w duchu jawiacych si¢ nowosci
liturgicznych, ale nie zostat w ich tre$¢ wystarczajaco wprowadzony. Poza
tym spigtrzenie si¢ prac zwiazanych z reforma liturgiczna spowodowato,
ze widoczne staly si¢ konkretne rezultaty dziatalnosci posoborowego Con-
silium 1 — nieco pozniej — Congregatio pro Cultu divino. Niemniej, owo
spigtrzenie si¢ prac nie sprzyjato wystarczajacej asymilacji owego ducha,
ktory przenikat caly trud posoborowej reformy liturgicznej. Mankament
ten dostrzec mozna bylo na poziomie permanentnej formacji kleru oraz na
poziomie podstawowej formacji seminaryjnej.

Dzielacy nas dzi§ od tamtych lat i faktow raczkujacej reformy litur-
gicznej czas spowodowal, ze opadl tatwy entuzjazm, wybrzmiata tez tatwo
formutowana krytyka. Stosowanie w praktyce odnowionych ksiag liturgicz-
nych spowodowato naturalne przyzwyczajenie do postugiwania si¢ nimi,
sprowokowalo tez jednak niebezpieczenstwo traktowania czynnosci litur-
gicznych w sposdb monotonny, w przypadku, gdy zabraknie nieustannego
motywowania w sobie i wzbudzania sensu ,,przewodniczenia” celebracjom
liturgicznym, jak tez u§wiadamiania sobie praktycznych implikacji kazdego
z celebrowanych rodzajow liturgii dla zycia duchowego wiernych.

Trzeba z uznaniem podkresli¢, iz w minionych latach ukazato si¢ duzo
réznego rodzaju publikacji, ktore podety si¢ dzieta prezentacji 1 zglgbie-
nia omawianych tu Ordines. JesteSmy w posiadaniu opracowan dokumen-
talnych i tematycznych. Wszystkie one przyczyniaja si¢ do poglebienia
roznych aspektow reformy liturgicznej oraz inspirujacych ja tresci: histo-
rycznych, teologicznych, duszpasterskich czy rytualno-celebracyjnych.
Wydaje si¢ jednak, ze opracowania dokumentalne pozostaty raczej w za-
siggu poznawczym elit. Tymczasem rowniez na poziomie permanentnej
formac;ji kleru jawi si¢ potrzeba wysitku utatwiajacego pogiebiona znajo-
mos$¢ koscielnych dokumentow.

Duch Swiety ,.formuje”, kiedy...

By¢ moze nasuwa si¢ pytanie, dlaczego w tresci tego artykutu kieru-
jemy nasza uwagge na ordo? Bez szczegbtowego wchodzenia w stawiana
takim pytaniem kwesti¢, skoncentrujemy si¢ w tym punkcie naszego opra-
cowania na determinujacym aspekcie, tj. uwypuklimy fakt, ze tylko dobra
znajomos$¢ ordo pozwala zrozumie¢ zawartos$¢ 1 strategie owego zwiazku
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migdzy sfera Boska i ludzka, a wigc zwiazku-komunii, ktdra jest owocem
i dzietem Trojcy Swictej. W szczegodlnosci zas odkrycie centralnej funkcji
1 zadania epiklezy w liturgii prowadzi do zapoznania si¢ z dziataniem Du-
cha Swietego i do uwypuklenia go. To Duch Swiety jest dusza dziatania
liturgicznego. To On dziata, gdy proklamowane jest stowo Boze. On do-
konuje przemiany elementéw materialnych w trakcie sprawowania sakra-
mentow. On formuje wierzacego 1 przeksztatca go stopniowo w spiritalis
homo, poddajac go dziataniu ,,przebdstwienia”.

Przeniknigcie wszystkich istotnych wymiarow liturgii rOwnoznacz-
ne jest z zapoznaniem si¢ z sekretem formacji chrzescijanskiej — w spo-
sob szczegblny za§ formacji liturgicznej. Skoncentrowanie uwagi na
formacji przewodniczacego zgromadzenia liturgicznego odpowiada
Ww gruncie rzeczy potrzebie uswiadomienia sobie faktu, ze wszystkie ele-
menty celebracji liturgicznej podporzadkowane by¢ maja dziataniu Ducha
Swietego. On bowiem formuje wierzacego, by ten byt zdolny do coraz do-
skonalszego wcielania w zycie wlasnego doswiadczenia sakramentalnego.
Ku temu zmierza wszystko, co wytyczone jest 1 przewidziane w ordines,
za§ ozywione w osobie przewodniczacego, petniacego funkcj¢ prawdzi-
wego przewodnika, jezeli podczas liturgii jest stuga, a wige tym, ktory
czerpie ze zrodia, tj. z liturgii, ktora ,,zawiera [...] bogata tre$s¢ do poucza-
nia wiernego ludu” (KL 33).

Niektore ,,fakty” wynikajace ze splotu kultu z kultura

Kompleksowo$¢ elementdéw, z jakimi mamy do czynienia w splocie
aspektéw kultycznych z kulturowymi, moze by¢ syntetycznie przedsta-
wiona w postaci zestawionych ponizej punktow, ktére wydaja sig esencjal-
ne, cho¢ nie wyczerpujace:

e Lekcja historii (historia magistra) — zwrocenie uwagi na historyczna
drogg kultu chrze$cijanskiego, rozwijajacego si¢ ,,na przestrzeni epok
kulturowych”, sprzyja dostrzezeniu relacji, jaka zachodzi pomigdzy
kultem 1 kultura (w zréznicowanych przejawach i r6znych sposobach
wecielenia jej w zycie). Ow splot kultu z kultura przybiera dzi$ coraz
bardziej na sile, z czego mozna sobie zda¢ sprawg pod wptywem licz-
nych odniesien do tego faktu w oficjalnych dokumentach Kosciota,
jak 1 —szczegdlnie — pod wptywem posynodalnych adhortacji Ecclesia
in..., w ktorych temat ,,przepowiadanie — kult — kultura” jawi si¢ jako
szczegoOlnie obecny i osnuty wokot kwestii inkulturacii.

e (elebracja jako ,,laboratorium kultury” — formacja kulturowa ma miej-
sce szczegOlnie podczas liturgii, a to dlatego, ze komponentami cele-
bracji liturgicznej sa Biblia — liturgia — kultura.
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e Przepowiadanie — jak wynika z lekcji historii (cho¢ jest to tez oczy-
wiste na bazie samego faktu homiletycznego) przepowiadanie cha-
rakteryzuje si¢ tym, ze staje si¢ ,,miejscem’ zaszczepiania w sercach
stuchaczy chrzescijanskiej kultury (por. np. rolg, jaka odegrali kiedys
lub odgrywaja i dzi§ znani powszechnie kaznodzieje).

e ,Poboznos¢ ludowa” — zroznicowane sposoby ekspresji poboznosci
(1 religijnosci) ludowej prezentuja si¢ jako miejsca prawdziwej inkul-
turacji wiary, jako ze mobilizuja konkretne osoby do poddania si¢ pty-
nacym z wiary oczekiwaniom, uczuciom i postawom.

e Lustro literatury — w kazdej kulturze rozwijajacej si¢ w kregu oddzia-
tywania orgdzia chrzescijanskiego obecne sa takie elementy (poezja,
powies¢), w ktorych tresci odnalez¢ mozna z tatwosScia inspiracje bi-
blijna, przefiltrowana czgsto przez doswiadczenie kultyczne (w zrézni-
cowanych formach wyrazu).

e Korzenie wspdlnej terminologii — nierzadko bywa tak, ze terminolo-
gia, sposéb moéwienia, wyrazenia dialektyczne, przystowia maja swe
zrédto w chrze$cijanstwie (imiona 0sob, nazwy roslin, kwiatow, miej-
scowosci, ulic).

e Wychowanie do pigkna — na kanwie splotu kultu z kultura trzeba roz-
wazy¢ tez wiele §wiadectw 1 wiele dokumentow, z jakimi mamy do
czynienia w sztuce, architekturze, malarstwie, muzyce, rzemiosle. Po-
szczegOlne dzieta stanowia wymowne §wiadectwo ,,przektadu” oredzia
chrzescijanskiego na rozne specyficzne konteksty, ktore potwierdzaja
fakt styku tegoz oredzia z kultura (por. np. tre$¢ wyrazenia Biblia pau-
perum).

Wyzwania i zadania

Wiele jest dzi$ takich obszardw, ktore dos¢ klarownie eksponuja zwia-
zek kultu z kultura. Mozliwe jest wyodrgbnienie przynajmniej trzech stref,
ktore powinny by¢ przez nas postrzegane w sposob integralny, z uwzgled-
nieniem oczywiscie cech charakteryzujacych 1 specyfikujacych kazda
z nich. Rozpatrywany w kontekscie tychze obszarow kult winien by¢ po-
strzegany jako wymowny znak przenikania (niejako wcielania si¢) or¢dzia
zbawczego do konkretnej kultury. Dla zobrazowania tej kwestii wystarczy
odwota¢ sig¢ do zasobow stosowanego w kulcie stownictwa, do thumaczen
ksiag liturgicznych na poszczegdlne jezyki, do utrwalanych obrzedow.
Mozna tu przywolaé tez fakt, iz fundamentu niektorych kultur nalezy
si¢ wreez doszukiwaé w ttumaczeniu Biblii czy formutowaniu podstawo-
wych ekspres;ji liturgiczno-obrzgdowych (por. np. dzieto $§. Cyryla i Me-
todego).
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Misja 0sOb angazujacych si¢ w dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota do-

tyka trzech nastgpujacych zakreséw, ktére domagaja si¢ od nich niemate;j
profesjonalnosci:

Zakres konfrontacji i studium. Jest rzecza konieczna utwierdzanie
w przekonaniu, ze przed liturgia stoi wielkie zadanie kultywowania
wrazliwosci na kulturg (zaréwno kultur¢ rozumiang ogoélnie, jak 1 tg
charakteryzujaca poszczeg6lne narody i ludy). Wyzwania, jakie jawia
si¢ na tym polu, sa liczne. Mozna tu wskaza¢ na:

potrzebg zaangazowania w budowanie dialogu z kultura, by przepo-
wiadanie 1 celebracja mogly by¢ postrzegane jako pewnego rodzaju od-
powiedz-prowokacja na oczekiwania, jakimi przeniknigta jest kultura,
konkretna celebracja, a wczesniej jeszcze proklamowany fakt biblijny;
indywidualizacjg tych elementéw, ktore w sposdb typowy moga by¢
okreslone jako owoc spotkania Ewangelii, kultu i1 kultury (wystarczy
tu wspomnie¢ literature, sztuke, muzyke, ikonografig itd.);
uwrazliwianie na sposoby i formy retoryczne, jakich w historii dopra-
cowalo si¢ kaznodziejstwo, dzigki otwarciu si¢ na bogactwo zrodet
w zakresie literatury i retoryki,

utwierdzanie w $wiadomosci, ze liturgia wychowuje 1 prowadzi do in-
kulturacji wiary, bowiem komunikowane podczas niej wiernym dane
biblijne filtrowane sa niejako przez celebracjg¢ prosta, godna i pigkna.
Zakres nauczania. Wiele jest takich sytuacji, w ktorych zaangazowanie
w misj¢ duszpasterska moze (niekiedy nawet musi) postawic¢ konkretne
wymagania przed tymi, ktorzy w niej czynnie uczestnicza. Wymagania
te musza by¢ brane pod uwage, zwlaszcza w obszarze formacji kul-
turowej, ktora powinna posiada¢ cechy formacji permanentnej, gdyz
udziat w kulcie ma moc wptywania na progresywne ksztaltowanie
0sOb ludzkich (teraz studenta, jutro wychowawce, zawsze wierzacego
w Chrystusa). W tym obszarze nalezatloby — w zalezno$ci od okolicz-
nosci — zwraca¢ uwage na:

konieczno$¢ wspomagania w procesie rozpoznawania i zapoznawania
si¢ z tymi elementami kulturowymi, ktére swe zrodto maja w kulcie,
oraz z tymi przejawami kultu, ktore swe ujécie znajduja w poszcze-
gblnych kulturach (liturgista powinien zwraca¢ uwage na te aspekty
liturgii rzymskiej, ktore sa typowe dla niej, cho¢ niekiedy inspirowane
sa wptywami kultur pozarzymskich);

potrzebe stymulowania wysitku na rzecz rozwoju studiow i troski
o konieczne pomoce dla formacji chrzescijan do takiego odnajdywania
si¢ w obszarze kultury wspolczesnej, aby byta ona poruszana od we-
wnatrz, na wzor inspirujacego dziatania fermentu;
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— sztuke przekonywania na drodze dobrze rozumianej pedagogii do tego,
ze liturgia dobrze sprawowana i rozumiana wychowuje do pogi¢bione-
go przezycia misterium Chrystusa, polegajacego na utozsamianiu sig
z tym misterium;

— umiejetnos¢ dowarto§ciowania aspektu multimedialnego, ktory sprzyja
dziataniu liturgicznemu, jako ze charakteryzuje si¢ bogactwem mozli-
wosci wspomagania procesu symbiozy pomigdzy wiarg przepowiada-
na i celebrowana w liturgii;

— sztuke koncentrowania energii na formowaniu przewodniczacych
zgromadzen liturgicznych, homiletow i kaznodziejow ku pogliebione-
mu uswiadamianiu sobie odpowiedzialno$ci za strategi¢ przenikania
do$wiadczenia kulturowego misterium zbawczym na drodze liturgicz-
nej actio.

e Zakres formacji. Ten zakres znajduje si¢ w $cistej korelacji z omo-
wionymi wyzej dwoma zakresami. Powinien by¢ jednak rozumiany
w sensie dos$¢ szerokim, poniewaz oddziatywanie formacyjne zata-
cza z konieczno$ci krag ocierajacy si¢ o zrdznicowane kompetencje
1 sektory zycia. W szczeg6lny sposéb chcemy tu zwrdci€¢ uwage na
zadanie:

— formowania tych, ktorzy czuja si¢ wezwani do zaangazowania na polu
sztuki, architektury, muzyki oraz innych obszaréw i gremiéw bezpo-
srednio lub posrednio oddziatujacych na kult chrzes$cijanski;

— przygotowywania poszczegdlnych oséb do odpowiedniego nawiazy-
wania komunikacji (przy $wiadomosci, ze liturgia jest nade wszyst-
ko ,.komunikowaniem si¢ Boga z ludzmi”) w kontekscie liturgicznym,
poglebiajac w ten sposob w nich kulturg bycia, dzigki formacyjnemu
oddziatywaniu na ich sumienia;

— wychowywania do pogtebionego studiowania ttumaczen tekstow li-
turgicznych oraz ich wplywu na przyswajanie sobie chrze$cijanskiego
stylu przekazu tresci;

— wspomagania wszystkich zaangazowanych w celebracje liturgiczne
w uswiadamianiu sobie, ze swa postuge sprawuja nie tylko w okreslo-
nym konteks$cie kulturowym, lecz sami staja si¢ dla innych wezwaniem
do przenikania wspotczesnej im kultury tresciami swigtej liturgii;

— dziatania na rzecz waloryzacji znakow 1 tekstow (wystarczy zaakcen-
towac tu cho¢by kwestie stosowanych w liturgii piesni), ktére z ich
znaczeniowym potencjatem, nawet w przypadku tekstow ttumaczo-
nych na jezyki narodowe, wplywaja mocno na konsolidacj¢ procesu
kulturowego, ktory podlega ciaglemu rozwojowi, rowniez dzigki spra-
wowanemu przez Kosciot kultowi.
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Przywolanie tematu relacji, jaka zachodzi migdzy kultem i kultura,
otwiera na cala gam¢ wymogoéw 1 kwestii niejednokrotnie ztozonych.
Zwracamy uwagg na wymogi, bo wspomniana relacja domaga si¢ tego, by
byta nieustannie utrzymywana w aktywnosci, wciaz na nowo motywowa-
na i utwierdzana w perspektywie pelnego dorastania wierzacych do tego
wzoru, jaki odnajduja w Chrystusie. Podkreslamy tez kwestie ztozone, bo
zagadnienie sposobow wspotoddziatywania na siebie kultury i kultu za-
ktada odpowiedni putap przygotowania intelektualnego 1 duchowego, kto-
ry reprezentowac soba moze dobrze przygotowany liturgista, tzn. kto$, kto
wyposazony jest w odpowiednie kompetencje teoretyczno-praktyczne.

Zakonczenie: w szkole formacji liturgicznej

Co oznacza wyrazenie ,,formacja liturgiczna”? Na wszystkich etapach
wprowadzania w zycie reformy liturgicznej po Soborze Watykanskim II,
poczawszy od samej konstytucji liturgicznej, temat formacji odmieniany
byl na wszystkie mozliwe sposoby. Nie wszystko udato si¢ dotad zrealizo-
wac. Niektore aspekty takiej formacji jeszcze nie zaistnialy. Wiele pozo-
staje wciaz do zglebienia i zrobienia.

Ojcowie soborowi byli $wiadomi nastgpujacego faktu: jesli u podstaw
wszystkiego nie legnie formacja zdobywana w szkotach teologicznych,
to niemozliwe si¢ stanie poprawne przebycie drogi formacyjnej, ktora
z czasem powinna spowodowaé przemiang naszego sposobu myslenia
1 postgpowania w tonie Kosciota. Wrazenie robi refleksja nad tre$cia nu-
merdw 14, 15, 16 1 17 konstytucji Sacrosactum Concilium. Blizsza analiza
tej tresci prowadzi do wniosku, ze w znacznym stopniu pozostaje ona na
papierze. W dalszym bowiem ciagu nie bierze si¢ jakby pod uwage 16 nu-
meru dekretu o formacji kaptanskiej Optatam totius, a do wniosku takiego
mozna doj$¢ dlatego, ze — ogdlnie rzecz biorac — wynikajacy z tego frag-
mentu tekstu projekt formacyjny czeka w dalszym ciagu na zastosowanie.
W zwiazku z tym chcialoby si¢ wykrzycze¢ pytanie: Kiedy rozpocznie si¢
wigksze przykladanie wagi do kwestii formacji liturgicznej duchowien-
stwa, poczynajac od altiora principia i od konkretnych wskazan Soboru
Watykanskiego I1?

Zasygnalizowane ponizej obszary zainteresowania przynaleza, jak si¢
wydaje, do kwestii najbardziej palacych dla liturgii, a wigc do takich, kto-
rym — dla dobra tejze liturgii — nalezy poswigci¢ wlasciwa uwage:

e dobra znajomos¢ procesu powstawania (historii) formut liturgicznych,
jako drogi koniecznej dla uniknigcia interpretacji sine fundamento
in re;
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zagwarantowanie fundamentu biblijnego dla kultu liturgicznego, bo
tylko na tej drodze mozliwe jest wykazanie dobrze poj¢tej relacji cia-
glos$ci pomigdzy kaptanstwem Chrystusa, wspolnym kaptanstwem
ochrzczonych 1 kaptanstwem ministerialnym oséb wyswigconych;
zglebianie teologii, ktora zawarta jest w lex orandi (ona z kolei umozli-
wia zapoznanie si¢ z lex credendi, obie za$ ,,reguly” [leges] przenikaja
si¢ nawzajem), jako drogi utatwiajacej wypracowanie syntezy pomig-
dzy wiara, kultem 1 zyciem;

wspomaganie procesu zapoznawania si¢ ze struktura obrzedéw oraz
ich zwiazkiem z misterium, jakie si¢ dzigki nim urzeczywistnia, a tak-
ze z wymiarem antropologicznym, jaki jest dla obrzegdow nieodzowny,
by zagwarantowane byto zrozumienie tego, co w sprawowaniu dane-
go obrzedu jest urzeczywistniane i domaga si¢ czynnego uczestnictwa
(participatio actuosa);

zarysowanie perspektyw konfrontacji z zagadnieniami jurydycznymi
1 rubrycystycznymi, jak tez ich wptywem na zycie Kos$ciota;

nadanie odpowiedniej orientacji duszpasterstwu i katechezie, aby dzig-
ki nim tatwiejsze stawato si¢ doswiadczenie liturgiczne, powodujace,
ze cata wspolnota ko$cielna uzna za centrum swej aktywnosci wlasnie
misterium sprawowane liturgicznie 1 przezywane na co dzien;
wygospodarowywanie przestrzeni dla konstruktywnego dialogu z kul-
tura, w takich dziedzinach jak sztuka, muzyka, pigkno itd.;

doglebne wnikanie w stlownictwo symboli 1 obrzgdéw, prowadzace
do poglebionej symbiozy misterium sprawowanego liturgicznie z co-
dziennym zyciem;

wypracowanie odpowiedzi na propozycj¢ formacji integralnej, zaryso-
wanej w 16 numerze dekretu Optatam totius;

doprowadzenie do wzajemnego przenikania si¢ duchowosci i spra-
wowanego misterium, poczynajac od zywego i realnego spotkania
z Duchem Swigtym, ktory swe dzialanie urzeczywistnia dzigki sakra-
mentalnej epiklezie, przezywanej przez Kosciot jako faktyczne do-
swiadczenie misterium.

Warto w tym miejscu postawic¢ sobie nastgpujace pytanie: gdyby tak

liturgia zaczgla na nowo by¢ ,kulturg” chrzescijanina? Przez wieki fak-
tycznie wspdlnota chrzescijan byla in-formowana (tzn. otrzymywata for-
meg) przez kult, odznaczajacy si¢ pluralizmem jezyka i ekspresyjnosci.
Wychowanie do zycia i dzialanie w Chrystusie realizowane byto zasad-
niczo poprzez liturgi¢. RoOwniez dzi§ rytmika udzialu w liturgii — zasad-
niczo niedzielna i $wiateczna, cho¢ czgsto rowniez codzienna — tworzy
dla wielu chrzescijan podstawowe 1 zasadnicze doswiadczenie. Pytanie
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tylko, czy i na ile to doswiadczenie prowadzi ku giebi zycia prawdziwie
chrzescijanskiego, czy stownictwo sprawowanej dzi$ liturgii wystarczaja-
co przemawia, czy w odpowiedni sposéb podejmowane jest wyzwanie do
poglebionych rozwazan nad problemami i do szybkiej reakcji?

Jezeli liturgia powrdci do stanu bycia ,kultura” chrzes$cijanina —
a niewyobrazalna jest sytuacja, zeby bylto inaczej — to mozliwe stanie si¢
umocnienie 1 poglgbienie tego zwiazku migdzy historiozbawczym prze-
powiadaniem 1 kultura, ktory dzi§ wydaje si¢ bardzo problematyczny,
a przynajmniej oczekujacy na poddanie go pod rozwagg.

Sprawa planowania: czy kwestia ta powinna zaprzata¢ liturgi¢ czy
duszpasterstwo? Oto pytanie, ktore dynamizowato tre$¢ poprzednich arty-
kuléw niniejszej ksiazki. Pytanie to staje teraz przed nami jako specyficzne
hasto, ktore zmusza nas do uwagi, z jaka powinnismy umie¢ podchodzi¢
do stuzenia Kos$ciotowi w wymiarze duszpasterskim.

Przektad z jezyka wioskiego ks. Andrzej Zqdto

Educare all’azione liturgica per viverla secondo un progetto
in vista della formazione integrale della persona
Sommario

Larticolo sopra riportato ci sensibilizza al problema dell’educazione all’a-
zione liturgica — e lo fa in vista della formazione integrale della persona umana.
E’ questa una delle tematiche molto urgenti nel contesto della vita contemporanea
dei cristiani di oggi. L’intervento pone I’attenzione su alcune sfide che interpella-
no la liturgia. A partire da questa consapevolezza delinea poi alcune responsabilita
e conseguenze teoriche e operative che si aprono su conclusioni che dovrebbero
risultare eloquenti per un piu attento servizio nella Chiesa.

Slowa kluczowe: formacja integralna, kluczowe wyzwania, kult i kultura,
metodologia postgpowania w procesie wychowawczym, poziomy odpo-
wiedzialnosci

Parole chiavi: culto e cultura, formazione integrale, livelli di responsabilita,
metodologie utili nel processo dell’educazione, principali sfide
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Wychowanie do liturgii i przez liturgie
a ruch odnowy liturgicznej
Doswiadczenia i przemyslenia Stefana Swiezawskiego (1907-2004)

Liturgi¢ pokochalem tak bardzo,

ze w pierwszych latach moich studiow uniwersyteckich
oddatem si¢ bardziej ruchowi odnowy liturgiczne;j

niz pracy naukowej sensu stricto'.

Gdy podejmuje sig problematyke wychowania do liturgii i przez liturgig,
warto przypomnie¢ doswiadczenia i przemyslenia Stefana Swiezawskie-
g0 (1907-2004), dotyczace zwiazkéw wychowania 1 liturgii. Swiezawski,
przez swe praktyczne i teoretyczne zaangazowanie w ruch odnowy litur-
gicznej 1 zwiazane z nim wychowanie do liturgii, zyskal miano ,,wielkiego
mitosnika liturgii”, jak trafnie okreslit go ks. Kazimierz Wolsza®.

Problematyke wychowania do liturgii 1 przez liturgie rozpatruje Swie-
zawski przede wszystkim z punktu widzenia klasycznej, realistycznej
metafizyki. Uwzglednia jednak konkretna sytuacje¢ kulturowa i religijna,
w ktorej podejmuje sprawg rozumienia liturgii i wychowania. Wiasny spo-
sob uprawiania filozofii Swiezawski okresla mianem philosophia contem-
plativa (sformutowanie Hermolausa Barbaro), w ktorej zespalaja si¢ ideaty
klasycznej (metafizycznej, realistycznej) filozofii z jego osobistymi (po-
przedzajacymi naukowe uprawianie filozofii) przekonaniami religijnymi
i zyciowym doswiadczeniem?.

'S. Swiezawski, Liturgia jako jedno ze zrodet inspiracji filozoficznej, w: tenze, Ist-
nienie i tajemnica, Lublin 1993, s. 314.

2 Kultura — kult — liturgia z perspektywy antropologiczno-filozoficznej, ,,Liturgia Sa-
cra” 13,1 (2007), s. 18.

3 Swiezawski uwaza, ze poznanie wielu aspektow biografii i ,,osobowosci” filozo-
fa (uchwycenie caloksztattu jego filozoficznych pogladéow i réznych aktywnosci), stuzy
blizszemu kontaktowi z jego dzielem. Wskazuje tez na osobliwe ,,btedne kota”: bada-
jac tekst, ,.tym lepiej zrozumiemy zawarta w nim problematyke filozoficzna, im wigcej
wiedzie¢ bedziemy o autorze i o jego pogladach, ktére wypowiedziat w innych swoich
pismach. Ale i odwrotnie, nasza znajomo$¢ cztowieka i jego tworczos$ci zalezna jest od
stopnia zrozumienia zagadnien filozoficznych w [...] teksécie, bedacym przedmiotem [...]
studium” (S. Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii, Warszawa 1966, s. 779).
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Okreslajac zakres i1 systematyzujac tematyke refleksji Swiezawskiego

skupionej nad wychowaniem do liturgii 1 przez liturgie, mozna wyrdznic¢
charakterystyczne i state jej elementy:

zaakcentowanie metafizycznego porzadku rzeczywistosci manifestuja-
cego si¢ w liturgii, porzadku istniejacego — jak si¢ przyjmuje — realnie
(resp. naturalnie, przedmiotowo), a nie tylko intencjonalnie;

dazenie do trafnego uchwycenia ontycznych podstaw i struktur liturgii,
ktore w ich zasadniczym trzonie maja by¢ obiektywne w mocnym tego
stowa znaczeniu, czyli maja by¢ niezalezne od ludzkiego ustanowie-
nia, lecz jedynie przez cztowieka odkryte (,,dojrzane’’) w akcie ducho-
wego (resp. intelektualnego) ogladu;

uznanie, iz w liturgii manifestuje si¢ tad aksjologiczny, wyraznie uwi-
daczniajq si¢ wartosci podstawowe dla osobowej egzystencji cztowie-
ka 1 warto$ci niezbywalne dla catosci kultury pojetej jako paideia;
zwrdcenie uwagi na potrzebg odpowiedniego usposobienia 0sob uczest-
niczacych w liturgii (m.in. zdolno$¢ do skupienia i kontemplacji);
wskazanie na spoteczny (wspdlnotowy i wspdlnototwdrczy) wymiar
liturgii, gdyz wymaga ona wspoétuczestnictwa 1 wspotdziatania osob
bioracych w niej udziat;

uwydatnienie wychowawczej funkcji ,,szkoty liturgii™, liturgia powin-
na bowiem by¢ réwniez paideiq, ksztattujaca sprawnosci intelektualne
1 moralne;

w refleksji metafilozoficznej postuluje si¢ zwiazek migdzy pozadanym
(zalecanym) sposobem uprawiania filozofii (realistycznej metafizyki)
a rozumieniem i praktykowaniem liturgii;

wsrdd aspektow liturgii wyrdznia si¢ moment estetyczny, gdyz liturgia
powinna ksztattowac tez poczucie pigkna, prostoty i harmonii (zwlasz-
cza rozwija¢ wrazliwos$¢ na pigkno okreslane jako ,,wieczne 1 nieprze-
mijajace”);

zwrocenie uwagi na walory tradycji benedyktynskiej (zespolenie litur-
gii z caloscia zycia);

podkreslenie doniostej roli tradycji wschodniej (m.in. bizantynskiej)
w odnowie liturgicznej Kosciota katolickiego.

Roztrzasania liturgiczne Swiezawskiego sa zawarte w wielu tekstach,

gdyz byty one prowadzone przez wiele lat (poczawszy od 1925 roku, az
do $mierci w 2004 roku) 1 wiazaly si¢ z jego osobistym zaangazowaniem
w ruch odnowy liturgicznej. Problematyka liturgii i odnowy liturgicznej

4 Zob. tez P. Dancak, Clovek, vychova a liturgia, w: Vychodnd teolégia v premendch

casu, Kosice 2004, s. 249-254.
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w dociekaniach Swiezawskiego powraca wielokrotnie. Jest ona podejmo-
wana w analizach dotyczacych realistycznej, kontemplacyjnej i przedmio-
towej (inspirowanej Tomaszem z Akwinu) metafizyki, jak tez w tekstach,
w ktorych dzieli si¢ osobistymi do§wiadczeniami. Dwa wigksze teksty
Swiezawskiego — jak sygnalizuje to ich tytut — dotycza przede wszyst-
kim sensu 1 funkcji liturgii: Liturgia w Zyciu i dziatalnosci ks. Wiadystawa
Kornitowicza® oraz Liturgia jako jedno ze zrodel inspiracji filozoficznej.
Liturgia jest gléwnym tematem rozmowy z Kinga Strzelecka OSU
o modlitwie i kontemplacji (z poczatku lat osiemdziesiatych), zamieszczo-
nej w ksiazce Miasto swiatel’. Tematyka liturgii pojawia si¢ do$¢ czesto
(W ujeciu teoretycznym i praktycznym) w trzech tomach wspomnien oraz
w wielu wywiadach, Swiezawski bowiem pieczotowicie odnotowuje swoj
udziat w liturgii w r6znych okoliczno$ciach. W tych wypowiedziach zwra-
ca uwage na jako$¢ liturgii; czyni tak, podkreslajac na przyktad walory
liturgii Wspdlnot Jerozolimskich (utworzonych przez o. Pierre-Marie Del-
fieux)?, liturgii celebrowanej w paryskim ko$ciele Saint-Gervais et Saint-
-Protais. Przy tej okazji wyjasnia swa postawg: ,,Kazda Eucharystia jest
rownie wazna. Niemniej sposob odprawiania mszy $w. i styl realizowany
w modlitwie liturgicznej maja ogromne znaczenie, bo cztowiek jest prze-
ciez jestestwem spolecznym i psychofizycznym™. Dlatego za stosowne
uznaje przekaza¢ zainteresowanym relacje o wyrdzniajacych si¢ w jego
ocenie formach sprawowania liturgii, w ktoérych mogt uczestniczy¢.
Liturgia stanowila — §wiadomie wybrany i preferowany — istotny
kontekst uprawiania metafizyki przez Swiezawskiego. Jest ona tym ele-
mentem egzystencjalnego i religijnego doswiadczenia filozofa, ktory wy-
datnie okre$la warto$ciowanie przez niego rozpatrywanych problemow!®,

5, Znak” 147,9 (1966), s. 1087-1102; przedruk w: S. Swiezawski, Cztowiek i tajem-
nica, Krakow 1978, s. 202-220.

6 ,Znak” 1984, nr 11-12 (360-361), s. 1433-1442; przedruk w: tenze, Istnienie...,
s. 312-325.

" Krakow 1987, s. 37-42.

8 Zob. F. Lenoir, Nowe wspdlnoty, ttum. polskie D. Szczerba, Warszawa 1993,
s. 248-269.

? S. Swiezawski, Owoce zycia 1966—1988, Lublin 1993, s. 353.

10 Zob. K. Wolsza, Filozofowaé w kontekscie Eucharystii. Glosa do pojecia filozo-
fii chrzescijanskiej, w: Ineffabile Eucharistiae donum. Ksiega pamiqtkowa dedykowana
Ksiedzu Biskupowi Alfonsowi Nossolowi, Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologiczne-
go Uniwersytetu Opolskiego z okazji szesédziesigtej piqtej rocznicy urodzin i dwudziesto-
lecia swiecen biskupich, red. T. Dola, Opole 1997, s. 435-449. Zob. tez M.A. Krapiec,
[Czym jest dla mnie Msza swieta?], w: Czym jest dla mnie Msza swieta? Ankieta duszpa-
sterstwa Srodowisk Tworczych w Warszawie, red. W.A. Nieweglowski, Warszawa 1988,
s. 49, 50.
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Wedle Swiezawskiego liturgia jest dlatego pozadanym kontekstem meta-
fizyki, gdyz: ,,Uczestniczac w liturgii nabywamy powoli postawy uniwer-
salistycznej, realistycznej i obiektywnej — a to wlasnie ma podstawowe
znaczenie w procesie utrwalania si¢ w cztowieku prawdziwie uwewnetrz-
nionej kultury”'!. Liturgia ma wigc wydatnie przyczynia¢ si¢ do ksztal-
towania sprawnosci duchowych, moralnych i intelektualnych, ktore

— w klasycznej koncepcji metafizyki — uznaje si¢ za niezbg¢dne dla rzetel-

nego uprawiania filozofii.

Pojecie liturgii wystgpuje w rozwazaniach Swiezawskiego, w co naj-
mniej trzech podstawowych znaczeniach:

e Najogolniej, jako cato$¢ opus Dei (opus Divinum), jako calos¢ ,,stuzby
Bozej”, w ktorej cztowiek swymi roznorakimi dziataniami uczestniczy
(wspoluczestniczy wraz z innymi). Przyjmuje sig, ze z wielosci za-
mierzonych 1 wykonanych czynno$ci cztowieka moze powsta¢ celowa
cato$¢. Jesli rdzne, rozproszone formy ludzkiej aktywnosci wykony-
wane s3 jako ,,stuzba Boza” (opus Dei), to zostaja one w ten sposob
uporzadkowane i zintegrowane, ukierunkowane sa bowiem na Boga
(na ,,chwate Boza). W tych , liturgicznie uspojnionych” czynnosciach
ma si¢ przejawia¢ stworcza obecnos$¢ Boga, ktdry jest nie tylko osta-
tecznym celem moralnie prawych ludzkich dziatan, ale takze okazuje
si¢ ich pierwsza przyczyna. Bog bowiem — wedle metafizycznej idei
kreacji — powotuje do istnienia wszelkie byty 1 zarazem podtrzymuje
je w istnieniu. To ,,stwércze istnienie” znajduje takze swdj wlasciwy
wyraz w — szeroko pojetej — liturgii.

e Sprawowanie réznych i dopetniajacych si¢ oficjalnych (publicznych
1 prywatnych) form kultu religijnego w ramach Kosciota, ktére m.in.
unaoczniaja, iz ludzkie dziatania powinny stanowi¢ spojne opus Dei.

e Wedle terminologii przyjetej w Kosciele katolickim liturgia nazywa
si¢ w szczeg6lnosci Eucharysti¢ (Mszg §wigta), uznang za kulminacje
,shuzby bozej”, posiadajaca wyodrebniong strukturg¢ znakow 1 symboli
oraz sakralnie i prawnie usankcjonowany rytuat'z.

1 Vaticanum II a problemy wspolczesnej kultury, w: tenze, Istnienie..., s. 124.

12 Wystepujace u Swiezawskiego rozumienie liturgii nie jest wszakze powszechnie
przyjete. Na przyktad Stanistaw Wszotek — dzielac akty religijne na trzy grupy: akty
liturgiczne, mistyczne i etyczne — akty liturgiczne okresla ,,jako zbiorowa, uroczysta
manifestacj¢ religijnosci w celu oddania czci bostwu, nawiazania szczeg6lnej relacji
z rzeczywistos$cia $wigta. [...] Liturgia jest forma kultu (tac. cultus od colere — ,,czcic”,
,wielbi¢”), ktory oznacza zespot obrzedow, gestow i stow ludzi dazacych do nawiazania
jednosci z sacrum. Z kultem mamy do czynienia w kazdej postaci religii” (Wprowadzenie
do filozofii religii, Krakow 2004, s. 101).
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Liturgia wpisana jest w integralna wizj¢ ludzkiej aktywnosci ducho-
wej, intelektualnej i praktycznej. Liturgia ma by¢ nie tylko wezwaniem
do integracji r6znych sfer ludzkiego Zycia, ale — co wigcej — ma stanowic
rowniez pewny fundament tej integracji.

W refleksji nad liturgia i wychowaniem do niej Swiezawski zaktada
nastawienie na odkrywanie prawdy, a nie tylko na do§wiadczanie (prze-
zywanie) sacrum: ,,Cala tworczo$¢ kulturalna czerpie, chociaz czgsto tego
nie wie, swoje soki z refleksji metafizycznej. Nie z sacrum, sacrum jest
bardzo wazne, ale [...] istotna jest refleksja metafizyczna, czyli szukanie
prawdy”"®. Prawda, a nie sacrum, jest warto$cia, ktora w zasadniczy spo-
sob powinna okresla¢ wszelkie ludzkie postgpowanie. Dazenie do prawdy,
przyblizanie si¢ do jej lepszego poznania, powinno determinowac reflek-
sj¢ nad liturgia, uznana za istotny i swoisty element ludzkiej kultury.

Problematyka liturgii w korespondencji Stefana Swiezawskiego
i Jana Pawla II

Aby wtasciwie wprowadzi¢ do podjetych tu zagadnien, warto przy-
wota¢ fragmenty przyjacielskiej korespondencji Swiezawskiego z Janem
Pawtem II. Swiezawski stwierdza bowiem, ze Karol Wojtyta byt jedna
z 0s6b, z ktora mogt zawsze szczerze mowic o istotnych kwestiach, zwtasz-
cza dotyczacych filozofii i Ko$ciota. Swiezawski z Wojtyla znali sig i przy-
jaznili przez okres blisko pigédziesigciu lat, a tematyka metafizyki i liturgii
wystgpowala w ich relacjach wielokrotnie w roznym konteks$cie (m.in. to
ks. Wojtyla celebrowat wiele sposrdd liturgii towarzyszacych waznym
wydarzeniom w zyciu rodziny Swiezawskich).

Sytuacja filozofii i metafizyki o inspiracji chrzescijanskiej oraz stan
liturgii i morale duchowienstwa w Polsce sa jednymi z gtéwnych tematow
korespondencji Swiezawskiego z Janem Pawlem II z konca lat osiemdzie-
siatych 1 poczatku dziewieédziesiatych XX wieku: ,,Obok wielkich bra-
kéw w nauczaniu filozofii boli mnie — pisze Swiezawski — cofanie si¢ u nas
odnowy liturgicznej. T¢ odnoweg uwazam za rownie wazna jak ozywienie
filozofii i teologii”'*. To wyznanie filozofa — o jego przekonaniach co do
wazno$ci filozofii 1 liturgii w kulturze 1 religii oraz o odczuwanym przez

130 znakach czasu, w: Rozmowy na koniec wieku. Prowadza Katarzyna Janowska
i Piotr Mucharski, Krakow 1997, s. 94.

4 A. Federowicz, T. Federowicz, S. Swiezawski, K. Wojtyta, Pefny wymiar. Listy
przyjaciol, oprac. A. Dobrowolski, Tarnéw 2002, s. 327 (zob. tez A. Boniecki, Listy przy-
Jjaciol, ,,Tygodnik Powszechny” 46 (2002), s. 13).
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niego duchowym bdélu — wyjasnia zdecydowany ton i pewna nieustepli-
wos¢ jego wypowiedzi dotyczacych liturgii.

W korespondencji z papiezem Swiezawski bardzo konsekwentnie po-
dejmuje sprawg jakos$ci liturgii w Polsce. W liscie datowanym 16 X 1989
napisal:

Orientacja utylitarnie duszpasterska prowadzi do zaniku zycia duchowego.

[...] Ma si¢ nieraz wrazenie, ze Msza §w. nie jest juz traktowana przez ksiezy

jako centrum wszystkiego. Prawdziwa odnowa liturgiczna jest raczej w re-

gresie. Wielu mtodych kaptanow rozdaje Komunig $w. bez skupienia, machi-

nalnie i tak szybko, Ze nie ma si¢ czasu odpowiedzie¢ ,,Amen”!
Przyczynami tego niepozadanego stanu liturgii sa m.in. brak wlasciwie
rozwinigtej wspdlnotowosci oraz hieratyczna klerykalizacja Kosciota:
,Ksigza nie moga si¢ pozby¢ feudalnego dystansu wobec hierarchicznie
nizszych duchownych i wobec §wieckich. Zapomina si¢, ze lud Bozy to
wszyscy wierni [...]”. Wiaze si¢ to z bledami w formacji osob duchow-
nych: ,ksieza i zakonnicy oraz zakonnice sa wychowywani w strachu:
boja si¢ swoich wychowawcow, a potem swoich przetozonych [...]""°.
W odpowiedzi Jan Pawet II napisat: ,,Podzielam nie tylko troski (o spote-
czenstwo), ale takze i obawy (zwlaszcza o duchowienstwo)””'®. Wzajemne
zrozumienie obu autoréw listow oraz ich wspdlna troska 1 wspolne obawy
daja do myslenia przy lekturze tej korespondenc;ji.

W liscie z 3 X 1990 Swiezawski ponownie podejmuje sprawe ,,sprze-
niewierzenia [si¢] wytycznym ostatniego Soboru” i kwesti¢ stanu liturgii
w Polsce. Stwierdza

staly u nas regres liturgii soborowej (w wielu punktach wraca si¢ do epoki
,przedsoborowej”: fatalna dykcja lektoréw, organista Spiewa ,,sobie i mu-
zom”, chory zastepuja Spiew ludu, niska kultura muzyczna, ksi¢za zupehie
nie wychowuja liturgicznie itd.). Przeciez odnowa liturgiczna to jeden z naj-
wspanialszych owocow Vaticanum I1. Jest dla mnie jasne, ze dobrze [...] na-
uczana liturgia powinna i moze by¢ najdoskonalsza szkola wiary (teologii),
modlitwy, zycia wewngtrznego, mistyki.
Natomiast — wedle rozpoznania, jakie posiada Swiezawski — w parafiach
dos¢ czesto odbywaja si¢ ,,imprezy spoteczno-narodowe”, na ktérych
,»pozywke znajduje bigoteria, a nie solidne zycie sakrametalno-modlitew-
ne”. Dzieli si¢ Swiezawski budzacym jego niepokdj odczuciem, iz Ko-
sciot w Polsce ,,misj¢ swoja upatruje w organizowaniu coraz to nowych

15 Tamze, s. 319-320. Na te (strukturalne wrecz) bledy zwracat tez uwage ks. Jozef
Tischner.
16 Tamze, s. 321.
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»rocznic, uroczystosci, jubileuszow, nowenn itp., [...] wianuszka parali-
turgicznych nabozenstw. To wszystko przy¢miewa Ofiar¢ Eucharystyczna
—abogactwo Roku liturgicznego jak gdyby zanika [...]”. Wytknawszy litur-
giczne stabosci polskiego katolicyzmu, w do$¢ dramatycznie brzmiacych
stowach przyznaje: ,,Gdybym nie miat szczg$cia poznania [...] wspania-
tego katolicyzmu [...] — dzisiejszy styl katolicyzmu polskiego bytby dla
mnie raczej odpychajacy”. Konkludujac przestrzega: ,,Upadek liturgii
i zycia kontemplacyjnego jest groznym symptomem™'’, ujawnia on bo-
wiem inne stabos$ci zycia religijnego. W odpowiedzi Jan Pawet II okre-
sla stowa Swiezawskiego jako ,,rachunek sumienia” dotyczacy ,,Kosciota
(1 spoleczenstwa) posoborowego AD 19907, ktorego tre$¢ obiecuje prze-
kaza¢ wlasciwym ,,adresatom”'®.

Przytoczone tu dtuzsze fragmenty z przyjacielskiej korespondencji Swie-
zawskiego z Janem Pawtem Il uwidaczniaja nie tylko bliska wigz 1 szczero$¢
w relacjach migdzy autorami listow, ale tez silne zaangazowanie Swiezaw-
skiego w odnowg intelektualna, duchowa 1 liturgiczna Kosciota w Polsce,
w dazenie do uksztattowania Kosciota wspolnotowego, stuzebnego i otwar-
tego. Ostros¢ sadow, ktorych nie unika Swiezawski, chociaz moze nie-
ktorych razi¢, wydaje si¢ jednak koniecznym elementem rzetelnej debaty
o statusie 1 urzeczywistnianiu wartosci istotnych dla uczestnikow debaty.

Rozumienie liturgii i wychowania do liturgii a genius loci Lwowa

Filozoficzne 1 liturgiczne przekonania Swiezawskiego uksztattowa-
ty si¢ na terenie wschodnich kreséw Polski, zwlaszcza miasta Lwowa'.

17 Tamze, s. 324.

18 Tamze, s. 325. Nadmieni¢ nalezy, iz Jan Pawet 11 opublikowat (17 IV 2003) ency-
klikg Ecclesia de Eucharistia. Wyraza w niej m.in. swa nadziejg, ze ,,przyczyni si¢ [ona]
w skuteczny sposob do [...] zaniechania niedopuszczalnych praktyk, tak aby Eucharystia
nadal jasniala petnym blaskiem swej tajemnicy” (nr 10). Stwierdza tez o Eucharystii:
,0to [...] zadatek celu, do ktorego kazdy cztowiek, nawet nieSwiadomie podaza. Wielka
tajemnica, ktora z pewnoscia nas przerasta i wystawia na wielka probg zdolnosci naszego
rozumu do wychodzenia poza pozorna rzeczywisto$¢” (nr 59). W osobistym wyznaniu
okresla jako ,,kosmiczny” charakter liturgii, gdy wspomina liturgie eucharystyczne, ktore
sprawowat w réznych miejscach, w katedrach i wiejskich kosciotach, ,,w wielu miejscach
na gorskich szlakach, nad jeziorami i na brzegach morskich; sprawowatem ja na oltarzach
zbudowanych na stadionach, na placach miast... Ta réznorodna sceneria moich Mszy $w.
sprawia, iz doswiadczam bardzo mocno uniwersalnego — mozna wreez powiedzie¢ ko-
smicznego charakteru celebracji eucharystycznej. Tak, kosmicznego!” (nr 8).

19 Zob. M. Rembierz, Ksztaltowanie tozsamosci a otwartos¢ na innosé, w: Eduka-
cja miedzykulturowa w Polsce i na Swiecie, red. T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur,
A. Szczurek-Boruta, Katowice 2000, s. 319-339.
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Byt to obszar zetknigcia si¢ réznych narodowosci i wyznan. W tym zroz-
nicowaniu Swiezawski widzi duchowe dobro, pozwalajace na spotkanie
1 wymiang warto$ci bedacych cze$cia dziedzictwa odmiennych tradycji.
Swiezawski dostrzega ,,swoisto§¢ Lwowa”. Uznaje go za miasto wyjatko-
we ,,Z racji spotkania wielu bardzo réznorodnych elementow”, w ktérym
— mimo dziatan przeciwnikéw ,,pokojowego 1 owocnego wspotistnienia”
— dochodzito do ,taczenia sig [...] odmiennych kultur, ré6znych religii, lu-
dzi o odmiennym pochodzeniu etnicznym”?°.

Wiclokulturowo$¢ Lwowa odzwierciedlata si¢ w strukturze Koscio-
fa katolickiego. Swiezawski podkresla, iz byly trzy arcybiskupstwa: ta-
cinskie, greckokatolickie i ormianskie. W tym zrdznicowaniu dostrzega
zrodla wlasnej tozsamosci: ,,Osobiscie, mam przodkéw ormianskich
1 ukrainskich”. I dopowiada, jakby w formie wyzwania wobec nacjonali-
stow, wasko ujmujacych kulture i tozsamo$¢ osobowa: ,,wszyscy jesteSmy
mieszaning elementow polskich, ukrainskich i ormianskich; bylo wiele
elementu zydowskiego™?!. Zwolennicy daleko posunig¢tego rozdzielania
odmiennych elementow (,,zywiotow” narodowych i religijnych) uznaja
tezy Swiezawskiego za nietrafne 1 prowokacyjne. Mimo wystepowania
konfliktéw narodowych Swiezawski zdecydowanie opowiada si¢ po stro-
nie osob 1 grup dazacych do wspotpracy miedzy odmiennymi kulturami
i religiami. Wiacza si¢ — w latach dwudziestych XX wieku — w orga-
nizacj¢ spotkan ekumenicznych 1 w inicjatywy stuzace powstrzymaniu
wasni narodowych. Wspomina: ,,Smutng rzecza byta kompletna separa-
cja od mtodziezy ukrainskiej, przeciwko czemu staraliSmy si¢ reagowac.
Panowata tez pewna wrogo$¢ migdzy hierarchia unicka a tacinska, po bar-
dzo dawnych, pozytywnych stosunkach??. Swiezawski przypomina, ze
(w 1928 lub 1929 roku) na zakonczenie ukrainskich rekolekcji akademic-
kich brat udziat — jako delegat ,,Odrodzenia” — we Mszy $§w. w katedrze
greckokatolickiej $w. Jura we Lwowie (dalej dopowiada: ,,Otrzymali$my
wowczas komunig $w. pod dwiema postaciami z metropolity Szeptyckiego,

2 Wolnosé w filozofii. Z profesorem Stefanem Swiezawskim rozmawia ks. dr R.J.
Weksler-Waszkinel, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 25,1 (1997), s. 11.

2l Tamze.

22 T. Krélak, Kontemplacja i zdradzony swiat. Rozmowy z prof. Stefanem Swiezaw-
skim, Poznan 1999, s. 79.

B Zob. K. Turowski, Odrodzenie. Historia Stowarzyszenia Katolickiej Miodziezy
Akademickiej, Warszawa 1987; por. T. Podgorska, Organizacje i ruchy odrodzenia reli-
gijnego polskiej inteligencji na przetomie XIX i XX wieku, ,,Zycie Katolickie” 7-8 (1989),
s. 83-92.
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ktory rozdawat ja siedzac z powodu zdrowia i wieku”)*. Jednak trudno
byto efektywnie kultywowac taka wspotprace, a przyktadem tych mno-
zacych sig przeszkod jest los propozycji Swiezawskiego zgloszonej przed
XV Tygodniem Spotecznym Odrodzenia w 1936 roku: ,,Zaproponowatem
woweczas, aby protektorat nad tygodniem objgli trzej arcybiskupi Iwowscy:
facinski, unicki i ormianski. Wniosek ten upadt, odrzucony a limine przez
przedstawicieli duchowienstwa rzymsko-katolickiego (tacinskiego)™>.
Mimo niepowodzen takich inicjatyw Swiezawski nie zaprzestat dazen do
zblizenia — takze w sferze liturgicznej — chrzes$cijanskiej tradycji wschod-
niej 1 zachodnie;.

Gdy Swiezawski wytyka gtéwne stabos$ci w sprawowaniu liturgii ta-
cinskiej z poczatku XX wieku, zwlaszcza brak ducha wspolnoty (esprit
de corps), brak zrozumienia przez zgromadzonych w kosciele tacinskich
tekstow odmawianych przez ksiedza oraz indywidualistyczna poboznos¢,
ktéra funkcjonuje zamiast wspdlnej celebracji, to zarazem — z silnym
przekonaniem — zwraca uwage na walory liturgii wschodniej: ,,Na tym tle
istniala liturgia bizantyjska, ktora zachowata wspolnotg; gdzie caty lud
spiewal starocerkiewnym jezykiem zrozumiatym dla kazdego. [...] Kiedy
oni $piewali odpowiednie czgsci mszy §w., uczestniczac w tym $piewie
razem z chorem, to wzbudzato we mnie wielka zazdros¢”?®. Liturgia bi-
zantyjska byla jedna z podstawowych inspiracji do wlaczenia si¢ przez
Swiezawskiego w nurt odnowy liturgicznej, m.in. w ,,akcj¢ mszalikowa”
(juz od 1926 roku), aby uczestnicy Mszy lacinskich (znajacy tacing) mogli
bra¢ aktywny udziat w dialogu liturgicznym. Latem 1926 roku Swiezaw-
ski, jako doswiadczony uczestnik sekcji liturgicznej w Sodalicji Marian-
skiej, a pozniej w ,,Odrodzeniu”, zafascynowany liturgia snul (takze na
pismie) plany wieloletniej odnowy liturgicznej: ,,Dazytem do tego, zeby
upodobni¢ nasza liturgi¢ tacinska do tego, co zachowat Wschod”?. W opi-
nii Swiezawskiego II Sobor Watykanski, dokonujac reformy liturgicznej
1 wprowadzajac w miejsce faciny j¢zyki narodowe, zdecydowanie przybli-
zyt sprawowanie liturgii do pozadanej jej postaci.

Uczestniczac jako $wiecki audytor w II Soborze Watykanskim, Swie-
zawski z aprobata przyjmuje soborowe zmiany w liturgii i jednoczes$nie
odnotowuje obecnos¢ obrzadkéw wschodnich:

24 S, Swiezawski, Wielki przelom1907—1945, Lublin 1989, s. 152.
% Tamze, s. 152, 153.

26 T, Krolak, Kontemplacja i zdradzony swiat..., s. 66.

27 Tamze, s. 67.
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poznajemy jakby namacalnie, ze kultura tacinska jest tylko jednym — cho¢

bardzo waznym — elementem sktadajacym si¢ na tg cato$¢ kulturowa, jaka

nazywamy Kosciotem katolickim. Msze $w. odprawiane w bazylice $w. Pio-
tra w najrozniejszych liturgiach (np. w obrzadku melchickim w jezyku ara-
mejskim lub w obrzadku ormianskim) wprowadzaja nas w ten tak bogaty

i ztozony $wiat przeroznych tradycji, z ktérych istnienia nie zdajemy sobie

zwykle sprawy?®.

Wspominajac (w 1993 roku) wazne dla niego wydarzenia w czasie so-
boru, rowniez wskazuje na ,,wspaniate liturgie — Msze §wigte w najroz-
maitszych obrzadkach. Zetknigcie si¢ z liturgiami: ormianska, koptyjska,
melchicka, syryjska, z catym §wiatem Wschodu, u§wiadamiato, ze Ko$ciot
to co$ wigkszego niz nasz $wiat tacinski”?. Swiezawski, ktory jako sobo-
rowy audytor pracowat przede wszystkim nad dokumentami dotyczacymi
kultury, filozofii 1 apostolstwa $wieckich, zwracal jednak baczna uwage na
dokonujace si¢ przemiany w liturgii i na konieczno$¢ przyswojenia przez
chrzescijanstwo zachodnie duchowego bogactwa Kosciotow wschodnich®.

Swiezawski - ,,wielki mito$nik liturgii”

Swiezawski — znany jako wybitny historyk filozofii (mediewista) 1 pro-
motor klasycznej metafizyki, profesor KUL 1 wspoltworca filozoficznej
szkoty lubelskiej oraz $§wiecki audytor IT Soboru Watykanskiego®' — dzigki
zaangazowaniu w sprawy liturgii, zyskat miano ,,wielkiego mito$nika li-
turgii”*?. On sam wyznaje, iz na teorii i praktyce liturgii koncentrowaty si¢
jego zainteresowania: ,,Liturgi¢ pokochalem tak bardzo, ze w pierwszych
latach moich studiow uniwersyteckich oddatem si¢ bardziej ruchowi od-
nowy liturgicznej niz pracy naukowej sensu stricto”. Takze fascynacja
sredniowieczem i ukierunkowanie si¢ w nauce na mediewistyke byty mo-
tywowane ,,nie tylko czysto historycznie, lecz raczej religijnie”. Bliski byt

8 W nowej rzeczywistosci 1945-1965, Lublin 1991, s. 378.

» Tenze, Najwigksze wydarzenie XX w., w: tenze, Dobro i tajemnica, Warszawa
1995, s. 62.

30 Ta postawa Swiezawskiego jest bliska zapatrywaniom Jana Pawta II; zob. m.in.
A. Slodi¢ka, Vyznam vychodnej tradicie v nauke Jana Pavia II, Lublin 2001 (rozdziat II:
Liturgicka cinnost, s. 73—119).

31 Uczestniczyt on w trzeciej i czwartej sesji soboru, a w czasie uroczystego zamknig-
cia soboru odbieratl wraz z Jacques’em Maritainem i Jeanem Guittonem orgdzie do inte-
lektualistéw od Pawta VI.

32 K. Wolsza, Kultura — kult — liturgia..., s. 18.

33 S. Swiezawski, Liturgia jako jedno ze zZrédel..., s. 314.
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mu bowiem ,,$wiat Sredniowiecznego monastycyzmu i petna zycia i sensu
liturgia™*. Zapoznaje si¢ on w koncowych klasach liceum i na poczat-
ku studiéw z podstawowymi dzietami odnowy liturgicznej: Liturgie. Ses
principes foundamentaux o. Gaspara Lefebvre’a OSB, La piété liturgique
0. Lamberta Beaudouina OSB (benedyktyn, wspotworca centrum odnowy
liturgicznej w Chevetogne, ktory byt w kontakcie z metropolita Andrze-
jem Szeptyckim oraz ks. Wtadystawem. Kornitowiczem)* oraz Vom Geist
der Liturgie Romano Guardiniego®. W rozmowie prowadzonej pod ko-
niec XX wieku wspomina ksiazke Liturgie. Ses principes foundamentaux
Lefebvre’a: ,,To ksiazka bardzo przeze mnie ukochana. Egezmplarz, kto-
ry przechowujg opatrzony jest specjalng adnotacja: »To dzieto Lefebvre’a
obok takich ksiazek jak La piété liturgique ojca Lamberta Beaudouina,
Vom Geist der Liturgie (W duchu liturgii) Guardiniego wprowadzalo mnie
w latach 20. 1 30. w duchowos¢ liturgiczna«. [...] wlasciwie nie szukatem
juz kolejnych lektur™?’. Formacja odnowy liturgicznej wyraznie nazna-
czyta tozsamos¢ duchowa 1 intelektualna Swiezawskiego. Dzigki lekturze
tych ksiazek nabral on przekonania o fundamentalnym zwiazku metafizy-
ki i liturgii.

W tekscie Liturgia w Zyciu i dziatalnosci ks. Wtadystawa Kornitowi-
cza Swiezawski omawia ideaty 1 dokonania jednego z jego duchowych
mistrzow, z ktérym w 1925 roku byt na kongresie ,,Pax Romana” w Rzy-
mie. Kornitowicz byt wspottwoérca osrodka w Laskach oraz wyktadowca
liturgiki we Wtoctawku i Lublinie, ktory wiazat ksztattowanie duchowosci
liturgicznej z wychowaniem spotecznym. Napisat m.in.: Wartosci kultural-
no-wychowawcze liturgii (Warszawa 1936), Praca nad ozywieniem ruchu
liturgicznego w Polsce (Kielce 1929), Chrzescijanska odbudowa swiata
w Swietle nauki o Ciele Mistycznym (Warszawa 1938). Te wlasnie idee
Kornitowicza oraz bliski kontakt z Jackiem Woronieckim OP, uksztatto-
waly w duzej mierze myslenie Swiezawskiego o wspdlnotowym charak-

34 Tenze, Moja droga poszukiwania prawdy, w: tenze, Istnienie..., s. 6.

35 Zob. L. Beauduin, Modlitwa Kosciota, thum. polskie i wprowadzenie S. Koperek,
Krakéw 1987.

3¢ Zob. R. Guardini, Prymat logosu nad etosem (1918 rok), w: tenze, Bég daleki, Bog
bliski, wybor tekstow 1. Klimmer, ttum. polskie T. Kozbiat, Poznan 1991, s. 153-160;
Liturgia jako zabawa (1918 rok), tamze, s. 160—169; Wychowanie liturgiczne: zadania
(1923 rok), tamze, s. 247-261; Misterium liturgii (1925 rok), tamze, s. 146—152; Epifa-
niczne znaczenie liturgii (1941 rok), tamze, s. 141-145. R. Guardini, O duchu liturgii,
thum. polskie M. Wolicki, Krakow 1996.

37T. Krolak, Kontemplacja i zdradzony swiat..., s. 40.
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terze KoSciota 1 liturgii, jak rowniez okreslily kierunek jego teoretycznych
badan 1 praktycznych dzialan. Wielokrotnie podkresla Swiezawski, iz
w tak uksztattowanej postawie nie chodzi o tworzenie ,.kontrkultury kato-
lickiej”, ale przede wszystkim o to, aby ,,wyciaga¢ wszystkie konsekwen-
cje ze swego chrzescijanstwa” i by¢ ,,ewangelicznym zaczynem’*.
Metafizyczna fascynacja liturgia nie zamkneta Swiezawskiego
w obregbie wasko pojetej teologii 1 liturgiki, lecz — jak on sam za§wiadcza
— ,,bliskie zetknigcie si¢ z liturgia stanowito propedeutyke [...] studiow
filozoficznych 1 historyczno-filozoficznych™. Liturgia jako do$wiadcze-
nie egzystencjalne 1 aksjologiczne otwiera — w przekonaniu Swiezawskie-
go — na $wiat warto$ci fundamentalnych 1 uniwersalnych: ,,Obcowanie
z zyciem liturgicznym Kosciola, a zwtaszcza z duchowos$cia zaszczepiona
w Kosciele zachodnim przez $w. Benedykta, a takze wspaniala tradycja
liturgiczna 1 monastyczna Kos$ciota wschodniego, otworzyto mi oczy na
warto$ci fundamentalne dla catej kultury, a nie tylko dla zycia sakramen-
talnego 1 modlitwy”*, W takim ujeciu liturgia stanowi jakby ,,uprzywile-
jowane wejscie” (,,wrota”) do §wiata warto$ci, ma ona umozliwia¢ wglad
w porzadek wartos$ci, a zarazem uczestnictwo w niej powinno wspiera¢ da-
zenia do efektywnego urzeczywistniania warto$ci w codziennym zyciu.
Rozumienie aktywnego i tworczego uczestnictwa w szeroko pojg-
tej kulturze 1 w nauce uksztattowato si¢ — w przypadku Swiezawskiego
— dzigki teoretycznym i praktycznym dazeniom do wlasciwego uczestnic-
twa w liturgii. Czy postawa Swiezawskiego — filozofa przeciez, i to ta-
kiego, ktory ksztalcit si¢ w analitycznej Szkole Lwowsko-Warszawskiej,
jest postawa odosobniona we wspotczesnej kulturze? Czy mozna wskazaé
postacie o podobnych zapatrywaniach — i zarazem przedstawicieli ,,stanu
swieckiego” — wérod luminarzy nauki 1 sztuki? Wsrdd polskich filozofow
podobna postawe 1 wrazliwos¢ liturgiczna wykazywali przynajmniej dwaj

38 Tamze, s. 184. Wedle Swiezawskiego humanizacja i ewangelizacja sie dopehniaja:
,»W miare jak $wiat bedzie si¢ stawal bardziej ludzki (humanius), bedzie tez bardziej
otwarty na postanie ewangeliczne. Z drugiej strony ewangelizacja — jesli jest urzeczy-
wistniana we wilasciwy sposob — dzialajac jak zakwas w cieScie, przyczynia si¢ nie-
zwykle skutecznie do humanizacji kultury, osobowej i wspolnotowej” (Vaticanum II...,
s. 125). Zob. tez dyskusj¢ redakcyjna ,,Etyka i religia” — dotyczaca nowej ewangelizacji
i jej etycznej roli — w czasopi$mie ,,Etyka” 28 (1995), (m.in. wypowiedzi: A. Szostek,
Ewangelizacyjna ekspansja, s. 88-99; J. Tischner, Apostolstwo odzyskanej wolnosci,
s. 109-118; J. Wolenski, Ewangelizacja bez perspektyw, s. 129-133).

3 Liturgia jako jedno ze zrddet..., s. 314.

40 Tamze.
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—bliscy Swiezawskiemu — wybitni filozofowie: Jerzy Kalinowski*' (wielo-
letni przyjaciel Swiezawskiego) oraz Leon Koj* (student Swiezawskiego
1 Kalinowskiego w latach pig¢cdziesiatych). Wérdéd wptywowych filozofow
XX wieku wskazuje si¢ m.in. na zainteresowanie liturgia protestanta Paula
Ricoeura®.

Koj w wyktadzie ,,Wielcy tworcy Europy: Benedykt z Nursji” (wygto-
szonym wiosng 1981 r. w Lubelskiej Wszechnicy Nauczycielskiej NSZZ
,»Solidarno$¢”), rozpatrujac cywilizacyjne walory dokonan Benedykta, nie
pomija tez roli liturgii w regule i1 egzystencji benedyktyndéw. Liturgia jest
jednym z zasadniczych celow, dla ktérego mnisi gromadza si¢ w klasztorze.
Stuzba liturgiczna, bedac celem, ,,ma jednoczesnie znamig §rodka” i ksztatci
,,t0, co najwazniejsze: mitos¢ Boga 1 ludzi. Z mitosci za$ wyrasta potrzeba
gloszenia chwaty Bozej”. Ujawnia si¢ tu wychowawczy aspekt liturgii, gdyz
catodzienny rytm liturgii w klasztorze ,,zmusza do powaznego wysitku.
Ksztattuje sig [...] dyscyplina, umiejetno$¢ przezwyci¢zania siebie w imig
ponadosobowych celow”*. Proponowane przez Koja ujecie funkcji liturgii,
ktére powinna ona petni¢ w zyciu indywidualnym i spolecznym (nie tylko
u benedyktynow), jest bliskie liturgicznej opcji Swiezawskiego.

W tym konteks$cie warto przypomnie¢, iz Tadeusz Kotarbinski, w tek-
scie Przyktad indywidualny ksztattowania sie postawy wolnomysliciel-
skiej, w ktorym rozpatruje swa drogg intelektualna do bycia ateista (a nie
bezboznikiem, co zdecydowanie zaznacza*), z uznaniem opisuje liturgie
eucharystyczna:

Jaki wspaniaty teatr! Ksigza i ministranci graja sztuke¢ o pot¢znym napigciu

ekspresji, a thum ludu, zapetiajacy nawe koscielna, uczestniczy w owym

misterium bynajmniej nie jako widz jedynie, lecz jako chor wspotczynny.

41 Zob. J. Kalinowski, S. Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, przedmowa O. La-
combe, przedmowa do polskiego wydania: S. Swiezawski, listy do autorow: E. Gilson,
J. Maritain, thum. polskie M. i C. Gawrysiowie, Warszawa 1995; J. Kalinowski, Poszerzo-
ne serca. Wspomnienia, Lublin 1997,

42 Zob. L. Koj, Od bezradnosci do programu, oprac. S. Wilkanowicz, ,,Znak”
10 (1992), s. 31-37.

“ Wydobywanie dobra. Z Paulem Ricoeurem rozmawia Brat Emil z Taizé, ,,Wiez”
12 (2001), s. 11-24. Zob. tez M. Thurian (Brat z Taizé), O Eucharystii i modlitwie, thum.
polskie M. Tarnowska, wstgp M. Jaworski, Krakow 1987.

4 L. Koj, Wielcy tworcy Europy: Benedykt z Nursji, ,,Summarium” 19 (1990), s. 91.

4 Zob. Przyktad indywidualny ksztattowania sie postawy wolnomyslicielskiej,
w: T. Kotarbinski, L. Infeld, B. Russell, Religia i ja, Warszawa 1981. ,,’Bezboznik’ — to
[...] arogant w odniesieniu do czcigodnych elementow religii. Jego stosunek do ideatow
religijnych jest szyderczy. Nie ma zadnego powodu, by ateista musiat by¢ bezboznikiem”
(s. 15).
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Ci ludzie prosci nie ujmuja pojgciowo teologicznego sensu liturgii, lecz tacza

si¢ sercem z ekspresja odwiecznych symboli, wyczuwajac, ze rozpamigtuje si¢

i uprzytamnia sobie sprawy najwigkszej wagi.
Liturgia — w odbiorze Kotarbinskiego — prezentuje si¢ jako ,,akt wspol-
nego uniesienia i porywa ze soba kazdego z obecnych (jesli nie wyschto
w nim serce do cna)”; takie wydarzenie miewa miejsce m.in. podczas
$piewu ,prastarej piesni”: ,,Swiety Boze, $wiety mocny, $wicty a nie-
Smiertelny”. Rowniez z punktu widzenia ateisty ,,nabozefstwo [...] bywa
uczuciowym przygotowaniem psychiki do przezy¢ trudnych i czynow
waznych”. Dlatego tez Kotarbinski stawia chyba wazne rowniez dla nie-
go pytanie: ,,Czy [nabozenstwo] nie mogloby [...] petni¢ tej funkcji nawet
wzgledem ateistow, gdyby je uniezalezni¢ od wszelkich wmowien irracjo-
nalnych, a pozostawi¢ cala jego zawarto$¢ ekspresyjna i moralnie sym-
boliczna?*. I podkresliwszy walory liturgii, jako sztuki pigknej, z zalem
jakby stwierdza: ,,Nie ma miejsca dla ateistow w Kosciele rzymskokato-
lickim™. W tym ,,wyznaniu niewiary” Kotarbinski z powaga przedstawia
moralne, spoleczne i artystyczne funkcje liturgii — mozna nadmienié, ze
czyni to z wigksza powaga niz dzi$ czynia to niektorzy teolodzy — jednak
nie godzi si¢ na akceptacj¢ tych metafizycznych i ontologicznych tresci,
ktore uwydatnia Swiezawski.

Obiektywny porzadek liturgii

Do wiasciwego rozumienia i praktykowania liturgii — wedle Swiezaw-
skiego —ma si¢ wydatnie przyczynia¢ metafizyczna analiza rzeczywistosci,
gdyz powinna ona prowadzi¢ do wykrycia i dookreslenia ontologicznego
porzadku liturgii. Podstawowym zadaniem filozofii jest bowiem odczytac
,strukturg ontyczna rzeczy naturalnych”, ktore ,,istnieja niezaleznie od na-
szej ingerencji poznawczej”*®. Intelekt — w jego ,,madrosciowej funkcji”
— dazy przede wszystkim do tego, aby ,,zglebia¢ — jak daleko si¢ tylko
da — i odczyta¢ gleboka strukturg i sens catej rzeczywistosci”. Uznaje
si¢ zalozenie Tomasza z Akwinu, iz centralne miejsce w filozofii ,,zajmuje

4 Tamze, s. 10. Dalej zwraca tez uwage na spowiedz: ,,Toz to instytucja w zasadzie
zbawienna”, jako technika katarktyczna; widzi ,,dobroczynne skutki konfesjonatu u ludzi
wierzacych, w zetknigciu ze spowiednikiem bioracymi na serio swoje zadania i dorasta-
jacymi do nich duchowo” (s. 11).

4T Tamze, s. 17.

'S, Swiezawski, Rozmyslania o wyborze filozofii, w: tenze, Dobro..., s. 21.

4 Tamze, s. 17.
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porzadek, istniejacy w $wiecie realnym, gdyz do tego, co jest, do rzeczy-
wisto$ci musi si¢ stosowaé zarowno intelekt w procesie poznania, jak
1 wola we wszystkich swych czynach, jezeli prawda i dobro maja mie¢ ja-
kiekolwiek przedmiotowe znaczenie”°. W opinii Swiezawskiego takie na-
stawienie jest rowniez wlasciwe w odniesieniu do liturgii, gdyz ujawniaja
si¢ w niej rzeczy (konkrety) istniejace niezaleznie od intencji i ingerencji
poznawczej czlowieka.

Swiezawski w formie deklaracji wyraza przekonanie o zwiazku meta-
fizyki i liturgii:

Duchowos¢ liturgiczna, [...] ztaczona z cyklem historycznym wydarzen dzie-

jow Zbawienia i z rocznymi przemianami przyrody, jest niejako ,,z natury

swojej” tak obiektywna, ze moze sta¢ si¢ bezcenng inspiracja dla mysli fi-

lozoficznej, kierujac o wiele bardziej ku bytom realnym, ku naturze niz ku

bytom intencjonalnym, ku $wiatu kultury>'.
Liturgia kieruje wigc ku metafizycznie poj¢tej naturze, a nie zatrzymuje
jedynie na wytworach stanowiacych sferg kultury. Swiezawski uwaza, iz
,»prymat kultury nad natura to droga wiodaca do budowy nowej wiezy Ba-
bel i do samouwielbienia cztowieka™?. W przyjetej przez Swiezawskiego
optyce liturgia ma przywraca¢ réwnowage migdzy logosem i etosem, mig-
dzy natura i kultura.

Formacja liturgiczna a ksztaltowanie postawy intelektualnej

Wedle Swiezawskiego wystepuja zwiazki ,,migdzy ruchem poboznosci
liturgicznej a dazeniem do kontemplacji filozoficznej, do odnalezienia za-
gubionej metafizyki”. Realistyczna filozofia ,,powinna nasladowa¢ cechy
wyrdzniajace opus Divinum”*. Filozofii — podobnie jak liturgii — nie nale-
zy traktowac jako ,,0kazji do »wypowiedzenia sig«, do wyrazenia swojego
‘ja’, swoich [...] przekonan i wierzen”. Celem ma by¢ bowiem ,,znalezienie

0 Tamze.

SU Liturgia jako jedno ze Zrddel..., s. 324. Od strony teologii podobnie rzecz ujmuje
Joseph Ratzinger: liturgia ,,jest czym$ zastanym. Jest wstapieniem w odwiecznie doko-
nujaca sig liturgie niebios. Liturgia ziemska jest liturgia wylacznie dlatego, ze wiacza
si¢ w to, co juz si¢ dzieje i co ja przewyzsza. [...] Misteria chrzescijanskie sa — w przeci-
wienstwie do wielu misteryjnych kultow poganskich — misteriami Logosu. Wykraczaja
poza ludzki rozum, ale nie wioda w bezksztalt odurzenia ani w rozptynigcie si¢ rozumu
w bezrozumowo pojmowany kosmos, lecz prowadza do Logosu, to znaczy do tworczego
rozumu, na ktorym opiera si¢ sens wszystkich rzeczy” (Nowa piesn dla Pana. Wiara
w Chrystusa a liturgia dzisiaj, ttum. polskie J. Zychowicz, Krakow 2005, s. 203, 212).

2 Tamze, s. 321.

33 Tamze, s. 323.
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1 wyrazenie prawdy: filozoficznej lub historyczno-filozoficznej; [...] zbli-
zenie si¢ do obiektywnej prawdy’*.

Dzigki zyciu liturgicznemu maja by¢ odkrywane i urzeczywistniane te
wartosci podstawowe, ktore ,,przyczyniaja si¢ do wlasciwego ukierunko-
wania calego zycia umystowego, a filozofowania w szczegdlnosci”. Ma
to mie¢ zwlaszcza znaczenie w obecnej sytuacji, gdy uprawianie filozofii
jest ,,zatrute wieloma niewlasciwymi postawami i brakiem odpowiednich
sprawnosci podtrzymujacych zycie madrosci”. Wykazuje si¢ paralele
migdzy walorami liturgii i metafizyki: ,,Obiektywizm liturgii, demasku-
jacy kruchos¢ 1 zwodniczos¢ wszelkich subiektywistycznych 1 sentymen-
talistycznych religijno$ci — odpowiada [...] [w filozofii] tendencjom, ktore
pehie refleks;ji filozoficznej widza w metafizyce”. Zachodzi¢ ma rowniez
zwiazek metafizyki z teologia. Metafizyka — jako scientia divina — lokuje
si¢ jakby miedzy filozofia a teologia™®, a ,,racja bytu teologii uzalezniona
jest calkowicie od rozkwitu metafizyki’.

Liturgia pomaga rowniez wypracowa¢ podstawy realistycznej antro-
pologii, ktoéra ujmuje — i zarazem afirmuje — sposob istnienia cztowieka:
,Filozofia w swoim najgtebszym powotlaniu jest po to, azeby w cztowieku
kultywowa¢ cnote madro$ci przyrodzonej i przygotowywac go na madrosé
nadprzyrodzona”. Do filozoficznej kontemplacji rzeczywistosci wezwany
jest kazdy czlowiek, aby osiagna¢ przyrodzona madros$c¢.

Zespolenie madrosci 1 kontemplacji to istotne zatozenie w metafilozo-
ficznej koncepcji Swiezawskiego. Madros¢ mozna ujaé jako ,,probe spoj-
rzenia uniwersalnego”, ktora polega ,,na doglgbnosci spojrzenia, na jego
uniwersalnosci i obiektywizmie™®. Madro$¢ stanowi cnotg usprawniajaca
intelekt 1 wolg. Intelekt dziatajacy w sferze madrosci rozpoznaje rzeczy-
wisto$¢ 1 dostrzega cele, do ktorych czlowiek powinien zmierzaé. Jednak
konieczne jest pierwszenstwo intelektu kontemplatywnego przed rozu-
mem dyskursywnym. A kontemplacj¢ mozna ujaé jako ,,spokojne, wy-
trwale, skupione, ustabilizowane, pokorne w stosunku do rzeczywistosci

5 Tamze.

3 Tamze, s. 314.

% Zob. tez W. Strozewski, Metafizyka jako scientia divina, w: tenze, Istnienie i sens,
Krakow 1994, s. 291-324.

7S. Swiezawski, Wieczne i aktualne wartosci tomizmu, w: tenze, Rozum i tajemnica.
Krakow 1960, s. 189.

8 Ustawi¢ zagle. Z profesorem Stefanem Swiezawskim rozmawiaja Anna Karon-
-Ostrowska i Zbigniew Nosowski, w: S. Swiezawski: Swiety Tomasz na nowo odczytany,
Poznan 1995, s. 30.
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patrzenie””. W zalecanej filozofii obowiazuje maksymalistyczna posta-
wa: dazenia do ogladu sub specie aeternitatis. Opisujac funkcje filozofii
z pomoca alegorii ,,gmachow”, Swiezawski sadzi, iz ,.filozofia wprowa-
dza nas do innego niz wiedza gmachu, do gmachu madrosci”. Philosophia
contemplativa, jesli jest wlasciwie uprawiana, ma pozwala¢ na ogladanie
tego, ,,co naprawdg trwate 1 niewigdnace. Madros¢ kaze patrze¢ na prze-
mijajaca posta¢ Swiata sub specie aeternitatis. Czas traci dzigki niej swoj
oscien i swoja moc™®,

Kontemplacyjne — oparte na usprawnionym intelekcie — uprawianie
filozofii wymaga otwarcia na zdumienie istnieniem. Ta teza — o koniecz-
nym usposobieniu filozofujacego — wiaze si¢ z postulatem, uchodzacym
w okreslonych metafizycznych ramach za postulat wynikajacy z natury
cztowieka, iz kazdy ,,powinien cho¢ raz w zyciu przezy¢ autentyczne zdu-
mienie nad faktem istnienia rzeczy”. Takie zdumienie, na co wskazywali
greccy mysliciele, stanowi zrodlo i podstawe filozofii: ,,zdumiewaé za$
powinno nas to, co odkrywamy u dna rzeczywistosci, a czego sensu i zna-
czenia nie dostrzegamy w wirze spraw codziennych”®'. Filozofia klasyczna
uznaje naturalne ukierunkowanie czlowieka do zdziwienia istnieniem, do
rozwijania — powodowanej tym stanem — refleksji. Metafizyczne sktonno-
$ci 1 kontemplacyjne uzdolnienia sa niszczone w cztowieku przez obecne
warunki zycia, gdyz cywilizacyjne utatwienia przestaniaja wartosci pod-
stawowe, co utrudnia doswiadczenie ,,’wstrzasu’ lub ‘szoku’ spowodowa-
nego przez fakt istnienia!”%. Liturgia ma odstania¢ warto$ci podstawowe
1 prowadzi¢ do doswiadczenia tego ,,wstrzasu” istnieniem.

Swiezawski widzi swoiste sprz¢zenie 1 wzajemne dopelnianie sig filo-
zofii 1 liturgii:

uprawa filozofii, zwlaszcza metafizyki — filozofii bytu, jest znakomita szkota

kontemplacji i odwrotnie — kontemplacja czysto religijna stanowi doskonate

¢wiczenie kontemplacyjne w ogole: przygotowuje do ogladowego, prawdzi-
wie intelektualnego (a nie tylko racjonalnego) [...] rozumienia réznorakich
tresci filozoficznych. [...] role szkoty i inspiracji odgrywaé moze liturgia,
zwlaszcza liturgia Stowa we mszy $w. i oficjum brewiarzowe®.
Rzec wigc mozna, iz wedhug przekonan Swiezawskiego filozofia 1 litur-
gia pelnia wzglgedem siebie — na zasadach wzajemnosci — jakby stuzebna

% Tamze.

0'S. Swiezawski, Przemowienie podczas promocji na doktora honoris causa Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego (28 IV 1989), w: tenze, Dobro..., s. 249.

! Tenze, Kultura a filozofia, w: tenze, Istnienie..., s. 108.

2 Tamze, s. 109.
8 Liturgia jako jedno ze zZrédet..., s. 318.
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funkcje szkoty, gdyz dzigki nim formuja si¢ pozadane sprawnosci ducho-
we 1 intelektualne, umozliwiajace wtasciwszy sposodb zarowno uczestnic-
twa w liturgii, jak i uprawiani filozofii.

Mysl Gaudium et spes o ksztattowaniu kultury okazuje si¢ — w optyce
Swiezawskiego —tozsama z filozofia sapiencjalna. Kulturg — jak stwierdza
si¢ w Gaudium et spes — nalezy ksztattowac ,,z zachowaniem w ludziach
zdolnosci do kontemplacji 1 podziwu, ktére prowadza do madrosci” (Se-
rvandi apud homines facultates contemplationis ac admirationis, quae ad
sapientiam adducunt). Ta zgodnos$¢ zachodzi dlatego, iz metafizyke upra-
wia si¢ dzigki kontemplacji przyrodzone;.

Rozpatrujac relacj¢ migdzy kontemplacja naturalng a nadprzyrodzo-
na Swiezawski uwaza, iz kontemplacja naturalna przygotowuje do kazdej
postawy kontemplacyjnej, ktora ,,jest zawsze ostatecznie kontemplacja
Boga”. Uprawiajac kontemplacj¢ bytu ,,posrednio, swiadomie czy nie,
uprawia si¢ kontemplacj¢ Boga sitami przyrodzonymi, [...] kontemplacja
przyrodzona przysposabia mnie do kontemplacji nadprzyrodzonej”. Od
siebie dodaje: ,,Na szczytach kontemplacji absolutnie si¢ nie znam’**.

Przyjmujac, ze kontemplacja przyrodzona stanowi ,,podbudowe kaz-
dej postawy modlitewnej”, Swiezawski uznaje jedno$¢ analizy biblijnej,
analizy filozoficznej 1 postawy mistycznej. Dlatego tez ,,rzekoma antyte-
za: Bog filozofow — Bog patriarchow, Abrahama, Jakuba, Izaaka, jest fal-
szywa”. Wedle Swiezawskiego nie ma ,,zadnej r6znicy migdzy Bogiem
metafizyki a Bogiem objawienia — to jest jedno i to samo”; co wyraza
w aforystycznej formie: ,,Im wigcej metafizyki, tym tatwiejszy kontakt
z Bogiem patriarchow”®.

Komentujac Gaudium et spes, Swiezawski przestrzega przed ,,niepo-
rozumieniem, gdyby$my te zache¢te do kontemplacji [...] rozumieli jako
zaproszenie [...] do bierno$ci i jakby rezygnacji z wlasnego zdania®.
Winno si¢ wychowywa¢ do samodzielno$ci myslenia i krytycznej reflek-
sji: ,,chrze$cijanin od dziecinstwa ma by¢ wdrazany do tego, by miat swoj
sad osobisty. Nie bojmy si¢ odwagi i nawet gwaltownos$ci; nieskoncze-
nie to lepsze od [...] gnusnej biernosci”. Ideatem powinna by¢ ,,prawdzi-
wa odwaga 1 dazenie do przekonan, za ktore gotowi by$my byli ponies¢
wszelkie konsekwencje”. Swiezawski przestrzega, ze mozna sprowadzi¢
chrzescijanstwo do ,,folklorystycznej enklawy”, jezeli nie uzna si¢ stusz-

% Otwarcie na Boga, w: K. Strzelecka, Miasto..., s. 39.

 Tamze.

% Chrzescijanin dzisiejszych czasow wedtug ,, Gaudium et spes”, w: tenze, Czlo-
wiek...,s. 134.
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nos$ci samodzielnego osadzania §wiata: ,,wysilek wychowawczy powinien
18¢ w kierunku, aby mtodzi ludzie mysleli. Niech mys$la nawet btednie, aby
tylko mysleli autentycznie™’.

Swiezawski opowiada si¢ za koncepcja ludzkiej kultury, ktéra oparta
jest na rozwoju cndt intelektualnych i moralnych: ,,Prawdziwie kulturalny
jest cztowiek, ktory wceiaz [...] udoskonala swe wiadze duchowe: intelekt
glownie przez praktyke madrosci, a wolg przez wdrazanie jej w kiero-
wanie calym naszym postgpowaniem zgodnie z wymogami mito$ci”®,
W proces takiego udoskonalenia si¢ zdolnosci filozof wpisuje uczestnic-
two w liturgii.

Obiektywizm liturgii a czynnik uczué i indywidualistyczna poboznoSé

Wedle Swiezawskiego uczestnictwo w liturgii powinno by¢ ,,szkota
opanowania uczu¢ i indywidualistycznych przejawdéw egocentryzmu”®,
Zagrozeniem dla wlasciwie uksztattowanego zycia duchowego jest indy-
widualistyczna i aktywistyczna pobozno$¢ oraz towarzyszacy jej senty-
mentalny irracjonalizm. Wystgpuje nieustanna aktywnos¢, ktora nie jest
podporzadkowana rozumowi i czlowiek ucieka w $wiat ztudzen, gdyz nie
chce podja¢ wytrwatej kontemplacji.

Opisujac dziatania ,,Odrodzenia” we Lwowie, Swiezawski przypomi-
na o probach wyjscia poza krag btednej religijno$ci: ,,Jakze trudno byto
przekona¢ zakutych nieraz indywidualistow, sentymentalistow i tradycjo-
nalistow, ze Msza §w. to akt zbiorowego, [...] spotecznego i uzewngtrznio-
nego kultu kulminujacego w czynnosci ofiary i przeistoczenia (actio), nie
za$ miejsce dla indywidualnych modlitw i aktow poboznosci osobiste;j””.

Jesli wydarza si¢ liturgia, to ,,moja podmiotowos¢ znika” i dokonuje
si¢ ,,ewangeliczne zagubienie siebie: ten si¢ znajdzie, kto si¢ zagubi™’.
Swiezawski wilasnie tak radykalnie ujmuje ten proces: jesli urzeczywist-
nia si¢ ,,zobiektywizowanie, odej$cie od podmiotowosci”, to ,,jednostka
wlasciwie zanika: nie ma mnie”. Do opisu tego procesu potrzebny jest
wlasciwy jezyk 1 Swiezawski zaznacza, Ze ,,ma uraz przed stowem »prze-
zycie«”, bowiem stanowi ono sprawg ,,ostatniorz¢dna”’?. Liturgia okazuje

¢ Tamze, s. 135.

8 Kosciol ewangeliczny czyli szczerze humanistyczny, w: Kosciol Polski na przefo-
mie 2000 roku, red. T. Wolek. Warszawa 1987, s. 160.

% Liturgia jako jedno ze Zrédet..., s. 323.

0 Wielki przetom..., s. 132.

'S. Swiezawski, Otwarcie na..., s. 40.

2 Tamze.
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si¢ wigc tu w teorii 1 praktyce silnie zespolona z realistyczna metafizyka
1 antropologia. Trzeba bowiem ,,dojrze¢ niezwykla glgbi¢ zwiazanej z zyciem
liturgicznym duchowosci »obiektywnej«, w ktorej wspaniatos¢ Boga i wy-
mogi stuzby Bozej dominuja nad subiektywnym przezyciem religijnym’”,

Liturgiczne zapatrywania Swiezawski prezentuje tez we fragmencie
wspomnien dotyczacym Ruchu Swiatto—Zycie. Ujawnia si¢ w tym auto-
biograficznym zapisie wyczulenie na przebieg formacji religijnej. Wspomi-
najac letni pobyt w Studzienicznej w 1977 roku, odnotowuje uczestnictwo
w Mszach §w. oazowych. Okreslajac je mianem ,,bardzo pigknych”, zauwa-
za jednakze silny ,,czynnik uczuciowy”. Niepokojacy nadmiar uczuciowo-
Sci sktania go do uwag o formacji oazowej. Powiada, ze grono mtodziezy
byto ,,sympatyczne i autentycznie pobozne”, ale narzucaja si¢ pytania, czy
ta formacja religijna jest wystarczajaca. W jego ocenie jest ona ,,nacecho-
wana wyraznie orientacja »przezyciowo-sentymentalna«’”. Dostrzega brak
Lugruntowanej wiedzy religijnej”. Zachowujac zyczliwos¢ dla uczestni-
kéw ruchu oazowego, postuluje, aby ,,podbudowa teologiczna liturgii |[...]
[byta] koniecznym uzupekieniem catej formacji religijnej »oaz«”™.

U podstaw kontrowersji na temat formacji religijnej znajduje si¢ spor
o filozofi¢ cztowieka. ,,Odkrycie sfery podmiotowosci i tego [...] co z nia
zwiazane, jest [...] wzbogaceniem naszego widzenia cztowieka. Nie mozna
jednak [...] uzna¢ tego za wystarczajace, wymaga to bowiem osadzenia na
solidnych metafizycznych fundamentach””. Pozostanie jedynie w sferze
podmiotowosci, w ,,sferze przezy¢ i subiektywnych doznan”, skutkuje za-
mknigciemsi¢ wkregu,,sentymentalizmu, uczuciowosciiirracjonalizmu’®.
Ten spor przektada si¢ na rozumienie liturgii i jej soborowej odnowy.

Spoleczny wymiar liturgii: wychowanie do tworzenia wspoélnoty

Reforma liturgii dokonana dzigki IT Soborowi Watykanskiemu byta ko-
nieczna, gdyz ,.liturgia przedsoborowa byta doktadna antyteza wspodlnoty,
modlitwy wspolnotowej””’. Zaistnienie wspolnoty okazuje si¢ warunkiem

3 S. Swiezawski, Moja droga poszukiwania. .., s. 6.

" Owoce zycia 1966-1988, Lublin 1993, s. 193. O formacji i duchowosci oaz zob.
A. Banka, Powroci¢ do zrodel, czyli alfabet Zycia duchowego, Rybnik—Chwatowice
2007.

5 S. Swiezawski, Lampa wiary. Rozwazania na przefomie wiekow, oprac. A. Ziernic-
ki, Krakow 2000, s. 115.

76 Tamze, s. 116.

7 Okreslanie tozsamosci Kosciota. Ze Stefanem Swiezawskim rozmawiaja Anna Ka-
ron-Ostrowska i Jozef Majewski, w: Dzieci Soboru zadajq pytania. Rozmowy o Soborze
Watykanskim II, red. Z. Nosowski. Warszawa 1996, s. 26
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urzeczywistnienia zmian: ,,wszystkie reformy liturgiczne pozostana pusta
litera, jesli nie odrodzi si¢ spotecznos¢ wiernych”’®. Jedynie ,,w Srodowi-
skach rozumiejacych i przezywajacych to, czym jest Kosciot i koscielna
spotecznos$¢” moze dokonac si¢ odnowa liturgiczna.

Postulat wyjscia ,,poza ciasnot¢ kapliczek”, nalezy realizowaé — stwier-
dza Swiezawski — w przemianie formacji liturgicznej: ,,dobrze przemy-
slana i madrze urzeczywistniona liturgia jest niezastapiona szkota zycia
ireagowania wspolnotowego””. Dzigki celebracji liturgii powinna powsta-
wac wspolnota, i to w dwoch dopetniajacych si¢ wymiarach. Nalezy ocze-
kiwa¢ wytworzenia si¢ ,,intelektualnej wspolnoty wiary — liturgia stowa
oraz wspolnoty ofiary i zmartwychwstania — czyli wspolnoty mitosci”®.
Dzigki temu ma dokona¢ si¢ ,,prawdziwa odnowa spoteczna’'. Ten spo-
teczny wymiar wspolgra z poetycka wizja, ktdra rozposciera Cyprian
Kamil Norwid: ,,Dewocja tylko tego nie postrzegla/ Ze za ko$ciotem
czlowiek o ratunek wola,/ Ze kona — ze azeby krew go nie ubiegta,/ To
ornat drze si¢ w pasy 1 zwiazuje rany”’. Wspolnota wychowana i1 uformo-
wana dzigki liturgii powinna w szczeg6lny sposob by¢ otwarta na ludzkie
potrzeby 1 powinna potrafi¢ wlasciwie na nie reagowac, jej cztonkowie po-
winni by¢ zdolni do urzeczywistniania postawy samarytanskiej wzglgdem
bliznich bedacych w potrzebie.

Wspolcezesne dyskusje o liturgii a coincidentia oppositorum

Swiezawski zwraca uwagg na szczegdlne napigeie, ktore wystepu-
je, gdy dokonuja si¢ pozadane zmiany w Kosciele: ,,W Kosciele istnie-
je pewna coincidentia oppositorum: napigcie migdzy gleboko rozumiana
i niezmienng Tradycja a zrozumieniem wspolczesnosci. To wlasnie dzigki
temu napigciu mozliwy jest rozwad;j”2.

Wyrazajac dobitnie swe stanowisko w sprawie odnowy liturgicznej
1 wychowania do liturgii, Swiezawski przyczynia si¢ do podtrzymania tego

8 S. Swiezawski, Liturgia w zyciu i dzialalnosci ks. Wiadystawa..., s. 213. Dopowia-
da tez: ,,przepojeni nawykami indywidualizmu i egocentryzmu religijnego, [...] liturgie
i reformy liturgicznej bedziemy zawsze przyjmowac jako co$ w rodzaju zamachu na na-
sza wolnos¢ 1 na nasze wlasne koncepcje w zakresie praktyk religijnych”.

" Kosciot ewangeliczny..., s. 164,

8 T. Krolak, Kontemplacja i zdradzony swiat..., s. 159.

81 Tamze.

82 Poczqtek drogi. Z prof. Stefanem Swiezawskim rozmawiaja Janusz Poniewierski
i Karol Tarnowski, ,,Znak” 5 (1999), s. 5.
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ozywczego napiecia, dzigki ktéremu mozliwy jest rozwdj zycia duchowe-
go. Wielokrotnie ponawia pytania:

Dlaczego tak mato mowi si¢ wiernym o znaczeniu wszystkich czynnosci li-
turgicznych? Dlaczego wspdlnota wytwarzajaca si¢ podczas aktow liturgicz-
nych, a ktdra rozwingla si¢ w pierwszych latach po Vaticanum 11, tak bardzo
zanika, ust¢pujac wobec naporu postawy indywidualistycznej? Dlaczego kul-
tura muzyczna w ko$ciotach tak bardzo upada, i zamiast prawdziwego $piewu
catej wspolnoty dominuje [...] nieestetyczny ,,ryk”, albo [...] niezrozumiaty
dialog miedzy organista i ksigdzem? [...] Dlaczego przekazywanie sobie zna-
ku pokoju sprawia wciaz tyle trudnos$ci, zamiast by¢ otwartym i serdecznym
gestem przyjazni i wspolnoty?%3,

Przypomina, ze w soborowych dyskusjach ,uzasadniano wielo$¢
1 rozmaito$¢ formut we Mszy §wigtej: chodzilo o to, zeby nie bylo rutyny
1 rubrycystyki, to znaczy jurydyzmu w liturgii”. I zarazem dodaje: ,klery-
cy wciaz mowia mi, ze najgorszym terrorysta w seminarium bywa liturgi-
sta, ktory z liturgii robi musztre. To jakie$ nieporozumienie!”,

Dyskusj¢ z ocenami wyrazanymi przez Swiezawskiego w kwestii urze-
czywistnienia odnowy liturgicznej oraz udziatu §wieckich w zyciu Ko-
sciota w Polsce podejmuje m.in. abp Marian Jaworski (profesor filozofii,
wspotautor drugiego wydania Byfu®, kardynat i rzymskokatolicki arcybi-
skup Lwowa). Nie zgadza si¢ on z teza, iz liturgia, begdaca wyrazem zy-
cia Kosciota, jest w Polsce ,,drgtwa”. Jaworski podejmuje — co podkresla
w swym tekscie — dialog, a nie polemike, aby swoim ujeciem uzupetnié
obraz rysowany przez Swiezawskiego®.

Majac na uwadze wizj¢ napigcia coincidentia oppositorum, wydaje sig,
ze takze dzi§ warto kontynuowac ten dialog o wychowaniu do liturgii 1 przez
liturgig, do ktorego nie tylko zachgca, ale wrgez pobudza Swiezawski.

8 Kosciotl ewangeliczny..., s. 161.

8 Poczqtek drogi..., s. 7.

85 Zob. S. Swiezawski, M. Jaworski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej, Lublin
1961.

8 Zob. M. Jaworski, Koscidt, ktory kocham. List do profesora Stefana Swiezawskie-
go, ,,Tygodnik Powszechny” 14 (1997), s. 4. Zob. tez M. Jaworski, Pelen zyczliwosci dla
kazdego, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 25,1 (1997), s. 54, 55.
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Education for Liturgy, through Liturgy and Movement of Liturgical
Revival Stefan Swiezawski’s Experinces and Reflections

Summary

Stefan Swiezawski (1907-2004) was involved in the liturgical renewal
movement. Swiezawski held liturgical inquiry from 1925 to the time of his death
in 2004. We can single out the characteristic features of the Swiezawski’s reflection
about liturgy: (a) he took note of proper disposition of human being who partici-
pate in liturgy (among other things: ability for contemplation); (b) he emphasized
educational function of the ,,school of liturgy”, liturgy should mould intellec-
tual and moral skills; (c) he pointed at social (communal) dimension of liturgy;
(d) he singled out aesthetic moment of liturgy (moulding the sense of beauty);
(e) he reminded advantages of Benedictine tradition.

Stlowa kluczowe: kontemplacja, odnowa liturgiczna, szkota liturgii
Keywords: contemplation, liturgical renewal, the school of liturgy
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Riassunto

L’educazione alla liturgia e attraverso la liturgia. Tale ¢ il titolo del
libro qui brevemente riassunto. In ambito pastorale il tema della ,,educa-
zione” ¢ di forte attualita. Lo richiede la serieta del lavoro pastorale ma
anche la linea da seguire per trasmettere e far vivere 1’esperienza della fede
all’interno delle diverse situazioni che la vita della Chiesa offre nei suoi
piu diversi contesti e secondo i piu variegati carismi.

La questione piu sentita nell’ambito dell’educazione ¢ la progettazio-
ne. Infatti, nel mondo di oggi la progettazione fa parte di ogni ,,azienda”:
tutto procede per preventivi e consuntivi; e la sfida-impegno della forma-
zione in contesto ecclesiale come ¢ affrontata? Oggi piu che mai si richie-
de un lavoro di formazione per predisporre 1’offerta educativa ecclesiale in
modo da venire incontro alle piu diverse attese. In questa linea I’impegno
della progettazione coinvolge non solo la pedagogia o le scienze sociali,
ma prima ancora la storia della salvezza, sia quella attuata nel tempo in
Cristo, sia quella che si realizza nel tempo della Chiesa. Da qui lo specifi-
co impegno degli autori dei contributi del libro nel predisporre riflessioni
e condivisioni allo scopo di sensibilizzare la mens pastorale della Chiesa
e illuminare la riflessione teologica che deve orientare 1’azione. Ed ecco
alcune prospettive emerse dagli articoli che richiederanno ulteriori atten-
zioni e sviluppi. La logica stessa con cui sono stati predisposti denota un
orizzonte attento alla realta storico-salvifica della rivelazione e alle situa-
zioni delle comunita ecclesiali.

Progetto di Dio e situazioni del tempo e degli uomini: la storia della
salvezza. 1l punto di partenza ¢ consistito nell’illustrare che la salvezza si
¢ attuata secondo un progetto; di esso sono state evidenziate le tappe, le
metodologie e i contenuti. Si tratta dunque di una visione della storia della
salvezza, proposta in modo sapienziale e salvifico, per cogliere che ¢ da
questa pedagogia che prendono forma tutti gli altri progetti a partire da
quello della progressiva configurazione del fedele a Cristo.

Progettare la storia della salvezza nel tempo: [’anno liturgico. 11
tema dell’anno liturgico ¢ trattato in stretta relazione con cio che precede;
di fatto esso ¢ I’attuazione nel tempo dell’opus salutis. A partire dalla sua
struttura si puo cogliere il senso teologico della sua articolazione per evi-
denziare che nei singoli periodi (tempi forti e tempo ordinario) si richiede
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una progettazione perché 1’esperienza religiosa sia colta secondo le diver-
se situazioni ed eta spirituali e cronologiche del fedele.

La sostanza e ['urgenza della progettazione nella pastorale. Dai due
primi ,,passi” del libro emerge immediata la considerazione dell’urgen-
za della progettazione pastorale. Al di la degli infiniti modi con cui Dio
agisce nella storia e nel cuore dell’'uomo, permane evidente il bisogno di
strutturare la proposta di un cammino che sappia orientare e sorreggere
I’itinerario di fede e di vita del credente in Cristo.

Progettare I’Eucaristia domenicale: il ruolo del gruppo liturgico in
dialogo con tutte le forme di ministerialita della parrocchia. La Pasqua
settimanale ¢ il centro della vita del fedele. Per questo la sua celebrazio-
ne richiede una preparazione frutto di intelligenza pastorale — e quindi di
progettazione — in cui collaborano tutte le forme di ministerialitd della
parrocchia. Qui ¢ la sintesi, e qui si compie il ministero della sintesi che il
parroco ¢ chiamato ad attuare insieme ai suoi collaboratori.

Progettare ['omelia domenicale. Uno degli elementi essenziali per la for-
mazione del fedele ¢ ’omelia. Essa ha bisogno di un lavoro di progettazione
tematica in modo da far emergere la pedagogia del lezionario nell’insieme
dell’anno liturgico. Cid comporta attenzione al ruolo teologico dell’omelia,
alla sua preparazione, alle metodologie per la sua attuazione e soprattutto
all’obiettivo che la rende ,,parte dell’azione liturgica”.

Progettare I’educazione musicale. Elemento di forte impatto formativo
¢ la musica e soprattutto il canto liturgico. Predisporre criteri per 1’uso dei
canti ¢ il segreto per far si che ogni momento della celebrazione abbia il
suo specifico canto, superando cosi la superficialita del cantare per canta-
re: questo infatti non corrisponde al senso della lex canendi nell’Eucari-
stia. Diversa la situazione per altri momenti di preghiera.

Progettare la pastorale parrocchiale in dialogo con la pieta popolare.
La progettazione dell’anno liturgico comporta necessariamente un’atten-
zione specifica anche alle forme della pieta popolare. Progettare in am-
bito di pieta popolare implica la conoscenza dei principi pedagogici del
Direttorio su pieta popolare e liturgia; e soprattutto comporta attenzione
al rapporto tra anno liturgico e forme di pieta popolare in modo da rispon-
dere alle attese della costituzione Sacrosanctum Concilium (nr 13) e dello
stesso Direttorio.

Progettare ’addobbo e la suppellettile secondo i ritmi liturgici. Nel
contesto generale della partecipazione alla liturgia nell’anno liturgico (ma
anche nei sacramenti e sacramentali) la gestione dell’addobbo e della sup-
pellettile non ¢ di poca importanza per il valore pedagogico che questo
linguaggio racchiude. Come educare a tutto questo in modo che anche
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questo linguaggio contribuisca ad operare la sintesi che di fatto ¢ racchiusa
nell’anni circulus?

Progettare e/o adattare |’edificio-chiesa. Pi impegnativo — anche se
meno attuale — questo tema, anche perché non capita frequentemente di
costruire o di adattare una chiesa. Evidenziare i principi essenziali attorno
a cui deve muoversi 1’azione dell’architetto e le indicazioni della commit-
tenza pud essere una catechesi per chi ,,abita” ordinariamente la chiesa
parrocchiale. E questo perché tutti gli elementi siano disposti armonica-
mente e rispondano alla funzione per cui sono stati pensati e/o riadattati.

La liturgia come ,,luogo” di sintesi tra i vari progetti relativi alle di-
verse attivita della parrocchia. La liturgia puo di fatto essere il luogo di
sintesi delle varie attivita parrocchiali se il cammino formativo delle di-
verse istituzioni che operano in ambito parrocchiale e diocesano dialogano
fra di loro condividendo i progetti che secondo il proprio ambito portano
avanti. La sintesi ¢ determinata soprattutto a livello formativo, in modo da
far vedere che nell’azione liturgica convergono le piu diverse realta che la
plurifiorme attivita pastorale ¢ chiamata a portare avanti.

Educare all’azione liturgica per viverla secondo un progetto in vista
della formazione integrale della persona. Tale intervento pone 1’attenzio-
ne su alcune sfide che interpellano la liturgia. A partire da questa consa-
pevolezza si delineano responsabilita e conseguenze teoriche e operative
che si aprono su conclusioni che dovrebbero risultare eloquenti per un piu
attento servizio nella Chiesa.

Il presente volume della collana intitolata ,,Ko$ciét w trzecim
tysiacleciu” (,,Chiesa nel terzo millennio’’) conclude I’articolo dedicato al-
I’argomento: L’educazione alla liturgia e il movimento del rinnovamento
liturgico. Esperienze e riflessioni di Stefan Swiezawski (1907—2004).

Non sono solo queste le sfide e gli ambiti che si presentano di fronte
all’impegno della pastorale. Nel contesto — ma non si puo trattare sempre
di tutto — non dovrebbe essere dimenticato i/ ruolo dei Sinodi continentali
in ordine ad una lettura della situazione e quindi in vista di una progettua-
lita (a grandi linee). La riflessione generale sui Sinodi continentali ¢ un
richiamo a cogliere quali siano i grandi temi che sono richiamati all’atten-
zione delle Chiese, ma anche un invito a saper lavorare sinodalmente nelle
singole diocesi e piu ancora nelle parrocchie, per educare bene e rendere
sempre piu responsabili 1 suoi membri.

Sulla stessa linea si richiama I’attenzione ai progetti pastorali e formati-
vi propri delle singole parrocchie e piu ancora ai progetti delle Associazio-
ni, dei Movimenti, di quelle Istituzioni che operano nel tessuto pastorale
immediato e che talora sono attivi indipendentemente dal cammino che
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la istituzione parrocchiale o diocesana sta realizzando. Ecco il motivo di
un coordinamento in questa azione strategica che coinvolge direttamente

la formazione a tutti i livelli di responsabilita.

ks. Manlio Sodi
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