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WSTEP

Wychowanie jest pojeciem wicloznacznym i réznie interpretowanym. Od-
noszac si¢ do jego potocznego rozumienia, S. Kunowski stwierdza, ze oznacza
ono: ,,wszelkie celowe oddziatywanie ludzi dojrzatych (wychowawcow) przede
wszystkim na dzieci 1 mtodziez (wychowankdéw), aby w nich ksztattowaé okre-
$lone pojecia, uczucia, postawy i dazenia™!.

W Pedagogice dla teologow czytamy zas, ze wychowanie oznacza ,,0ddzia-
lywanie starszych osob na mlode pokolenie w celu przekazania okreslonych
wartosci moralno-religijnych, kulturalno-patriotycznych i etyczno-obyczajo-
wych?. W ten w sposob wskazane zostaly konkretne ptaszczyzny oddziatywan
wychowawczych. Waznym dopetnieniem w kwestii ogdlnego rozumienia istoty
wychowania jest mysl Jana Pawla Il zawarta w przemowieniu do przedstawicieli
UNESCO: ,,W wychowaniu bowiem chodzi wtasnie o to, azeby cztowiek stawat
si¢ coraz bardziej cztowiekiem — o to, azeby bardziej «byl», a nie wigcej «miat»
— aby wigc poprzez wszystko, co «may, co «posiada», umiat bardziej i petniej by¢
cztowiekiem — to znaczy, azeby rowniez umiat bardziej «by¢» nie tylko «z dru-
gimiy, ale takze i «dla drugich»’. Papiez wskazuje zatem postawy i wartosci, ku
ktorym nalezy prowadzi¢ wychowankow. To za$ implikuje przyjecie okreslonych
celow wychowawczych, ktorych realizacja domaga si¢ podjecia adekwatnych
dziatan pedagogicznych.

Wsrod celow wychowawczych Kosciota, fundamentalne znaczenie posiada
statle wychowanie wiary we wspoélnocie chrzescijanskiej. Dyrektorium ogolne
o0 katechizacji stwierdza, ze podaza ono za wychowaniem podstawowym i je za-
ktada. ,,Oba typy wychowania aktualizuja funkcje postugi stowa, rozne i kom-
plementarne, w stuzbie statego procesu nawrocenia. Katecheza wtajemniczajaca
daje podstawy zycia chrzescijanskiego idacym za Jezusem. Staty proces nawro-
cenia przekracza to, czego dostarczata katecheza podstawowa. By rozwija¢ taki
proces, potrzeba wspolnoty chrzescijanskiej, ktora przyjetaby wtajemniczonych,
by wspiera¢ ich i formowa¢ w wierze” (DOK 69).

W ten sposob dochodzimy do wskazania tzw. wychowawczej funkcji kate-
chezy, ktora przeciez z natury swej ,,jest wychowaniem w wierze” (por. CT 18).
Wychowanie w wierze dokonujace si¢ w ramach katechezy, r6zni si¢ jednak od

' S. Kunowski, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, Warszawa 1997, s. 19.

2 E. Mitek, Pedagogika dla teologéw, Opole 1996, s. 17.

3 Jan Pawet 11, W imie przysztosci kultury, w: Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia,
homilie, red. M. Radwan, Rzym - Lublin, s. 58.
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pozostalych rodzajow wychowania tym, ze stawia sobie inny cel i realizuje inne
zadania*. W tym miejscu nalezy raz jeszcze podkresli¢ niezastapiona role wspol-
noty chrzescijanskiej, bez wsparcia ktorej wszelki wysilek katechetyczny stanie
si¢ bezowocny (zob. CT 24).

Autorzy polskiego Dyrektorium nie maja watpliwosci, ze przekaz wiary nie
moze polega¢ tylko na przekazywaniu wiadomosci religijnych i ich przyswajaniu
przez katechizowanych, lecz ma na celu rozwijac i ksztaltowac ich wiarg. Tymcza-
sem, jak zauwazono ,,sytuacja w jakiej dokonuje si¢ dzi$ wychowanie w wierze,
jest inna niz kiedy$. Dawne wychowanie religijne zaktadato istnienie wspolnoty
wiary i dlatego przekaz katechetyczny mogt ograniczy¢ si¢ do podawania samych
informacji o wierze. Dzisiaj natomiast nie mozna zaktadac¢ istnienia wspdlnoty
wiary i dlatego rzecza istotng dla katechezy jest stworzenie wychowankom roéw-
niez mozliwosci przezycia i doswiadczenia warto$ci religijnych we wspolnocie
katechetycznej. Skutecznos¢ jakiegokolwiek wychowania zalezy od mozliwos$ci
przezycia i doswiadczenia wartosci. To wlasnie z tej racji wychowanie rodzinne
jest w tak duzym stopniu owocne” (DKKP 37).

Wspomniana zmiana wspotczesnego kontekstu wychowania w wierze, obli-
guje do poszukiwania nowych — badz lepiej przystosowanych do wymogoéw cza-
su — sposobow realizacji wychowawczej misji Kosciota. Ksiazka Wychowanie
w wierze w kontekscie przemian wspolczesnosci jest wlasnie proba wlaczenia si¢
we wskazany nurt poszukiwan. Przygotowana pozycja jest owocem pracy 18 au-
torow, reprezentujacych najwazniejsze osrodki teologiczne w Polsce. Proponuja
oni naukowa refleksje, ktorej wspolna osia jest szeroko rozumiana problematyka
wychowania w wierze. Jako kontekst prowadzonych rozwazan przyjeto odniesie-
nie do dynamicznie zmieniajacych si¢ uwarunkowan wspotczesnosci.

Pierwsza cze$¢ ksiazki, jest proba spojrzenia na problematyke wychowania
w wierze w perspektywie historycznej 1 spoteczno-kulturowej. W artykule wpro-
wadzajacym Wychowanie w wierze: co to jest? R. Murawski poszukuje odpowie-
dzi na zasadnicze pytanie: co to jest wychowanie w wierze, a nie za$: jak wycho-
wywaé w wierze. Poniewaz proces wychowania jest zagadnieniem niezwykle
zlozonym, autor koncentruje si¢ na wybranych kwestiach dotyczacych problemu.
S. Dziekonski w opracowaniu Pius XI papiez doktryny wychowawczej Kosciota
podejmuje probe odpowiedzi na pytania: dlaczego Piusa XI mozna nazwac pa-
piezem doktryny wychowawczej Kosciota? oraz czym charakteryzuje si¢ kon-
cepcja wychowania kreslona przez Piusa XI? W artykule Wychowawcze zadania
katechetow w polskiej rzeczywistosci katechetycznej R. Czekalski stara si¢ uka-
za¢ znaczaca rolg katechetow w realizacji zadan wychowawczych. Autor ujmuje
problem w nastgpujacych punktach: samoswiadomos¢ katechety; katecheci i pod-
stawowe zadania w Kosciele partykularnym; katecheci szkolni a polski system

* Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce,
Krakow 2002, nr 37, [dalej: DKKP].
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oswiatowy; nadrzedne zadanie dla wszystkich kategorii katechetow. W ostatnim
opracowaniu tej czgsci ksiazki, pt.: Niedostosowanie spoteczne miodziezy na tle
wychowawczych reperkusji postmodernistycznych przemian spoteczno-kulturo-
wych, E. Tkocz zmierza do ukazania wptywu tychze przemian na obserwowane
niedostosowanie spoteczne wspolczesnej mtodziezy.

Druga czgsci ksiazki zatytutowana ,,Wychowanie w wierze w srodowiskach
katechezy (parafia — rodzina — szkota). Zagadnienia szczegotowe” podejmuje
w szerokiej perspektywie poszczegolne kwestie wiazace si¢ z tematyka publi-
kacji. J. Przybytowski w artykule Szczegotowe zadania z wychowania miodziezy
w katechezie parafialnej ukazuje na kanwie polskiego dyrektorium katechetycz-
nego rolg parafii w procesie wychowania wspolczesnej mtodziezy. W kolejnym
artykule Grupa jako srodowisko wychowawcze H. Wronska omawia problem
skutecznosci wychowania mtodziezy w kontekscie potrzeby otwarcia duszpaster-
stwa na ro6znorodne grupy miodziezowe. P. Maciaszek w tekScie Liturgia drogq
chrzescijanskiego wychowania wykazuje, ze celebracja liturgiczna jest whasci-
wym miejscem i czasem wychowania. R. Buchta w opracowaniu Wychowanie do
rozumienia symboli sakramentalnych i postaw liturgicznych w swietle katechez
mistagogicznych sw. Cyryla Jerozolimskiego stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie:
czy wspotczesna katecheza posiada swiadomos$¢ swej mistagogicznej funkcji,
jaka powinna spelnia¢ wobec wspolnoty Kosciota? W kolejnym tekscie ,, Poesis”
i, lacrima” w katechetycznym wychowaniu mtodziezy do modlitwy E. Golabek
zwraca uwagg, ze proba zrozumienia religijnego charakteru mtodzienczego za-
chwytu i tez, prowadzi do tajemniczego zrdodta, jakim jest natura cztowieka, kto-
ra wspottworza dwa obrazy: Boga i cztowieka. Opracowanie J. Koclegi Wycho-
wawcza rola ojca we wspotczesnej rodzinie ukazuje rolg rodziny w catoksztat-
cie procesu wychowania cztowieka, ze szczegdlnym uwzglednieniem roli ojca.
N. Pikuta w tekscie Wychowanie dziecka w rodzinie naduzywajqcej alkohol
opisuje zaburzenia wychowawcze w rodzinach, gdzie alkoholizm jednego badz
obojga rodzicow, czgsto taczy si¢ z przemoca w rodzinie, jest zrédtem zacho-
wan nacechowanych agresja i przyczynia si¢ do powaznego zubozenia rodzi-
ny. Z artykulu przygotowanego przez A. Kicinskiego ,,Czy chcecie z mitosciq
przyjac i po katolicku wychowac potomstwo, ktorym Was Bog obdarzy?” Rodzi-
na chrzescijanska a szkota, dowiadujemy sig, jak bardzo istotna jest promocja
szkolnictwa katolickiego, ktére powinno, i co wazne, ma szans¢ rzeczywiscie
uwzglednia¢ i zharmonizowa¢ wysitki wszystkich instytucji wychowawczych.
A. Zellma w opracowaniu Obszary aktywnosci wychowawczej nauczyciela reli-
gii w Srodowisku szkolnym dowodzi, ze katecheta, bedac dydaktykiem i wycho-
wawca jest zobowiazany do ukazywania wlasng postawa pozytywnego obrazu
wartosci uniwersalnych i nadprzyrodzonych oraz do sktadania §wiadectwa wiary
wobec ucznidow, rodzicow i grona pedagogicznego. Siostra W. Dryl w artykule
Misja nauczyciela urszulanskiej szkoly zmierza do ukazania istotnych obszaréw
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realizacji misji nauczyciela w szkotach Urszulanek. Kolejni autorzy W. Cichosz
i E. Pankowska-Siedlik w tekscie Metody aktywizujqce w wychowaniu w wierze
metoda analizy zrédtowej podejmuja refleksje skupiong wokot czterech podsta-
wowych poje¢ (kategorii): metody aktywizujace, nauczanie religii w szkole, ka-
techeza przykoscielna (parafialna) oraz duszpasterstwo. W artykule E. Osewskiej
iJ. Stali Praca z podrecznikiem do nauki religii jako wsparcie rozwoju emocjo-
nalnego ucznia w mtodszym wieku szkolnym odnajdujemy szczegotowe wska-
zania dotyczace podjetej problematyki. Autorzy pokazuja takze, ze adekwatna
praca z podrgcznikiem dla ucznia na poczatku edukacji szkolnej, ma nie tylko
charakter wsparcia rozwoju dojrzato$ci emocjonalnej, ale jest znaczaca pomo-
ca w procesie ksztattowania dojrzatosci religijnej. G. Luszczak w tekscie Media
w dydaktyce katechetycznej wskazuje na znaczaca role medidow, takze we wspot-
czesnej dydaktyce katechetycznej. Wiaze sig to z poszukiwaniem i ciaglym udo-
skonalaniem metod przekazu or¢dzia ewangelicznego. Ostatnim opracowaniem
jest artykut J. Kotowskiego Dorosty jako podmiot edukacji i samowychowania
w koncepcji edukacji permanentnej. Autor dowodzi tu potrzeby wypracowania
takiej koncepcji permanentnej edukacji dorostych, ktora bytaby adekwatna dla
cztowieka dorostego. Ideal takiej edukacji domaga si¢ stalego rozwoju osoby
i takiej jakosci zycia, ktore w konsekwencji prowadza dorostego do samowycho-
wania.

Réznorodnosé¢ zagadnien poruszonych w ksiazce Wychowanie w wierze
w kontekscie przemian wspolczesnosci wskazuje na bogactwo problematyki ta-
czacej si¢ z tematem wychowania. Przyjeta w zatozeniach redakcyjnych formuta
pewnej ,,otwartosci” w podejsciu do omawianego zagadnienia, nie pozwala na
przedstawienie opracowania w formie $cisle zaplanowanej monografii. Jako pra-
ca zbiorowa stwarza natomiast mozliwos¢ omowienia wielu aktualnych i intere-
sujacych probleméw. Dzigkujac wszystkim Autorom za podjgcie wspdlnego dzie-
fa, mozna zywi¢ nadzieje, ze pozycja oddawana do rak czytelnikéw, w jakims$
stopniu przyczyni si¢ do skutecznej realizacji misji Ko$ciota, jaka niezmiennie
pozostaje wychowanie w wierze.

Ks. Roman Buchta
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Ks. prof. dr hab. Roman Murawski sdb
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie
Wydziatl Teologiczny

WYCHOWANIE W WIERZE: CO TO JEST?

1. WPROWADZENIE

Wypada na poczatku mego wystapienia da¢ szanownym shuchaczom kroétkie
wyjasnienie, jak doszto do powstania i nastepnie do sformutowania tematu tego
referatu, i o co w nim konkretnie chodzi. Gdy ks. prof. Stanistaw Dziekonski, ini-
cjator i organizator fomzynskich sympozjow katechetycznych, rowniez tegorocz-
nego, konsultowal ze mna tematyke obecnego sympozjum, wyrazilem pod adre-
sem proponowanego programu wielka satysfakcje, ale jednocze$nie, tak troche
z przekory, zadalem pytanie: co to znaczy wychowywaé w wierze? Jesli jedna
z istotnych funkcji katechezy jest wychowanie w wierze dzieci, mtodziezy i doro-
stych (CT 18)' i jesli katecheci maja te funkcje owocnie wypetniaé, niezaleznie
od tego, gdzie katechizuja, to powinni wiedzie¢, co to jest wychowanie w wierze.
Wszyscy tym okresleniem si¢ postugujemy, wystepuje ono bardzo czg¢sto w do-
kumentach koscielnych i w publikacjach, ale tak na dobra sprawe nie bardzo wie-
my, co ono oznacza. Niby ogdlnie orientujemy sig, jakie dziatania wychowawcze
trzeba w tym wzgledzie podejmowacé, ale doktadnie i wyczerpujaco chyba nie
potrafilibySmy wyjasnic, co to takiego jest wychowanie we wierze. I przyznatem
si¢, ze W tym momencie sam nie umialbym jasno i precyzyjnie odpowiedzie¢
na postawione przeze mnie pytanie. Jesli ja, profesjonalnie zajmujacy si¢ teoria
katechezy, mam powazne trudnosci ze zdefiniowaniem, co znaczy wychowywac
w wierze, to tym bardziej katecheci praktycy, ktorzy z teoria katechezy maja
luzniejszy kontakt. I zasugerowatem, aby to pytanie wprowadzi¢ do tematyki
sympozjum. W ten sposéb znalazto si¢ ono w przedtozonym nam programie.

Gdy wyrazalem zgodg na opracowanie tego referatu, jako referatu wprowa-
dzajacego w caloksztatt problematyki sympozjum, nie zdawalem sobie wowczas
sprawy, jak trudno bedzie to zagadnienie opracowac. Postugujac si¢ popularnym
przystowiem, sam wpadlem w zastawiong przez siebie sie¢. Dlaczego?

Po pierwsze — niewiele jest opracowan, zaré6wno polskich, jak i obcojezycz-
nych, ktore podejmowalyby wprost ten problem. Na potkach mojej katechetycz-
nej biblioteki znalaztem zaledwie kilka publikacji, w ktéorych mozna znalez¢é
jakie$ mniej lub bardziej bezposrednie odniesienie do tego tematu. Wiele cen-
nych sugestii zawiera wydany kilka tygodni temu w przektadzie na jezyk polski

! Jan Pawet II, Adhortacji apostolska Catechesi tradendae [dalej: CT].
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podrecznik katechetyki fundamentalnej Emilio Alberich’a pt. Katecheza dzisiaj?.
Ponadto problemem wychowania w wierze zajmowali si¢ w swoich publikacjach
(niezyjacy juz) francuscy katechetycy tej miary, co F. Coudreau i J. Colomb’,
ze wspodlczesnych za$ niemiecki autor W. Simon*. Chciatbym w tym miejscu
zwroci¢ szczegblna uwage na do$¢ juz dawno temu przetozona na jezyk pol-
ski niewielka ksiazeczke wspomnianego wyzej F. Coudreau pt. Dziecko wobec
problemu wiary, z pickna przedmowa ks. prymasa kard. Stefana Wyszynskiego,
wydang w roku 1967 przez londynskie wydawnictwo Veritas®, ktora podsuneta
mi wiele interesujacych mysli. Istnieje natomiast bardzo wiele pozycji, zar6wno
artykutow, jak i ksiazek, opisujacych dziatania wychowawcze w procesic wy-
chowania religijnego dzieci i mtodziezy oraz teologicznych publikacji na temat
wiary w ogole. Stanowia one cenna pomoc; nie wyjasniaja wprawdzie, co to jest
wychowanie w wierze, ale probuja odpowiedzie¢, jak wychowywa¢ w wierze.
Zamiarem za$§ mojego wystapienia jest udzielenie odpowiedzi na pytanie, co fo
Jjest wychowanie w wierze, a nie jak wychowywac we wierze.

Po drugie — wiara jest rzeczywistoscia bardzo ztozona. Jest z jednej strony
darem Boga, a z drugiej — w petni wolnym aktem cztowieka. Mimo ze jest Laska,
akt wiary realizuje si¢ z uwzglednieniem wszystkich ludzkich czynnikéw, bo-
wiem takie jest prawo wcielenia, a wiara jest zawsze wiara ,,wcielong” we wszyst-
ko, co ludzkie. Ponadto wiar¢ mozna rozpatrywaé¢ w réznych wymiarach i ptasz-
czyznach. To wszystko sprawia, ze rowniez proces wychowania w wierze jest
zagadnieniem niestychanie ztozonym. Totez w moim przedtozeniu skoncentruje
si¢ tylko na niektorych wybranych kwestiach tego skomplikowanego problemu.

2. NIEJASNOSCI TERMINOLOGICZNE

Istnieje wiele roznych sformutowan okreslajacych proces wychowania
w wierze. Bardzo czgsto uzywane sa one zamiennie. Autorzy nie zawsze je pre-
cyzuja, co utrudnia ich zrozumienie. Wiadomo za$, ze pod niejasno okreslone
pojecie mozna podstawié rozna tres¢. Cho¢ te okreslenia dotycza w zasadzie tego
samego procesu, niemniej przy doktadnej ich analizie dostrzec mozna subtelne
roznice. Niby odnosza si¢ do tej samej rzeczywistosci, to jednak nie oznacza-
ja tego samego. Najczescie] wystepuja w publikacjach nastgpujace sformutowa-
nia: wychowanie w wierze, wychowanie wiary, wychowanie do wiary, wycho-
wanie w duchu wiary, wychowanie przez wiarg, wychowanie chrzescijanskie,

2 Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej, Wydawnictwo Salezjanskie,
Warszawa 2003.

3 Zob. J. Colomb, Stawanie si¢ wiary, Wyd. PAX, Warszawa 1980.

* W. Simon, Glauben lernen? w: Leronorte des Glaubens. Glaubensvermittlung unter den
Bedingungen der Gegenwart, red. W. Simon, M. Delgado, Berlin-Hildesheim 1999, s. 44-68.

5 F. Coudreau jest tez autorem ksiazki La foi s’enseigne-t-elle? Réflexions et orientations pour
une pédagogie de la foi, Paris 1974.
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wychowanie religijne, ksztalttowanie postawy wiary, ksztaltowanie postawy re-
ligijnej, ksztaltowanie postawy chrzescijanskiej. Oprocz tego istnieja okreslenia,
ktore — jakkolwiek nie odnosza si¢ wprost do wychowania w wierze — sa temu
pojeciu bardzo bliskie, jak: przekaz wiary, przepowiadanie wiary, pedagogia wia-
ry, nauczanie wiary itp. By¢ moze, ze moglibySmy podac jeszcze inne sformu-
towania. Wydaje mi sig, ze kazde z tych okreslen ktadzie akcent na nieco inny
aspekt tego samego procesu. Ja, osobiscie opowiadam si¢ za okresleniami nawia-
zujacymi wprost do wiary, a za najbardziej adekwatne uwazam sformulowanie
wychowanie w wierze.

Dla zilustrowania tego zagadnienia chciatbym postuzy¢ sie ksiazka, dodajac
— bardzo warto$ciowa, napisana przez znanego w tym gronie ks. prof. Zbigniewa
Marka, pt. Wychowaé do wiary®. Przywotujac tu jego sformutowania i okreslenia
daleki jestem od tego, aby mu z tego powodu stawia¢ zarzuty nieprecyzyjno-
$ci, ale przyktad ten dowodzi, jak niestychanie trudna do zdefiniowania jest ta
rzeczywistos¢, ktora okreslamy jako wychowanie w wierze. Autor zatytutowat
swa ksiazke Wychowac do wiary, ale juz w podtytule znajduje si¢ sformutowanie
Zagadnienia wychowania religijnego dziecka w wieku przedszkolnym. Rozdziat
pierwszy posiada tytut: Wychowanie w wierze, w kolejnych za$ rozdziatach wy-
stgpuja na przemian okreslenia wychowanie w duchu wiary 1 wychowanie religij-
ne. W sumie autor postuguje si¢ zamiennie czterema réznymi, ale znaczeniowo
bliskimi pojgciami: wychowanie do wiary, wychowanie w wierze, wychowanie
w duchu wiary i wychowanie religijne na oznaczenie tego samego procesu wy-
chowania.

3. KATECHEZA W SLUZBIE WIARY

Pozwolg sobie zacytowac najpierw dwie wypowiedzi. Pierwsza pochodzi
z dekretu soborowego o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Do-
minus’, wielokrotnie potem cytowana w réznych dokumentach katechetycznych
Kosciota, migdzy innymi rowniez w obu dyrektoriach katechetycznych (z 1971
11997 1) oraz w Katechizmie Kosciota katolickiego: [Biskupi] niech czuwajq, aby
nauczanie katechetyczne, ktore zmierza do tego, aby wiara w ludziach oswiecona
naukq, stawata sie Zywa, wyrazista i czynna, bylo starannie przekazywane (..)
(DB 14). Zacytowany tekst wskazuje na wewngtrzny dynamizm wiary. Wiara
podlega procesowi rozwoju 1 wzrostu; wiara moze dojrzewac, stawac si¢ coraz
bardziej zywa, wyrazistsza 1 czynna, a dokonuje si¢ to przez jej ,,o$wiecanie”
nauka wiary, czyli poprzez przekaz tresci wiary. Poniewaz katecheza jest uprzy-
wilejowanga forma przekazu nauki wiary, stad tez nalezy ja uznac¢ za jeden z naj-
wazniejszych czynnikow przyczyniajacych si¢ do jej dojrzewania i wzrostu.

¢ Krakow 1996.
7 Dokumenty soborowe cytuje wedtug powszechnie przyjetych w naszym kraju skrotow.
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Druga wypowiedz pochodzi z Dyrektorium ogélnego o katechizacji®. Doku-
ment ten méwi o dwdch gtownych, podstawowych formach katechezy: o kateche-
zie wtajemniczajqcej w wiare 1 o Katechezie jako statym wychowaniu wiary (zob.
DOK 65-72). Jak dokument rozumie te dwie fundamentalne, a zarazem dopetnia-
jace si¢ formy katechezy stojace na ustugach wiary?

Gdy chodzi o katecheze wtajemniczajqcq, dokument stwierdza, ze jest ona
dziataniem podstawowym i fundamentalnym, i to w ré6znych wymiarach i plasz-
czyznach (zob. DOK 63), jest bowiem organicznq i systematycznq formacjq wia-
ry (DOK 67). Jej istotnym zadaniem jest wprowadzenie w petni¢ zycia chrzes-
cijanskiego, ktore winno by¢ roztozone i rozciagnigte na cale zycie (por. DOK
63). Ponadto jest ona $cisle zwiazana z sakramentami wtajemniczenia chrzesci-
janskiego, szczegolnie z chrztem, sakramentem wiary, ktory domaga si¢ jej wy-
znania (por. DOK 66). Celem bezposrednim tej katechezy jest konkretna pomoc
w zywym, bezposrednim i czynnym wyznaniu wiary (DOK 66).

Gdy chodzi o katecheze stalq, stawiajaca sobie za cel stale wychowanie wia-
ry (DOK 51), to zwraca sie ona do chrzescijan wprowadzonych w podstawowe
elementy, czyli do chrzeScijan juz wtajemniczonych, to znaczy takich, ktorzy
wczesniej przeszli proces wtajemniczenia chrzescijanskiego. Katecheza ta win-
na, podobnie jak katecheza wtajemniczajaca, ozywiac i prowadzi¢ do dojrzatosci
ich wiare w ciqgu catego zycia, a wiec obejmowac wszystkich chrzescijan. Reali-
zuje sie [ona] w bardzo zroznicowanych formach: systematycznych i okolicznos-
ciowych, indywidualnych i wspolnotowych, zorganizowanych i spontanicznych
(DOK 51).

Dokument, jak wida¢, wyraznie i jednoznacznie stwierdza, ze wiar¢ moz-
na rozwija¢ i wychowywac, i rozréznia w tym dynamizmie wzrostu wiary dwa
rozne, ale komplementarne w stosunku do siebie procesy: wtajemniczenie, czyli
wprowadzenie w wiarg i state wychowanie wiary, oraz odpowiadajace im dwie
formy katechezy. Procesem wczesniejszym jest wtajemniczenie w wiarg, ktore
dokonuje si¢ przez katecheze wtajemniczajaca, zas kontynuacja tego procesu jest
wychowanie w wierze, ktore dokonuje si¢ przez katechezg stata. W praktyce ka-
techetycznej oba procesy pokrywaja si¢ z soba i trudno je nieraz od siebie wy-
raznie oddzieli¢’. To samo nalezy powiedzie¢ o odpowiadajacych im formach
katechezy.

Jesli wige proces wtajemniczenia i wychowania w wierze dokonuje si¢ gtow-
nie przez katecheze, to pojawia si¢ bardzo fundamentalne pytanie: czy katecheza
w ogble moze wtajemnicza¢ w wiarg i czy moze ja wychowywac? Od odpowie-

8 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Pallotinum 1998 [da-
lej: DOK].

9 Zeby zbytnio nie komplikowaé moich rozwazan, bede postugiwat si¢ jednym okresleniem,
tj. pojeciem wychowania w wierze, ktore obejmuje takze wtajemniczenie w wiarg.
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dzi, jakiej udzielimy na te pytania, zalezy sens samej katechezy. Pytanie zawiera
w sobie, jak widac, watpliwo$¢é: czy mozliwe jest?

Oto6z wiara jest Laska, jest niewypowiedzianym darem Boga i aktem wol-
nym czlowieka. Wtajemniczenie w wiarg oznacza przede wszystkim wewngtrz-
ne i przemieniajace dziatanie Boga dokonywane w cztowieku w sakramentach
chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Czy jest zatem mozliwe i czy godzi si¢ pla-
nowac z zewnatrz proces (wtajemniczenia i wychowania) ingerujacy w tajemnicg
dziatania Laski w cztowieku'*?

Jesli méwimy o wychowaniu w wierze, to mamy na mysli, pisze E. Alberich,
wychowanie w specyficznym znaczeniu, mianowicie w znaczeniu drugorzednym
i instrumentalnym, tzn. jako o posrednictwie ludzkim, ktore moze ulatwiac, po-
magac, usunqc przeszkody itp. w procesie budzenia i dojrzewania postawy wia-
ry, zawsze jednak w oddzieleniu od bezposredniej interwencji w wiare, ktora jest
darmowaq taskq Boga i zarazem wolnq odpowiedziq cztowieka. Katecheza wiec
musi by¢ swiadoma swoich ograniczen, gdyz jest [niczym innym i niczym wiecej
niz] wychowawczym postugiwaniem o charakterze instrumentalnym i przygoto-
wujgcym niezwykte spotkanie ludzi z wezwaniem Boga'.

Jesli w ten sposob spojrzymy na katecheze, to zauwazymy, ze w poréwnaniu
do innych przedmiotow szkolnych znajduje si¢ ona w duzo gorszej sytuacji. Nie
stoi za nig logiczny przymus. Na lekcjach matematyki tatwo wykazac, ze 2+2 = 4.
Tresci wiary, ktore w katechezie przekazujemy uczniom, nie moga przez swa
logiczno$¢ wyzwoli¢ przyzwalajacej odpowiedzi. Przyczyna lezy w tym, ze akt
wiary, czyli wolna odpowiedZ czlowieka na wezwanie i zaproszenie Boga, jest
decyzja zyciowa, gleboko wnikajaca w egzystencje czlowieka. Kazdy za$ akt
wiary jest wynikiem dziatania Laski Bozej w cztowieku. A Bog dziata tam, gdzie
chce i jak chce. O Laske¢ za$§ mozna modli¢ si¢. Metody i techniki katechetyczne
stuzy¢ moga jedynie po to, aby Lasce przygotowac droge. Dlatego tez katecheza
w odroznieniu od innych przedmiotdw szkolnych musi przybraé¢ forme posred-
niego przekazu. Pewien zakres wiedzy mozna drugiemu wprost przekaza¢. Tam,
gdzie chodzi o postgpowanie, 0 wybor, o podjecie decyzji — w tym wyraza si¢
migdzy innymi wiara — nie istnieje tego rodzaju mozliwos¢. Nie mozna ich wprost
wywolac, co najwyzej posrednio na nie wptywac, pomagajac do podjgcia tego ro-
dzaju dziatan. Taka tez forme¢ oddzialywania powinna przybra¢ katecheza!'?.

W procesie wychowania wiary, jak widac, spotykaja si¢ dwie rzeczywistosci:
z jednej strony rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, jaka jest wiara, z drugiej strony
rzeczywistos¢ ludzka, mianowicie — dziatania wychowawcze podejmowane przez

10°Zob. E. Alberich, Katecheza dzisiaj..., s. 126.

' Tamze, s. 145.

12 Por. G. Hansemann, Katechese als Dienst am Glauben, Freiburg - Basel - Wien 1960, s. 121-
124.
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cztowieka. Sprobujmy teraz nieco blizej przyjrze¢ si¢ obu tym rzeczywistoSciom
oraz ich wzajemnym relacjom.

4. WIARA A WYCHOWANIE

Istnieje wiele r6znych okreslen wiary, kazde z nich ktadzie akcent na inny jej
wymiar czy aspekt. W przesztosci posiadaly one niejednokrotnie ujgcie zbyt re-
dukcyjne, gdy np. sprowadzaly wiar¢ do opowiadania si¢ za prawda jakiej$ dok-
tryny. Wspotczesna, posoborowa teologia przyjmuje koncepcje bardziej biblijna
i personalistyczna. Wedtug Konstytucji o objawieniu Bozym Dei Verbum — wiara
jest szczegdlnag odpowiedzia cztowieka na Objawienie Boze. Bogu objawiajqce-
mu nalezy sie ,,postuszenstwo wiary” (por. Rz 1,5; 16,26; 2 Kor 10,5n). Przez nie
cztowiek w sposob wolny catkowicie powierza sie Bogu, ofiarujqc ,,Bogu obja-
wiajqcemu petne poddanie umystu i woli” oraz ochotnie przyjmujqc udzielone
przez Niego Objawienie (KO 5). Odpowiedzia cztowieka na Objawienie Boze
jest wiara, poprzez ktora cztowiek powierza siebie Bogu'. OdpowiedZ wiary jest
darem Laski, poniewaz to od Boga wychodzi inicjatywa wyjscia do cztowieka,
a przyjecie przez czlowieka Jego stowa tez dokonuje si¢ zawsze pod wptywem
Laski. Aby takq wiare mozna byto w sobie obudzi¢ — czytamy dalej w Dei Ver-
bum — potrzebna jest uprzedzajqca i wspomagajqca taska Boga oraz wewnetrzne
pomoce Ducha Swietego. On to porusza serce i do Boga je zwraca, otwiera oczy
umystu (..). Ten sam Duch Swiety udoskonala nieustannie wiare swoimi darami,
aby coraz glebsze stawalo sie rozumienie objawienia Bozego (KO 5).

7 przedstawionego wyzej soborowego ujecia wiary chciatbym wyciagnac
kilka wnioskow, ktore utatwia nam zrozumienie procesu wychowania w wierze.

1) Sprobujmy najpierw uchwyci¢ wewnetrzna relacje, jaka istnieje migdzy
wiara 1 wychowaniem. PowiedzieliSmy wyzej, opierajac si¢ na soborowym okre-
$leniu wiary, ze wiara jest osobowym przyjeciem stowa Bozego i odpowiedzig na
to stowo. Wychowanie natomiast, jakkolwiek tez trudne do zdefiniowania, mozna
najogolniej okresli¢ jako caloksztatt sposobow i procesow pomagajqcych isto-
cie ludzkiej (...) urzeczywistniaé i rozwijac¢ swoje cztowieczenstwo'. Ten proces
rozwijania, ksztaltowania i urzeczywistniania swego cztowieczenstwa dokonuje
si¢ poprzez pomoc wychowawcy i zmierza ku osiagnigciu pelnej, dojrzaltej oso-
bowosci, ktora Jan Pawet 11 nazywa petniq cztowieczenstwa, a ktora wyraza si¢
w zdolnosci do podejmowania wolnych i odpowiedzialnych dziatan, zwlaszcza
decyzji 1 wybordéw. Zestawiajac obok siebie podane okreslenia wiary i wychowa-
nia, mozna doj$¢ do sformutowania nastepujacego wniosku: jesli wiara, pomimo

13 Zob. K. Wojtyla, Wiara ludzi, ktérzy stanowiq Koscidél, w: Wiara i zycie, red. B. Bejze,
Warszawa 1985, s. 12 [W nurcie zagadnien posoborowych, t. 16].

14 Sposrdd wielu roznych uje¢ wychowania podaje definicje podana przez ks. J. Tarnowskiego,
jako najbardziej trafna, takze dla moich rozwazan. Zob. J. Tarnowski, Jak wychowywac?, War-
szawa 1993, s. 66.
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jej nadprzyrodzonego charakteru, jest zawsze wolnym i odpowiedzialnym dzia-
faniem cztowieka, jego osobowa decyzja pdjscia za Chrystusem, a wychowanie
pomoca udzielona cztowickowi do osiagnigcia dojrzatej osobowosci, ktora zakta-
da zdolnos¢ do podejmowania wolnej i odpowiedzialnej decyzji, to zauwazymy,
ze migdzy obu rzeczywistosciami, ktore te pojecia wyrazaja, istnieje wewngtrzna
zalezno$¢. Bez wychowania, to znaczy bez pomocy udzielonej mtodemu czlowie-
kowi, trudno osiagnac¢ osobowa dojrzatos¢; bez tej ostatniej nie ma za$ pelnego,
osobowego aktu wiary. Wida¢ z powyzszego, ze wiara i wychowanie nie tylko si¢
dopetniaja, ale wzajemnie warunkuja, do tego stopnia, ze brak wychowania moze
stanowi¢ powazna przeszkode dla prawidtowego rozwoju wiary'.

2) Wierzy¢ to znaczy przede wszystkim nastuchiwac glosu Boga, ktory
w swojej dobroci i madrosci zechcial zwroci¢ si¢ ku cztowiekowi, wyszedt mu
naprzeciw, by dac si¢ poznaé, by mu objawic¢ samego siebie i ukazac tajemnice
swej woli (KO 2). Ale wierzyc¢ to takze przyjac Jego stowo. Przeczytalem kiedy$
taka definicje wiary: Wiara, to zaproszenie mnie, pogrqzonego we mgle, przez
Boga do ogladania swiata w promieniach swiatta Bozego (Bernard Besret). Bar-
dzo trafne okreslenie wiary. Oto Bog objawia si¢ w swej dobroci czlowiekowi
i przekazuje mu przez swego Syna, Jezusa Chrystusa, swe or¢dzie, aby cztowiek,
ktory jest pograzony we mgle, zagubiony i zdezorientowany, spojrzat na siebie,
na swoje zycie i na otaczajacy go swiat poprzez swiatlo i glebig tego org¢dzia.

Jesli wierzy¢ znaczy przyja¢ stowo Boze i nim oswietlaé, a zarazem ksztat-
towaé swoje zycie, to wiara z natury rzeczy begdzie zmienia¢ nasza mentalnosc,
przeobrazaé nasz sposob widzenia, patrzenia, myslenia, odczuwania i przezy-
wania!®, Wiara daje cztowiekowi jakie§ nowe rozumienie siebie i otaczajacego
go $wiata. Pod wpltywem oredzia Bozego, ktore cztowiek przyjmuje, zmienia
i przeksztalca si¢ jego sposOb pojmowania rzeczywistosci i ustosunkowania si¢
do niej. Jesli wigc wiara jest jakim$§ nowym sposobem pojmowania siebie i Swiata
przez cztowieka, to wychowanie, jako udzielenie pomocy do stania si¢ pelnym
i dojrzatym czlowiekiem, nie moze nie zwraca¢ uwagi na to, jak cztowiek poj-
muje siebie, jakimi warto$ciami je wypelnia, jak ustawia hierarchig¢ potrzeb oraz
jak interpretuje swe zycie w jego réznorodnych powiazaniach z otaczajacym go
$wiatem. Nie moze ono abstrahowac od tego, co wiara méwi o cztowieku, o jego
zyciu i przeznaczeniu'’.

W tym miejscu dotykamy chyba jednego z najwazniejszych zadan wychowa-
nia w wierze, w tym takze katechezy. Przekazujac oredzie Boze, zmierza¢ mamy

15 Zob. G. Micher, Glaube und Erziehung im katholischen Erziehungsdenken der Gegenwart,
Ratingen bei Diisseldorf 1967, s. 32, 33; zob. takze R. Murawski, B. Duszyniski, Biblijno-teolo-
giczne podstawy wychowawczego postannictwa Kosciota, Seminare (1983), s. 205, 206.

16 Zob. T. Dajczer, Rozwazania o wierze. Z zagadnien teologii duchowosci, Czgstochowa
1992, s. 12.

17" Zob. G. Dho, Fundamenti psicopedagogici della catechesi, w: Educare, t. 3, Ziirich 1964,
s. 17, 18; zob. takze R. Murawski, B. Duszynski, Biblijno-teologiczne podstawy..., s. 206, 207.
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do tego, aby na podstawie tego or¢dzia nasi katechizowani ksztattowali i rozwijali
w sobie chrzescijanski obraz siebie i §wiata, calej otaczajacej nas rzeczywisto$ci,
jednym stowem — rozwijali w sobie chrzescijanski poglad na $wiat.

3) Jesli wiara jest darem Boga, to jest ona jednocze$nie wolnym aktem czto-
wieka. Wiara jest odpowiedzig cztowieka na zainicjowany przez Boga dialog.
Udziat cztowieka w owym spotkaniu z Bogiem, jakie stanowi wiara — pisze Karol
Wojtyta — jest w petni osobowy. Cata osobowa istota cztowieka dochodzi do glosu
w akcie wiary i dlatego mozna méwi¢ o wzbogacaniu wiary'®. J. Colomb mowi
o stawaniu sie wiary". Wiara wypracowuje [si¢] w sposob ludzki, stosownie do
rozwoju i praw poznania ludzkiego (wyobrazenia, pojecia, rozumowania), ludz-
kiej wolnosci i uczuciowosci. Totez z tego punktu widzenia trzeba powiedzieé, ze
akt wiary ma wszystkie wymiary rzeczywistosci ludzkiej; (...) wiara jest ,, stawa-
niem sie¢” rownoznacznym ze stawaniem sie cztowieka®. Wiara jest wiec zawsze
wiara ,,wcielong” we wszystko, co ludzkie i tym, co ludzkie jest uwarunkowana.
I dlatego jej oblicze zmienia si¢ stosowanie do zmian zachodzacych w roéznych
wymiarach zycia ludzkiego. A wigc bedzie si¢ zmieniaé stosownie do przemian
biologicznych i1 psychicznych w réznych okresach zycia cztowieka, a takze sto-
sownie do rozmaitych cywilizacji i kultur?'. Ot6z wielka role w tym stawaniu
si¢ wiary, we ,,wcielaniu” si¢ jej w zycie, zwlaszcza gdy chodzi o zaangazowanie
calej osoby w wyznawanie swej wiary, odgrywa wychowanie, jakiemu poddany
jest cztowiek w trakcie swego osobowego rozwoju. Proces wychowania mozna
bowiem tak ustawi¢, ze wiara nie wcieli si¢ w jego zycie lub tez niewielki bedzie
udziat czynnikoéw osobowych w jego aktach wiary.

4) Refleksja teologiczna nad soborowa definicja wiary wyodrebnia w jej
strukturze komplementarne wystgpowanie réznych aspektow, przybierajacych
posta¢ dwubiegunowosci®?.

I tak, analizujac akt wiary, mozna wyrozni¢ w nim dwa aspekty $cisle z soba
powiazane: aspekt nawrocenia i aspekt poznania. Nie ma nawrocenia do wiary,
jesli nie ma cho¢by minimalnego poznania org¢dzia wiary; ale nie ma takze au-
tentycznego poznania orgdzia wiary, jesli nie towarzyszy mu jakas cho¢by mi-
nimalna wewngtrzna przemiana. Poprzez nasze oddziatywania wychowawcze,
obejmujace takze katechezg, mozna wplywac badz na jeden, badz na drugi jej
aspekt. Jesli wigkszy nacisk potozymy na moment nawrocenia do wiary, to nasza
katecheza przyjmie formg bardziej ewangelizacyjna, jesli natomiast bardziej wy-
akcentujemy moment poznania w wierze, to katecheza przybierze postac bardziej
dydaktyczna.

18 Zob. tamze, s. 13, 14.

19 Zob. J. Colomb, Stawanie si¢ wiary, Warszawa 1980.
20 Tamze, s. 8-10.

2l Zob. tamze, s. 9.

22 Zob. E. Alberich, Katecheza dzisiaj..., s. 130, 131.
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Ponadto w strukturze wiary rozroznia si¢ wiarg jako akt (fides qua) 1 wiarg
jako tres¢ (fides quae). W Dyrektorium ogolnym o katechizacji czytamy: Wiara
chrzescijanska, przez ktorq osoba mowi ,,tak” Jezusowi Chrystusowi, moze by¢
rozwazana w dwoch aspektach:

— jako przylgnigcie do Boga, ktory si¢ objawia, udzielone pod wptywem taski.
W tym przypadku wiara polega na powierzeniu si¢ stowu Bozemu i oddaniu
si¢ Mu (fides qua);

— jako tres¢ Objawienia i oredzia ewangelicznego. W tym znaczeniu wiara
wyraza si¢ przez coraz lepsze poznanie glebokiego sensu tego stowa (fides
quae).

Te dwa aspekty, z samej swej natury, nie mogq zostac rozdzielone. Dojrzewa-
nie i wzrost wiary wymagajq ich organicznego i spojnego rozwoju. Jednak z racji
metodologicznych mogq by¢ one rozwazane osobno (DOK 92).

Mozna te sama rzeczywisto$§¢ wiary wyrazi¢ jeszcze nieco inaczej. Wiara
ma jakby podwdjne odniesienie: do Boga — jako zawierzenie, zaufanie w wierze
Bogu, credere Deo (wierzy¢ Bogu), i do prawdy — jako przyjecie or¢dzia Bozego,
credere Deum (wierzy¢ w Boga). Mozna zatem w wierze wyrdzni¢ dwa Scisle
z soba powigzane momenty: osobowy akt wiary i tre$¢ wiary, wiar¢ osobowa
i wiar¢ doktrynalna, Jan Pawet II w adhortacji Catechesi tradendae pisze: Wie-
rzyé, by¢ chrzescijaninem, oznacza przyswiadczy¢ Chrystusowi. Dokonuje sie
to w dwojaki sposob: przez zawierzenie Stowu Bozemu i oparcie si¢ na Nim, ale
takze przez troske o wciqz lepsze zrozumienie najglebszego znaczenia tego Stowa
(CT 20).

Odnoszac teraz te dwa wyroznione aspekty wiary do wychowania w wie-
rze, nalezy powiedzie¢, ze dotyczy ono dziatan wychowawczych obejmujacych
zaré6wno akt wiary, jak i tre$¢ wiary. Najwazniejszym i pierwszoplanowym jest
ten pierwszy, to znaczy wymiar osobowy wiary, element zawierzenia, credere
Deo. Zeby jednak zawierzy¢ Bogu, ufnie powierzy¢ sie Mu i wyrazié¢ pelna mi-
losci zgode na wszystko, co On nam objawil, i przyja¢ Jego zbawcze oredzie,
trzeba to oredzie poznaé. Jak mowi Dyrektorium ogdlne o katechizacji, podobnie
jak w porzadku ludzkim mito$¢ do osoby prowadzi do checi poznania jej coraz
bardziej, tak w porzadku nadprzyrodzonym fen, kto spotkat Chrystusa, pragnie
poznac¢ Go mozliwie najbardziej, jak rowniez pragnie poznac zamyst Ojca, ktory
Go postal (DOK 85). Przylgnigcie do wiary (fides qua) prowadzi konsekwentnie
do poznania tresci wiary (fides quae), 1 odwrotnie, poznanie or¢dzia wiary po-
trzebne jest, aby moglo zaistnie¢ przylgnigcie do wiary, czyli akt wiary.

Sprobujmy teraz poprzez te dwa wymiary tej samej wiary spojrzeé na dziata-
nia wychowawcze podejmowane w ramach katechezy:

Akt wiary, jak powiedzieliSmy wyzej, jest z jednej strony Laska, darem
Boga, a z drugiej — wolna odpowiedzia cztowieka na wezwanie i zaproszenie
Boga. Wychowanie w wierze bedzie polegato gtéwnie na udzieleniu pomocy, aby
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mtody cztowiek mogt taka odpowiedz daé, to znaczy odpowiedzie¢ Bogu po-
stuszenstwem wiary. Nie odpowiadam na pytanie, jak to robi¢, bo to wykracza
poza $ciste ramy mojego tematu. Chciatbym tylko nadmieni¢, ze dawniej kate-
cheza miala znacznie tatwiejsze zadanie. Mogta koncentrowaé si¢ na przekazie
tre$ci wiary, a nawet na samej doktrynie wiary, bowiem dziecko wynosito wiarg
z domu rodzinnego, przychodzito na katechezg jako wierzace. Dzisiaj nie zawsze
mozemy zaktada¢ u naszych uczniéw wiarg rozwinigta w domu rodzinnym. Nie-
ktorzy z naszych ucznidéw, a liczba ta wciaz wzrasta, przychodza na katecheze
bez zadnego przezycia i doswiadczenia wiary. Katecheza musi najpierw tg wiarg
w uczniu obudzi¢, ozywié. Nie moze koncentrowac si¢ li tylko na przekazie samej
tre$ci wiary, ale ozywia¢ musi takze akt wiary, a to wymaga nieco innego ujgcia
samego przekazu tresci wiary.

Wiara karmi si¢ stowem Bozym. Dlatego potrzebuje przekazu stowa Bozego,
czyli tresci wiary, aby mogta rozwijac si¢ i wzrastac. Jest to jakby druga ptaszczy-
zna oddzialywania stawiajacego sobie za cel wychowanie w wierze. Odnoszac to
stwierdzenie do dziatalnosci katechetycznej, trzeba powiedzie¢, ze wychowanie
w wierze przez katecheze bedzie polegato gtownie na przekazywaniu tresci wia-
ry, czyli orgdzia Bozego. Jesli nie ma przekazu tresci wiary, to wiara stabnie, bo
brakuje jej pokarmu. Pozostaje teraz pytanie, jak te tre$¢ wspodlczesnemu, mtode-
mu pokoleniu przekazywac. Ale to jest juz inny temat.

5) Wiara jest cnota (habitus). Daje ja chrzest $w., ktorego udziela si¢ w wierze
Kosciota. Chrzest obdarza przyjmujacego go, tj. dziecko, catym organizmem nad-
przyrodzonym: taska uswigcajaca, cnotami teologalnymi i darami Ducha Swie-
tego. Chrzest daje tez wiare. Jako cnota, habitus, jest ona moznosciq, uzdalnia do
dzialania, ale nie jest jeszcze dziataniem. Dopiero przedstawienie i przekazanie
dziecku przedmiotu wiary, czyli tresci or¢dzia wiary, przeprowadza wiarg z moz-
nosci do aktu?. Taki cel przystuguje tez wychowaniu w wierze. Pragnie ono po-
przez odpowiednie dzialania wychowawcze, podejmowane w roznych miejscach
i w roznych srodowiskach, gtownie przez katechezg, przekazac tres¢ wiary, aby
otrzymana na chrzcie cnota wiary, uzdalniajaca do podejmowania aktow wiary,
uaktywnila sig, tj. jak powiedzielismy wyzej, mogla przej$¢ z moznosci do aktu.

6) Wiare mozna takze rozpatrywac w kategoriach postawy. Postugujemy si¢
wtedy okresleniem postawa wiary. Przez postawe rozumiemy najogolniej usto-
sunkowanie si¢ czlowicka do jakiego$ przedmiotu. W naszym przypadku tym
przedmiotem bedzie przede wszystkim tres¢ oredzia wiary oraz to wszystko, co
ma zwiazek z wiara.

Psychologia spoleczna wyr6znia w strukturze postawy trzy podstawowe ele-
menty: poznawczy, uczuciowy i dzialaniowy, oraz wyodrebnia rozne wymiary
postaw, jak: znak postawy (chodzi o pozytywne lub negatywne ustosunkowanie
si¢ do przedmiotu postawy), sit¢ postawy (postawy roznia si¢ mi¢dzy soba silg),

% Zob. F. Coudreau, Dziecko wobec problemu wiary, s. 51-53.
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internalizacj¢ postawy (uwewngtrznienie postawy, ktora wyraza si¢ w odporno-
$ci na zewngtrzne wpltywy), centralno$¢ przedmiotu postawy (chodzi o miejsce,
jakie zajmuje przedmiot postawy)**. Wychowanie w wierze, rozpatrywane w ka-
tegoriach ksztaltowania postawy wiary, bedzie polegato na rozwijaniu i pogtebia-
niu pozytywnego stosunku do tego wszystkiego, co w jakis sposob z wiara si¢ ta-
czy, gtownie do przestania zawartego w or¢dziu wiary. Dotyczyé moze zaréwno
elementdw strukturalnych, jak i poszczegdlnych wymiardow postawy wiary.

5. KONKLUZJA

Chcialbym ja wyrazi¢ w kilku punktach.

1) Nie jest rzecza tatwa udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, co to
jest wychowanie w wierze. Rowniez moje przedtozenie nie dalo wyczerpujacej
odpowiedzi, co najwyzej zasygnalizowato pewne problemy. Wiara jest rzeczy-
wisto$cia bardzo zlozona, przy czym nakladaja si¢ w niej na siebie w sposob
nierozerwalny dwie plaszczyzny: ludzka i nadprzyrodzona. Wychowanie w wie-
rze dotyczy¢ moze jedynie ludzkiej ptaszczyzny wiary. Ponadto w wierze mozna
wyrdzni¢ rézne aspekty $cisle z soba powigzane. Wychowanie w wierze moze
dotyczy¢ jednego lub kilku aspektéw rownoczesnie.

2) Latwiej jest odpowiedzie¢ na pytanie, jak wychowywaé w wierze, i za-
zwyczaj wiekszo$¢ opracowan dotyczy tego wlasnie zagadnienia. Zeby jednak
dobrze wiedzie¢ jak, trzeba najpierw umie¢ wnikna¢ w sam proces wychowa-
nia w wierze, dostrzec r6zne wymiary wiary, na ktore mozna wptywaé poprzez
podejmowanie stosownych dziatan wychowawczych, przyczyniajac si¢ do jej
wzrostu i rozwoju. Mowigc innymi stowami, trzeba umie¢ skorelowa¢ dziatania
wychowawcze z natura i dynamizmem rozwoju i dojrzewania wiary. Bo moze
zdarzy¢ sig tak, ze podejmowane dzialania wychowawcze nie beda mialty powia-
zania z rzeczywisto$cia wiary i dlatego nie beda wychowywaé¢ w wierze.

3) Wiara rozwija si¢ przede wszystkim poprzez przekaz tresci wiary, czyli
przekaz orgdzia Bozego. Stanowi ono dla wiary pokarm, bez ktorego nie moze
ona rozwijac si¢, wzrasta¢ i dojrzewa¢. Wychowanie w wierze polega¢ wigc be-
dzie gtownie na przekazie treSci wiary. W zwiazku z tym pojawia si¢ pytanie
natury metodologicznej: w jakim opakowaniu przekazywac te tre§¢? Czy jest ono
na tyle atrakcyjne, aby moglo przyciagna¢ uwage naszych katechizowanych? Czy
czasem swoja nijakoscia nie odtraca i nie zniechgca do przyjecia jego zawarto$ci?
A moze tez si¢ zdarzy¢, ze nie potrafimy odrdzni¢ wiar¢ od jej zewngtrznych
przypadtosci i przekazujemy samo tylko opakowanie. Wydaje nam sig, ze wy-
chowujemy w wierze, tymczasem te podejmowane przez nas dziatania niewiele

24 Zob. S. Mika, Psychologia spoteczna, Warszawa 1982, s.105-128; W. Pre¢zyna, Funkcja po-
stawy religijnej w osobowosci czlowieka, Lublin 1981, s. 15-48.
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z tym maja wspolnego, co wigcej, moga stanowi¢ powazna przeszkode dla roz-
woju wiary.

4) Skuteczno$¢ wychowania w wierze zalezy nie tylko od podjgcia stosow-
nych czynnosci wychowawczych, ale takze, zreszta jak caty proces wychowania
w ogole, od wielu sprzyjajacych warunkéw. Mam tu na mysli gtownie dawanie
$wiadectwa wiary, zarowno $wiadectwa indywidualnego wychowawcow, jak
i spolecznego catego $srodowiska wychowawczego.

5) Przedstawione tu przeze mnie refleksje na temat wychowania w wierze
pozwalaja glebiej wnikna¢ w naturg samej katechezy i uswiadomic sobie jedna
fundamentalna rzecz, mianowicie, ze katecheza jest postugq wiary, a katecheta,
wychowawca chrzes$cijanski — stuga wiary?.

SUMMARY
Upbringing in faith: what is it

This paper was presented on a catechetical conference in Lomza in 2003.
The author is looking for an answer to a pivotal question: what is upbringing in faith
and not how to bring children up in faith. This task seems to be especially difficult
due to lack of professional research in the field, both in Polish and foreign literature.
On the other hand this fact obliges researchers to get down to this topic. Another
difficulty is that faith is a complex phenomenon. On the one hand it is God’s gift and
on the other a totally free human act. Although it is a grace the act of faith manifests
itself taking into account all humane factors, for such is the law of the incarnation and
faith is always “incarnated” into all what is human.

Moreover faith may be analysed in various dimensions. All this makes the process
of upbringing in faith extremely complex. In his paper the author focuses on chosen
aspects of the problem. The first part refers to terminological ambiguities related to
the analysed topic. Afterwards the author turns to a catechesis in service of faith.
The third part is a reflexion on a relation between faith and upbringing.

% Zob. F. Coudreau, Dziecko wobec problemu wiary, s. 57.
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PIUS XI
PAPIEZ DOKTRYNY WYCHOWAWCZEJ KOSCIOELA

Osoba papieza Piusa X1 ciagle kojarzy si¢ z Polska, mimo ze minglo wiele lat
od jego postugi na Stolicy Piotrowej. Nie mozna zapomnie¢ faktow, jakie miaty
miejsce w Warszawie, zwlaszcza:

— rekolekcji, jakie ks. Achille Ratti odprawil na Bielanach przed przyjeciem
sakry biskupiej;

— przyjecia sakry biskupiej przez Achille Rattiego w katedrze warszaw-
skiej;

— nadania arcybiskupowi Achille Rattiemu doktoratu honoris causa Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Warszawskiego;

— wspierania Polakéw podczas wojny 1920 roku;

— udziatu Achille Rattiego w przygotowaniu konkordatu z 1925 roku miedzy
Polska i Stolica Apostolska.

Pius XI podjat tez wiele inicjatyw waznych dla Kosciota powszechnego, zwia-
zanych z misjami, czy z obrona swigtosci malzenstwa i rodziny. Bytoby znacznym
uszczupleniem zastug papieza, gdyby nie wspomnie¢ jego roli w wypracowaniu
1 pelnym zaprezentowaniu doktryny wychowawczej Kosciota. Dokonania papieza
na tym polu zostaly przedstawione w wielu publikacjach, przy czym najbardziej
kompleksowo i wielostronnie w ksiazkach: Educazione cristiana e catechesi',
Teologia dell’educazione. Origine, identita’, compiti’, Wychowanie w nauczaniu
Kosciola (Od poczatku wieku XIX do Soboru Watykanskiego I1)*; Rozwdj wycho-
wawczej mysli Kosciola na przestrzeni ostatnich wiekow*. Syntetycznym ujeciem
tresci szerzej zaprezentowanych w wymienionych publikacjach bgdzie niniejsza
prezentacja, w ktorej podjeta zostanie proba odpowiedzi na dwa pytania, wydaje
si¢ najwazniejsze dla rozwinigcia problemu zakreslonego w temacie:

— dlaczego Piusa XI mozna nazwac papiezem doktryny wychowawczej Ko$-
ciota?

— czym charakteryzuje si¢ koncepcja wychowania kre§lonego przez Piu-
sa XI?

' G. Groppo, Educazione cristiana e catechesi, Torino-Leumann 1972.

2 Tenze, Teologia dell’educazione. Origine, identita’, compiti, Roma 1991.
3 S. Dziekonski, Warszawa 1999.

4 Tenze, Warszawa 2004.
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1. STAN REFLEKSJI PEDAGOGICZNEJ KOSCIOLA
PRZED PONTYFIKATEM PIUSA XI

Pierwsze z postawionych pytan dotyczy wprost stanu refleksji pedagogiczne;j
Kosciota przed pontyfikatem Piusa XI. Trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze Pius XI
nie jest pierwszym papiezem, ktory podjat tematy zwigzane z wychowaniem, co
nie dziwi, jesli uwzgledni sig, ze poczawszy od pierwszych wiekoéw chrzescijan-
stwa problematyka wychowania jest obecna w refleksji Kosciota, ktora nabrata
jeszcze pewnej dynamiki rozwoju w wiekach XIX i XX, przede wszystkim pod
wplywem pewnych przeobrazen kulturowych i spotecznych. Na gruncie peda-
gogiki $wiatowej pojawity si¢ nowe prady i kierunki w niektorych przypadkach
catkowicie sprzeczne z ideowymi i teoretycznymi podstawami chrzescijanskiego
wychowania, jak tez z praktyka wychowawcza lansowana przez Kosciol. Nowe
sytuacje wywolywaly czesto ostry sprzeciw ze strony papiezy, ktorzy w tonie
polemicznym bronili modelu chrzescijanskiego wychowania. Do nich niewatpli-
wie nalezy Pius IX, ktory w jednym ze swoich listow jednoznacznie wskazal, ze
prawo Kosciota do wychowania jest jego prawem witasnym i suwerennym, ponie-
waz opiera si¢ na nakazie Chrystusa dotyczacym gloszenia prawdy, udzielania
sakramentow i dawania §wiadectwa wiary (por. Mt, 28,19)°.

O Boskim pochodzeniu wychowawczego prawa Kosciota mowit takze Le-
on XIII, wyjasniajac, ze w dziele wychowania ludzkosci ma swoj udziat Kosciot,
zyjacy prawda Boskiego Zalozyciela i zachowujacy dar nieomylnos$ci w spra-
wach dotyczacych wiary i moralnosci. Z tych tez wzgledow nauczanie Kosciota
przewyzsza wszelkie inne i nie powinno by¢ ograniczane przez zadna wiadzg.

W podobnym duchu wypowiedziat si¢ Pius X, podkreslajac Boskie pocho-
dzenie nauczycielskiej misji Kosciota. Wedtug papieza jest ona skierowana do
wszystkich ludzi bez wyjatku — do biednych, i bogatych, prostych i uczonych.
Postannictwo to jest nienaruszalnym prawem Kos$ciota, a rownoczesnie niezby-
walnym obowiazkiem. Jego realizacja dokonuje si¢ niezaleznie od ustalen wta-
dzy ziemskiej’.

Przed pontyfikatem Piusa XI oparty na przestankach biblijnych, glow-
nie na ,,mandacie misyjnym” tytul nauczycielki jest wigc podstawowym zrdd-
tem wychowawczego postannictwa Ko$ciota, przy czym papieze podejmuja tez
probe wyjasnienia, czym jest wychowanie. Dla Piusa IX wychowanie jest ura-
bianiem i ostrzeganiem wychowankow® oraz ochranianiem ich przed kazdym

5 Por. Pius IX, All. al Circolo letterario tedesco, 12.01.1873, w: Insegnamenti pontifici, t. 3:
L’educazione, Roma 1962, p. 42 [dalej nastepujace skroty: dla Insegnamenti pontifici: 1P; dla ency-
kliki: Enc.; dla listu: Lett.; dla alokucji: All.; dla konstytucji apostolskiej: Cost. ap.]

¢ Por. Leon XIII, Enc. Libertas, 20.06.1888, w: IP, p. 122.

7 Por. Pius X, All. per il XVT centenario dell ‘editto di Costantino, 23.02.1913, w: IP, p. 189.

$ Por. Pius IX, Enc. Singulari quidem, w: IP, p. 23.
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niebezpieczenstwem®. Leon XIIT napomina, aby w stosownym czasie pouczac
milodziez o prawdach religijnych'®, ksztattowa¢ ja dla dobra ojczyzny', wpajaé
jej zasady $wietej doktryny'2. Piusa X przypomina wychowawcom, ze maja ,,ura-
bia¢” wychowankoéw poprzez ich pouczanie”. Benedykt XV utozsamia wycho-
wanie z ,,hodowaniem”.

Dla wspomnianych wyzej papiezy wychowanie ma prowadzi¢ do uksztat-
towania ,,dobrego chrzescijanin” i ,,uczciwego obywatela”, przy czym w tak na-
kreslonym ideale poszczegdlni papieze uwypuklaja rézne elementy. Na przyktad
w tematyce celéw wychowania Leon XIII ukazuje zwiazek, jaki zachodzi mig-
dzy realizacja powzigtego celu wychowania a zmianami spotecznymi, zwracajac
uwagg na niebezpieczenstwa dla realizacji celu wychowania powstajace w wyni-
ku przemian. Za przykre nastgpstwa owczesnych przeobrazen spolecznych Le-
on XIII uwaza migdzy innymi wolno$¢ nauczania, ktora zezwala na rozwijanie
w szkotach roznych teorii i doktryn czgsto sprzecznych z prawem naturalnym
i objawionym. Wedtug papieza niszcza one wszelki autorytet i zwalczaja podsta-
wy, na ktérych opieraja si¢: moralno$¢, sprawiedliwos¢ 1 religia. Leon XIII jako
pierwszy poucza takze o potrzebie uksztattowania w dziecku cnot spotecznych,
ktore kieruja ku spetnianiu obowiazkéw wobec najblizszych i panstwa'®. Dla Piu-
sa X natomiast ,,dobry chrzescijanin” 1 ,,uczciwy obywatel” powinien by¢ czto-
wiekiem poboznym', stad tez papiez wprowadzit prawo umozliwiajace dzieciom
przystgpowanie do Pierwszej Komunii $w. i do spowiedzi'’.

Warto podkresli¢, ze nauka KosSciota o celu chrzesécijanskiego wychowania,
prezentowana w dokumentach Piusa IX, Leona XIII i Piusa X, byta podawa-
na w okresie inwazji liberalizmu, ktory przyczynit si¢ do zmiany ,,starego po-
rzadku” w Europie oraz wptynal negatywnie na pozycje Kosciota i piastowanie
swieckiej wladzy przez papieza'®. Nie dziwi zatem, ze w wypowiedziach papiezy
drugiej potowy XIX i poczatku XX w. liberalizm budzit postawe sprzeciwu.
W ,,urobieniu” ,,dobrego chrzescijanina” i ,,uczciwego obywatela” papieze widza
rekojmig¢ utrzymania porzadku i pokoju, zarowno w panstwie, jak i w $wiecie

° Por. Pius IX, Enc. Cum nuper, w: IP, p. 24.
1% Por. Leon XIII, Enc. Nobilissima Gallorum Gens, w: IP, p. 94.
1T Por. Leon XIII, Lett. Spectata fides, 27.11.1885, w: IP, p. 101.
12 Por. Leon XIII, Motu proprio Auspicia rerum, 19.03.1896, w: IP, p. 145.
13 Por. Pius X, Lett. Quod hierarchia, 6.06.1911, w: IP, p. 188.
14 Por. Benedykt XV, Lett. Compluribus quidem, 10.02.1917, w: IP, p. 197.
15 Por. Leon XIII, Lett. E’giunto, 19.07.1889, w: IP, p. 129.
¢ Por. Pius X, All. ai cardinali, 18.03.1904, w: IP, p. 171-172.
Por. Dekret Sw. Kongregacji dla Spraw Sakramentéw ,, Quam Singulari” z 8 sierpnia 1910 r.
0 wezesniejszym dopuszczeniu dzieci do pierwszej Komunii Swietej, w: Eucharystia w wypowie-
dziach papiezy i innych dokumentach stolicy apostolskiej XX w., wyboru dokonat i komentarzem
zaopatrzyl R. Rak, Londyn 1987, s. 43, 44.

18 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwoch ostatnich wiekow, cz. 1, wyd. 2, Poznan 1986,
s. 230.

' Por. tamze, s. 13-23.



30 Ks. STANISLAW DZIEKONSKI

oraz przeciwstawienie sie liberalizmowi®*. Réwnoczes$nie okreslany przez pa-
piezy epoki ,,wojujacego liberalizmu” cel wychowania uwzglednia w pewnym
stopniu zapotrzebowania wynikajace z ruchéw spotecznych XIX i poczatku
XX wieku. Uwidacznia si¢ to migdzy innymi w postulacie wychowania spotecz-
nego i aktywno$ci spotecznej chrzescijanina®!, prezentowanym przede wszyst-
kim w nauczaniu Leona XIIT%.

Skuteczno$¢ tak rozumianego wychowania zalezy od zastosowania okreslo-
nych metod czy $rodkéw, przy czym w wychowaniu — zdaniem papiezy — nie
odgrywaja one pierwszorzednej roli. Wprost to zaznaczyt Leon XIII, méwiac, ze
w wychowaniu i nauczaniu przede wszystkim nalezy zwraca¢ uwagg na przeka-
zywana tre$¢, ktora winna by¢ zgodna z wiara katolicka?®. Wsrdd preferowanych
przez papiezy metod czy sposobéw wychowania sa: tworzenie atmosfery mitosci
i wzajemnego zaufania, dobry przyktad wychowawcy, przystepowanie do sakra-
mentow §wigtych, ukazywanie wzoréw osobowych.

O koniecznos$ci tworzenia w wychowaniu atmosfery mitosci i wzajemnego
zaufania po raz pierwszy mowi Leon XII, wyjasniajac, ze cate wychowanie winno
by¢ oparte na dwu przykazaniach mitosci, gdyz one stanowia podstawe dla zre-
alizowania celdéw wychowania, czyli osiagnigcia doskonato$ci chrzescijanskiej
i obywatelskiej**. Na t¢ metode zwraca uwage takze Grzegorz XVI, méwiac, ze
wychowujacy powinni odnosi¢ si¢ do wychowankéw z mitoscia®. Z kolei Pius IX
poleca, aby ja stosowac szczegdlnie wobec wychowankow o wrazliwym charak-
terze®.

Uwypuklenie przez papiezy dobrego przyktadu ze strony wychowawcy jako
skutecznej metody w wychowaniu mozna postrzegac jako sprzeciw wobec ,,no-
wego wychowania”, lansujacego absolutng wolno$¢ wychowanka i stojacego na
stanowisku, ze wychowanek powinien rozwija¢ si¢ sam z siebie, ,,od wewnatrz”?.
W ten sposob pozbawiano wychowanka mozliwosci korzystania z wszelkich
osiagnie¢ ludzkich w wymiarze naturalnym i nadprzyrodzonym?.

Oprocz wymienionych metod czy $rodkéw skutecznego wychowania, sku-
tecznos¢ wychowania uzalezniano od taski nadprzyrodzonej, sptywajacej na
cztowieka poprzez sakramenty i modlitwg. W wyjatkowy sposob uwypuklit te

20 Por. Pius IX, Lett. Quum non sine, 14.07.1864, w: IP, p. 27; por. takze Leon XIII, All. ai
cardinali, 20.08.1880, w: IP, p. 82; Lett. Les événements, 12.06.1883, w: IP, p. 88; Lett. Spectata
fides, 27.11.1885, w: IP, p. 101; All. a dei pellegrini belgi, 19.04.1888, w: IP, p. 117; Pius X, All. ai
cardinali, 18.03.1904, w: IP, p. 171-172; Enc. Poloniae populum, w: IP, p. 176.

2l Por. P. Porgba, Ideal wychowawczy w Deklaracji, Ateneum Kaptanskie 60 (1968) 359, s. 409.

22 Por. Leon XIII, Lett. E’giunto, p. 129.

2 Por. Leon XIII, Enc. Inscrutabili, w: IP, p. 64.

24 Por. Leon XII, Cost. ap. Quod divina sapientia, 28.08.1824, w: IP, p. 3-5.

% Por. Grzegorz X VI, Lett. Cum christiane, 21.06.1836, w: IP, p. 8.

26 Por. Pius IX, All. ai Rettori dei collegi esteri, 29.06.1873, w: IP, p. 45.

27 Por. P. Viotto, Pedagogia generale, wyd. 5, Marietti Editori Ldt. 1966, s. 198.

2 Por. M. Simoncelli, Naturalismo pedagogico e educatzione cristiana nella ,, Divini illius
Magistri”, Orientamenti pedagogici, Rivista bimestralle per gli educatori 2 (1955) 4, s. 465.
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kwesti¢ Pius X, ktory wprost wyrazit stanowisko, ze spowiedz i Komunia §wigta
sa skuteczna obrone przeciwko ztu, jakie zagraza mtodemu cztowiekowi®.

Inna skuteczna metoda jest ukazywanie wzorow osobowych, ktore papieze
odnajdywali w osobach $wigtych. Pierwszym z papiezy, ktory szerzej rozwinat
zagadnienie wartosci wzoru osobowego byt Leon XIII. Wedtug papieza wzorem
takim jest $w. Alojzy Gonzaga, zwtaszcza gdy chodzi o sumienno$¢ w nauce
i spelnianie obowiazkéw przynaleznych ludziom mtodym, catkowite poswigce-
nie dla zbawienia blizniego oraz zachowanie wiernosci i synowskiej mitosci do
Kosciota i Stolicy Apostolskiej*°.

W wypowiedziach papiezy podjety tez zostal problem wzajemnych relacji,
pomigdzy wychowawca i wychowankiem. W bardzo syntetycznej ocenie nalezy
stwierdzi¢, ze papieze ukazuja wychowanka przede wszystkim jako przedmiot
wychowania na co wskazuja takie okreslenia jak: ,,urabia¢’!, wpajac¢*, karmic¢®,
ochrania¢*, hodowac¢*. Pierwszorzedna czy gtéwna role przypisuja wychowaw-
cy, ktory w pewnym sensie przyjmuje postawe ,tresera”.

W wypowiedziach papiezy podejmowana jest tez problematyka $rodowisk
1 instytucji wychowawczych, wsrod ktorych wymienia sig: Kosciol, rodzing, pan-
stwo 1 szkolg. Dostrzegajac warto$¢ tych wypowiedzi, nalezy wyraznie stwier-
dzi¢, ze przed Piusem XI zaden z papiezy nie przedstawit spojnej i wicloaspekto-
wo omowionej koncepcji wychowania chrzescijanskiego. Wypowiedzi miaty cha-
rakter fragmentaryczny. Na tym tle ,,novum” okazuje si¢ stanowisko Piusa XI.

2. ELEMENTY CHARAKTERYSTYCZNE DLA KONCEPCJI
WYCHOWANIA KRESLONEGO PRZEZ PIUSA XI

Na temat wychowania Pius XI wypowiadat si¢ w dokumentach roznej rangi,
w tym takze w listach, alokucjach i encyklikach, przy czym najbardziej repre-
zentatywna w tym wzgledzie jest encyklika O chrzescijanskim wychowaniu mio-
dziezy, z dnia 31 grudnia 1929, poniewaz jest ona pierwsza wypowiedzia Koscio-
ta w randze encykliki, po§wigcona w catosci problematyce wychowania. Doku-
ment, znany tez pod tytutem tacinskim Divini illius magistri, w literaturze otrzy-
matl nazwe ,,Magna Charta” wychowania katolickiego. Encyklika méwi o wycho-
waniu w aspekcie wychowania chrzeécijanskiego i podaje podstawy pedagogiki
katolickiej. Byt to dokument programowy, ktory miat mobilizowac katolikow

29

Por. Dekret Sw. Kongregacji dla Spraw Sakramentow ,,Quam Singulari”..., s. 39, 40.

30 Por. Leon XIII, Lett. Opportune quidem, 1.01.1891, w: IP, p. 133.

31 Por. Leon XII, Enc. Caritate Christi, w: IP, p. 7.

32 Por. Grzegorz X VI, Lett. Cum christianae, 21.06.1836, w: IP, p. 8, takze Leon XIII, Motu
proprio Auspicia rerum, 19.03.1896, w: IP, p. 145.

3 Por. Pius IX, Enc. Singulari quidem, w: IP, p. 23.

3 Por. Pius IX, Enc. Cum nuper, w: IP, p. 24.

3 Por. Benedykt XV, Lett. Compluribus quidem, 10.02.1917, w: IP, p. 197.
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zwlaszcza do przeciwstawienia si¢ wszelkim probom zlaicyzowania wychowa-
nia i nauczania w szkole. Przed pontyfikatem Piusa XI kosScielny program wy-
chowania byl traktowany jako jeden z elementéw etyki spotecznej i realizowany
w ramach dzialalno$ci duszpasterskiej. Przez wielu autoréw etyka katolicka byta
nazywana wprost etyka wychowawcza®*. Opinia ta znajduje swe potwierdzenie,
kiedy siggamy np. do znanych pedagogom chrzescijanskim opracowan o. Jacka
Woronieckiego, zatytutowanych: Katolicka etyka wychowawcza®. Tymczasem
encyklika Divini illius Magistri w sposob cato$ciowy przedstawia koncepcje
chrzesécijanskiego wychowania®®. Precyzuje ona dogmatyczny fundament tego
wychowania i buduje system wychowawczy pedagogiki chrzescijanskiej, przej-
mujac elementy filozofii tomistycznej. Jej stwierdzenia pozwalaja nawet na wy-
odregbnienie pedagogiki chrzescijanskiej od nauki jej pokrewnej, ktora jest kate-
chetyka®.

W dziedzinie refleksji pedagogicznej Kosciota Pius XI otworzyt zatem nowy
rozdziat. Papiez jakkolwiek w wielu miejscach przywotywat ujgcia prezentowane
przez poprzednikow, podjat tez nowe kwestie. Uzasadniajac prawo Kosciota do
wychowania, powotat si¢ nie tylko na tytut Kosciota Nauczycielki®, ale szerzej
nawiazat do tytutu Kosciota Matki. Przez nadprzyrodzone macierzynstwo — we-
dtug papieza — ,,Niepokalana Oblubienica Chrystusa, jaka jest Ko$ciot, udziela
ludziom zZycia taski, karmi i wychowuje dusze za pomoca Sakramentoéw i przy-
kazan™!. Poniewaz Kosciot jest depozytariuszka Bozego Objawienia, Matka
i Mistrzynia calego zycia i chrzescijanskiej §wigtosci, dlatego zawsze posiadat
prawo i obowiazek zwiazany z wychowaniem*. Wychowawcze dziatanie Ko$cio-
ta-Matki rozciaga si¢ tak na wiernych, jak i niewierzacych, gdyz wszyscy ludzie
powotani sa do zbawienia. Kosciot nalezy zatem postrzegaé jako wychowawce
narodow®.

Wedtug Piusa XI zakres prawa Kosciota w dziedzinie wychowania jest bar-
dzo rozlegty. Na podkreslenie zastuguje dziatalnos¢ Kosciota w obszarze kultury,
nie ograniczajaca si¢ jedynie do rozwijania literatury i sztuki, ale rozciagnigta na
zaktadanie i utrzymywanie wtasnych szkot, ksztalcacych w réznych kierunkach.
Wychowawcze prawo daje Kosciotowi mozliwo$é, a zarazem rodzi obowiazek

3 Por. S. Wiecha, Kosciol a wychowanie, Warszawa 1978, s. 18.

37 Czegécei I-111, Lublin 1986.

3 Por. A. Siara, Prawa i obowiqzki wychowawcze rodziny wedlug encykliki ,, Divini illius
Magistri”, Ojca sw. Piusa XI-go, Miesigcznik Katechetyczny i Wychowawczy 28 (1939) nr 1-2,
s. 53; por. takze G. Groppo, Teologia dell ‘educazione..., s. 65.

3 Por. J. Tarnowski, Encyklika Piusa X1 ,, Divini illius Magistri” wobec éwczesnej pedagogiki
chrzescijanskiej, w: Cztowiek we wspaolnocie Kosciola, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 388.

4 Por. Encyklika o chrzescijariskim wychowaniu miodziezy (Divini illius Magistri), z dnia
31 grudnia 1929, t. M. Klepacz, Kielce, 1947, s. 28. [dalej: DIM].

4 Tamze.

2 Por. Pius X1, All. agli allievi del collegio di Mondragone, 14.06.1929, w: IP, p. 231.

4 Por. DIM, s. 31-33.
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czuwania nad wychowaniem chrzescijan uczgszczajacych do szkoét publicznych
i prywatnych**,

Pius XI jako pierwszy z papiezy przedstawit jasno sprecyzowana definicje
wychowania chrzescijanskiego, wyjasniajac, ze ,,sztuka wychowania polega na
urobieniu cztowieka na taka modlg, by umial odpowiednio postgpowacé w zy-
ciu i w ten sposob osiagnal przeznaczony dla siebie cel”®. Takie rozumienie
wpisuje si¢ w tradycyjny model wychowania, ktory jeszcze bardziej uwyraznia
si¢ w kontekscie catego dokumentu, napisanego w tonie polemicznym, przeciw
nowym kierunkom pedagogicznym, ktére stanowia zagrozenie dla tradycyjne-
go modelu wychowania*®. Pius XI nie wymienia szczegotowo tych kierunkow,
ale w sposob ogolny okresla je mianem naturalizmu wszelkiego rodzaju. Papiez
zarzuca nowym pradom pedagogicznym, ze ,.(...) powotuja si¢ na rzekoma auto-
nomig i niczym nieograniczona wolno$¢ dziecka”¥’. Podwazaja, a nawet niszcza
powage i dziatanie wychowawcy, a dziecku przyznaja wytaczna inicjatywe w za-
kresie samowychowania. Tym samym eliminuja z wychowania element ,,ura-
biania”. Tradycyjnego i polemicznego charakteru definicji wychowania podanej
w encyklice o chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy Divini illius Magistri nie
zmienia nawet podkreslenie znaczenia ,,umiarkowanego” samowychowania. Ele-
menty bardziej podmiotowego traktowania wychowanka sa o tyle aprobowane
przez omawiany dokument, o ile nie burza tradycyjnego modelu chrzescijanskie-
go wychowania®. Encyklika nie rezygnuje migdzy innymi z karno$ci w wycho-
waniu, ktora byta jedna z gtownych cech tradycyjnego wychowania®. Opowiada
si¢ jedynie za usunigciem z wychowania ,,despotyzmu” i ,,przemocy”.

Trzeba jednak wyraznie zaznaczyé, ze powodem sprzeciwu Piusa XI wo-
bec ,,nowego wychowania” nie jest wylacznie jego okreslenie, ale caty system,
ktory je definiuje’’. Obronna postawa papieza wydaje si¢ by¢ zrozumiata przy
uwzglednieniu faktu, ze ,,nowe wychowanie” ma swa podstaw¢ w naturalizmie
pedagogicznym, ktory przyznaje dziecku nieograniczona wolno$¢ poprzez za-
przeczenie skutkom grzechu pierworodnego i potrzebie taski nadprzyrodzonej
w wychowaniu®”. Godzi tym samym w glowne zasady pedagogiki katolickiej,
gdyz prawda o grzechu pierworodnym i odkupieniu stanowi podstawe, na ktorej

4 Por. DIM, s. 30, 31.

4 DIM, s. 26.

4 Por. J. Tarnowski, Wprowadzenie do Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim, w: Sobor
Watykanski I1: konstytucje, dekrety, deklaracje, wyd. 3, Poznan 1968, s. 306.

47 DIM, s. 47.

* Por. tamze.

4 Por. P. Viotto, Pedagogia generale, s. 198.

30 Por. DIM, s. 47.

31 Zob. P. Porgba, Dzieje katechetyki, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. TIT: Wiek XIX
i XX, cz. 2, Lublin 1977, s. 128.

2 Por. P. Viotto, Pedagogia generale, s. 205; por. takze W. Granat, Zasady pedagogiki kato-
lickiej w swietle dogmatu odkupienia grzechu pierworodnego, Miesigcznik Katechetyczny i Wy-
chowawczy 28 (1939) z. 1-2, s. 31.
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opiera si¢ pedagogika chrzescijanska®. Widzimy to doktadniej analizujac cel wy-
chowania chrzes$cijanskiego.

Wedtug Piusa X1 ,,(...) wlasciwym i bezposrednim celem wychowania chrzes-
cijanskiego jest wspotdziatanie z taska Boza nad wyrobieniem czltowieka na
prawdziwego i doskonalego chrzescijanina, tj. zeby w ludziach, odrodzonych
przez chrzest urobi¢ i odtworzy¢ Chrystusa (...)>*. Urobienie ,,dobrego chrzesci-
janina” ,,(...) konsekwentnie czyni z niego jednoczesnie takze dobrego obywate-
1a”%. Prawdziwo$¢ powyzszych twierdzen w opinii Piusa X1 potwierdzaja fakty
historyczne, szczegolnie przyktad swictych®.

W prezentowanych wypowiedziach o celu wychowania chrzescijanskie-
go uwidacznia si¢ bardzo wyraznie element doskonatosci i §wigtosci. Wedtug
Piusa XI cate wychowanie winno ,,(...) dazy¢ do zespolenia duszy wychowanka
z najwyzszym dobrem — Bogiem (...)”¥. Takie ujecie wydaje si¢ by¢ zrozumiate,
jesli uwzgledni sig fakt, ze zawsze aktualnym zadaniem Kosciota jest prowadze-
nie ludzi do zbawienia poprzez swigtos¢. Obecnos¢ tych elementow w kazdym
okreslanym przez Kos$ciot gtéwnym celu wychowania sprawia, ze kolejne cele
wychowania nie réznia si¢ diametralnie od siebie®®. Stad tez element $wigtosci
i doskonatosci, ktory wystepuje w celach wychowania chrzescijanskiego na prze-
strzeni XIX 1 XX wieku, zbliza je bardzo do siebie.

W oparciu o zaprezentowang przez Piusa XI problematyke celu wychowania
mozna takze wnioskowac o jego dogmatycznych podstawach®®. W najbardziej
autorytatywnym dla wychowania dokumencie encyklice Divini illius Magistri
papiez odwotuje si¢ przede wszystkim do dogmatu o stworzeniu, odkupieniu
i uswieceniu®.

Na dogmat o stworzeniu encyklika powotuje si¢ wtedy, gdy zwraca uwagg, ze
,ludzie, stworzeni na obraz i podobienstwo Boze i przeznaczeni dla Niego (...) od-
czuwaja wrodzona ich naturze a zaszczepiona przez Stworce daznos$¢ do coraz to
wyzszej doskonatosci (... Ten wyznaczony czlowiekowi przez Boga — Stworzy-
ciela cel ostateczny — osiagnigcie doskonatos$ci i zjednoczenie ze swym Stworca,
nalezy zdobywac poprzez realizacjg celu chrzescijanskiego wychowania®.

Z kolei do dogmatu o Odkupieniu dokument nawiazuje we fragmencie mowia-
cym, ze ,,cztowiek, ktory utracit stan pierwotnej doskonatosci, zostat odkupiony

53 Por. J. Tarnowski, Encyklika Piusa XI ,, Divini illius Magistri”..., s. 384, 385.
% DIM, s. 66.
3 Tamze, s. 44, 62.
¢ Por. tamze, s. 68.
7 DIM, s. 26.
3 Por. P. Porgba, Ideal wychowawczy w Deklaracji, s. 408.
Por. J. Dajczak, Wychowanie katolickie i nauczanie religii w duchu Encykliki Piusa X1 ,, Di-
vini illius Magistri”, Przeglad Katechetyczny 31,3 (1948) , s. 67.
0 Por. J. Tarnowski, Encyklika Piusa XI ,, Divini illius Magistri”..., s. 384, 385.
' DIM, s. 25.
2 Por. J. Tarnowski, Encyklika Piusa XI ,, Divini illius Magistri”..., s. 384.

59
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przez Chrystusa i przywrdocony do nadprzyrodzonego stanu dziecka Bozego,
bez ponadnaturalnych jednak przywilejow: nieSmiertelnosci ciata i rownowagi
wladz®. Jest to podstawowy dogmat dla chrzescijanskiego wychowania, a wiec
takze dla okreslenia celu tego wychowania. Prawda o Odkupieniu i grzechu pier-
worodnym rodzi bowiem okres$lone implikacje wychowawcze. Wsrod nich jest
uznanie taski Bozej jako bezposredniego czynnika w wychowaniu, koniecznego
dla realizacji zamierzonego celu®.

Do dogmatu o u$wigceniu, ktore przypisuje si¢ Duchowi Swigtemu, odnosi si¢
za$ stwierdzenie, ze ,,dobry chrzescijanin” — cel chrzescijanskiego wychowania,
jest cztowiekiem nadprzyrodzonym®. Z dogmatu tego wyptywa supernaturalizm,
ktory jest charakterystyczna i podstawowa cecha pedagogiki chrzescijanskiej®.

Przedstawiony przez encyklike cel chrzescijanskiego wychowania zaktada
rowniez uwzglednienie hierarchii wartosci, ktore maja by¢ osiagnigte w wycho-
waniu. Na najwyzszym miejscu dokument stawia Najwyzsza Wartos¢ — Boga
i ztaczona z Nim osobowos¢ cztowieka powolanego do nieSmiertelnosci. Dobra
religijno-moralne wyprzedzaja dobra materialne, a dobro spoteczno$ci stoi przed
dobrem doczesnym jednostki®’. Taka kolejno$¢ dobr wynika z tradycyjnego uje-
cia przez dokument mysli pedagogicznej, a przede wszystkim chrzescijanskie;.
Nadaje ona catemu wychowaniu charakter ksztattowania moralnego, ktore zdo-
bywa si¢ poprzez nieustanne dzialanie zmierzajace do osiagnigcia ostatecznego
celu cztowieka®.

Encyklika, prezentujac cel chrzescijanskiego wychowania, uwzglednia wigc
cata nature cztowieka. Bierze pod uwagg jego religijne tgsknoty, ktore wykracza-
ja poza ziemskie istnienie, ale jednocze$nie jego otwarto$¢ na korzystanie i two-
rzenie dobr doczesnych. Z tresci encykliki Divini illius Magistri wynika takze, ze
okreslony przez nia cel nadaje chrzescijanskiemu wychowaniu cechy heroizmu.
Chrzescijanin dazac ku Bogu — Najwyzszej Sile, z pomoca natury i nadnatury,
przejawia umiejetnos¢ dostrzegania wielkos$ci nawet w upokorzeniu, cierpieniu
czy w walce moralnej®.

Z powyzszych ustalen co do celu wychowania formutowanego w encyklice
o chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy Divini illius Magistri wynika, ze do-
kument, okreslajac ideal chrzescijanskiego wychowania, przyjmuje tomistycz-
ny punkt widzenia. Opiera si¢ bowiem na prawdzie, ze w wychowanku istnie-
je utajone w glebi duszy bogactwo mozliwosci intelektualnych i wolitywnych.
Mozna je wydobywac i aktualizowaé poprzez wychowanie, postrzegane jako

S DIM, s. 46.

% Por. J. Tarnowski, Encyklika Piusa XI ,, Divini illius Magistri”..., s. 384.

% Por. DIM, s. 66.

% Por. S. Kunowski, Podstawy wspolczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 94, 95.

Por. W. Granat, Zasady pedagogiki katolickiej w swietle dogmatu odkupienia..., s. 52, 53.
% Por. G. Groppo, Teologia dell ‘educazione..., s. 66.

% Por. tamze, s. 52, 53.
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»przemiana”, w ktorej wspotdziata taska, nie niszczac natury, ale podnoszac ja
do stanu cnoty.

Tak doglebne przedstawienie problematyki celu wychowania przez Piusa XI
wydaje si¢ by¢ podyktowane trwajaca mniej wigcej od I wojny Swiatowej do kon-
ca dwudziestolecia migdzywojennego epoka pluralizmu, ktora postawita wobec
Kosciota zadanie pojednania si¢ z odrgbnymi systemami ideologicznymi, $wia-
topogladowymi i politycznymi. Domagata si¢ ona uznania odrgbnych kultur i cy-
wilizacji, majacych wtasna histori¢ oraz specyficzne im drogi rozwoju’'. Dlatego
tez papiez zauwazyl, ze ,,dobry chrzescijanin” jest rbwnoczesnie ,,uczciwym oby-
watelem”, jakiego wymaga zycie polityczne, gospodarcze i spoteczne. Jest czto-
wiekiem, ktory harmonizuje wiarg z wiedza, zycie nadprzyrodzone z talentami
przyrodzonymi, a rownoczesnie wlacza si¢ czynnie w zycie spoteczne i wspot-
pracg z innymi?. W ten sposob cel wychowania stawiany przez Piusa XI od-
powiada zapotrzebowaniom epoki pozytywizmu i wielkich ruchéw spotecznych
wieku XIX i poczatku XX stulecia. Domagaja si¢ one bowiem ideatu wycho-
wawczego mieszczacego w sobie uzgodnienie wiary z wiedza oraz wychowania
chrzesécijanina do zaangazowania si¢ w zycie spoleczne’.

W refleksji pedagogicznej Pius XI poswigcit takze uwage metodom czy $rod-
kom wychowania. W tym wzgledzie ,,novum” bylo docenienie czynnego i stopnio-
wo coraz bardziej $wiadomego wspotdziatania dziecka ze swym wychowawcag’.
Pius XI uznat tez, ze ,,jest rzecza niestychanie wazna, aby mtodziez (...) szczegodl-
nie czcita Matke Naj$wietsza, ktora jest stolica madro$ei i zrodtem poboznosei”?”.
Nalezy wigc zachgca¢ mtodziez ,.(...) do praktykowania kultu Matki Bozej i zawie-
rzenia si¢ jej matczynej opiece (...)””°. Zywa wiara, kult Boga i Matki Naj$wietszej,
praktykowane przez wychowanka, potrafia zabezpieczy¢ czystos¢ obyczajow i nie-
winno$¢ mtodego cztowieka’’. Dlatego tez w wychowaniu mtodziezy ,,(...) powinno
si¢ zabiegac ze wszystkich sit o praktykowanie modlitwy, systematyczno$¢ w przy-
stepowaniu do sakramentoéw pokuty i Najswietszej Eucharystii (...)””%. Szczegblnie
wazne jest przystgpowanie do Komunii §w., ktora ,,(...) stanowi zrédto 1 podpore
calego zycia duchowego (...)””. Trzeba za$ przeciwstawia¢ si¢ nowym systemom
wychowawczym, deprawujacym przez swoje metody dusze mtodych ludzi®.

0 Por. J. Tarnowski, Encyklika Piusa XI ,, Divini illius Magistri”..., s. 383.

"' Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., s. 23, 24.

72 Por. DIM, s. 67, 68.

3 Por. P. Poreba, Ideal wychowawczy w Deklaracyi, s. 409.

™ DIM, s. 47.

5 Pius XI, Lett. Quandoquidem probe, 25.04.1922, w: IP, p. 208.

6 Tenze, Decreto del Santo Officio, 21.03.1931, w: IP, p. 306.

77 Por. tenze, Lett. Quandoquidem probe, 25.04.1922, w: IP, p. 208; Decreto del Santo Officio,
21.03.1931, w: IP, p. 306.

 Tenze, Decreto del Santo Officio, 21.03.1931, w: IP, p. 306.

” Tenze, Lett. Singulare illud, 13.06.1926, w: IP, p. 221.

8 Por. tamze, p. 221-222.
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W wypowiedziach Piusa XI wazne miejsce zajmuje takze problematyka
wzoru osobowego. W pordwnaniu ze swymi poprzednikami Pius XI poswigca
tej kwestii najwigcej miejsca. Wedlug papieza wzorem osobowym jest przede
wszystkim Jezus Chrystus. ,,Prawdziwy chrzescijanin powinien ksztattowaé
swe zycie na wzor Chrystusa (...) i przejawiaé je we wszystkich czynnosciach”®!.
Cale zycie ludzkie powinno by¢ ksztattowane i doskonalone wedtug przyktadu
Chrystusa®. Jego przyktad jest ,,(...) wzorem dla wszystkich ludzi r6znego stanu,
szczegoblnie za$ dla mlodziezy”®. Nalezy wzorowac sig ,,(...) W szczegdlnosci na
tym okresie Jego ukrytego i pracowitego zywota, kiedy wobec Boga i ludzi jas-
nial wszystkimi cnotami indywidualnymi, rodzinnymi i spotecznymi’’®*. Wycho-
wankowie moga odnalez¢ rowniez wzory do nasladowania w osobach §wigtych,
ktorzy — wedtug papieza — stanowia wzory do nasladowania dla wszystkich ludzi,
gdyz ,,nie brak tam ani prostego i skromnego rolnika, ani uczonego i literata;
sgq migdzy nimi prosci rzemieslnicy i wodzowie wojsk, zwykli ojcowie rodzin
i monarchowie; obok zacnych dziewczat i kobiet z domowego zacisza, sa krolowe
i cesarzowe”®.

W spojrzeniu na wychowanie nie mogto zabrakna¢ problematyki dotyczacej
bezposrednio $rodowisk i instytucji odpowiedzialnych za wychowanie. Obszer-
niejsze przedstawienie doktryny Kosciota katolickiego na temat podstawowych
srodowisk 1 instytucji wychowania mozna thumaczy¢ wieloma przyczynami. Jed-
na z nich, wydaje si¢ gtéwna, byt sprzeciw papieza wobec stanowiska socjalistow
i komunistow podwazajacych autonomie rodziny®®. Nauczanie papieza byto takze
odpowiedzia na ciagle ponawiane przez panstwo proby zlaicyzowania wychowa-
nia nie tylko w obszarze szkoty, ale tez rodziny. Stad tez w encyklice Divini illius
Magistri Pius XI wiele miejsca poswigcit spotecznosciom i §rodowiskom wy-
chowania, ich kompetencjom i wzajemnym relacjom, o czym §wiadczy juz sama
struktura dokumentu. W dwoéch sposrdd czterech czgsci encykliki analizowane
byty kompetencje i wzajemne relacje sSrodowisk i instytucji wychowania®’.

W swietle wypowiedzi papieza sa ,,(...) trzy spotecznos$ci konieczne a zarazem
rozne, ktore jednak Bog powiazal w harmonijna cato$¢ i na ktorych tonie rodzi si¢
czlowiek: w porzadku naturalnym — rodzina i panstwo; w porzadku za$ nadprzy-
rodzonym — Ko$ciot’®8, O istnieniu trzech spoteczno$ci wychowujacych decydu-
ja zatem dwa fakty: istnienie natury stworzonej przez Boga oraz wszczepienie

81 DIM, s. 66.
82 Por. tamze.
8 Tamze, s. 69.
Tamze.
8 Tamze, s. 68.
8 Por. SW. [S. Wyszynski], Pius XI o walce z komunizmem, Ateneum Kaptanskie 23 (1937)
39, s. 466-478.
87 Por. J. Tarnowski, Encyklika Piusa XI ,, Divini illius Magistri”..., s. 378.
8 DIM, s. 27.
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w ludzka nature przez Chrystusa Pana zycia nadprzyrodzonego®. Na pierwszym
miejscu nalezy jednak postawi¢ rodzing. O takiej kolejnosci — wedtug papieza
— decyduje naturalny porzadek ustanowiony przez Stworce. Podstawowym zada-
niem, jakie rodzina otrzymata bezposrednio od Stworcy jest rodzenie i wychowa-
nie dzieci®. Z tego tez wzgledu ,,najtrwalsze i najpewniejsze jest to wychowanie,
ktore czlowiek otrzymuje w dobrze urzadzonej i cnotliwej rodzinie. Bedzie ono
tym skuteczniejsze i trwalsze, im lepszy przyktad daja dzieciom ich rodzice i do-
mownicy”!. Papiez wyjasniat tez, ze ,,obowiazek wychowania ciazacy na rodzinie
obejmuje nie tylko wychowanie religijne i moralne, lecz rowniez fizyczne i obywa-
telskie, gtownie ze wzgledu na ich zwiazek z religia i moralno$cig’™?.

Pius XI, broniac naturalnego prawa rodziny do wychowania, nie ignorowat
faktu, ze w porzadku przyrodzonym prawo do wychowania przystuguje tez pan-
stwu. Analizujac relacje migdzy rodzina i panstwem, przypominal — podobnie jak
Leon XIII — Ze prawo naturalne rodziny do wychowania dziecka jest ,,niezbywal-
ne, nienaruszalne, (...) wezesniejsze od prawa spoteczenstwa czy panstwa, a stad
jest nietykalne ze strony jakiejkolwiek ziemskiej wtadzy?. Wymagat takze od
panstwa wigkszej pomocy dla rodziny, migdzy innymi poprzez tworzenie ustaw
gwarantujacych nietykalno$¢ prawa rodziny do wychowania dzieci®®. Przypomi-
nal, ze w prawie tworzonym przez wladze publiczne ma ,,pozosta¢ nietknigty
zasadniczy ustrdj spotecznosci domowej jako zalozonej przez madrosc¢ i autorytet
wyzszy od ludzkiego, to jest Boski, a ktorych nie moga zmieni¢ ani ustawy pan-
stwowe ani widzimisi¢ czyjejkolwiek prywatnej inicjatywy”*.

Panstwo, majac na celu powszechne dobro doczesne, winno tez okazywac
wsparcie finansowane, jakiego zycza sobie rodzice’ i troszczy¢ si¢ o ich pedago-
gizacj¢’’, poniewaz rodzina nie jest spotecznoscia doskonalq i brak jej srodkow
do petnego rozwoju®®. Obowiazkiem panstwa jest dba¢ o to, aby ojciec i matka
mogli w petni zrealizowac spoczywajace na nich zadania wychowawcze. Absur-
dem i1 wykroczeniem przeciwko naturze bytyby natomiast wszelkie proby unice-
stwienia rodziny®.

W wypowiedziach papieza mozna doszukiwaé si¢ juz wyraznie formuto-
wanych postulatow dotyczacych tworzenia przez panstwo polityki prorodzinnej

% Por. W. Granat, Zasady pedagogiki katolickiej w swietle dogmatu odkupienia..., s. 48.
% Por. DIM, s. 27, 54.
ol Tamze, s. 54.
Tamze, s. 35.
Tamze, s. 34.

% Por. tamze, s. 59, 60.

% Pius X1, Encyklika o malzenstwie chrzescijanskim ,,Casti connubi”, Rzym 31.12.1930, wy-
danie polskie Londyn 1962, s. 39.

% Por. DIM, s. 59.

7 Por. tamze, s. 55.

%8 Por. tamze, s. 27.

% Por. Pius X1, All. agli allievi del collegio di Mondragone, 14.05.1929, w: IP, p. 233-234.
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i respektowania zasady pomocniczosci, regulujacej wzajemne odniesienia mig-
dzy rodzina i panstwem oraz stanowiacej ochrong wychowawczych uprawnien
rodziny'®’. Papiez byt $wiadom faktu, Ze przemiany spoleczno-kulturowe, gene-
rowane procesami industrializacji 1 urbanizacji, postawity rodzing w nowej sytu-
acji. Rodzina, w wyniku postgpujacej specjalizacji zawodowej, utracita w wielu
wypadkach funkcje jednostki produkcyjno-ekonomicznej, ktora nie tylko dostar-
czata rodzinie srodkodw materialnych, ale tez w znacznym stopniu zapewniata jej
spojnos¢ oraz gwarantowata trwatos¢ i wiernos¢ matzenska!®!.

Pius XI stat na stanowisku, ze pomoc okazywana rodzinie przez panstwo nie
jest jedyna forma wsparcia. Potrzebna jest jej takze pomoc ze strony Kosciota,
w ktorym obecne sa $rodki do rozwijania zycia nadprzyrodzonego, umozliwia-
jace realizacj¢ celow wychowania chrzescijanskiego. Wedlug papieza, migdzy
rodzing 1 Kosciolem zachodzi wyjatkowa relacja, poniewaz rodzina i Kosciot
otrzymuja misje wychowawcza bezposrednio od Boga. Wychowawcze postanni-

ctwo Koéciota i rodziny doskonale godza si¢ ze soba i uzupetniaja'®.

WNIOSKI

Niniejsze opracowanie pozwala wysuna¢ wiele wnioskow, waznych zarow-
no dla teoretykow jak i praktykow wychowania. Przede wszystkim nalezy za-
uwazy¢, ze w porownaniu ze swymi poprzednikami Pius XI szerzej i bardziej
doglebniej zajat si¢ problematyka wychowania chrzescijanskiego, ukazujac jego
podstawy dogmatyczne i specyfike. Okreslenie ,,papiez doktryny wychowawczej
Kosciota” bez watpienia mozna odnie$¢ do Piusa XI.

Warto podkresli¢, ze wiele uj¢¢ przedstawionych przez Piusa XI, zwlaszcza
w encyklice o chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy Divini illius Magistri za-
chowuje swoja aktualnos¢. Papiez zwrocit tez uwage, ze refleksji pedagogicz-
nej nie mozna prowadzi¢ w oderwaniu od kontekstu tworzonego migdzy innymi
przez uwarunkowania spoteczno-kulturowe danego czasu, natomiast szczeg6to-
we propozycje wychowawcze nalezy odnosi¢ do catej koncepcji.

190 Por. J. Wilk, Rodzina jako podstawowe Srodowisko wychowawcze w $wietle doktryny
Kosciola katolickiego, w: Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane, red. A. Rynio, Stalowa
Wola 1999, s. 291; S. Wyszynski, Posady dla ojcow rodzin, Ateneum Kaptanskie 19 (1933) 32,
s. 302-307; I. Sciecinski, Wychowanie panistwowe wedlug zasad nauki katolickiej, Ateneum Ka-
ptanskie 20 (1934) 34, s. 113-130.

1 Por. F. Adamski, Sekularyzacja maizenistwa i rodziny, w: Wychowanie w rodzinie chrzes-
cijanskiej, red. F. Adamski, Krakow 1982, s. 84, 85.

102 Por. DIM, s. 33.
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RIASSUNTO
Pio XI —il Papa della dottrina educativa della Chiesa

Il Papa Pio XI ha promosso numerose iniziative importanti per la Chiesa
universale e per I'educazione cattolica. L'autore del articolo cerca di rispondere
a due domande fondamentali: perché Pio XI puo essere chiamato il Papa della
dottrina educativa della Chiesa e anche quali sono i punti cruciali della sua dottrina.
Le conclusioni sono molto interessanti: Pio XI in modo molto piu vasto che i suoi
predecessori si occupava dei problemi di educazione cattolica mostrando anche
1 fondamenti teologici e una caratteristica di tale educazione.

Molti aspetti su quali ¢ stato posto accento nell’enciclica Divini illius Magistri
sono attuali ed importanti anche oggi. Il Papa ha mostrato che non ¢ possibile una
riflessione pedagogica se non ha nessun legame con le condizioni socio-culturali della
vita. Anche le proposte educative devono rendere conto della situazione educativa
nella sua globalita.
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WYCHOWAWCZE ZADANIA KATECHETOW
W POLSKIEJ RZECZYWISTOSCI KATECHETYCZNEJ

Kim sa wspoélczesni katecheci wedtug nauczania Kosciota i jakie sa ich
podstawowe zadania wychowawcze ze szczegdlnym uwzglednieniem polskiej
rzeczywistosci? To jest gléwne pytanie, na ktore stara¢ si¢ bedziemy poszuki-
wac¢ odpowiedzi podczas niniejszej refleksji, sktadajacej si¢ z czterech punktow:
1. Samoswiadomo$¢ katechety; 2. Katecheci i ich podstawowe zadania w Koscie-
le partykularnym; 3. Katecheci szkolni a polski system o$§wiatowy; 4. Nadrzedne
zadanie dla wszystkich kategorii katechetow i krotkie zakonczenie w formie pu-
enty.

1. SAMOSWIADOMOSC KATECHETY

Czy katecheta ma §wiadomos¢, ze jest nie tylko nauczycielem, ale takze wy-
chowawca? Czy ma on jasne przekonanie kim jest i jakie ma zadania do wykona-
nia, jako katecheta wychowawca? Pytanie to odnosi si¢ w zasadzie do tozsamosci
katechety.

Katecheta winien czgsto przypominaé sobie, ze jest nie tylko nauczycielem,
ale tez i wychowawca, a moze nawet bardziej wychowawca niz nauczycielem,
a jeszcze bardziej swiadkiem niz nauczycielem, o czym pisat Pawet VI w Evan-
gelii nuntiandi: ,,cztowiek naszych czas6w chgtniej stucha swiadkéw, anizeli na-
uczycieli, a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadkami™'.

Wspotczesnie zdecydowanie tatwiej by¢ dobrym nauczycielem niz zarazem
dobrym nauczycielem i dobrym wychowawca oraz tym bardziej §wiadkiem wia-
ry. Wydaje sig, iz cz¢$¢ nauczycieli w dalszym ciagu dystansuje si¢ od spraw wy-
chowawczych, pomimo tego, iz reformujacy si¢ system oswiaty w Polsce, przy-
najmniej teoretycznie, wyakcentowal dos¢ mocno sprawy wychowawcze.

Katecheta winien mie¢ §wiadomosé¢, ze jego funkcja jest szczegodlna, ze to
nie tylko jeden z wielu zawodow dajacych prace i ptace, ale za stowem katecheta
kryje si¢ ztozona rzeczywisto$¢ bosko-ludzka.

Katecheta to cztowiek powolany przez Boga. Z najprostszej definicji, roz-
wazanej na plaszczyznie religijnej wynika, ze stowo ,,powotanie” (tac. vocatio)

' Pawel VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w Swiecie wspotczesnym ,, Evangelii nun-
tiandi”’, Kielce 1990, nr 41.
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posiada wymiar personalny i zawiera odniesienie cztowieka do planéow Bozych,
do realizacji ktorych cztowiek zostaje wezwany i zaproszony przez Boga. Bog
wzywa cztowieka i powierza mu szczegodlne zadanie do spetnienia. Umozliwia
mu pelna jego realizacjg, daje mu tez potrzebne zdolnosci i zamitowania®. Tak
bylo w przesztosci i tak jest dzisiaj. Zeby sie przekonaé o tym, wystarczy wziaé
do reki Pismo Swiete i dostrzec, ze Bog wybierat ludzi, wzywat ich po imie-
niu i powierzat im do spetnienia okreslone zadania. Apel Pana Boga wigzat si¢
z tym, ze cztowiek powotany musial podja¢ czesto radykalne postanowienia co
do swojej osoby. Te postanowienia wigzaty si¢ nie tylko z koniecznos$cia zmia-
ny zewngtrznej, ale przede wszystkim wewnetrznej, zmiany stylu zycia, zmiany
miejsca zamieszkania, porzucenia najblizszych, wyrzeczenia si¢ wielu rzeczy itd.
Z powotaniem zwigzana jest afirmujaca i jednoznaczna odpowiedz, ze oto jestem
— poslij mnie, Panie.

Joseph Colomb, wybitny francuski katechetyk, analizujac powotanie z punk-
tu widzenia socjologicznego, stwierdza, ze powotanie katechety mozna rozpatry-
wac na drodze potrdjnego wezwania:

1) wezwania, jako zaproszenia zewnetrznego, ktore rodzi si¢ z aktualnej po-
trzeby danej wspodlnoty, ktora przy réznych okazjach wyraza zapotrzebowanie na
takie powotanie, modli si¢ o powotania, zabiega o nie;

2) wezwania, jako zaproszenia wewnetrznego, ktore pojawia si¢ u cztowieka
w pragnieniu rozbudzonym przez przyktady, radg, inspiracje¢ cztonka lub czton-
kéw wspolnoty;

3) wezwania, jako zaproszenia przetozonego grupy, ktory, dostrzegajac po-
trzebg wspolnoty, oferuje konkretnemu cztowiekowi misjg, zadanie do spetnie-
nia. Przetozony czyni to jednak pod okreslonymi warunkami, osoba wezwana
za$ akceptuje kierowana do niej ofertg ze wszystkimi ptynacymi z tego faktu
konsekwencjami?.

U wielu katechetéw mozna by dopatrzy¢ si¢ owego potrojnego wezwania.
J. Colomb stwierdza, iz idealnie jest, jesli te trzy wezwania, niczym triada po-
wolaniowa wystepuja, gdyz brak ktorekolwiek z nich sprawia, ze powotanie jest
nieautentyczne®.

Katecheta jest wezwany, ale 1 postany do spetnienia okreslonej misji. [ znow
potwierdzenie znajdujemy na kartach Pisma Swictego. Bog wzywat i posytat Ab-
rahama, Mojzesza, Jeremiasza, Apostolow® i dzisiaj takze posyta katechetow do
konkretnych parafii, szkot, instytucji, zlecajac im okres$lone zadania do wykona-
nia. Oczywiscie, przyjecie takiego rozumowania jest mozliwe jedynie dla ludzi

2 S. Labendowicz, Formacja katechetow w dokumentach Kosciola i literaturze katechetycz-
no-dydaktycznej po Soborze Watykanskim 11, Sandomierz 1997, s. 46.

3 J. Colomb, Le service de I’évangile. Manuel catéchétique, t. 2, Paris - Tournai- Rome - New
York 1968, s. 733.

4 Tamze.

5 S. Labendowicz, Formacja katechetow w dokumentach Kosciola..., s. 56-58.
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wiary i takich, ktorzy posiadaja zaufanie do Pana Boga. Dlatego zapewne dla
ateistow, ludzi tzw. ,,letniej wiary” w zasadzie taki tok rozumowania wydaje si¢
nie do przyjgcia, a nawet moze 1 jest on Smieszny.

Wiara katechety to punkt wyjscia do podejmowania jakichkolwiek zadan
wyznaczonych przez Koscidol w imieniu Pana Boga. Oczywiscie zadania sa roz-
ne w zaleznos$ci od powierzonej odpowiedzialnosci i posiadanych charyzmatow.
W tej réznorodnosci zadan katechetycznych zawarte sa zadania $cisle wycho-
wawcze. Nie roznicujac ich w tym momencie, gdyz i w tych ogdlnych zadaniach
ukryte sa szczegotowe zadania wychowawcze, zechciejmy je w skrocie przesle-
dzi¢, opierajac si¢ na wyktadni Magisterium Kosciota.

2. KATECHECI I ICH PODSTAWOWE ZADANIA
W KOSCIELE PARTYKULARNYM

Katechetyczny dokument Stolicy Apostolskiej Dyrektorium ogdlne o kate-
chizacji, omawiajac postuge katechetyczna w Kosciele partykularnym, wymienia
roézne kategorie katechetow, przydzielajac im zadania, ktore maja do spetnienia
we wspolnocie, do ktorej przynaleza.

Najpierw dokument stwierdza, ze cata wspolnota chrzescijanska jest odpo-
wiedzialna za katechezg 1 wszyscy jej cztonkowie musza dawaé swiadectwo wia-
ry. Tylko niektérzy otrzymuja misj¢ do tego, aby by¢ katechetami. Im Kosciot
oficjalnie udziela misji przekazywania wiary®. Dyrektorium wymienia tychze
katechetow w nastepujacej kolejnosci: biskupi, prezbiterzy, zakonnicy, katecheci
swieccy.

a. Biskupi

Biskup, jak okresla dokument, jest pierwszym odpowiedzialnym za katecheze
w Kosciele partykularnym’. Biskupi maja by¢ zwiastunami wiary prowadzacymi
uczniow do Chrystusa i autentycznymi, czyli upowaznionymi przez Chrystusa,
nauczycielami®. W imieniu Chrystusa, jak czytamy w dokumentach soborowych
(w Konstytucji dogmatycznej o KosSciele Lumen gentium), jako zastepey 1 legaci
Chrystusa’ maja obowiazek przekazania powierzonemu ludowi Bozemu wiare,
jaka nalezy wyznawac i ktora nalezy zyc¢'’. Jak zaznacza Jan Pawet 11, zwracajac
si¢ do biskupow w adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae, troska o kateche-
ze nie moze ustepowaé zadnej innej biskupiej trosce, jakakolwiek by ona byta!’.

¢ Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Poznah 1998,
nr 221 [dalej: DOK].

7 Tamze, nr 222.

8 Por. KKK, nr 888; por. KK, nr 25.

® Zob. KK, nr 27.

10°Zob. DOK, nr 222.

1" Zob. CT, nr 63.
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Sposrod wielu zadan, jakie ma do spetnienia biskup, jako ,,pierwszy kateche-
ta”, tak go okresla Dyrektorium, wymienione zostaly takie zadania, jak:
— gloszenie Ewangelii, jako gtdéwny obowiazek biskupi;
— bycie ,,zwiastunem wiary” 1 ,,autentycznym nauczycielem”;
— kierowanie katechizacja w diecezji poprzez zapewnienie faktycznego pierw-
szenstwa czynnej 1 skutecznej katechezie, ktora obejmuje ludzi, pomoce
i urzadzenia, a takze konieczne fundusze;
— troske o wiernos¢ Ewangelii; szczery zapat katechetyczny (chodzi o zapat
wszczepiony w odpowiednie struktury dziatajace w diecezji);
— zatroszczenie si¢ o stosowne przygotowanie katechetow do ich zadan;
— ustalenie cato$ciowego, szczegdtowego i spdjnego programu katechezy!2.
Jan Pawet 11, w duchu powyzszych wypowiedzi, nauczat takze w posyno-
dalnej adhortacji apostolskiej Pastores gregis. Pisal m.in.: ,,W sferze katechezy
nie ma watpliwosci, ze biskup jest katecheta w najwyzszym tego stowa znacze-
niu. (.) Swiadom réwniez swojej odpowiedzialnosci w sferze przekazywania
i ksztaltowania wiary, kazdy biskup musi czyni¢ wysitki, aby podobna troska
byta udziatem tych, ktérzy z uwagi na swoje powolanie i misj¢ sa wezwani do
przekazywania wiary”.

b. Prezbiterzy

Funkcja prezbitera w katechizacji wynika z sakramentu §wigcen, jakie otrzy-
mal'*., W odniesieniu do katechezy sakrament §wigcen ustanawia prezbiterow
~wychowawcami w wierze”. Prezbiterzy winni zatem troszczyc si¢ o to, aby wier-
ni byli odpowiednio formowani i osiagngli dojrzato$é chrzescijanska'®. Ponadto,
jak zaznacza Dyrektorium, prezbiter, a szczegolnie proboszcz, ma nastepujace
zadania w dziedzinie katechezy:

— wzbudza¢ we wspolnocie chrzescijanskiej zmyst wspdlnej odpowiedzialnosci
w stosunku do katechezy; uznanie i dowarto$ciowanie katechetoéw i ich misji,
ktorej si¢ podjeli. To wsparcie jest wielu katechetom, szczegdlnie swieckim,
zakonnym, ale i duchownym niezwykle potrzebne, dlatego proboszczowie
winni umie¢ doceni¢ ogromny trud katechetoéw pracujacych w parafii;

— troszczy¢ sig¢ o gruntowne przygotowanie katechezy i jej odpowiednie zapro-
gramowanie oraz stara¢ si¢ o to, aby byla ona ,,wlasciwie zorganizowana...
i pokierowana”;

— wzbudza¢ powotania do postugi katechetycznej i jako ,,katecheta kateche-
tow” — jak okresla go Dyrektorium — troszczy¢ si¢ o formacje, poswigcajac
temu zadaniu najwyzsza uwagg;

2 DOK, nr 222-223.

3 PG, nr 29.

14 Zob. K. Misiaszek, Katechetyczna formacja ksiezy, w: Formacja katechetéw, red. M. Ma-
jewski, Krakéw 1990, s. 112-119.

5 DOK, nr 224.
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— zintegrowac katechizacj¢ z programem ewangelizacyjnym wspdlnoty oraz

w szczeg6lny sposob zatroszezy¢ si¢ o wigz miedzy katecheza, sakramenta-

mi i liturgia;

— zapewni¢ wigz katechezy swojej wspolnoty z diecezjalnymi programami
duszpasterskimi'.

Wydaje sig, iz od zaangazowania i obecnosci prezbitera, a szczegolnie pro-
boszcza, w konkretnej wspolnocie zalezy skutecznos$¢ i poziom katechezy. Ob-
serwuje si¢ w ostatnich latach, niewielki wprawdzie, ale jednak spadek procento-
wy kaptanow, ktorzy przestali nauczaé religii w szkole.

Ogotem w Polsce w 1992 roku katechizowato 74,2%, w 1996 roku 64,5%, za$
w 2000 roku juz tylko 56,3% ksiezy diecezjalnych!’. W ciagu o$miu lat przestato
nauczac religii w szkole 17,9% ksig¢zy diecezjalnych. By¢ moze w zmieniajace;j
si¢ rzeczywistosci Kosciot bedzie musiat przemysle¢ na nowo rolg ksigzy w kate-
chezie. W Watykanie, kilka lat temu, odbyta si¢ konferencja na temat ,,Rola ksig-
zy w katechezie”. Trzydniowe spotkanie zorganizowane przez Rad¢ Konferencji
Episkopatow Europy (CCEE), we wspotpracy z Krajowym Biurem Katechetycz-
nym wiloskiej konferencji episkopatu zgromadzito ponad 80 biskupoéw i odpo-
wiedzialnych za katechez¢ z panstw Europy. W sktad polskiej delegacji wcho-
dzili: bp Gerard Kusz, wiceprzewodniczacy Komisji Wychowania Katolickiego
Konferencji Episkopatu Polski, ks. Jan Szpet (Uniwersytet Adama Mickiewicza
w Poznaniu) i ks. Kazimierz Misiaszek SDB (Uniwersytet Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie).

Podczas konferencji, jak podata Katolicka Agencja Informacyjna na stronie
internetowej, zastanawiano si¢, ze w wyniku zmniejszajace;j si¢ liczby ksiezy (na-
wet drastycznie w niektorych krajach europejskich), nalezy realistycznie rozwa-
zy¢ na nowo role ksigdza w katechizacji, glownie w kontekscie rozumienia miej-
sca laikatu w Kosciele. Zdaniem Waltera Ruspiego, dyrektora biura, w czasach,
gdy wzrasta koniecznos¢ dokonania zmian w postudze katechetycznej, katecheza
powinna by¢ postrzegana w szerszym konteks$cie ewangelizacji'®.

W Polsce nie grozi nam by¢ moze drastyczny spadek liczby kaptanow, ale
niemniej jednak réowniez dla wigkszej skuteczno$ci wychowawczej katechezy
nalezatoby zastanowi¢ si¢ nad miejscem i rola kaptana w katechezie, rozumia-
nej wlasnie w szerszym kontekscie, nie ograniczajac si¢ jedynie do nauki religii
w szkole, jak to czgsto — nieco upraszczajac — czynimy.

1o Tamze, nr 225.

17" A. Potocki, Statystyka polskich katechetow, w: Dzisiejszy katecheta — stan aktualny i wy-
zwania, red. J. Stala, Krakow 2002, s. 45.

18 Trzeba przemysleé role ksiezy w katechezie, w: www.e kai.pl — magazyn internetowy Kato-
lickiej Agencji Informacyjne;.
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¢. Zakonnicy

Wktad w dzieto katechizacji ze strony zakonnikdw, zakonnic i cztonkow sto-
warzyszen wynika z ich specyficznego stanu, charyzmatu, ktéry znaczaco ubo-
gaca dziatalno$¢ wychowawcza Ko$ciota. Szczegdlnie te zakony i zgromadzenia
zakonne, meskie i1 zenskie, ktore powstaly w tym celu, by poswigci¢ si¢ naucza-
niu i wychowaniu dzieci i mtodziezy, zwlaszcza opuszczonej, przyczyniaja si¢ do
ubogacenia postannictwa katechetycznego Kosciota”. Réwniez i zgromadzenia,
nie majace w swej regule zapisu wskazujacego, iz ex professo zajmuja si¢ naucza-
niem i wychowaniem, a jednak biora udzial w dziele katechizacji, moga ubogaci¢
swoim charyzmatem dzieci i mtodziez, niejako ,,zapali¢” do charakterystycznego
dla siebie postannictwa oraz w ich duchu wychowywac.

Dostrzegamy bowiem coraz czesciej, ze katechizacja zajety si¢ takze i te za-
kony, ktdére nie maja wpisanego, w sensie $cistym, w swojej regule postannictwa
katechetycznego. Rodzi¢ si¢ moze pytanie, czy nie powinny zajac sig¢ tym, do
czego zostali powotani przez swoich zalozycieli. Trudno oczywiscie oczekiwaé
jednoznacznej odpowiedzi od wszystkich zakonow, warto jednak zastanowic sig,
czy zbyt mocno nie ulegly one wptywom i zbyt chetnie nie odpowiedziaty na
zapotrzebowanie na katechetow szkolnych w poszczegoélnych Kosciotach party-
kularnych, a tym samym nieco oddality si¢ od charyzmatu swoich zatozycieli.

Nalezy jednak podkresli¢, zgodnie z zapisem zawartym w polskim dokumen-
cie katechetycznym, iz takie zakony winny stara¢ si¢, aby wprowadza¢ w swoja
dziatalno$¢ elementy katechezy. Jak stwierdza wspomniany dokument, troszczac
si¢ o chorych i ubogich, tez w swoisty sposob dla siebie glosza Dobra Nowing,
uczestniczac w dziele ewangelizacji’.

Nie wiadomo mi, aby ktokolwiek prowadzit badania na temat katechetow
zakonnych nalezacych do réznych zakonow i ich udziatu w polskiej katechiza-
cji. Ogdlnie, jedynie postugujac si¢ danymi statystycznymi, mozna stwierdzic,
iz w ostatnich latach liczba katechetow zakonnych, szczegodlnie siostr zakonnych
pozostaje na tym samym poziomie — okoto 13-14%. Maleje natomiast odsetek
katechizujacych ksigzy i braci zakonnych (z 27,6% w 1992 roku do 20% w 2000
roku — zatem spadek o prawie 8%)?'.

d. Katecheci swieccy

Dziatalno$¢ katechetyczna prowadzona przez katechetow $wieckich ma
wiasny charakter wynikajacy z ich pozycji w KoSciele. Chrystus, pragnac, aby
Jego $wiadectwo i1 Jego postuga trwaty nieprzerwanie, powotuje ludzi §wieckich
do tego, aby czyni¢ obecnym i aktywnym Kos$ciot w takich miejscach i w takich

¥ DOK, nr 229.

20 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Pol-
sce, Krakow 2001, nr 131 [dalej: DKKP].

2 A. Potocki, Statystyka polskich katechetow, s. 45.
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okolicznos$ciach, gdzie tylko oni moga by¢ wlasciwym narzedziem postannictwa
Kosciota?.

W soborowym Dekrecie o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem
okresla si¢ rézne mozliwosci, dziedziny i formy apostolstwa §wieckich w Swiecie
i w Kosciele. Jednym z dziet apostolstwa swieckich jest nauczanie i autentyczne
wyjasnianie zasad moralnych, ktérymi nalezy si¢ kierowa¢ w sprawach doczes-
nych?. Kwestie te podejmuje takze Jan Pawet IT w adhortacji apostolskiej Christi-
fideles laici, w ktorej stwierdza, ze §wieccy jako cztonkowie Ko$ciota posiadaja
powotanie i misj¢ glosicieli Ewangelii. Petnienie tej misji wynika z przyjgtych
przez nich sakramentéw chrzescijanskiej inicjacji**. Papiez zacheca takze, aby
$wieccy nowym pokoleniom ofiarowali swodj cenny i konieczny wktad w formie
dzieta systematycznej katechezy®.

Podstawowym zadaniem katechetow $wieckich, wedtug Dyrektorium ogol-
nego o katechizacji, jest gloszenie Chrystusa, ewangelizowanie i prowadzenie
innych do tego, aby powiedzieli ,,Tak” dla wiary w Jezusa Chrystusa®. Sami
katecheci najpierw powinni pamigta¢, iz sa wychowawcami chrzescijanskimi
i dlatego winni by¢ $wiadkami wiary?’.

Szczegdtowe zadania dla katechetow $wieckich, jak stwierdza polskie Dy-
rektorium katechetyczne, okreslaja postanowienia prawa koscielnego, natomiast
odpowiednie wymagania wobec katechetow szkolnych okreslaja zardwno posta-
nowienia prawa kosScielnego i panstwowego prawa oswiatowego?®.

3. KATECHECI SZKOLNI

W odniesieniu do tej ostatniej grupy katechetéw, a wigc katechetow szkol-
nych, zadan wynikajacych zarowno z prawa koscielnego, jak oSwiatowego jest
dos¢ duzo. Cho¢, oczywiscie, dotycza one nie tylko katechetow $wieckich, bo
rowniez prezbiterow 1 katechetow zakonnych uczacych w szkotach, to jednak
bardziej one sa czasem dotkliwe, wlasnie dla katechetow Swieckich i czgsciej
si¢ o nich styszy. Jak sadzg nie tylko dlatego, ze obecnie w Polsce w najwigkszej
liczbie katechizuja katecheci $wieccy w szkotach. W roku szkolnym 2004/2005
katechizowato 18607 katechetow $wieckich, co stanowi prawie 54% wszystkich
katechizujacych?®.

22 Zob. KK, nr 33-34.

23 Zob. DA, nr 24.

2+ Zob. ChL, nr 33.

2 Zob. tamze, nr 34.

2 DOK, nr 231.

27 DKKP, nr 134.

2 Tamze.

Wedtug danych Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski w roku
szkolnym 2004/2005 katechizowalo tacznie 34498 katechetow, w tym: ksigza diecezjalni — 11831
(34,29%); ksigza zakonni — 1167 (3,38%); siostry zakonne — 2893 (8,38%); $wieccy — 18607

29
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Katecheci szkolni sa umiejscowieni pomigdzy dwiema wtadzami — kos$cielna
i $wiecka. Kazda z nich naktada na katechet¢ pewne obowiazki i okre$la zadania,
wynikajace z przepisow prawa koscielnego oraz o§wiatowego. Katecheta szkolny
doswiadcza nieraz swego rodzaju ,,rozdarcia wewngtrznego”, czy tez, jak okresla
ks. K. Misiaszek, ,,podwdjnej wiernosci”, a wigc z jednej strony instytucjonalne
uzaleznienie od resortu o$wiaty i z drugiej strony od ordynariusza miejsca — od
resortu koscielnego, jesli tak mozna powiedzie¢*®. To swego rodzaju ,,rozdarcie”
dostrzec mozna takze na przykladzie funkcji wychowawcy klasowego. W sensie
Scistym katecheta nie moze w szkole petni¢ obowiazkow wychowawcy klaso-
wego, cho¢ jak wiemy w niektorych szkotach zycie samo zweryfikowato rozpo-
rzadzenie o$wiatowe, w ktorym zakazuje si¢ katechecie petnienie obowiazkow
wychowawcy. Dzisiaj w wielu szkotach dyrektorzy szkol, dostrzegajac kompe-
tencje nauczycieli religii, zwracaja si¢ z prosba, aby katecheci petnili obowiazki
wychowawcy.

Skoro jesteSmy przy przepisach prawnych zwiazanych z tzw. ,,podwojna
wierno$cia” na terenie szkoty, to warto takze wskaza¢ na pewne problemy wy-
nikajace z faktu, iz od katechety Koscidl domaga si¢ zachowania katechetycznej
zasady wiernosci Bogu i cztowiekowi, a z drugiej strony szkota niekoniecznie
podziela wszystkie zalozenia gloszone przez Kosciot, wskazujac na swoje cele
i zadania, ktore sobie stawia. Taka sytuacja moze rodzi¢ pewne wewngtrzne
problemy u katechety, swiadomo$¢ niespelnionej misji i niewykonanych zadan,
osamotnienie na terenie szkoty.

Pojawiajace si¢ frustracje u katechetow, iz nie sq w stanie spetni¢ naktada-
nych na nich zadan wynika¢ moga takze i z tego, ze nie posiadaja jasnej wizji,
jasnej koncepcji katechezy. Mieszaja si¢ im czasem formy katechezy. W realizacji
ich katecheci zatrzymuja si¢ jakby w potowie drogi, szczegdlnie ci, ktorzy nie
bardzo, tak do konca, chcg utozsamiac si¢ z parafig i jasno ukierunkowaé w swej
pracy katechetycznej, ktora zmierza i prowadzi do liturgii, do Kosciota, najkroce;j
mowiac.

Inny jeszcze problem zwiazany z zadaniami katechety na terenie szkoty
wiaze si¢ ze zmieniajaca sie wizja wychowania. Zeby podja¢ watek wychowania
w szkole i ewentualne zadania wychowawcze katechety w szkole najpierw naleza-
loby postawi¢ pytanie: Czy szkota wychowuje? Znany polski pedagog prof. Alek-
sander Nalaskowski twierdzi, ze to mit, ktory legitymizuje nieprawde’®. Wedtug
wspomnianego autora, mozna mowic, ze dzieci sa w szkole wychowywane, albo
lepiej, ze dzieci si¢ w szkole wychowuja, ale z cata pewnoscia nie robi tego szkota

(53,93%). Zob. http://www.katecheza.episkopat.pl/sprawozd.htm

30 K. Misiaszek, Prawne i dydaktyczno-wychowawcze problemy nauczania religii katolickiej
w publicznej szkole polskiej, Horyzonty Wiary 11 (2000) 4, s. 44-46.

3 A. Nalaskowski, Szkola jako zorganizowane zaprzeczenie przekonaniu o niepowtarzalno-
Sci cztowieka, w: Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna filozofia wychowania, red. F. Adam-
ski, Krakéw 1999, s. 37.
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jako instytucja. Uzasadniajac t¢ teze¢, autor twierdzi, iz wychowanie jest proce-
sem $wiadomym, zorganizowanym i nakierowanym na cele. Szkota za$ odlegta
jest od $wiadomosci celu wlasnego istnienia, a pracujacy w niej nauczyciele nie
stanowia zespotu zgodnych wspotpracownikow. Kazde grono nauczycielskie, jak
zauwaza A. Nalaskowski, jest ,,pocigte” na drobne fragmenty, ktérych zréznico-
wanie ideowe i polityczne jest jedynie skromnym tego odzwierciedleniem??.

Nie ma w szkole zgody co to tego, czy wychowuje ona ,,na dzisiaj”, czy na
przystowiowe ,,jutro”, nie ma zgody co do tego, czy istnieje Pan Bog, nie ma zgo-
dy co do granic tolerancji i na wiele innych tematéw brakuje jednomyslnosci®.
Wydaje sig, iz nie ma tez zgody w oparciu o jaki system wychowywac, o jakie
warto$ci budowac system wychowawczy — chrzescijanskie czy ogolnoludzkie?

Wprawdzie szkoty zostaty zobligowane do napisania programéw wycho-
wawczych 1 jak sadzg z tego obowiazku si¢ wywiazaty dobrze. Mozna jedynie
zastanawia¢ si¢, na ile programy wychowawcze znalazly swoje odzwierciedle-
nie w zyciu i pracy szkoty, albo stwierdzi¢, ze jedynie dopelniono natozonego
formalnego obowiazku, ktorym nikt specjalnie si¢ nie przejmuje i zycie szkoty
toczy sie, jak dotychczas, bardziej skoncentrowane jest na przekazie wiedzy niz
na wychowaniu.

Przy tej okazji warto tez zastanawia¢ si¢ nad tym, na ile katecheci duchowni,
zakonni i $wieccy zaangazowali si¢ w tworzenie szkolnych programéw wycho-
wawczych. Bo akurat w tym wzgledzie katecheci mogli wlaczy¢ si¢ w tworzenie
programu wychowawczego, do czego jako cztonkowie rad pedagogicznych mieli
takie samo prawo, jak inni nauczyciele. Poniewaz nie mozemy, poki co, stwier-
dzi¢ na podstawie wynikoéw badan, na ile rzeczywiscie katecheci wiaczyli si¢
w tworzenie programu wychowawczego szkoty, mozna mniemac, iz skorzystali
z przystugujacych im praw w tym wzgledzie. Mozna jedynie przypuszczac, iz
katecheci zatroszczyli si¢ o to, aby wraz z innymi nauczycielami uszczegotowié
i skonkretyzowac¢ ogdlne zapisy zawarte w Rozporzadzeniu Ministerstwa Edu-
kacji Narodowej, ktore odnosi si¢ do zadan wychowawczych szkoty i w nich od-
nalezli przestrzen dla wychowawczych przedsigwzigé katechetycznych. W mysl
zapisu ministerialnego nauczyciele powinni postarac si¢, by uczniowie:

— w szkole znajdowali §rodowisko wszechstronnego rozwoju, w wymiarze in-
telektualnym, estetycznym, moralnym i duchowym;

— mieli $wiadomo$¢ zyciowej uzytecznosci;

— stawali si¢ coraz bardziej samodzielni w dazeniu do dobra wiasnego i innych;

— uczyli si¢ bycia odpowiedzialnymi za siebie i innych;

— dazyli do osiagnigcia celow zyciowych 1 warto$ci waznych dla odnalezienia
wlasnego miejsca w §wiecie;

— uczyli sig¢ szacunku dla dobra wspdlnego jako podstawy zycia spotecznego;

2 Tamze.
3 Tamze.
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— przygotowywali si¢ do rozpoznawania wartosci moralnych, dokonywania
wyborow i hierarchizacji wartosci;

— ksztaltowali w sobie postawe dialogu;

— umieli wspotdziata¢ 1 wspottworzy¢ w szkole wspolnotg nauczycieli 1 ucz-
niow>*,

Wymieniony wykaz mozliwo$ci wychowawczych jest do$¢ wszechstronny.
To, co cieszy w wymienionym katalogu mozliwosci wychowawczych, to dos¢
mocno podkreslony personalizm, ktéry zaklada postrzeganie ucznia w katego-
riach jego podmiotowosci, godnosci, wolnosci i niepowtarzalnosci.

Bez wigkszego problemu katecheta w tych kategoriach odnajdzie mozliwo$ci
realizowania wychowawczych zadan katechetycznych, uwzgledniajac integralnos¢
wychowania®, zgodnie z zyczeniem zawartym m.in. w Deklaracji Gravissimum
educationis: ,Nalezy wigc zgodnie z postgpem nauk psychologicznych, pedago-
gicznych i dydaktycznych dopomagaé dzieciom i mtodziezy do harmonijnego roz-
wijania wrodzonych wtasciwosci fizycznych, moralnych i intelektualnych, do zdo-
bywania stopniowo coraz doskonalszego zmystu odpowiedzialnoéci w nalezytym
ksztaltowaniu wlasnego zycia przez nieustanny wysitek i w osigganiu prawdziwej
wolnosci, po wielkodusznym i stanowczym przezwyciezeniu przeszkod™®,

W szkolnym nauczaniu religii napotykamy na trudnosci w realizacji zadan
wychowawczych w ich zintegrowanej formie, choc¢by i z tego powodu, Ze czgsto
mamy do czynienia ze zréznicowanym poziomem zycia religijnego uczniow nawet
w obrebie jednej klasy”. Z jednej strony jawi si¢ to jako problem wychowawczy,
z drugiej jednak strony wzajemne pozytywne oddzialywanie uczniéw na siebie
moze by¢ waznym elementem wychowawczym, wspieranym przez katechete.

Pomimo pojawiajacych si¢ réznych trudno$ci na terenie szkoly, mozliwo-
$ci oddziatywania wychowawczego przez katechetow szkolnych sa zdecydowa-
nie wigksze na terenie szkoty niz parafii, przynajmniej w odniesieniu do dzieci
i mtodziezy.

4. NADRZEDNE ZADANIE
DLA WSZYSTKICH KATECHETOW

Odwotujac si¢ do definicji katechezy, zawartej w Katechizmie Kosciola kato-
lickiego, a $cislej mowiac do jej pierwszej czeséci, a mianowicie: ,,Katecheza jest
wychowaniem w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych (...)”*%, dostrzegamy, iz

3 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dn. 15 lutego 1999 r., zat. nr 1, poz. 129.

3 A. Solak, Sytuacja wychowawcza szkoly w kontekscie katechezy, w: Katecheza wobec wy-
zwan wspotczesnosci, red. R. Czekalski, Plock 2001, s. 125-128.

3¢ Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety.
Deklaracje, Poznan 1967, nr 1.

37 DKKP, nr 13.

38 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznaf 1994, nr 5.
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katecheza to nie tylko nauka religii w szkole, i dlatego, moéwiac o wychowaw-
czych zadaniach katechety, nie mozna ograniczac si¢ tylko do szkoty.

W samej definicji zawarte jest stowo wychowanie, a zatem w szerokim zna-
czeniu zadaniem wychowawczym katechety jest wychowywanie w wierze chrzes-
cijanskiej dzieci, mtodziezy i dorostych, tj. przekazywanie im Dobrej Nowiny,
tego wszystkiego, co Bog zestat przez Syna. Osoba Jezusa Chrystusa — On sam
i Jego nauka to podstawowe zadanie dla wszystkich katechetow, obojetnie w jakim
miejscu, czasie, przychodzi im o Nim méwi¢ 1 swiadczy¢. 1 dlatego za Dyrekto-
rium ogolnym o katechizacji mozemy powtorzy¢, iz ,,Wlasciwym zadaniem kate-
chezy [a tym samym katechety] jest pokazanie, kim jest Jezus Chrystus, czym jest
Jego zycie i Jego postuga oraz przedstawienie wiary chrzesécijanskiej jako pojécia
za Jego Osoba (...)"¥. Ponadto nie mozemy ,,ucieka¢” od podstawowego i zarazem
specyficznego zadania, ktére wynika z tego, kim jestesmy. Nie musimy wcale za
wszelka ceng upodabniac si¢ do innych nauczycieli. Mamy bowiem tylko jednego
nauczyciela, do ktorego powinni$my si¢ upodabniaé — jest nim Jezus Chrystus. Od
Niego powinnismy si¢ uczy¢ taktownego i konsekwentnego realizowania misji,
takze w kwestiach wychowawczych. Winni$my raczej zatroszczy¢ sig o realizacjg
naszych celéw i zadan, eksponujac, a nie ukrywajac specyfike naszego postanni-
ctwa katechetycznego, a wigc wychowanie dzieci, mtodziezy i dorostych w wierze
chrzescijanskiej. Najkrocej mowiac, oredzie Chrystusowe stanowi klucz i podsta-
wowy sens wszelkiej dziatalno$ci wychowawczej wszystkich katechetow™.

Wedtug oredzia Chrystusowego mamy stara¢ si¢, zgodnie z podpowiedzia
Jana Pawta 11, by czlowick stawat si¢ bardziej cztowiekiem, aby ,,ucztowieczac”
cztowieka*. A nastepnie lub réwnoczesnie go ,,uchrzescijani¢” i doprowadzi¢ do
spotkania z Jezusem Chrystusem. W wychowaniu bowiem chodzi, jak stwierdzat
Ojciec Swiety, o to, azeby [czlowiek] bardziej ,,byl”, a nie tylko wigcej ,,mial”
— aby wigc poprzez wszystko, co ,,ma”, co ,,posiada”, umiat bardziej ,,by¢” nie
tylko ,,z drugim”, ale takze i ,,dla drugich™?.

Katecheta bedacy takze wychowawca poprzez swoja dzialalno$¢ ma uczest-
niczy¢ w realizacji tegoz zadania i oczywiscie uczestniczy, bo czymze innym jest
trud realizacji celu wychowawczego podczas kazdej jednostki lekcyjnej, kazania
katechizmowego, spotkan sakramentalnych w parafii, jak nie proba oddziatywa-
nia wychowawczego na cztowieka.

Gdy analizuje si¢ jednak rozne dokumenty Kosciota, wypowiedzi kateche-
tykow albo teologdéw innych specjalnosci, podreczniki do nauki religii, mozna
czasem odnie$¢ wrazenie, ze te wszystkie oczekiwania wychowawcze stawiane

¥ DOK, nr 41.

40 Por. S. Chrobak, Personalistyczny wymiar pedagogii Jana Pawta II, w: Wychowanie na
rozdrozu. Personalistyczna filozofia wychowania, red. F. Adamski, Krakow 1999, s. 197.

4 Zob. tamze, s. 194, 195.

2 Jan Pawet 11, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz 1980, nr 11;
zob. DKKP, nr 8.
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katechezie i katechecie sg zbyt ogromne, mato realne do wykonania. Byloby blg-
dem, gdyby katecheci brali cata odpowiedzialno$¢ za wychowanie drugiego czto-
wieka na swoje jedynie barki, obwiniali si¢ za wszelkie porazki wychowawcze.
Przeciez nawet nauczanie Jezusa, jako nie byle jakiego Katechety, jak pisze bp Ka-
zimierz Romaniuk, réznie odbierano. Czasem Jezus pewnie zzymat si¢ na takich
niewdziecznych odbiorcéw, ale zazwyczaj, powtarzal cierpliwie swoje nauki®.

Bez watpienia wychowawcza misja katechetow jest wielka, ale nie oni sami
ponosza odpowiedzialno$¢ za caty proces katechetyczno-wychowawczy**. Sa
inne instytucje, przede wszystkim rodzice, szkota oraz sami zainteresowani, czy-
li wychowankowie. Katecheta jest osoba wspotuczestniczaca w calym procesie
dydaktyczno-wychowawczym w szkole i katechetycznym w parafii. Kazda czyn-
no$¢ wychowawcza jest jedynie matym, ale bardzo waznym kamykiem, sktada-
jacym si¢ na budowle, ktérej na imig cztowiek.

Katecheta jako osoba powotana i postana ma wskazywa¢ cztowiekowi drogg,
ma by¢ dla niego przewodnikiem, razem z katechizowanym ma t¢ drogg prze-
mierzaé, pokazujac mu, jak zy¢, jak stawac si¢ lepszym, jak si¢ nawracac i jak
zmierza¢ do zbawienia. To jest podstawowe zadanie wychowawcze dla kateche-
tow, ktorzy w Scistej tacznosci z Tym, ktory ich powotat i postat, winni starac si¢
realizowa¢, na miar¢ pelnionych funkcji i posiadanych charyzmatow.

k ok ok

Puenta niniejszej refleksji nich bedzie pytanie, ktore katecheci winni zada-
wac sobie czesto, moze nawet kazdego dnia: Czy to, co robie, prowadzi mnie
i moich podopiecznych do nieba?*.

SUMMARY
Educational tasks of catechists in Polish catechetical reality

The article is an attempt to answer a question who are contemporary catechists
according the teaching of the Church and what are their major educational tasks
with a special emphasis on a Polish reality. The author is looking for answers for
these questions organising his reflection around the following four points: 1. self-
awareness of a catechist, 2. Catechists and their major tasks in a particular Church,
3. School catechists and polish educational system, 4. Major tasks of all catechists
of all categories. In a short conclusion formulated as a punch line he asks a question
which catechists should ask themselves very often if not every day: Do my actions
lead me and my pupils to heaven?

4 K. Romaniuk, Jezus — Katecheta, Marki 1999, s. 79, 80.

# Por. R. Czekalski, Koniecznos¢ wspolpracy katechetow z rodzicami, w: Katecheza wobec
wyzwan wspotczesnosci, red. R. Czekalski, Plock 2001, s. 141.

4 Zob. A. Nalaskowski, Szkola jako zorganizowane zaprzeczenie..., s. 41.
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NIEDOSTOSOWANIE SPOLECZNE MLODZIEZY
NA TLE WYCHOWAWCZYCH REPERKUSJI
POSTMODERNISTYCZNYCH PRZEMIAN
SPOLECZNO-KULTUROWYCH

Ze zjawiskiem niedostosowania spotecznego, jezeli nie wszyscy to z cala
pewnoscia wigkszos¢ wychowawcow i1 nauczycieli miata okazje¢ spotkac sig
w swojej praktyce pedagogicznej. Nie dotyczy ono bowiem jedynie mtodych lu-
dzi przebywajacych w zaktadach resocjalizacyjnych, lecz jest dostrzegane na co
dzien w naszych szkotach od podstawowej poczawszy. Nieprzystosowanie spo-
leczne mtodziezy interesuje badaczy réznych dyscyplin naukowych. Jest tez rdz-
nie rozumiane przez nich, w inny sposob definiuja je psychologowie, pedagodzy,
prawnicy, socjologowie, lekarze. W kazdej z tych dziedzin nauki istnieje duza
liczba definicji nieprzystosowania spotecznego. Podejmujac probe zdefiniowania
tego zjawiska, mozna najogodlniej twierdzic, ze jest to stan wadliwego funkcjono-
wania jednostki w spoleczenstwie'.

Literatura przedmiotu obfituje w liczne opisy objawow nieprzystosowania spo-
fecznego mtodziezy. Do typowych przejawow zalicza sig: naduzywanie alkoholu
przez mtodziez, samobdjstwa, prostytucje, ucieczki z domu, wagary, uczestnictwo
w subkulturach agresywnych. Natomiast Ministerstwo Edukacji Narodowej za ob-
jawy, ktore nalezy bra¢ pod uwagg, przyjeto: nagminne wagary, ucieczki z domu
1 wtdczegostwo, sporadyczne lub systematyczne picie alkoholu, odurzanie sig,
niszczenie mienia, stosowanie przemocy, bojki, kradzieze, udzial w grupach
negatywnych?. W tym miejscu warto przytoczy¢ troche danych statystycznych.
W marcu 2006 r. w ramach kampanii medialnej ,,Szkota bez przemocy”, zosta-
ly przez CBOS przeprowadzone badania reprezentatywne oparte na metodologii
wypracowanej przez Centrum Metodyczne Pomocy Psychologiczno-Pedagogicz-
nej. Analiza liczby zachowan agresywnych popetnianych przez poszczegélnych
uczniow pozwolita wyrézni¢ w catej badanej populacji pig¢ podgrup:

1. Wolna od zachowan agresywnych — dotyczy 19,8% badanych.
II. Przypadkowych agresorow — dotyczy 22,5% ucznidéw majacych na swoim
koncie jedno, dwa zachowania agresywne.

I Zob. A. Dtugosz, Katecheza miodziezy nieprzystosowanej spotecznie, w: Wokol katechezy
posoborowej, red. R. Chatupniak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra, Opole, 2004, s. 185.
2 L. Pytka, Pedagogika resocjalizacyjna, Warszawa 1993, s. 47.
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III. Okazjonalnych agresoréw — dotyczy 24,1% uczniéw majacych na swoim kon-
cie od trzech do pigciu zachowan agresywnych.
IV. Kulturowych agresorow — dotyczy 29,2% ucznidow majacych na swoim kon-
cie od szesciu do 16 zachowan agresywnych.
V. Natogowych agresoréw — dotyczy 4,4% ucznidéw majacych na swoim koncie
od 17 do 41 zachowan agresywnych w ciagu roku?.
Podejmowane badania i analizy socjologiczne wskazuja na postepujaca
— niestety na niekorzy$¢ — zmiang postaw spoteczno-moralnych wspdlczesnego
mtodego pokolenia, ktore dorasta w epoce okreslanej mianem postmodernizmu.
Statystyki odnotowuja systematyczny wzrost przestgpstw i obnizanie si¢ granicy
wieku ich sprawcow*. Modne wérdod mtodziezy staje si¢ przekraczanie wszelkich
granic oraz pragnienie tego, co ekstremalne’. Gwattownie rozwija si¢ wsrod mto-
dziezy narkomania, alkoholizm, seksualizm i tendencje samobdjcze. Poszerza si¢
krag mtodych ludzi, ktorzy naruszaja normy moralne i prawne, przyjmuja wrogie
i agresywne postawy zarowno wobec rowiesnikow jak i spotecznosci, w ktorych
zyja. W kontekscie powyzszego, dramatycznego w skutkach zjawiska, ktore na-
sila si¢ wyraznie na przestrzeni ostatnich lat, zdaje si¢ by¢ konieczna pogitebiona
refleksja na temat jego przyczyn. Niniejszy artykul podejmuje probg ukazania
wplywu postmodernistycznych przemian spoteczno-kulturowych na niedostoso-
wanie spoteczne wspolczesnej mlodziezy.

1. KIM JEST DORASTAJACY, CZYLI POTENCJALNY
NIEPRZYSTOSOWANY SPOLECZNIE MLODY CZYL.OWIEK?

Warunkiem skuteczno$ci oddzialtywan wychowawczych jest umiejgtnosc
rozpoznawania od strony psychologicznej i1 socjologicznej uwarunkowan, jakim
podlega ksztaltujaca si¢ osobowos¢ dorastajacego cztowieka. Literatura psycho-
logiczna podaje, ze jest to okres ogromnie zréoznicowany interindywidualnie.
Mozna jednak, uwzgledniajac indywidualne roznice, wyszczegdlni¢ pewne jego
prawidlowosci. Po fazie pierwszej, bardziej biologicznej, nastgpuje po ok. 16 roku
zycia faza psychospoteczna. Dominuja w niej procesy intelektualne i szukanie
swego migjsca w $wiecie dorostych. Mozna zaobserwowac liczne sprzecznosci
w postawach dorastajacych wobec siebie samych i otaczajacej ich rzeczywisto-
Sci. Pewnos¢ siebie i1 ostry krytycyzm przeplataja si¢ z poczuciem zagubienia.

3 Zob. Przemoc w szkole. Raport z badan. Badanie przeprowadzone na zlecenie dziennikéw
regionalnych grup wydawniczych Polskapresse i Media Regionalne, CBOS, Warszawa 2006
(http://www.szkolabezprzemocy.pl/doki/badania/cbos-przemoc-w-szkole.pdf).

4 Zob. M. Zajac, Agresja wsrod miodziezy jako problem katechetyczny, w: Katecheza mio-
dziezy, red. S. Kulpaczynski, Lublin 2003, s. 335.

5 Zjawisko antykultury ekstremalno$ci obserwowane wérod wspotezesnej mtodziezy szeroko
opisuje i1 analizuje Carlo Climati. Zob. C. Climati, Ekstremalne zabawy mtodych. Moda, hobby
i pragnienie przekraczania wszelkich granic, Kielce 2005.
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Egoizm idzie w parze z che¢cia poswigcania si¢ dla innych. W drugiej fazie okresu
dorastania nastepuje ksztalttowanie $wiatopogladu. Pojawia si¢ wtedy u mtodzie-
zy sktonno$¢ do refleksji, pytania o cel i sens zycia oraz poszukiwanie zrodet
ludzkiego istnienia. Mtody cztowiek sam konstruuje i szuka nowego obrazu, po-
niewaz obraz $wiata uksztalttowany w dziecinstwie zaczyna si¢ rozpadaé. Doko-
nujacy si¢ w tym okresie intensywny rozwdj umystowy powoduje liczne zmiany
w procesach spostrzegania, co prowadzi do doktadniejszej analizy i syntezy ob-
serwowanej rzeczywistosci. Poglad na $wiat jest jeszcze niestabilny, ulega cia-
glym przemianom. Specyficzng forma $wiatopogladu mtodziezy jest idealizm
mtodzienczy. Polega on na tworzeniu koncepcji rzeczywistosci doskonatej, cze-
sto wyimaginowanej, ktora w pelni zaspokajataby potrzeby uczu¢ wyzszych:
estetycznych, moralnych i spotecznych. Mtodziez ujawnia tendencje do przyj-
mowania skrajnych pogladéw, bez uznawania posrednich stanowisk, stuzacych
wygodzie zycia. Rodzi si¢ nowy rodzaj relacji — przyjazn. Pojawiaja si¢ uczucia
wyzsze — estetyczne i spoteczne®.

Predyspozycje rozwojowe przektadajq si¢ na autodeklaracje mtodziezy. Nie-
zwykle interesujace wydaja si¢ by¢ wyniki badan nad wartoSciami, aspiracjami
i dazeniami uczacej si¢ mtodziezy przedstawione przez CBOS. Przedsigwzigcie
badawcze zostalo rozpoczgte na poczatku lat dziewigcdziesiatych i zakonczone
w 2003 roku. Badaniem obj¢to mlodziez uczeszczajaca do ostatnich klas szkot
gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych. Uwzgledniono cztery typy szkot: licea
ogoblnoksztatcace, licea zawodowe- techniczne i profilowane, technika, zasadni-
cze szkoty zawodowe. W kazdym z czterech pomiarow (w latach 1994, 1996,
1998, 2003) zadawano mlodziezy to samo pytanie i przedstawiano ta sama listg
odpowiedzi. Respondenci wybierali z niej trzy najwazniejsze odpowiedzi. Z uzy-
skanych odpowiedzi wynika, ze na czele listy najwazniejszych celoéw zyciowych
utrzymuja si¢: udane zycie rodzinne, ciekawa praca zgodna z zainteresowaniami
oraz mito$¢ i przyjazn. Nie ulega wigc watpliwosci, ze dla mtodych ludzi — rodzi-
na, praca oraz mito$¢ i przyjazn maja najwazniejsze znaczenie’. Mamy wigc za-
tem do czynienia z dualistycznym systemem warto$ci. Pragnienia dorastajacych
nie przektadaja si¢ na ich postawy.

2. PRZYCZYNY SPRZECZNOSCI POMIEDZY
AUTODEKLARACJAMI MLODYCH LUDZI A ICH POSTAWAMI

Aby moéc odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy wroci¢ do prawidtowosci roz-
wojowych, a konkretnie do przebiegu procesu rozwoju moralnego. Na okres

¢ Zob. M. Przetacznik-Gierowska, G. Makietto-Jarza, Psychologia rozwojowa i wychowaw-
cza, Warszawal992, s. 37; por. R. Lapinska, M. Zebrowska, Wiek dorastania, w: Psychologia
rozwojowa dzieci i mlodziezy, red. M. Zebrowska, Warszawa 1982, s. 664-776.

7 Zob. A. Tokarska, Znaczenie srodowiska, (http://www.zsmeie.torun.pl/glowna/pshpdg/so-
cjo/n01.pdf).
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dorastania przypada etap, na ktorym dokonuje si¢ przejscie od heteronomicznej
do autonomicznej moralno$ci. Rozwoj moralny nie dokonuje si¢ jednak nagle, ale
jest dtugotrwatym procesem zmian nastepujacych po sobie w okreslonym porzad-
ku ijest organicznie zlaczony z rozwojem uczuciowym, spotecznym i intelektual-
nym. Wedtug koncepcji L. Kohlberga cztowiek we wezesnym okresie dorastania
znajduje si¢ na tzw. konwencjonalnym poziomie rozwoju moralnego. Charakte-
ryzuje si¢ on dgzeniem do znalezienia odpowiedzi na oczekiwania spoteczne. Za-
wiera sporo konformizmu i lojalno$ci wobec istniejacego porzadku spotecznego.
W wystepujacym po nim poziomie pokonwencjonalnym, dominujaca wartoscia
jest dazenie do zinterioryzowania powszechnie uznawanych wartosci moralnych,
niezaleznie od 0sob i grup spolecznych reprezentujacych te wartosci®. Sytuacje
zyciowe oraz jakos¢ kontaktow z innymi osobami, wsrod ktdrych przebiega pro-
ces socjalizacji dorastajacego cztowieka, moze sprzyjac jego rozwojowi lub tez
go blokowac¢. Mtodziez jest w sposob naturalny bardziej wrazliwa na wszystkie
przemiany spoteczne niz spoleczenstwo dorostych. Przemiany spoteczno-kultu-
rowe oraz relacje z funkcjonujacymi grupami spotecznymi wptywaja na gigbokie
zmiany ludzkiej psychiki. Wedtug J. Turnera, to kim jest cztowiek, jest wynikiem
strukturalnych przynaleznosci do owych grup’.

Jednostka nie rodzi si¢ wigc nieprzystosowana, lecz w toku swojego zycia na-
bywa pewnych symptomoéw, ksztattujac mechanizmy psychologiczne, ktore pro-
wadza do nieprzystosowania spotecznego i kieruja nim. Jest to proces dtugi i zto-
zony. Na zjawisko niedostosowania spotecznego maja wpltyw dwa podstawowe
typy czynnikow: czynniki biopsychiczne, takie jak mikrodefekty i mikrouszko-
dzenia w zakresie centralnego systemu nerwowego oraz czynniki socjokulturo-
we, do ktorych nalezy zaliczy¢ kontakt ze srodowiskiem. Wsrod przyczyn sprzy-
jajacych nieprzystosowaniu spolecznemu przewazaja egzogenne, czyli te, ktore
sa niezalezne od dorastajacego cztowieka'®. Na $ciste powiazanie zachowania
mtodych ludzi z uwarunkowaniami socjokulturowymi wptywa dokonujacy si¢

8 R. Murawski, prezentujac teori¢ L. Kohlberga, podaje, Ze wyrdznia ona trzy poziomy roz-
woju moralnego, z ktorych kazdy dzieli si¢ na dwa stadia, :
1) przedkonwencjonalny (wiek przedszkolny i mtodszy wiek szkolny),
a) stadium kary i postuszenstwa
b) stadium relatywizmu instrumentalnego
2) konwencjonalny (od ok. 11-16 roku zycia)
a) stadium ,,dobrego chlopca/dziewczyny”
b) stadium prawa i porzadku
3) pokonwencjonalny (od ok. 16 — 20 roku zycia)
a) stadium umowy spolecznej i legalizmu
b) stadium uniwersalnych zasad sumienia.
Por. R. Murawski, Rozwdj i wychowanie moralne dzieci i miodziezy, Seminare (1979) t. 4,
s. 63-65.
° Zob. J. Turner, Socjologia - koncepcje i ich zastosowanie, Poznan 1994, s. 66.
10 Zob. A. Makowski, Niedostosowanie spoleczne mlodziezy i jej resocjalizacja, Warszawa
1994, s. 20-27.
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w tym okresie intensywny rozwoj umystowy, co prowadzi do doktadniejszej ana-
lizy i syntezy obserwowanej rzeczywistosci. Przyjrzyjmy si¢ wigc tej rzeczywi-
stosci, w ktorej dorasta obecne mtode pokolenie.

3. AKSJOLOGICZNY CHAOS
POSTMODERNISTYCZNEJ RZECZY WISTOSCI
I JEGO WYCHOWAWCZE REPERKUSJE

Tendencje kreujace wspotczesna rzeczywistos¢ okreslane sa zwykle mianem
postmodernizmu albo ponowoczesnos$ci. Jest to zjawisko bardziej o charakterze
kulturowym niz gospodarczym. Do cech charakterystycznych i konstytutywnych
dla postmodernizmu, a jednocze$nie istotnych dla mysli i praktyki pedagogicz-
nej, naleza: zanegowanie zdolno$ci rozumu do poznania prawdy, subiektywizm
i relatywizm moralny, atomizacja zycia spolecznego, antypedagogika i desakra-
lizacja kultury".

Punktem wyjscia dla postmodernistycznych ideologii jest negatywna ocena
kompetencji rozumu. Stata si¢ ona podstawa do odrzucenia obiektywnego sensu
rzeczywistosci, doprowadzajac do apoteozy subiektywizmu. Najbardziej widocz-
ne skutki takiego stylu myslenia mozna zaobserwowaé¢ w dziedzinie etyki. Spote-
czenstwo ponowoczesne odrzuca ogélne, obiektywne normy moralne, popadajac
przez to w moralny relatywizm, indywidualizm'?. Efekt: Wspotczesny mtody
cztowiek wzrasta w warunkach, w ktorych coraz trudniej jest mu odkry¢ insty-
tucje 1 osoby, wyznaczajace w sposob wiarygodny sens i ostateczny cel istnienia
oraz odpowiadajace na jego najistotniejsze problemy aksjologiczne. Mtode poko-
lenie dorasta dzisiaj w epoce, w ktdrej istnieje brak spotecznego zakorzenienia
i $wiatopogladowego ukierunkowania. Bezprzedmiotowe i iluzoryczne staje si¢
dazenie do poszukiwania absolutnych wartosci. Nie istnieja bowiem zadne abso-
lutne kryteria dobra i prawdy. Prawda ma charakter subiektywny. Spoteczenstwo
ponowoczesne odrzuca ogoélne, obiektywne normy moralne, popadajac przez
to w moralny subiektywizm i relatywizm. Istniejace w wertykalnym porzadku
$wiata normy okazatly si¢ zbyt ciasne dla czlowieka doby postmodernizmu, a to
dlatego, ze nie stanowia one gwarancji realizacji wszystkich ludzkich zachcianek.
Chwigje si¢ wige obiektywny porzadek moralny, normy obiektywne traca moc
sterowania zachowaniami ludzkimi, a warto$ci pragmatyczne zaczynaja domi-
nowac nad warto$ciami etycznymi. Norma, jaka stworzyla i wypromowata pono-
woczesnos¢ jest natomiast spetnianie egocentrycznych dazen'.

I Zob. T. Ozbg, Kulturowe zagrozenia wychowania, w: Wychowanie chrzescijanskie a kultu-
ra, red. M. Nowak, T. Ozo6g, Lublin 2000, s. 167-171.

12 Zob. J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspotczesnej mlodziezy, Torun 2000, s. 20n.

13 Zob. A. Nalaskowski, Zateizowana transcendencja czyli niejasnos¢ wychowania, w: Peda-
gogika Ignacjanska wobec wyzwan wspotczesnego humanizmu, red. W. Pasierbek, Krakéw 2008,
s. 215.
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Wspobiczesnie postmodernistyczne nurty wykreowaty koncepcje cztowieka,
ktory jest sam dla siebie rodzajem boga, ktory ,,spontanicznie si¢ rozwija, kto-
ry jest dobrym se¢dzia we wilasnej sprawie i ktorego subiektywne przekonania,
przezycia emocjonalne czy dazenia sa zawsze stuszne i godne realizacji”. W kon-
sekwencji indywidualne ,,ja” staje si¢ najwyzsza i jedyna norma postgpowania.
Cztowiek nie tyle jest istota spoteczna, lecz przede wszystkim istota jednostkowa,
dazaca do wlasnego dobra bez wzgledu na dobro innych. W praktyce, realizujac
taka wizj¢ czlowieka, proponuje si¢ wzor osobowy nastawiony na sukces osobi-
sty jednostki z silnymi akcentami na dobra materialne, co wrecz paradoksalnie
prowadzi do uprzedmiotowienia cztowieka. Socjologowie wprowadzaja termin
»Spoteczenstwo doznan”, w ktorym funkcjonuje zasada: to, co sprawia przyjem-
nos¢ jest wyznacznikiem postaw i zachowan'*. Takie koncepcje cztowieka nie
pozostaja bez wplywu na podstawowe §rodowisko wychowawcze, jakim jest ro-
dzina, ktora przez socjologow traktowana jest jako ,,ofiara” proceséw przemian
kulturowych.

Nalezy zauwazy¢, ze czesto zdarza sig, iz niedostosowany spotecznie to mlo-
dy cztowiek z tzw. porzadnej rodziny. Sondaze i badania socjologiczne wykazuja
wyraznie, jak bardzo zmienity si¢ na przestrzeni ostatnich lat warunki dorasta-
nia w rodzinie. Wedtug Z. Tyszki, uwidaczniaja si¢ one szczegélnie w ujeciu
hierarchii celéw rodziny. Naczelnym dobrem staje si¢ nie tyle trwalos¢ rodziny,
ile jako$¢ zycia w jej ramach'®. Pokolenie wspotczesnych, tzw. nowoczesnych
rodzicow uleglo wyraznie mentalnosci konsumpcyjnej. W zyciu rodzinnym za-
czynaja funkcjonowac zasady skutecznosci 1 pragmatyzmu oraz kryteria zysku
i pienigdza. Rodzice coraz czgSciej nie zapewniaja przez to dostatecznego opar-
cia dla swoich dorastajacych dzieci. Materialistyczna koncepcja zycia wyraza si¢
tez w postawie rodzicow wobec dzieci. Koncentruja si¢ oni na zaspokajaniu tyl-
ko ich potrzeb materialnych. Tym samym mlode pokolenia otrzymuja w spadku
,howe formy poddanstwa”, ktore odbieraja zyciu cztowieka wyzszy, duchowy
wymiar. Ostatnio pojawil si¢ termin: ,,eurosieroty”, odnoszacy si¢ do dzieci, po-
zbawionych opieki przez rodzicow, ktorzy pracuja poza granicami kraju. W efek-
cie prowadzi to do obserwowanego wsrod wspotczesnej mlodziezy okaleczenia
uczuciowego. Tzw. ,,nowocze$ni rodzice” nie potrafia lub tez nie chca wziac¢ na
siebie obowiazku wychowania swoich dzieci. W imi¢ falszywie pojmowanego
poszanowania wolnosci wlasnych dzieci pozostawiaja im swobodg decyzji, co do
wyboru wlasnego $wiatopogladu. Uwidaczniaja si¢ przez to tendencje indywidu-
alizacji i prywatyzacji, zwlaszcza w przekazie wartosci religijnych!®. Wyraznie

14 Zob. J. Marianski, Miedzy sekularyzacjq a ewangelizacjq, Lublin 2003, s. 32.

15 Zob. Z. Tyszka, Rodzina polska w okresie transformacji, w: Rodzina w zmieniajqcym si¢
spoleczenstwie, red. P. Kryczka, Lublin 1997, s. 109-118.

16 Zob. W. Swiatkiewicz, Rodzina jako wartos¢ spoleczna, w: W trosce o rodzine, red.
W. Swiatkiewicz, Katowice 1994, s. 49; por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 366;
N. Pikuta, Emigracja zarobkowa rodzicow przestankq odchodzenia miodziezy do sekt, w: Smak
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zaznacza si¢ tu dysfunkcja wychowawcza rodziny. Zaburzone w sferze uczucio-
wej relacje interpersonalne pomigdzy rodzicami i ich dzie¢mi oraz wynikajacy
z nich brak zaspokojenia podstawowych potrzeb psychicznych, jakimi sa potrze-
ba mitosci, bezpieczenstwa i akceptacji, skazuja mtode pokolenie na zachowania
wregcz agresywne. Agresja, arogancka postawa to bowiem nic innego jak uze-
wngetrznienie potrzeby akceptacji, zwrocenia na siebie uwagi, wzbudzenia zain-
teresowania i sposob poszukiwania dialogu z pokoleniem dorostych!.

Powyzsze przeobrazenia spoteczno-kulturowe i towarzyszace im idee nie po-
zostaja bez wplywu na koncepcje i praktyke edukacji. Od poczatku lat dziewigc-
dziesiatych ubiegltego stulecia szerza si¢ tendencje okreslane mianem antypeda-
gogiki, ktore neguja zasadno$¢ wychowania. Klasyczna relacja pedagogiczna jest
nazywana psychiczng agresja pedagogiczng. Nalezy ja zmieni¢, uczyni¢ rady-
kalnie pozioma i partnerska. Rezygnuje si¢ przez to z autorytetu wychowawcy.
Dziecko moze samo wyczuwac, co jest dla niego dobre. Nie promuje si¢ u nas
wprost tego nurtu, jednak w dziedzinie wychowania mozna dostrzec pewne ob-
ciazenie tak szeroko pojetym liberalizmem i postmodernizmem. Obok pedago-
gow pojawiaja si¢ rzecznicy praw ucznia. Na podstawie powyzszych idei promuje
si¢ 1 dazy do uksztaltowania umiejgtnosci asertywnego i swobodnego wyrazania
swoich odczu¢ i oczekiwan w atmosferze partnerstwa i bezstresowej komuni-
kacji. Model wychowania bez wymagan w efekcie prowadzi do ksztattowania
w mtodym pokoleniu postaw roszczeniowych. Stad wsrod wielu mtodych ludzi
obserwuje sie postawy egocentryczne'®. Wskazujac na przyczyny eskalacji tego
zjawiska, nie mozna pomina¢ desakralizacji kultury i to zarowno w zyciu zbio-
rowym jak i indywidualnym. W literaturze socjologicznej ta tendencja okreslana
jestterminem ,,wygaszania $wigtych ogni” czy ,,odczarowywanie $wiata”. Religia
w kulturze europejskiej odgrywata zawsze rolg swoistego zwornika spajajacego
wszystkie podstawowe dziedziny w zyciu spoleczenstw. Obecnie jest zepchnigta
do prywatnej sfery osoby. W zamian sigga si¢ do New Age — eklektyzmu i braku
jednoznacznego etycznego systemu'®. Nalaskowski dos¢ obrazowo opisuje stan
wspotczesnej edukacji: ,...probujemy urzadzi¢ edukacje w ksztatcie hybrydy,
mieszanki chrzescijanstwa z wolnym rynkiem. Sami szarpiac si¢ pomigdzy po-
rzadkiem hierarchicznym i liberalnym agnostycyzmem (...). I dlatego jedyne, co
mozemy miodym wpoi¢ i do czego ich autentycznie przekonac to nasza niepew-
nos¢, nasze watpienie, nasze zagubienie i nasza dorazno$¢”?. Na terenie edukacji
wida¢ wyrazny Igk, nie$mialos¢, aby dziatania wychowawcze ukierunkowaé na
integracje 1 wewnetrzna harmoni¢ wszystkich sfer zycia wychowanka, w tym
takze duchowe;j.

emigracji. Dramaty dzieci, red. M. Janukowicz, Krakow 2009, s.110.
17 Zob. J. Marianski, Mlodziez miedzy tradycjq a ponowoczesnosciq, Lublin 1995, s. 279.
18 Zob. T. Oz6g, Kulturowe zagrozenia..., s. 171 i 185.
19 Zob. tamze, s. 170.
20" A. Nalaskowski, Zateizowana transcendencja..., s. 217.
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W tym miejscu zarysowuje si¢ wyraznie aksjologiczny chaos ponowoczesno-
$ci: rozchwianie systemow wartosci 1 dezorientacja aksjologiczna, rozbicie 1 roz-
bieznosci w srodowiskach wychowawczych — tyle prawd ilu ,,nauczycieli”, brak
ponadjednostkowego porzadku aksjologicznego. Rozbicie srodowiska wychowaw-
czego wplywa zawsze ujemnie na jego prawidtowy rozwo6j. W dorastajacym czto-
wieku budzi si¢ w takich okolicznos$ciach nieufno$¢ w autentycznos¢ panujacych
zasad. Mtodziez, ktdrej samoswiadomos$¢ i samokontrola dopiero rozwijaja sig, po-
trzebuje pomocy wychowawczej w postaci jednoznacznego systemu wychowaw-
czego®!. Ta konieczno$¢ wynika z prawidlowo$ci rozwojowych. Ot6z mtodzi lu-
dzie bardzo czg¢sto postuguja si¢ mechanizmem obronnym, okreslanym terminem
racjonalizacji, czyli rozumowym uzasadnianiem wiasnych czynow??. Polega on na
podwazaniu okres$lonego systemu wartosci moralnych, z ktéorymi mtody cztowiek
wszed! w konflikt i stawianiu pytania: ,,po co takie normy?”. Stad irracjonalne i po-
zbawione podstaw psychopedagogicznych jest przekonanie, ze uksztattowanie doj-
rzatej osobowosci moralnej jest mozliwe bez oparcia o spojny system ocen i norm
moralnych. Srodowiska wychowawcze musza jednym glosem wyznacza¢ racje
bytu zasad i norm. W spoleczenstwie ponowoczesnym, gdzie jest tyle prawd ilu
,hauczycieli”, jest to nierealne. W efekcie mtodziez nie czuje si¢ adresatem norm
moralnych, lecz ich tworca. Zauwaza si¢ rowniez u mtodziezy brak swiadomosci
potrzeby wychowania. Na pytanie: kogo uwazasz za swojego wychowawce, pra-
wie 2/3 ankietowanych odpowiedziato: nikogo®. Za twierdzeniem, Ze istnieja jasne
kryteria okreslajace, co jest dobre, a co zte, opowiedzialo si¢ jedynie 16,8% an-
kietowanej mtodziezy. Na podstawie analizy badan mozna stwierdzi¢, ze ok. 17%
mlodziezy ma poczucie utraty sensu zycia. Jesli nie ma prawd obiektywnych, to nie
ma takze pewnej odpowiedzi na fundamentalne pytanie okresu dorastania: po co
zyje? Dos¢ duzy niepokdj moze budzi¢ wysoki wskaznik respondentow twierdza-
cych, ze zycie nie ma zbyt wielkiego sensu, ale daje przelotne zadowolenie (22%)
oraz, ze zycie ma sens, ale nie daje zadnego zadowolenia (21%)**. Taka postawa jest
przejawem kryzysu wychowania, ktory dotknat gtgboko mtode pokolenie.

Dorastajacy cztowiek oczekuje wiarygodnosci, czyli zgodnosci pomigdzy
tym, co si¢ mowi i czyni. Tymczasem w postmodernistycznej rzeczywisto$ci

2l Zob. E. Tkocz, Ksztaltowanie postaw spoleczno-moralnych w katechezie mlodziezy nie-
przystosowanej spotecznie, w: Zapomniana natura rzeczy. Kosciol wobec wspotczesnych patolo-
gii spolecznych, red. G. Noszczyk, Katowice 2005, s. 100.

22 Zob. R. Pomianowski, Konflikty Zyciowe a préby i zalamania religijne mlodziezy, Homo
Dei 2 (1975), s. 102.

2 Zjawisko to szczegdtowo opisuje ks. T. Panus, analizujac ten problem w realiach polskiej
mlodziezy i postugujac si¢ metoda chrzescijanskiej organizacji Jeunesse Ouvriére Chretiénne
(JOC). Metoda JOC sprowadza si¢ do trzech czasownikow: widzie¢ - oceni¢ - dziataé. Zob. T. Pa-
nu$, Wyzwania stojqce przed wychowaniem miodziezy. Analiza problemu w swietle metody JOC,
(http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAK/0104V_02.html).

24 Zob. W. Janiga, Wartosci religijno-moralne katechizowanej mlodziezy w srodowisku szkol-
nym, w: Katecheza dzisiaj. Problemy prawne i teologiczne, red. W. Janiga, A. Mezglewski, Kros-
no - Sandomierz 2000, s. 54.
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z jednej strony glosi si¢ szczytne hasta promujace cztowieka, przy jednoczesnym
deptaniu jego praw fundamentalnych. Mtodzi widza, ze pragnienia braterstwa
i sprawiedliwosci pozostaja w sferze teoretycznych zatozen $wiata dorostych, kto-
ry w praktyce kieruje si¢ zupetnie innymi zasadami. Cywilizacja, w ktorej zyja,
z jednej strony promuje cztowieka i stuzy mu, z drugiej za§ odrzuca go i nisz-
czy. Konfrontacja realiéw gtodu, wojen, analfabetyzmu i braku pracy z czgsto co
prawda przesadnym idealizmem mlodziezy szukajacej w $wiecie jakiego$ ideal-
nego porzadku, prowadzi do przezywania kryzysu autorytetow. Poprzez odcigcie
si¢ od autorytetdw ludzi dorostych manifestuja swoja dezaprobatg wobec zastanej
przez nich rzeczywisto$ci pelnej nickonsekwencji i hipokryzji. Doprowadza to do
wewngtrznego konfliktu: dorastajacy cztowiek potrzebuje wspolnoty, akceptacji
i uwagi, a jednoczesnie alienuje si¢ wobec $rodowiska. Wtedy niejednokrotnie
przekornie czyni zto, aby zwrdci¢ na siebie uwage i wzbudzic¢ zainteresowanie.
Czesto agresywne zachowanie jest sposobem poszukiwania dialogu. Arogancka
postawa zdradza niepewnosc¢, niepokoj, a nawet Igk.

4. POKOLENIE UWIEDZIONE

Konsekwencja tych wewngtrznych przezyc¢ jest kolejne niebezpieczne zja-
wisko: uznawanie autorytetow zastgpczych. Zdaniem socjologow, wspotczesna
mlodziez to pokolenie uwiedzione przez media®. Okoto 55% dzieci szkolnych
spedza przed ekranem od 2 do 4 godz. dziennie; ok. 25% to natogowcy: od 4,5
godz. w dni powszednie i ok. 8 godz. w dni $wiateczne. W $wiecie mediow mamy
do czynienia z nadinterpretacja rzeczywistosci: w TV jest 10 razy wigcej zbrodni
niz w rzeczywistos$ci?®. Przyjecie wizji $wiata, w ktorym przemoc jest czyms$
powszechnym, sprzyja zobojg¢tnieniu na nig. Dzieci 1 mtodziez staja si¢ oboj¢tni
wobec sytuacji przemocy w zyciu codziennym i nie majg poczucia winy przy
wlasnych agresywnych zachowaniach. Nie mozna zlekcewazy¢ mechanizmu
identyfikacji z modelami ogladanymi na ekranie. Przekaz telewizyjny eksponuje
patologie. Obliczono, ze w ciagu jednego tygodnia 15-21 listopada 1999 r. na
ekranie w czterech programach TVPI1, 2, Polsat, TVN mozna bylto obejrze¢ 2366
scen przemocy. W USA obliczono, ze aby obejrze¢ na zywo tyle aktow przemo-
cy, ile dziecko oglada pomigdzy 7-8 rokiem zycia, trzeba by bylo w srodowisku
przestepczym zy¢ 580 lat?. Na polskim rynku liczba agresywnych gier kom-
puterowych zwigkszyla si¢ w ostatnich latach z 53% do 82%?. Wysoki poziom
realizmu oraz zaangazowanie emocjonalne gracza sprawiaja, ze zaciera si¢ grani-
ca pomiegdzy fikcja a rzeczywisto$cia. Stany emocjonalne moga by¢ przeniesione

2 Zob. J. Bagrowicz, Edukacja religijna..., s. 20n.

2 Zob. T. Ozbg, Kulturowe zagrozenia..., s. 175.

27 Zob. B. Kostrubiec, Mentalno$¢ audiowizualna dzieci i mlodziezy, w: Srodki audiowizualne
w katechezie, red. S. Kulpaczynski, Lublin 2004, s. 20.

8 Zob. T. Ozbg, Kulturowe zagrozenia..., s. 181.
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na osoby z otoczenia dziecka. Niektdre gry dostarczaja patologicznych przezy¢,
np. zadowolenie z wyrafinowanego i sadystycznego mordu, masowej ekstermi-
nacji itp. Nalezy zauwazy¢, biorac pod uwagg skalg destrukcyjnego oddziatywa-
nia medidéw, ze stosunkowo rzadko daje si¢ stysze¢ glosy krytyczne, wyrazajace
swoja dezaprobatg wobec tego groznego zjawiska.

ZAKONCZENIE

W kontekscie powyzszych kulturowych uwarunkowan ponowoczesnej rze-
czywistosci, nalezy pamigtac, ze wspotczesny obraz mtodego cztowieka nieprzy-
stosowanego spotecznie, chociaz nie budzi w nas akceptacji, nie stanowi jednak
catej prawdy o tzw. trudnej mlodziezy. Naturalne w wieku rozwojowym stabosci
i sktonnosci czynia mtodych ludzi bezbronnymi wobec zagrozen zewngtrznych.
Nalezy do nich caty szereg antywychowawczych oddziatywan $§wiata dorostych,
ktorzy wykorzystuja wewngtrzna stabo$¢ 1 naiwnos¢ okresu dorastania. Bledne
jest wigc formutowanie stwierdzen o licznych wadach mtodego pokolenia, w ode-
rwaniu od winy, jaka ponosza w tej dziedzinie dorosli. Mtodzi ludzie, nieprzysto-
sowani spolecznie sa najczgsciej ofiarami catej rzeczywistosci zycia spotecznego
oraz pierwszymi ofiarami kryzysu moralnego i kulturowego, sa takze pewnego
rodzaju lustrem ponowoczesnego spoleczenstwa, ktore tkwi w cigzkim kryzysie
aksjologicznej orientacji.

SUMMARY

Social inadequacy of youth in the background of educative repercussions
of post-modern social and cultural changes

For the last years there are apparently more and more people who violate moral and
legal norms adopting adverse and aggressive attitudes both in relation to peers and to
communities they live in. In this context, a deep reflection upon causes of such behaviour
seems necessary. This article presents the influence of post-modern social and cultural
changes on social inadequacy of contemporary youth. Results of researches on values,
aspirations and pursuits of youngsters show that for them values such as family, work,
love and friendship are the most important. However, the observation of everyday life
as well as pedagogical practice points out that aspirations of the growing-ups do not
translate to their attitudes. Here, we deal with a dualistic system of values. Causes
of this phenomenon should be found primarily in social and cultural factors constructing
the reality in which the young p grow up. An individual is not born socially inadequate.
Young people who are socially inadequate are most often victims of the whole social
life reality and the first victims of moral and cultural crisis. In the post-modern society
the crisis of axiologic orientation is struggled by the basic educative environments
which are family and school ,the obvious result of which is the crisis of education
in the form of the growing number of so called difficult youth.
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SZCZEGOLOWE ZAGADNIENIA
Z WYCHOWANIA MLODZIEZY
W KATECHEZIE PARAFIALNEJ

Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce [dalej: PDK] na-
zywa parafi¢ inspiratorka i krzewicielka katechezy. Parafia koordynuje takze wy-
sitki katechetyczne wielu wspoélnot i ruchéw dziatajacych w jej ramach, a takze
nauczanie religii w szkotach znajdujacych si¢ na jej terytorium. ,,Zadania kate-
chetyczne parafii sq niezwykle szerokie i dotycza réznych aspektéw katechezy,
w zaleznos$ci od tego, jakie dzialania katechetyczne sa podejmowane i inspiro-
wane” (PDK 139). To ogdélnie sformutowane wskazanie Dyrektorium domaga si¢
ustalenia najpierw podstawowych zasad parafialnego duszpasterstwa kateche-
tycznego.

ZASADY PARAFIALNEGO DUSZPASTERSTWA
KATECHETYCZNEGO

Przede wszystkim duszpasterstwo katechetyczne powinno mie¢ charak-
ter ciagly. Ta katechetyczna permanencja domaga si¢ tacznosci, koordynacji
1 wspotpracy pomiedzy katecheza dzieci, mtodziezy i dorostych. ,,Trzeba, aby
one migdzy soba si¢ wspieraly i uzupetniaty” (PDK 97). Jest to szczegolnie waz-
ne w dziataniach o charakterze formacyjno-wychowawczym.

W odniesieniu juz do samej katechezy dzieci i mlodziezy nalezy natomiast
podkresli¢, ze posiada ona dla wspdlnoty wierzacych bardzo wazne znaczenie ze
wzgledu na procesy socjalizacji religijnej, zachodzace w tych okresach rozwojo-
wych. ,,Jej celem jest przede wszystkim ksztaltowanie wiary dojrzatej, wtaczenie
w Kosciot, pomoc w wyborze drogi powotania chrzescijanskiego i podjgcie za-
dan w Kosciele” (PDK 105).

Kolejna zasada dotyczy stuzebnej roli katechezy w przygotowaniu do przyj-
mowania sakramentéw $wigtych. Parafia jest przede wszystkim uprzywilejowa-
nym miejscem dla katechezy sakramentalnej. Dyrektorium postuluje, aby spot-
kania formacyjne w parafii odbywaly si¢ przynajmniej jeden raz w miesiacu
i posiadaty charakter katechetyczny. Wszelkie dziatania podejmowane w para-
fii nie moga jednak powtarza¢ nauczania religii w szkole, lecz je uzupetniac,
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»Zwlaszcza w funkcji wtajemniczenia i wychowania” (PDK 107). W tym miejscu
mozemy podjaé probe okreslenia szczegétowych zagadnien z wychowania mto-
dziezy w katechezie parafialnej.

OKRESLENIE POJEC

Kosciot ma by¢é wspdlnota wychowujaca, a to oznacza, ze jego postanni-
ctwem pastoralnym jest nie tylko budowanie wspolnoty z Bogiem, ale tez two-
rzenie relacji wspolnotowych migdzy ludzmi. Zwraca na to uwage M. Majewski:
,Osoba ludzka z jednej strony stale potrzebuje, a z drugiej strony udziela si¢
drugiemu cztowiekowi. We wzajemnej komunikacji osob przekazywane wartosci
sa fatwiej przyswajalne, zapadaja glebiej 1 bardziej owocuja. Stad nie jest rzecza
obojetna, czy miodziez uczy si¢ wiary z ksiazki czy tez przyswaja ja z dialo-
gu migdzy Bogiem i cztowiekiem oraz dialogu migdzy ludzmi. Zreszta wiara,
ksztattujac si¢ w dialogu osobowym i wspdlnotowym, nabiera charakteru perso-
nalnego i wspolnotowego™.

Wychowanie nie jest jednak zawieszone w prozni spoteczno-kulturowej, eko-
nomicznej, politycznej i religijnej?. W procesie wychowania decydujace znacze-
nie maja co prawda pedagogiczne dzialania celowe i czynniki osobowo$ciowe,
ale na jego przebieg wptywaja rowniez uwarunkowania o charakterze zewnetrz-
nym — $srodowiskowym, cho¢ nie wolno zapominaé o przemianach w skali ma-
kro, czyli oddziatywaniu globalnym cywilizacji europejskiej i §wiatowej’. Wiele
z tych zachodzacych procesow ma negatywny wptyw na formacj¢ i wychowanie
chrzedcijanskie. Religijnos¢ w wymiarze ludzkim nie jest bowiem wyltaczona
spod praw rzadzacych zyciem spotecznym i nie da si¢ sterylnie wypreparowaé
z caloksztaltu zycia spotecznego®.

Pojawia si¢ tutaj pytanie: Jakie paradygmaty nalezy wypracowywac, aby
wychowanie mlodziezy w katechezie parafialnej mogto owocnie dokonywac si¢
zard6wno w warunkach sprzyjajacych, jak i zagrazajacych dochowaniu wiernosci
wartosciom ewangelicznym i prawom podstawowym?

' M. Majewski, Przekaz wiary nowemu pokoleniu, w: W stuzbie czlowiekowi. Studium dusz-
pastersko-katechetyczne, red. Z. Marek, Krakow 1991, s. 56.

2 Relacje migdzy jednostka a spoteczenistwem lub jakas czastka spoteczenstwa okreéla sig ter-
minem ,,socjalizacja”. Jest to wielostronny proces wprowadzania jednostki w ,,obiektywny §wiat”
spoteczenstwa. Proces ten ma charakter anonimowy i niezamierzony, a osoba socjalizowana do
pewnego stopnia poddaje si¢ pasywnie wpltywom spotecznym. J. Marianski, Socjalizacja — wy-
chowanie, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, red. W. Piwowarski, Warszawa 1993, s. 155.

* W wychowaniu srodowiskowym chodzi o taka dziatalnos$¢, ktorej celem jest wytworzenie
u wychowankow $§wiadomos$ci wzajemnego zwiazku migdzy cztowiekiem a jego kultura i oto-
czeniem biofizycznym, a takze wytworzenie postawy identyfikacji z wlasnym $rodowiskiem.
Wychowankowie §wiadomi tych zwiazkow moga podejmowac decyzje i realizowac zadania pro-
wadzace do rozwoju i doskonalenia ich srodowiska. W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa
1992, s. 235.

4 J. Marianski, Religijnosé¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 304.
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Odpowiedz na to pytanie domaga si¢ uwzglednienia przede wszystkim ,,pod-
staw wychowania”, z ktorych wynikaja fundamentalne i niezmienne zasady wy-
chowawcze. Nie powinno si¢ przy tym zapomina¢ o dowarto$ciowaniu i wyko-
rzystaniu nowych mozliwos$ci wychowawczych Kosciota, wynikajacych z nowej
ewangelizacji, ktorej jednym z celéw jest przezwycigzanie wyraznie zarysowa-
nego konfliktu pomigdzy przestaniem or¢dzia ewangelicznego a przemianami
spotecznymi i kultura spoteczenstwa pluralistycznego.

PODSTAWY WYCHOWANIA

Podstawa wychowania, a jednocze$nie zroédtem wszelkich praw ludzkich,
jest godnos¢ osoby ludzkiej, ktora ma swoje uzasadnienie biblijno-teologiczne,
filozoficzne, humanistyczne (ludzkie) i prakseologiczne (praktyczne). Sobor Wa-
tykanski Il naucza, ze ,,godnos¢ cztowicka wymaga, aby dziatat ze swiadomego
i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i naprowadzony,
a nie pod wplywem §lepego popedu wewnetrznego lub tez zgota przymusu ze-
wnetrznego. Taka zas wolnos¢ zdobywa cztowiek, gdy uwalniajac si¢ od wszel-
kiej niewoli namigtnosci, dazy do swego celu droga wolnego wyboru dobra oraz
zapewnia sobie skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce’. W ten sposdb zostat
okreslony podstawowy cel pedagogii chrzescijanskiej, jakim jest przygotowanie
mlodych ludzi do zycia w wolnosci. Uznajac wolnos$¢ za najwazniejszy wymiar
godnosci cztowieka, mozna ukazaé bliskie zwiazki pedagogii religijnej z wy-
chowaniem og6élnym. Wynika to przede wszystkim stad, ze w wychowaniu re-
ligijnym wszystkie ,,§wieckie” zadania wychowawcze, a zwtaszcza odkrywanie
$wiata, sensu i celu jego istnienia, zatrzymuja swa relatywna autonomig. ,,Za-
sadnicza roznica migdzy wychowaniem a wychowaniem religijnym — zauwaza
Z. Marek — polega na tym, ze wychowanie religijne — dzigki mozliwo$ciom uka-
zywania religijnego sensu i znaczenia odkrywanej i poznawanej przez dziecko
rzeczywistosci — posiada szerszy zakres oraz bogatsze mozliwo$ci motywacyjne.
Natomiast o tym, czy proces ten bedzie mial charakter wychowania religijne-
go, czy tez nie, zdecyduja ci, ktorzy wychowaniu nadadza konkretny ksztatt™.
Mozna zatem stwierdzié, ze to poziom formacji chrzescijanskiej wychowawcow
(katechetow 1 duszpasterzy) ma decydujace znaczenie dla calej rzeczywistosci
wychowania religijnego.

Chrzescijanskie wychowanie mlodziezy obejmuje pedagogi¢ ogdlna, a wias-
ciwym jego poczatkiem jest pedagogia religijna. ,,Dzigki wychowaniu religijne-
mu — stwierdza Z. Marek — mozliwe jest szersze spojrzenie na otaczajacy $wiat,

5 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdlczesnym, 17
[dalej: KDKT].

¢ Z. Marek, Wychowanie religijne i rozwdj cztowieczenstwa, w: W stuzbie czlowiekowi. Stu-
dium duszpastersko-katechetyczne, red. Z. Marek, Krakow 1991, s. 81.
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przy czym z faktu tego wynikaja o wiele trudniejsze zadania. Sg to zadania,
ktore stawia Chrystus. Najkrocej mowiac jest to wezwanie do mitosci i stuzby
az do zapomnienia o sobie, do stuzby odpowiedzialnej za drugiego cztowicka
posunigtej do najdalszych granic: stuzby nieprzyjaciotom, jak tego nauczyt i jak
to czynit Jezus. Wtasnie przedstawiony przez Niego ideat wydaje si¢ prowadzi¢
do pelnego cztowieczenstwa, ktore pragnie zapoczatkowac pedagogika religijna.
Dzigki temu ideatowi ludzkie pytania «skad» i «dokad», pytanie o sens ludzkiego
dziatania, a przede wszystkim o sens zycia otrzymuja petng odpowiedz’”.

Wychowanie chrzescijanskie ma zatem wspomagaé¢ wychowankow w ksztat-
towaniu ich czlowieczenstwa na wzor Chrystusa. Nalezy jednak przyjac¢ zasade,
ze w chrzesécijanskim obrazie cztowieka jawi si¢ potrzeba uwzglednienia wiary,
jako meritum pedagogii chrzescijanskiej, czyli inaczej wychowania w wierze,
,.ktore pozwala si¢ prowadzi¢ czy kierowaé «wierzacymy rozumieniem cztowie-
ka®. ,,Oczyma wiary” nalezy tez spojrze¢ na cztowieka, ktory jest obrazem Boga
w catym swym jestestwie cielesno-duchowym.

Osobg ludzka mozna okreslic w trzech podstawowych wymiarach czto-
wieczenstwa: indywidualnym (fizyczno-psychicznym), spolecznym (natural-
no-wspolnotowym) i duchowym (nadprzyrodzonym). Te trzy wymiary dotycza
réwniez zycia wiary, ktora jest jednocze$nie inkarnacyjna i wspodlnotowa, i trans-
cendentna. Przezywanie wiary, jej wzrastanie i wyrazanie na zewnatrz dokonuje
si¢ w codziennosci, ktora ma wymiar materialny (inkarnacyjny). Wspolnotowos¢
wiary wynika z idei Kosciota (communio), ktory jest nowym ludem, ludem mesja-
nistycznym, ustanowionym przez Chrystusa dla wspdlnoty zycia, mitosci i prawdy
(KK 9). Transcendentny charakter wiary okresla natomiast doswiadczenie chrzes$-
cijanskie, ktore jest uczestnictwem w do$wiadczeniu Boga wlasciwym Synowi.
»Stad — stwierdza W. Stomka — nic dziwnego, ze Jezus Chrystus zajmuje centralne
miejsce w doSwiadczeniu chrzescijanskim Boga, Ze stoi On u podstaw jego moz-
liwosci 1 sam jest jego trescia. Oczywiscie, mowiac o wierze, mamy na mysli nie
wylacznie akt wiary, lecz wiare, ktora jest ozywiana mitoscia i nadzieja™.

Ludzkie ,,ja” jest uzdolnione do spotkania Boga objawiajacego si¢ i zbawia-
jacego, gdyz czlowiek posiada, stworzona przez Boga, mozliwos¢ udziatu w do-
swiadczeniu apostolskim (por. 1 J 1,1-4)1°, Jesli cztowiek zacznie zy¢ wedlug tego
nadnaturalnego uzdolnienia, bedzie mogt odkry¢ i spotka¢ nadprzyrodzong rze-
czywisto$¢ zawarta w objawieniu dokonanym w Jezusie Chrystusie. Zadaniem
chrze$cijanina jest wyinterpretowanie spotkanej w Jezusie z Nazaretu rzeczywi-
stosci objawionej, ale warunkiem jest uwolnienie si¢ od wszelkich uprzedzen zro-

7 Tamze, s. 86, 87.

8 J. Van der Vloet, Obraz cztowicka jako fundament pedagogii, Communio 12 (1992) 69,
s. 10, 11.

® W. Stomka, Bog i czlowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim, w: Bog i cztowiek w doswiad-
czeniu religijnym, red. W. Stomka, Lublin 1986, s. 219.

19 Tenze, Doswiadczenie chrzescijaniskie i jego rola w poznawaniu Boga, Lublin 1972, s. 46.
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dzonych przez $wiatowe przyzwyczajenia. Jest to trzeci cel pedagogii chrzesci-
janskiej — budowanie fundamentéw dla ksztattowania postawy cztowieka wierza-
cego. ,,Dopiero na gruncie tego nowego uzdolnienia nadnaturalnego mozliwy jest
akt wiary, mitosci i nadziei nadnaturalnej, przez ktore cztowiek odkrywa taka rze-
czywisto$¢ Bozego objawienia, jaka zostata objawiona, i spotyka si¢ z nia; dopiero
dzigki efektywnemu spotkaniu naszego «ja» przebostwionego z rzeczywistoscia
objawiong aktem wiary, mitosci i nadziei doswiadczenie Stowa Boga, Syna Bo-
7ego, staje si¢ naszym osobistym doswiadczeniem i dzigki temu bedziemy mogli
mowic o naszym spotkaniu Boga objawienia i zbawienia i naszym doswiadczeniu
chrzescijanskim, a wigc o swego rodzaju naocznosci wiary, mitosci i nadziei; na-
ocznosci, ktora staje u podstaw catego poznania i zycia chrzescijanskiego™!.

Do istoty ,,bycia chrzescijaninem — czlowiekiem wierzacym” nalezy réwniez
wzbogacanie wiary zarowno w sensie obiektywnym (przedmiotowym) — tre$¢
wiary, jak tez podmiotowym (egzystencjalnym) — postawa wiary. Dochodzi do
tego trzeci element — transcendentny wymiar wiary, ktory wynika z nadprzy-
rodzonej rzeczywisto$ci spotkanego w niej Boga (zob. KO 5)'2. Te trzy elemen-
ty skladaja si¢ na wychowanie chrzescijanskie, ktore ma prowadzi¢ do dojrzatej
postawy wiary">. W dojrzatej postawie wiary najbardziej ewangeliczna jest mo-
tywacja mistyczna i spoteczno-religijna'*. W miare przechodzenia do kolejnych
poziomow (stopni) dojrzatosci postawy chrzescijanskiej, zwigksza si¢ rola nad-
naturalnego uzdolnienia ludzkiego ,,ja” do wiary, mitosci i nadziei, dzigki czemu
czlowiek jest przygotowany do tego, aby spotka¢ Boga objawienia i zbawienia. To
uzdolnienie pozwala chrze$cijaninowi sta¢ si¢ uczestnikiem bogactwa do§wiad-
czenia Trdjjedynego Boga wlasciwego Stowu Weielonemu. Uczen Chrystusa fak-
tycznie spotyka i doswiadcza Boga przez aktywnos¢ wiary, milosci i nadziei,
gdyz aktywnos¢ ta jest o tyle mozliwa, o ile Bog jest obecny w tasce wewngtrznej
i zewngtrznej, o ile jest obecny w ludzkim ,,ja” nadnaturalnym i w §wiecie obja-
wienia'’.

I Tenze, Bog i czlowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim, s. 218.

12 K. Wojtyta, Wiara ludzi, ktérzy stanowiq Kosciol, w: Wiara i Zycie, red. B. Bejze, Warszawa
1985, s. 15.

3 Kryteria dojrzatej postawy wiary czeSciowo koreluja z kryteriami dojrzatej religijno$ci,
ktére mozna sprowadzi¢ do pigciu podstawowych: 1. Autonomia motywacji religijnej; 2. Niean-
tropomorficzna koncepcja Boga (kryterium negatywne); 3. Umiejgtno$é rozrézniania w religii ele-
mentow istotnych i zwigzanych z nia przypadkowo; 4. Umiejgtnos¢ pozytywnego przezwycigzania
kryzysow religijnych; 5. Autentyczno$¢ przekonan religijnych. Z. Chlewinski, Religijnosc dojrzata,
w: Wybrane zagadnienia z psychologii pastoralnej, pr. zb. pod red. Z. Chlewinskiego, Lublin 1989,
s. 12. Dojrzato$¢ postawy wierzacego wyraza si¢ przede wszystkim w uznaniu Jezusa Chrystusa
i Jego dzieta zbawczego za punkt centralny wiary. Waznym przymiotem dojrzatej wiary jest po-
glebiona $wiadomosé religijna, ktora pozwala odréznic to, co Boskie i konieczne do zbawienia, od
tego, co ludzkie, zmienne i nickonieczne do zbawienia. Swiadomo$é religijna pozwala odréznié
elementy autentyczne od fatszywych w doktrynie i praktyce zycia chrzescijanskiego.

14 Zob. E. Pin, Motywacje postaw religijnych a przejscie od cywilizacji pretechnicznej do
cywilizacji technicznej, Znak 21 (1969) 178-179, s. 528.

15 'W. Stomka, Bég i cztowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim, s. 219.
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GLOWNE CELE
WYCHOWANIA KATECHETYCZNEGO W PARAFII

W perspektywie tak przedstawionej panoramy katechetycznej formacji i pe-
dagogii chrzes$cijanskiej mozna podjac¢ probg wskazania celéw wychowania mto-
dziezy w katechezie parafialnej. Dyrektorium ogélnie postuluje, aby dzieci z klas
IV-VI szkoty podstawowej uczestniczyly w katechezie wprowadzajacej w histo-
ri¢ zbawienia. Katecheza mlodziezy gimnazjalnej wiaze si¢ natomiast z wyzna-
niem i rozumieniem wiary, co stanowi¢ powinno program i przedmiot przygo-
towania do przyjecia sakramentu bierzmowania. Wreszcie katecheza w szkotach
ponadgimnazjalych powinna skupi¢ si¢ na swiadectwie wiary. W Dyrektorium
sformutowane jest tez ogdlne wskazanie, aby w ramach parafii zostaly opracowa-
ne odrgbne, ale zsynchronizowane z nauczaniem szkolnym, programy dla sakra-
mentalnej katechezy parafialnej, ktore umozliwia owocna realizacje omowionych
wyzej form katechetycznego duszpasterstwa (PDK 107).

W programach katechezy parafialnej istnieje zatem konieczno$¢ uwzgled-
nienia bogactwa wspdlnotowo-liturgicznego duszpasterstwa ogolnego z jednej
strony 1 formacyjno-wychowawczych aspektow osobowo i egzystencjalnie poj-
mowanej wiary z drugiej strony.

W tej perspektywie misja katechezy parafialnej w sSrodowisku mtodziezy sku-
pia si¢ wokot trzech podstawowych celow formacyjno-pedagogicznych: wycho-
wania do wiary, wychowania do wspdlnoty, wychowania do indywidualno-wspol-
notowego przezywania wiary w codzienno$ci. Wyptywaja z nich trzy grupy zadan
wychowawczych: 1) udzielanie pomocy mtodemu cztowiekowi w rozpoznaniu po-
wotania wiary (funkcja ewangelizacyjna — katecheza); 2) powiazanie wiary z zy-
ciem i dziatalnoscia wspodlnoty Kosciota — zwtaszcza poprzez sakramenty (funkcja
ukoscielenienia — duszpasterstwo zwyczajne i dzieto apostolskie); 3) wspomaganie
mlodego cztowieka w realizacji powotania wiary w korelacji z zyciem codzien-
nym (funkcja egzystencjalna — duszpasterstwo mtodziezy).

Najwazniejszym zadaniem katechezy parafialnej jest zatem wprowadzenie
mtodego cztowieka w doswiadczenie wiary z pomoca Ewangelii. Stad kateche-
z¢ parafialng mozna nazwa¢ katecheza ewangelizacyjna i tak bedzie ona w dal-
szej czgsci referatu okreslana. W katechezie ewangelizacyjnej, rozpatrywanej
w aspekcie wychowawczym, na pierwszym migjscu pojawia si¢ rozbudzenie
wewngtrznej aktywnosci (formacja wolnosciowa: uwolnienie od Igku psychicz-
nego, wiara we wlasne mozliwosci, akceptacja siebie i wlasnej osobowosci). Na-
tomiast w duszpastersko-apostolskiej dziatalno$ci na czoto wysuwa si¢ rozbu-
dzenie zewngtrznej aktywnosci (formacja mitosna: poczucie bliskosci, spelnie-
nie potrzeby bezpieczenstwa, mitos¢ stuzebna). Odrebnos¢ ich dziatania wynika
z r6znych sposobow realizacji podstawowych zadan wyptywajacych z pedagogii
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chrzes$cijanskiej, na ktora sktada si¢: wychowanie ogolne, wychowanie religij-
ne 1 wychowanie duszpasterskie. Wychowanie ogdlne jest procesem hominizacji
osoby czlowieka, przede wszystkim w wymiarze empatyczno-stuzebnych zdol-
nosci (sprawnosci) i edukacji kulturalnej. Wychowanie religijne ma prowadzi¢
do rozwoju dojrzalej osobowosci religijnej, zdrowych postaw wiary, ale rowniez
ma wspomaga¢ formacje ,,humanitas”. Pedagogia duszpasterska ma natomiast do
zrealizowania cele nadnaturalne, ktore urzeczywistnia ideat ,,nowego czlowie-
ka™: jest on doskonalym uczniem Chrystusa (cztowiek §wigty), nasladuje Mistrza,
wypetnia wolg Boza i zyje wedlug prawa Bozego. W wymiarze zadan pedago-
gicznych katechezie ewangelizacyjnej blizsze jest wychowanie ogdlne i religijne,
natomiast w zbawczym posrednictwie Ko$ciota i dziatalnosci apostolskiej reali-
zowane sg podstawowe zadania wychowania duszpasterskiego. Pomigedzy nimi,
jako element taczacy, znajduje si¢ formacja chrzescijanska, ktorej celem i zada-
niem zarazem jest budowanie fundamentow dla ksztattowania dojrzalej postawy
cztowieka wolnego i wierzacego.

Przemiany wspotczesne 1 nowa mentalnos¢ czlowieka dzisiejszego stawiaja
nowe zadanie przed duszpasterstwem: chodzi o dowarto$ciowanie i rozbudzenie
intensywnosci postaw religijnych z uwzglednieniem ich elementu przekonanio-
wo-poznawczego, afektywno-dazeniowego i dziataniowego'.

Wychowanie chrzescijanskie w realizacji tego wymagania powinno by¢
wspierane przez rdézne dyscypliny naukowe: teologi¢ pastoralna, socjologi¢ re-
ligii, etyke, medycyne, psychologi¢ teoretyczna i eksperymentalng, pedagogike.
Dzigki szerokiej wiedzy o cztowieku mozna przede wszystkim dowartosciowaé
czynniki psychiczne w integralnym rozwoju osobowosci, gdyz odgrywaja one
szczegodlna role w zyciu cztowieka (jednostkowym i spotecznym)'’. Wiedza z za-
kresu tych dyscyplin jest tez niezb¢gdna w katechezie ewangelizacyjnej, ktorej
celem jest dotarcie do wngtrza cztowieka, aby ukaza¢ mu dobro, madros¢, prawde
Ewangelii, a jednocze$nie umiejetnie towarzyszy¢ mu w przyjeciu Jezusa, jako
Zbawiciela. Katecheta staje si¢ w wypetnianiu tego zadania osoba pomagajaca,
a katechizowany wystepuje jako osoba wspomagana'®.

16 Zob. J. Bazylak, Postawa religijna a inteligencja mlodziezy, Studia Philosophiae Christia-
nae 18 (1982) 1, s. 27-39.

17" Zwlaszcza psychologia ,,zajmujaca sig¢ psychika ludzka i wykrywajaca prawo psychologicz-
ne, podbudowuje wiedzg o nich. Przez to moze ona oddawac¢ ogromna ustuge podmiotowi dusz-
pastersko-wychowawczej dziatalnosci”. F. Woronowski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej,
Lublin 1972, s. 106.

18 Koncepcje pedagogiczna, ktorej istota jest pomaganie wychowawcze przedstawit B. Krysz-
kiewicz. Mozna w niej wyr6zni¢ pigé elementow: 1) istota procesu wychowawczego; 2) wychowa-
nek — osoba wspomagana; 3) wychowawca — osoba pomagajaca; 4) cele pomagania wychowaw-
czego; 5) metody (sposoby) pomocy pedagogicznej. Blizsze oméwienie tej koncepcji, zob. K. Go-
rzelok, Pomaganie wychowawcze wedtug Bernarda Kryszkiewicza, pasjonisty, w: Wychowanie
Jjako pomoc, red. J. Placha, Warszawa 1992, s. 35-46.
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W katechezie ewangelizacyjnej nalezy rowniez podkresli¢ znaczenie ,,instru-
mentarium” — czyli Ewangelii. Katecheza ewangelizacyjna musi pozostaé glosze-
niem Ewangelii — niezmiennej, niezastgpowalnej, doskonatej prawdy o Bogu zba-
wiajacym cztowieka. Jezus glosit Ewangelig¢ ludziom zakorzenionym w realiach
doswiadczen dnia powszedniego, ktore sa pierwsze i podstawowe. Ta zasada nie
ulegta zmianie. Wspotczesne gloszenie Ewangelii jest nadal jedyna, nieustanna
i skuteczna pomoca dla ludzi, aby mogli przez pryzmat Objawienia spojrze¢ na
swoje przezycia codzienne i odkry¢ ich charakter nadprzyrodzony.

W przypowiesciach ewangelicznych, Jezus, korzystajac z sytuacji — doswiad-
czen wzigtych z zycia, ,,nadat wiedzy dnia powszedniego charakter nadprzyro-
dzony”". Katecheza ewangelizacyjna, tak jak cale dzieto ewangelizacyjne Ko-
$ciola realizowane w czasach wspotczesnych, moze by¢ opatrzona przydomkiem:
»nhowa”. Umozliwia ona oparcie proklamacji stowa Bozego na codziennych do-
$wiadczeniach ludzi wspotczesnych. ,,Nowa” moze w tym kontekscie oznaczac
— ,otwarta” calkowicie na kazdego cztowieka, na wszelkie doswiadczenia Zycio-
we, zardwno te z wyzyn duchowego rozwoju (§wigtos¢), jak rowniez z nizin ludz-
kiej stabosci (grzech). Ewangelia obejmuje bowiem cato$¢ doswiadczen ludzkich,
a do najwazniejszych zadan (funkcji) prawdy ewangelicznej nalezy zaliczy¢ od-
krywanie prawdziwej godnosci cztowieka poprzez budzenie nadziei, ktora wnosi
w jego zycie. ,,Nowa” moze wigc oznacza¢ rOwniez — ,,przynoszaca nadziej¢”:
dla zyjacych $wigcie — pociechg ptynaca z obietnicy uczestniczenia w uczcie nie-
bieskiej; dla zabtakanych — zach¢te do powrotu do domu Ojca i przyjecia daru
,nowego zycia”.

ZADANIA WYCHOWACZE
PARAFIALNEJ KATECHEZY EWANGELIZACYJNEJ

Formacja ewangeliczno-wspodlnotowa. Przejscie od gloszenia
Krolestwa Bozego do czynnego udzialu w zyciu wspolnoty koS$cielnej

Podstawowym zadaniem wychowawczym katechezy ewangelizacyjnej w per-
spektywie wychowawczej jest realizacja powotania wiary uczniéw Chrystusa na
poziomie podstawowym (kerygmatycznym). Sktada si¢ na to przekazywanie
i poznanie warto$ci ewangelicznych, nadanie sensu i znaczenia do§wiadczeniom
egzystencjalnym, okreslenie rdl i zadan wynikajacych z zycia wiarg na co dzien,
wyznaczenie kierunkoéw rozwoju w wymiarze ludzkim, intelektualnym i ducho-
wym, pomoc w odczytaniu daréw osobistych i charyzmatow. Katecheza ewan-
gelizacyjna jest zatem posrednim przygotowaniem mtodych ludzi do czynnego
udziatu w zyciu i dziatalnos$ci, a takze budowania wspdlnoty Kosciota Chrystu-
SOWego.

1 H. Lang, Wymiar religijny codziennych doswiadczer, w: Wychowanie jako pomoc, red.
J. Placha, Warszawa 1992, s. 33.
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Fundamentalny poziom indywidualnego Zycia ewangelicznego

W duszpasterstwie podstawowym (zwyczajnym) chodzi o ugruntowywanie
wartosci ewangelicznych, ktore maja stanowi¢ tresé¢ ,,codziennosci” wyznawcow
Chrystusa, a jednoczes$nie stuzy¢ pomoca w przemianach hominizacyjnych ich
osobowos$ci 1 humanizacyjnych ich zycia. Wykonanie tych zadan domaga si¢
uwzglednienia catego bogactwa posrednictwa zbawczego KosSciota, bedacego
podstawowym $rodkiem do wspomagania owocnego procesu zbawczego mto-
dych chrzescijan, ktdrego poczatkiem jest spotkanie cztowieka z Bogiem w Sto-
wie Bozym. Katecheza ewangelizacyjna jest wypelianiem nakazu misyjnego
Chrystusa, ktory przyszedt ,,do” i ,,dla” wszystkich ludzi, ale jednoczesnie ,,do”
i ,,dla” konkretnego cztowieka. Uniwersalizm Ewangelii dotyczy wigc przede
wszystkim adresatow, ale nie tylko; jest on tez podstawowa cecha przestania
ewangelicznego, w ktorym znajduje si¢ petnia prawdy objawionej, a jednocze$nie
zawiera ono bogactwo wiary i1 do§wiadczen zycia wszystkich ludzi stworzonych
i zbawionych, w wymiarze przede wszystkim sukcesow (wzrastanie w §wigto-
$ci), przy uwzglednieniu jednak porazek (upadki grzechowe).

Katecheza nawrdcenia

Pomigdzy idea $wigtosci z jednej strony, a ,,stanem grzechowym” z drugiej
strony pojawia si¢ nawrocenie. Grzech ma wyraznie okreslony przez Chrystusa
powszechny charakter® i zostal potwierdzony nauka Apostota?. W ,,przestrzen”
pomigdzy $wigtoscia a grzechem wpisane jest nawrocenie, ktore w indywidual-
nym zyciu wiary mtodych uczniéw Chrystusa jest ,,przejsciem” od zycia w nie-
woli grzechu do zycia wolnego w $wigtosci. Katecheza ewangelizacyjna ,,otwie-
ra” nowa drogg tego ,,przejscia” poprzez ustalenie fundamentalnego poziomu
zycia ewangelicznego. Dzigki temu mozna unikna¢ minimalizowania (libera-
lizm) i maksymalizowania (konserwatyzm) wymagan dotyczacych realizowania
powotania wiary przez mtodych uczniow Chrystusa, a zwlaszcza rozwoju ducho-
wego, wzrastania w §wigtosci, wypetniania wyzwan ptynacych z Ewangelii. Ta
sama Ewangelia powinna by¢ gloszona nie tylko ,,dobrym” (zyjacym $wigcie), ale
i ,,nie-dobrym™: poszukujacym, watpiacym, zagubionym, zdezorientowanym,
zrozpaczonym, smutnym, zatamanym, porzuconym. W katechezie ewangeliza-
cyjnej ,,nowos¢” oznacza réwniez ,,znizenie si¢” Ewangelii do poziomu ludzi ,,nie-
dobrych”. Prawda Ewangelii, nie tracac charakteru nadprzyrodzonego, dociera
do cztowieka takiego, jakim on jest i wchodzi w krag jego realnych doswiadczen
codziennosci, ktore dla niego sa rowniez przezyciami wiary na takim poziomie,

20 Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci kamien” (J 8,7).

2 Jesli moéwimy, ze nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy.
Jezeli wyznajemy nasze grzechy, Bog jako wierny i sprawiedliwy odpusci je nam i oczysci nas
z wszelkiej nieprawosci. Jesli mowimy, ze nie zgrzeszylisSmy, czynimy Go ktamca i nie ma w nas
Jego nauki” (1 J 1,8-10).
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na jaki go sta¢®. Dyrektorium podkresla, ze szczegdlng troska wspodlnota para-
fialna powinna objaé, na miar¢ swych mozliwosci i w razie zaistnialej potrzeby,
katechezg dla 0sob zepchnigtych na margines zycia, jak: emigranci, uciekinierzy,
osoby bezdomne i bez statego miejsca zamieszkania, chronicznie chorzy, osoby
uzaleznione, wig¢zniowie itp., a takze po bratersku wspiera¢ katechetow, ktorzy
takiej stuzbie poswigcaja sie. Motywem tej troski powinna by¢ mito$¢ stuzebna,
ta sama, ktora powinna wspoélnote parafialng w sposob szczegdlny uwrazliwiaé na
osoby cierpiace uposledzenie fizyczne lub umystowe. ,,Sa one wyjatkowo umito-
wane przez Pana. Nalezy ofiarowac im odpowiednia katechezg, zar6wno w szkole,
jak i w parafii, badz tez w innych miejscach formacyjnych, wspomagajac zwtasz-
cza rodzing. Ze wzgledu na to, ze taka katecheza wymaga szczegélnych kom-
petencji, trzeba zadba¢ o odpowiednie przygotowanie katechetow. Nalezy przeto
uwrazliwi¢ osrodki ksztalcenia katechetow, aby wprowadzity do programéw stu-
diow takze wyktady i ¢wiczenia z zakresu katechezy specjalnej” (PDK 109).
Duszpasterstwo podstawowe skierowane jest przede wszystkim do ludzi
nawroconych i1 uczestniczacych w zyciu Kosciota. Wszyscy chcieliby pracowaé
z mlodzieza konsekwentna w wyznawaniu swojej wiary. Mtodzi chrzescijanie
potrzebuja jednak coraz czgsciej ,,katechezy nawrdcenia”, gdyz niedojrzata po-
stawa wiary dystansuje ich od wartosci chrzescijanskich i od czynnego udzia-
tu w zyciu KoSciota, a zwlaszcza parafii®. Realizowanie zadan duszpasterstwa

22 M. Gogacz, charakteryzujac sposob przekazywania nauki chrzescijanskiej, w grupie ne-
gatywow zauwaza powazne niedociggnigcia teologiczne i nie uwzglednianie prawdziwej wiedzy
o cztowieku. Jego krytyczne uwagi sa jednocze$nie wskazaniami, ktore nalezy uwzgledni¢ w tre-
$ci 1 sposobach przekazywania Prawdy w nowej ewangelizacji: ,,Wciaz lub do$¢ czgsto zamiast
historii i dziejow teologii dany mi jest komentarz do dzisiejszych wydarzen ekonomicznych i spo-
tecznych, wszystkim przeciez znanych. Zamiast prawd wiary w powaznej prezentacji dogmatycz-
nej sa mi prezentowane opowiesci o przezyciach poetow i pisarzy, nie mowiacych wedtug mnie
w swych tekstach niczego o Bogu, lecz o nastroju, o gorach i pigknie, uwazanych za spotkanie
z Bogiem. Zamiast jasnego obrazu dobra i zta, uswigcajacych odniesien do nas Boga, natury,
mitosci 1 grzechu, uzyskuj¢ wceiaz jeszcze obraz nagrod i kar. Wywoluje to bolesne przekonanie,
ze ksigza w ogole nie rozumieja kim jest Bog, ujety teologicznie i filozoficznie, kim jest cztowiek,
czym jest grzech i mito$¢. A zamiast mistyki, tego tak dla nas waznego ukazania ascetycznego
rozwoju cztowieka i odmian modlitwy, ujawniajacych i wyrazajacych zaprzyjaznienie z Bogiem,
otrzymuj¢ pobiezne informacje o jodze, o medytacji transcendentalnej, o niezrozumiatych dzi§
umartwieniach $wigtych $redniowiecza. I wychodzg z falszywym przekonaniem, ze bez biczowa-
nia, bez spania na kamieniu lub bez $mierci gtodowej, jak bt. Maksymilian Kolbe, nie bgdg swigty.
Mowig wigce trudno i wechodzg w codzienne zycie bez perspektywy na przyjazn z Bogiem, wyma-
gajacych ode mnie nie dajacych sig realizowac¢ dziatan. (...) Brakuje mi ponadto tej wiedzy o czto-
wieku, ktora nie pozwala rozwiazywac jego trosk i problemow w pobieznej, ptytkiej psychologii.
Zreszta, czy psychologia jest w stanie rozwiaza¢ ludzkie problemy? Brakuje mi filozofii, r6znicy
migdzy teoria i rzeczywistoscia, migdzy ideologia i religia, migdzy tym, co istotne i drugorzgdne.
Nuzy mnie i przeraza mieszanie jezykow, dyscyplin, argumentacji nie na temat, a gigboko mar-
twi zatrzymywanie sluchaczy wciaz na etapie propedeutyki chrzescijanstwa i katechumenatu”.
M. Gogacz, Warunki skutecznosci apostolstwa swieckich, Communio 1 (1986) 6, s. 126, 127.

2 Zob. H. Wieh, Kirchenfremde Christen. Anregungen und Hilfen fiir die Pastoral, Wiirzburg
1984, s. 29-72; W. Friedberger, Pastoral mit Distanzierten. Situation-Kontaktnahme, Miinchen
1981, s. 53-105.
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nawrocenia jest mozliwe tylko w ramach wychowania duszpasterskiego, dla kto-
rego oparciem jest katecheza ewangelizacyjna.

Dojrzewanie wiary

Odkrywanie powolania wiary, w perspektywie katechezy ewangelizacyjnej,
opiera si¢ na dialogu interpersonalnym katechety i katechizowanego, w ktorym
relacja dialogowa jest ,,symetryczna”, co oznacza, ze uczestnicy dialogu wyste-
puja na tej samej ptaszczyznie. Nalezy przy tym wyraznie zaznaczy¢, ze nie ist-
nieje mechaniczny sposob przej$cia od owocnosci procesu ewangelizacyjnego do
skutecznosci dziatan duszpasterskich, gdyz potrzebny jest czas indywidualnego
i osobistego dojrzewania wiary poszczeg6lnych uczniow Chrystusa. Dzigki kate-
chezie ewangelizacyjnej, ukierunkowanej na wolnos¢, mtody cztowiek zaczyna
dopiero poznawac¢ tres¢ przykazania mitosci, ktore interpretuje w sposob indy-
widualny i osobisty poprzez odkrywanie i realizowanie mitosci do samego siebie
(,,kochaj blizniego jak siebie samego” — Mk 12,31). Kazdy spotkany cztowiek jest
dla katechizowanego potencjalnym partnerem do dialogu wiary, w ktérym nie
stawia si¢ zadnych wstepnych warunkow.

UkoScielnienie wiary

Dla cztowieka, uczacego si¢ stucha¢ Ewangelii 1 zaczynajacego cokolwiek
rozumie¢ z jej nauki, Chrystus jest Osoba, do ktorej powoli nabiera zaufania. Na-
wet jesli taki cztowiek znajdzie si¢ we wspdlnocie liturgicznej, ktora jest znakiem
(manifestacja) obecnosci Chrystusa, pozostanie nadal w kregu indywidualnych
potrzeb zaréwno religijnych, jak i egzystencjalnych. Znakiem uznania Chrystu-
sa za Zbawiciela 1 przyjecia Jego Ewangelii jest dopiero wlaczenie si¢ w reali-
zacj¢ nakazu misyjnego: ,,IdZcie na calty $wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16,15). Jesli kto$ przyjmuje to wezwanie Jezusa, jest juz do
tego przygotowany, aby mogt przyja¢ warunki wspolnoty eklezjalnej. Oznacza
to bowiem, ze cztowiek odkryt obecnos¢ Jezusa w najglebszym ,,ja”” swojej pod-
miotowosci, ktore Chrystus bierze w posiadanie. Taki cztowiek jest juz zdolny do
prowadzenia dialogu we wspdlnocie i dialogu dla tworzenia wspolnoty, ktora jest
znakiem Chrystusa.

Fundamentalny poziom zycia wspélnotowego

W duszpasterska dziatalno$¢ mozna dopiero wprowadzac kategorie wspolno-
towego przezywania wiary i dzielenia si¢ dos§wiadczeniami zyciowymi. Integral-
ny rozwoj, podstawowa jako$¢ zycia na co dzien, wypetnianie przyjetych zadan,
wierno$¢ zobowiazaniom wynikajacym z powotania zyciowego, konsekwencja
w korzystaniu z owocow i daréw sakramentalnych (zwlaszcza pokuty i eucha-
rystii) wyznaczaja fundamentalny poziom zycia chrzescijanskiego, ktore obok
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wymiaru indywidualnego zawsze ma charakter wspdlnotowy. Z pomoca réznych
form duszpasterstwa podstawowego dokonuje si¢ zatem przej$cie od wiary ewan-
gelicznej (indywidualnie przezywanej) do wiary Kosciota (doswiadczenie wspol-
noty).

Duszpasterstwo zwyczajne urzeczywistnia si¢ w trzech podstawowych for-
mach: przepowiadaniu stowa Bozego, sprawowaniu liturgii, realizacji mitosci
chrzesdcijanskiej. Migdzy tymi trzema dziataniami pastoralnymi powinna ist-
nie¢ rownowaga. W zyciu Kosciota dochodzi jednak czgsto do jednostronnego
akcentowania zadan wynikajacych z tych trzech form posrednictwa zbawcze-
go. Katecheza ewangelizacyjna stwarza mozliwos¢ przezwycigzania w praktyce
tego niebezpieczenstwa. Nie pomniejszajac znaczenia liturgii i mitosci czynnej,
w katechezie ewangelizacyjnej podkreslic mozna znaczenie gloszenia stowa,
jako funkcji wiodacej w duszpasterstwie. Jest to mozliwe w konteks$cie doswiad-
czenia wiary, ktora swoje zrédto ma w stuchaniu stowa Bozego: ,,wiara rodzi si¢
ze stuchania”. Stowo Boze stanowi integralna czgs$¢ liturgii i jest podstawa reali-
zacji mitosci chrzescijanskiej. Prawdziwa moc stowa Bozego objawia si¢ jednak
dopiero w doswiadczeniu wiary, ktora spetnia rolg inicjujaca w liturgii i mitosci
czynnej.

Przyjmujac jako fakt istnienie bezposredniego zwiazku katechizacji i dusz-
pasterstwa, mozna stwierdzi¢, ze jego istotg wyraza okreslenie ,,ewangelizacja”.
Ewangelizacja nie pomniejsza bowiem zadnego z dotychczasowych zadan rea-
lizowanych w duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota i nie narusza integralnosci
posrednictwa zbawczego. Nie jest ona tez prostym jej uzupetnieniem. Katecheza
ewangelizacyjna pozwala ukaza¢ moc stowa Bozego, ktore budzi wiarg, i do-
wartosciowac jego inspirujace znaczenie w duszpasterstwie. Dzigki katechezie
ewangelizacyjnej zostaje tez doceniona funkcja pedagogiczna Kosciota, ktory ma
wychowywaé¢ w wierze i do wiary. Dlatego duszpasterstwo mlodziezy i kate-
chizacja ewangelizacyjna, w wychowawczym wymiarze, powinny skupi¢ si¢ na
trosce o rozwoj wiary mlodego pokolenia.

Istota wychowania w katechezie parafialnej

Udziat w procesie ewangelizacji jest odpowiedzia wierzacego na stowo Boze,
w ktorym wyraznie zaznacza si¢ jego egzystencjalno-wspolnotowy wymiar. Po-
znane prawdy Objawienia trzeba wprowadzi¢ w zycie, a to wskazuje na rozwoj,
dojrzewanie i poglgbianie powotania wiary w potaczeniu z tworzeniem wspolno-
ty wiary. W tym znaczeniu wprowadzanie wierzacych w pelni¢ zycia chrzesci-
janskiego wprost ukierunkowane jest na wychowanie w wierze, lub do wiary?.

Wychowanie do wiary nie powinno by¢ tylko uzupetnieniem nauczania prawd
wiary 1 wprowadzania w zycie chrzescijanskie, czyli niejako uzupetnieniem

2 A.Binz, Katecheta: misja, zawdd czy powolanie?, w: W stuzbie cztowiekowi. Studium dusz-
pastersko-katechetyczne, red. Z. Marek, Krakow 1991, s. 90.
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dydaktyki wiary. Istota wychowania katechetycznego jest umozliwienie rozwoju
catego potencjatu zyciowego chrzescijanina, opierajac si¢ na prawach (przywile-
je 1 obowiazki), wynikajacych z przyjetego chrztu i udzialu w kaptanstwie po-
wszechnym. Do przyjecia zadan w wychowaniu katechetycznym chrzescijanin
jest ,,uzdolniony” wewngtrznie i zewngtrznie, sakramentalnie i charyzmatycz-
nie, indywidualnie i spotecznie, osobowo: poprzez §wiadomos¢ (rozum), wolnosé
(wolna wolg) i1 uczucia wyzsze (serce), a takze przez powotanie do zycia i do
zbawienia.

Dojrzalo$¢ w prawdzie

Katecheza ewangelizacyjna, w ktorej wychodzi si¢ od godnosci cztowieka,
pomaga miodym odkrywac i ksztattowaé prawdziwa wolnos¢. Rzeczywiscie
wolnym w swoim poszukiwaniu wiary staje si¢ ten, dla kogo prawda nie byla
»ukryta” i kto nie zajal wobec niej postawy biernej, czyli nie ograniczal si¢ je-
dynie do ,,przyjecia za prawdziwe” podanych mu prawd, lecz kto zajal posta-
we aktywna i niezmienna w stosunku do Chrystusa, uznajac Go za uosobiona
Prawdg®. Wiara to nie tylko poznanie prawdy, ale to rowniez do§wiadczenie, co-
dzienna egzystencja, w ktorej cztowiek moze zwracac si¢ do dobra i poszukiwaé
prawdy tylko w sposob wolny. Prawda prowadzi do wolnosci prawdziwej, ktora
jest szczegdlnym znakiem obrazu Bozego w cztowieku (por. KDK 17).

Relacja partnerstwa w katechezie — dialog wiary

W funkcji wychowawczej katechezy ewangelizacyjnej ta ,,dobrowolnose”
(wolno$¢ skierowana ku dobru) ma swoja ceng — jest nia uznanie partnerstwa
(jego poczatkiem jest katecheza ewangelizacyjna) za podstawowa zasadg relacji
duszpasterskich i radykalne realizowanie jej w kontaktach z mtodzieza. Potrzebg
partnerskich relacji duszpasterskich najlepiej wida¢ w pedagogii wiary, ktorej
glowne zadania wynikaja ze wspolnotowego charakteru wiary. Wiara jest bo-
wiem droga zyciowa, w czasie ktorej chrzescijanin uczy si¢ zmienia¢ poznane
i przyjete stowo (doswiadczenie wiary) w czyn (Swiadectwo wiary). To powo-
fanie wiary wszystkich cztonkéw Kos$ciota prowadzi do wymiany doswiadczen
i $wiadectw migdzy nimi. Drogg wiary przebywa bowiem nie tylko katecheta,
czy duszpasterz, ale t¢ sama drogg musi rowniez odby¢ kazdy uczen Chrystu-
sa. Ta zasada obowiazuje zar6wno ,,w pierwszym wyznaniu wiary”, jak rowniez
przez kolejne etapy jej rozwoju.

2 Tamze, s. 92.

26 Szczegodlne znaczenie osobistych doswiadczen wiary widaé w procesie jej inicjacji. ,,Nie-
kiedy (...) inicjator chciatby uchroni¢ swych podopiecznych przed ryzykiem i niebezpieczenstwa-
mi drogi; wskazuje wigc mozliwos¢ jej skrocenia wraz z natychmiastowym wyjasnieniem rezul-
tatow takiego kroczenia. Chce tym samym doprowadzi¢ wprowadzanego w nowa formg zycia do
przemiany, do nowego sposobu «bycia w $wiecie». Tymczasem powyzsze zadanie wymaga, aby
inicjowany sam pokonywal drogg, aby sam stawiat czota probom i aby rzeczywiscie do konca
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Relacja wychowawcza w katechezie ewangelizacyjnej jest wprowadzaniem
prawdy ewangelicznej w zycie jednostek i wspdlnot. Tg relacjg trzeba okreslic,
opierajac si¢ na misji ewangelizacyjnej Kosciota i powotaniu jego cztonkow do
urzeczywistniania mito$ci ewangelicznej w zyciu codziennym. Zgodnie z nauka
Chrystusa relacja ta ma mie¢ charakter ,,siostrzano-braterski”, czyli powinien
to by¢ zwiazek siostr i braci w Chrystusie?’. Taki zwiazek mitosci jest jednak
mozliwy przy poszanowaniu zasady, ze wierny ma prawo, z racji wolnosci®®, i$¢
wlasna droga powotania chrzescijanskiego, poznajac coraz glgbiej swoja godnosé
ucznia Chrystusa. Te osobiste, tworcze poszukiwania czynig mtodego chrzesci-
janina coraz bardziej wolnym i uzdalniaja go do udziatu w partnerskich relacjach
duszpasterskich, ktorych czgscia sa doswiadczenia wiary wszystkich czlonkow
wspolnoty Chrystusowe;.

Tre$¢ wychowania katechezy parafialnej — do§wiadczenia wiary

Doswiadczen wiary nie da si¢ zastapi¢ ,,rozumieniem wiary”, ktore jest
wypracowanym przez Kosciol, doktrynalnie (ortodoksyjnie) i teologicznie po-
prawnym ,,przekazem” oredzia zbawienia. ,,Faktycznie bowiem spotykamy sig
z oredziem Boga objawiajacego si¢ juz wypracowanym — pisze W. Stomka — czy
wezmiemy pod uwage przepowiadanie Kosciota, czy jego zycie sakramentalne,
w jednym i drugim wypadku spotykamy zywa Swiadomo$¢, ze zrodet trzeba
szuka¢ ostatecznie w pelni objawienia, w Jezusie Chrystusie, ze Kos$ciol nie jest

poznal swdj nowy status. Tylko bowiem na drodze jego osobistych poszukiwan tworza si¢ wigzy
migdzy nauczajacym i uczniem. Wynikaja one migdzy innymi z rozwijanych procesow poznaw-
czych oraz opanowania wiedzy. Nalezy tez pamigtac, ze posiadana wiedza czyni cztowieka wol-
nym, a przez to odpowiedzialnym za $wiadomie dokonywany wybor. W ten sposob stopniowo
— w trakcie procesu przekazu — uczen staje si¢ partnerem”. A. Binz, Katecheta: misja, zawod czy
powolanie?, s. 93, 94.

27 W duszpasterstwie strukturalnym nie funkcjonuja jeszcze formy bezposredniego kontaktu.
,,Pojawia si¢ tendencja zbyt daleko idacej «demokratyzacji», swoistego «réwnania wszystkiego,
co wyraza si¢ m.in. — méwieniem od razu na ty, ostrym wyrazaniem swoich zyczen (tzw. asertyw-
nos¢), pomijaniem tradycyjnych form grzecznosciowych. Zamiast tego pojawiaja sig tzw. «spon-
taniczne» formy reakcji i zachowan zgodnie z zasada: «Tak jest mi fajnie, nie zwracam uwagi
na konwenanse»”. W. Szewczyk, Matle grupy w parafii. Samoksztatcenie, formacja i dziatanie,
Ateneum Kaptanskie 127 (1996) 526, s. 403; trudno nie zgodzic sig z ta opinia, gdyz doswiadcze-
nie dostatecznie potwierdza obawy przeciwnikow ,,demokratyzacji” kontaktow duszpasterskich.
Niemniej nalezy, odwotujac si¢ do Chrystusowych wskazan, dazy¢ do wytwarzania relacji bra-
terskich, ktore cho¢ nie zawsze beda przektadac sig na formy kultury, swoja autentycznoscia po-
twierdzaja potrzebg zainteresowania drugim czlowiekiem. Ponadto wiele z tych spontanicznych
zachowan jest swoistym protestem przeciwko sformalizowaniu relacji duszpasterskich.

2 Wolno$¢ taczy sig $cisle z postgpem. ,,Bez wiary, bez spojrzenia mitoéci, §wiat jest zbyt
zty, by byl dobry dla Boga, by mogt istnie¢ dla dobrego Boga. Wiara rozpoznaje jednak, ze Bog
udziela ludziom wolnosci, ze chce, by byli osobami, a nie tylko automatami, ze powotuje ich
do wyzszej autentycznosci, przezwycigzajacej zto dobrem. Wiara powiazana jest tedy z ludzkim
postgpem i musi stawi¢ czota wyzwaniu, jakim jest fakt upadku czlowieka, wiara i postgp maja
bowiem wspolne korzenie w poznawczej i moralnej samotranscendencji cztowieka”. B.J.F. Loner-
gan, Metoda w teologii, Warszawa 1976, s. 121.
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zrodtem ani swego przepowiadania, ani sakramentow, lecz tylko przekazicielem
i administratorem. Swiadectwo tej $wiadomosci Kosciota, opartej na danych ob-
jawienia, daja nam zarowno dokumenty jego nauczania uroczystego i zwyktego,
jak i my$l teologiczna wszystkich czasow”%.

W doswiadczeniach wiary wspotczesnego mtodego pokolenia coraz wigksza
rolg bedzie spetnia¢ informacja. Tymczasem nie znany jest wptyw szybko roz-
wijajacej si¢ technologii informacji (teleinformacja), a zwtaszcza komputeryzacji,
na ksztaltowanie si¢ postaw religijnych mtodych ludzi. Bardzo wazne jest pyta-
nie, na ktore nie ma jeszcze petnej odpowiedzi: czy przebywanie w wirtualnym
$wiecie programow komputerowych nie pozbawi mtodego cztowieka potrzeb re-
ligijnych? Wydaje sig, ze tylko wychowanie duszpasterskie, oparte na codzien-
nych, ludzkich doswiadczeniach, pomoze ksztattowaé postawy wiary, w ktorych
autentyczno$¢ zachowana bedzie dzigki korelacji migdzy zyciem a wiara.

W pedagogice religijnej doswiadczeniami nazywa si¢ afektywno-emocjonal-
ne czynniki cato$ciowo ujgtego aktu poznawczego. Dzigki temu aktowi cztowiek
jest zdolny dotrze¢ do najglebszych sfer osobowosci, obudzi¢ wrazenie bezpo-
sredniosci 1 pierwotnosci, a takze poczucie odniesienia do istnienia kogo$ badz
czego$ innego oraz daje odczucie zwigzkéw z innym zyciem. Doswiadczenie
posiada rowniez wymiar konkretny, a przez to jest jednostkowe i indywidual-
ne. Chociaz doswiadczenie cechuje si¢ pewna oczywistoscia, to jednak cztowiek
nie moze go wymusi¢, a jedynie zbiera¢, to znaczy przyjmowac kiedy staje si¢
to mozliwe. Nalezy rowniez podkresli¢, ze doswiadczenie jest zawsze poprze-
dzane znaczacym przezyciem, ktore staje si¢ fragmentem zycia. Podstawowym
zrodlem doswiadczenia jest potrojny zakres ludzkiego poznania: do§wiadczenie
siebie, doswiadczenie tego, co taczy ludzi, doswiadczenie §wiata. Moga one spet-
nia¢ wazna rolg¢ w wychowaniu duszpasterskim, ale powinny by¢ wczesniej wy-
jasnione wychowankom?®’,

Indywidualno-wspodlnotowa Kkorelacja wiary i zycia

Duszpasterstwo i katecheza parafialna spetniaja role stuzebna w stosunku
do wspolnoty, w ramach ktorej ma si¢ dokona¢ korelacja wiary z zyciem czton-
kow Kosciota. Cele i zadania zwiazane z urzeczywistnianiem wspolnoty inaczej
jednak wygladaja w perspektywie duszpasterskiej, a inaczej w wymiarze kate-
chetycznym, stad nie zachodzi migdzy nimi tozsamos¢. Dziatanie chrzescijanina
powinno by¢ wyrazem przyjetych i uznanych wartosci ewangelicznych. Jedy-
nym sposobem ich uaktywnienia w zyciu jest autonomiczne dziatanie wierzace-
go, w ktoérym dzigki osobistemu zaangazowaniu i odpowiedzialnosci ujawnia sig
jego podmiotowos¢.

2 W. Stomka, Bog i czlowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim, s. 217; zob. tenze, Doswiad-
czenie chrzescijanskie i jego rola w poznawaniu Boga, s. 23-61.
30 7. Marek, Wychowanie religijne i rozwdj czlowieczenstwa..., s. 81, 82.
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Chrystusowe wezwanie do nasladowania Go w istocie swej jest wezwaniem
do oryginalnos$ci i wytacznosci w nieustannym inicjowaniu indywidualno-wspol-
notowego zycia wiary przez kazdego chrzescijanina. Zycie wiary jest oparte na
doswiadczeniu wiary, ktére domaga si¢ osobistego przyjecia Jezusa Chrystusa
jako Zbawiciela przez poszczegolnych cztonkdéw Kosciola, duszpasterzy i wier-
nych. Od wszystkich wiara domaga si¢ catkowitego zaangazowania, dobrej woli,
pragnienia poznania i dojscia do Boga, ktory objawia si¢ w peini w Jezusie
z Nazaretu. Do$wiadczenie wiary, w wymiarze wychowawczym, mozna okre-
$li¢ jako duchowa komunie dwdch osob: Boga i cztowieka®!. Jest to tez spotka-
nie dwu mitosci — jak to okresla W. Stomka: ,,Mitosci nieskonczonej, ofiarujace;j
si¢ w swym nieskonczonym dobru 1 mitosci skonczonej przygodnego cztowieka,
petnej uwielbienia dla Mito$ci nieskonczonej i gotowej przyjac zaofiarowany dar.
Wszystko inne, cokolwiek zaistniatoby w tym nowym doswiadczeniu, bedzie
petni¢ tylko role stuzebna w stosunku do tego dialogu dwu mitosci”*2. W tym
spotkaniu i dialogu milosci tworzy si¢ wiara, czyli ,,wiedza zrodzona z milosci
religijnej”®, ktora ksztaltuje osobowos¢ cztowieka i wspomaga tworcze podejscie
do realizowania przez niego wartosci ewangelicznych.

Katecheza ewangelizacyjna jest w pewnym sensie reakcja na wyalienowanie
si¢ wspotczesnych chrzescijan ze $§wiata czystych wartosci ewangelicznych. Kaz-
dy chrzescijanin jest rOwniez powolany do tego, aby sam stawat si¢ prawdziwym
ewangelizatorem-teologiem. Przyjecie i zachowanie catego depozytu wiary, sza-
cunek dla tradycji, przestrzeganie czystosci wiary nie moze zamykac¢ drogi do in-
dywidualnego poszukiwania odpowiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne,
wyjasniania watpliwosci 1 zdobywania wiedzy. Jest to niezbedny element posta-
wy religijnej, warunkujacy osobiste przyjecie wiary.

Zewngtrzne uwarunkowania

pedagogii katechetycznej

Katecheza ewangelizacyjna spehia rolg ,,zaczynu wiary”, dzigki ktéoremu
mtodzi ludzie doswiadczaja potrzeby spotkania ze wspolnota Kosciota. Pro-
wadzenie dialogu z mtodymi ludZmi jest utrudnione przez przeciwne systemy
psychospoteczne, ktore w procesie wychowania sa przyczyna wewngtrznych

31 Dziatalno$¢ wychowawcza Kosciota dotyka najwazniejszych ,,sytuacji” egzystencjalnych,
w jakich czlowiek spetnia swoja podmiotowos¢ w wymiarze natury i ducha. W pedagogii chrzes-
cijanskiej, stawiajac pytanie o cztowieka, jednoczesnie przywotuje si¢ ,,fakt” istnienia Boga. Re-
lacje migdzy cztowiekiem a Bogiem mozna opisa¢ w sze$ciu sytuacjach egzystencjalnych: 1) ist-
nienie (stworzenie); 2) zagubienie (grzech); 3) odnalezienie (zbawienie); 4) wiara (nowy cztowiek);
5) nadzieja (zycie wieczne); 6) mito$¢ (spotkanie w ,,domu Ojca”). Zob. E. J. Korherr, Nauczanie
religii w szkole stuzbq cztowiekowi, w: W stuzbie cztowiekowi. Studium duszpastersko-kateche-
tyczne, red. Z. Marek, Krakow 1991, s. 71.

32 W. Stomka, Religijne doswiadczenie alfq i omega naszej drogi ku Bogu, w: Bog i czlowiek
w doswiadczeniu religijnym, red. W. Stomka, Lublin 1986, s. 135.

3 B. J. F. Lonergan, Metoda w teologii, s. 119.
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konfliktow mlodziezy. Przynaleznos¢ do wspdlnoty religijnej i uczestnictwo
w grupie rowiesniczej moga z taka sama sita przyciaga¢ mtodego cztowieka i by¢
przez to przyczyna jego wewngtrznych trudnosci. Duszpasterz-wychowawca po-
winien uwzglednia¢ w dziataniach pedagogicznych uwarunkowania spoteczno-
kulturowe $rodowiska, w ktorym zyje wychowanek. Nie dostrzeganie zagrozen
zwiazanych z wptywami roznych grup odniesienia odbija si¢ w efekcie nie tylko
w zachowaniach zewnetrznych, czy odczuciach wewngtrznych, ale ma znacza-
cy wplyw na cata postawe mtodego cztowieka. Wszelkie dziatania w pedagogii
duszpasterskiej, majace na celu trwale zwigzanie mtodych ludzi z Kosciotem,
powinny by¢ przystosowane do rozmaitych srodowisk, a jednocze$nie uwzgled-
nia¢ musza konkretne ramy spoteczne, w ktorych ksztattuje sig ich zachowanie*.
Katecheza ewangelizacyjna ma doprowadzi¢ do zaakceptowania przez mtodych
ludzi Kosciota, ktory jest wspdlnota Chrystusowa o charakterze nadprzyrodzo-
nym, a nie tylko instytucja (osobowo i strukturalnie). Efektem koncowym tego
procesu powinno by¢ zaproszenie Kosciota przez mtodych ludzi do wejscia w ich
srodowisko. Dzigki katechezie ewangelizacyjnej wspolnota koscielna przestaje
by¢ ,,intruzem” w $wiecie mtodych, a staje si¢ prawdziwym $rodowiskiem ksztat-
towania dojrzatej wiary i powiazania jej z zyciem codziennym.

Proces eksploracji ewangelicznej

W parafialnej katechezie ewangelizacyjnej waznym zadaniem staje si¢ eks-
ploracja o charakterze misyjnym, czyli wychodzenie z warto§ciami ewange-
licznymi do $wiata, aby go zbada¢, odkrywac, poszukiwaé¢ nowych mozliwosci
doswiadczenia i $wiadectwa stowa. W realizacji tego zadania nalezy zachowaé
specyfike 1 integralno$¢ Ewangelii, ale jednocze$nie kierowac si¢ zasada otwar-
tego dialogu ze $wiatem. Dzigki katechezie ewangelizacyjnej eksploracja doko-
nuje si¢ rowniez przez wzajemna wymiang miedzy KoSciotem i §wiatem, a takze
miedzy Ewangelia i kultura — Ko$ciot weiela Ewangelie w kulture, ale tez kulturg
wprowadza do swoich widzialnych struktur spotecznych. Ten drugi proces, tak
jak w catej dziatalnos$ci pastoralnej, byt rowniez mato doceniany w katechezie pa-
rafialnej. Ktadziono nacisk na znaczenie inkulturacji Ewangelii, a na drugi plan
przesuwano wptyw na Kosciot bogactwa, bedacego wynikiem przemian rzeczy-
wisto$ci ziemskiej 1 zréznicowania sposobow myslenia (por. KDK 44), przede
wszystkim z obawy przed zagrozeniami, jakie niesie ze soba §wiat. W szerszym
znaczeniu inkulturacja oznacza natomiast przeksztalcenie wewngtrzne wartosci
kulturowych przez ich integracj¢ w chrzescijanstwo i zakorzenienie chrzescijan-
stwa w roznych kulturach. Dlatego w procesie inkulturacji Ko$ciot wciela na-
uke Ewangelii w rozne kultury i jednocze$nie wprowadza ludzi z ich kultura

3% H. Carrier, Rola grup odniesienia w integracji postaw religijnych, w: Socjologia religii, red.
F. Adamski, Krakow 1984, s. 146.
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do swojej wspolnoty®. Inkulturacja wspiera wigc katecheze ewangelizacyjna, ale
tez uzdalnia Ko$ciot do wyjscia do Swiata.

Powiazanie katechezy ewangelizacyjnej z inkulturacja pozwala na pierw-
szym planie postawi¢ cztowieka, ktory w stworczo-zbawczym planie Bozym
jest postrzegany jako osoba obdarzona godnoscia ludzka (oparta na wolnosci)
i dziecigctwem Bozym (owoc sakramentu chrztu). Elementem istotnym w ka-
techezie ewangelizacyjnej jest glgboki zwiazek planu stworczego i planu odku-
pienia. Poprzez gloszenie Ewangelii 1 zaszczepianie wartosci ewangelicznych
w zyciu spoteczno-kulturowym dziatalno$¢ duszpasterska i katecheza ewange-
lizacyjna spetniaja podstawowe zadanie Kosciota, jakim jest budowa lepszego
$wiata 1 zbawienie rodzaju ludzkiego. Koscidt powinien oddziatywaé na jakosc
zycia calej spotecznosci, w ktorej dziata poprzez aktywna obecno$¢ chrzescijan
w zyciu publicznym, ich §wiadectwo i jako$¢ zycia. Obowigzkiem Kosciola jest
bowiem umacnianie podstaw moralnych spoteczenstwa, do czego ma prawo ze
wzgledu na ogromna wiedz¢ 1 doswiadczenie w sprawach ludzkich. Ta troska
Kosciota o prawidlowe etyczno-moralne oblicze spoteczenstwa stoi u podstaw
wiarygodno$ci w gloszeniu Ewangelii w Swiecie®*. W zwiazku z dokonujacymi
si¢ przemianami spoteczenstwa pojawia si¢ wigc nowa spoteczna funkcjonalnosé
Kosciota o wyraznie zaznaczonym charakterze religijnym, moralnym i wycho-
wawczym?®’, ktora znajduje swoje odzwierciedlenie w relacjach migdzyludzkich.

Relacje migdzypokoleniowe

W katechezie ewangelizacyjnej pojawia si¢ swego rodzaju paradoks: oto mto-
dzi ludzie, ktorzy powinni by¢ przedmiotem troski starszego (dorostego i dojrza-
tego) pokolenia o ich wychowanie, wyksztalcenie postawy dojrzatej: zyciowe;j
i religijnej, sami staja si¢ zaczynem i wzorowym przykltadem ducha ewangelicz-
nego zycia dla starszych. Mtody cztowiek nie jest swiadomy swoich stabosci,
dlatego chetnie otwiera si¢ na zmiany, natomiast czlowiek dorosty przeciwstawia
si¢ zmianom, nie chcac bra¢ odpowiedzialno$ci za ewentualne niepowodzenia’®,
Koscidl, zwracajac si¢ z katecheza ewangelizacyjna do mtodych, widzi w nich
szans¢ na ozywienie religijnosci w §wiecie. Mtodzi bowiem sa w stanie przyjac¢
prawde czysta — ptynaca z Ewangelii i wprowadzajac ja w zycie, przyczyniac si¢
do przemiany religijnej (nawrdcenia) wsrdd starszych.

35 Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, 52.

3 J. Marianski, Czy zakrystia wystarczy do dzialalnosci Kosciola?, w: Problemy wspélczes-
nego Kosciota, red. M. Rusecki, Lublin 1997, s. 45-47.

37 Tamze, s. 49.

3 C. Diaz bardzo trafnie porownuje sytuacje mtodego i dorostego cztowieka, odwotlujac sig
do koncepcji Hegla. ,,Na tym polega istota dialektyki pana i niewolnika, jaka widzi Hegel, gdy
ukazuje pana jako istotg w pelni pozytywna, ktéremu potrzeba tylko negacji, aby zdoby¢ §wiado-
mos¢ samego siebie, a niewolnika jako niepokdj, samozaprzeczenie i negacjg, ktoremu potrzebna
jest afirmacja, aby mogt doj$¢ do swiadomosci samego siebie”. C. Diaz, W obliczu zmieniajqcych
si¢ modeli zZycia, Communio 3 (183) 4, s. 7.
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W kontekscie dokonujacych si¢ przemian zycia wiary katecheza ewangeli-
zacyjna ukazuje w duszpasterstwie mlodziezy nowa plaszczyzng porozumienia
pomigdzy mlodszym i starszym pokoleniem, jaka jest komunikacja, ktora, nie
zacierajac roznic, stwarza nowe mozliwosci dialogu ewangelicznego. Nalezy on
do istoty przemian religijnosci i nadaje ,,prowokacyjny charakter przekazowi
wiary”, ktora mozna przedstawi¢ w potréjnym wymiarze. Na pierwszym miejscu
pojawia si¢ przekonanie, ze cata Ewangeli¢ ze wszystkim, co zdobyta ona sobie
w Kosciele trzeba przekazaé kolejnym pokoleniom. W przepowiadaniu Ewangelii
i przekazie tradycji nalezy, na drugim miejscu, wyraznie zaznaczy¢, ze to, co dla
przysztego pokolenia jest konieczne i potrzebne, z czego ono bedzie mogto zy¢,
swiat ksztattowac i i§¢ w przysztos¢, to wszystko zawarte jest w Ewangelii, dla-
tego, dajac Ewangelig, daje si¢ wszystko, z czego nadchodzace pokolenie bedzie
mogto zy¢ w przysztosci. Na trzecim miejscu ,,prowokacyjna wiara” prowadzi do
przeswiadczenia, ze to, czego Ewangelia potrzebuje, aby by¢ aktualng, zawiera
si¢ w przysztym pokoleniu, w mozliwo$ciach jego myslenia i w jego sercu, gdyz
kazde nowe pokolenie przynosi nowe rzeczy dla Ewangelii, dla jej zrozumienia
i jej zywotnosci®’. Katecheza ewangelizacyjna przyczynia si¢ do przeksztatcenia
przekazu (gloszenia) wiary w dialog wiary, ktory jest dialogiem ewangelicznym,
a tym samym ponadczasowym i ponadpokoleniowym. W katechezie ewangeli-
zacji zaciera si¢ konflikt pokolen, gdyz wzajemne relacje migdzypokoleniowe ta-
czg si¢ w prawdzie ewangelicznej, ktora jednakowo dotyczy mtodych i starszych
(dorostych).

Mtodzi ludzie maja powazne problemy, w rozwiazaniu ktorych potrzebuja
pomocy ludzi dorostych. Wiele z tych trudnosci ma podtoze emocjonalno-uczu-
ciowe, dlatego nie wystarczaja do ich rozwiazania racjonalne sposoby sprawdzone
w $wiecie ludzi dojrzatych. Niektore problemy mtodziezy sa wynikiem, a czgsto
odzwierciedleniem probleméw $rodowiska, w ktorym zyja. Jednym z nich jest
brak akceptacji i naruszanie godnosci osobistej mtodych ludzi zaréwno przez
rowiesnikow, jak 1 osoby doroste: rodzicow, wychowawcow, a nawet katechetow
i duszpasterzy. Moze to prowadzi¢ do Igkow, wycofywania si¢ z Zycia spotecz-
nego, ale czgsto reakcja na to jest agresja. Dziatania agresywne i impulsywne,
nickontrolowane gwattowne reakcje nie odkrywaja jednak prawdziwego obli-
cza mtodego cztowieka — czgsto ci najbardziej agresywni sa takimi dlatego, ze
po prostu sa odrzuceni, niekochani, ponizani. Agresja ma bowiem swoje zrodto
w poczuciu nizszosci, lgku i bezradnosci mtodych ludzi, ale rowniez w braku
zainteresowania ich zyciem.

Doraznym celem zycia agresywnych mtodych ludzi staje si¢ wowczas albo
przedtuzanie okresu mtodosci, aby w tym czasie korzystaé z wszystkich przystu-
gujacym im z tego tytutu praw, albo jak najszybsze uwolnienie si¢ spod kontroli
starszych, aby usamodzielni¢ si¢ zyciowo. W pierwszym wypadku rozcigga si¢

¥ K. Hemmerle, Miodziez a Kosciél, Communio 3 (1983) 4, s. 55.
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w czasie okres dorastania, a to oznacza, ze mltodzi ludzie dojrzali fizycznie
i psychicznie pozwalaja si¢ traktowac jak dzieci, ktorych podstawowym obo-
wiazkiem jest przedtuzone ksztalcenie si¢. W drugim wypadku mozna dopa-
trzy¢ si¢ przeciwnego skutku konfrontacji mlodziezy ze $wiatem dorostych.
Dazenie do usamodzielnienia si¢ mtodziezy moze bowiem by¢ wynikiem braku
dojrzatosci w postepowaniu ludzi starszych, ktorzy chea sztucznie przedtuzyc
swoj czas ,,bycia mtodym”. Dorosli sa przekonani, ze mtodzi ludzie znaja spo-
soby na rozwiazywanie trudno$ci wynikajacych z udziatu w Zyciu spolecznym
i probuja przyjmowac¢ mlodziezowe wzorce postgpowania. Mtodziez natomiast
szuka wzorcow u dorostych i w efekcie dochodzi do nasladowania wzajemnego™.
Trzeba jednak uwzglednic¢ réwniez poczucie zagrozenia u ludzi starszych, ktorzy
czuja si¢ zmuszani do obrony swoich przywilejow przed dynamicznymi, dobrze
wyksztalconymi, ambitnymi i bardzo czgsto pozbawionymi skruputow mlodymi
ludZzmi, ktérzy chca zawtaszczy¢ nienaruszalne dotad prawa starszego pokolenia
do dominacji we wszystkich dziedzinach zycia spoteczno-kulturowego.

,»Eugenika duchowa” i pseudowychowywanie wiary

Problemy wychowawcze zwiazane z relacjami migdzypokoleniowymi znaj-
duja swoje odbicie w dzialaniach katechetow i duszpasterzy pracujacych w $ro-
dowisku mtodziezy. Brak wlasciwego ich przygotowania pedagogicznego do
wspotpracy z mtodym pokoleniem sprawia, ze w ramach katechizacji i duszpa-
sterstwa mlodziezy podejmuje si¢ dziatania wynikajace z eugeniki w wydaniu
»~duchowym”. Celem staje si¢ wtedy zachowanie wartosci religijno-egzystencjal-
nych w cztowieku poprzez ograniczenie lub eliminowanie cech ujemnych. Opie-
rajac si¢ na przestaniu ewangelicznym, daza oni do stworzenia w Kosciele ,,cie-
plarnianych” warunkoéw dla rozwoju i doskonalenia postawy religijnej, aby w ten
sposob chroni¢ miodziez od zgubnych wptywow swiata*'. Prowadzi to jednak do
wychowania ludzi nieswiadomych rzeczywistych zagrozen, ktorzy w zetknigciu
z realiami zycia, czyli z patologiami spoteczno-kulturowymi i religijno-moral-
nymi, nie beda mogli si¢ im oprze¢ i zostang zniszczeni jak ,,delikatne rosliny
wystawione na dziatanie wiatru, stonica, zimna lub goraca, wilgoci lub suszy”.
Tacy ludzie tatwo wpadaja w fundamentalizm przy obronie warto$ci ewange-
licznych, wszedzie widzac dla nich zagrozenie. W ich postawie zaznacza si¢ jed-
nak przede wszystkim Igk o samych siebie, strach przed utrata tozsamosci, ktore;

40 C. Diaz, W obliczu zmieniajqcych si¢ modeli Zycia, s. 6.

41 W sposob opisowy przedstawia to zagrozenie A. Binz. ,,Ryzyko, jakie czyha na inicjatora,
wiaze si¢ z pragnieniem uchronienia zmagajacych si¢ inicjowanych przed zbyt silnymi «wstrzasa-
mi i zranieniami». Niejednokrotnie inicjator chciatby tez uchroni¢ inicjowanego, przezywajacego
wiasne trudnosci, przed zagubieniem si¢ lub przed obraniem bigdnej drogi. Jest on tym, ktory
przebywszy tg drogg, moze pokazywac innym sposoby jej przejscia. Ci zas — wtedy juz bezpieczni
—nie musza przechodzi¢ i przekracza¢ «broduy, poniewaz w trosce o nich wprowadzajacy potozyt
wezesniej «ktadke»”. A. Binz, Katecheta: misja, zawdd czy powolanie?, s. 93, 94.
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zagraza kazde otwarte zetknigcie si¢ ze Swiatem. Poniewaz wszystko, co ptynie
ze $wiata jest zle, trzeba si¢ temu przeciwstawic, zamykajac si¢ w ,,kregu kosciel-
nym”. Widzialna struktura spoteczna Kosciota, ,,ktdra jest znakiem jego jednos-
ci w Chrystusie” (KDK 44), zostaje zamknigta na wptywy ewolucji ludzkiego
zycia spoleczno-kulturowego i tym samym pozbawiona mozliwosci glgbszego
poznania ustroju nadanego mu przez Chrystusa, lepszego okreslenia i szczesliw-
szego dostosowania do czasow wspotczesnych. Ojcowie soborowi postuluja, aby
Koscidt nadal wiele korzystal nawet z opozycji tych, ktorzy mu si¢ sprzeciwiaja
lub go przesladuja (KDK 44). W tej grupie antykoscielnej znajduja si¢ rowniez
mtodzi ludzie, do ktorych mozna dotrzeé poprzez nowa ewangelizacje.

Katecheza ewangelizacyjna dla wychowania mlodziezy trudnej

Jednym z waznych zadan wychowawczych nowej ewangelizacji jest podjecie
dziatalnosci w $rodowisku mtodziezy trudnej: zagubionej, okaleczonej ducho-
wo 1 psychicznie. Nowa ewangelizacja powinna przygotowywa¢ mtodych ludzi
majacych przerézne problemy, aby zaprosili nie tylko Jezusa do swojego zycia,
ale rowniez zaprosili Ko$ciot do swego $rodowiska. O pozytywnych wynikach
i owocach nowej ewangelizacji mozna bowiem mowic¢ dopiero wtedy, gdy bedzie
coraz wigcej nowonawroconych, czyli mtodych post-chrzescijan, ktérzy na nowo
odkryli Ewangelig.

Z jednej strony funkcjonuje ,,liberalny model” wychowywania mlodziezy
trudnej (a przeciez kazdy mtody cztowiek jest trudny) postulujacy skupienie si¢
na naprawie spotecznych instytucji, wzmocnieniu wigzi spolecznych i podjgciu
dziatan profilaktycznych, ktorych celem bedzie zapobieganie wzrostowi przestep-
czosci. Z drugiej strony w ,,modelu konserwatywnym” akcentuje si¢ skutecznosé¢
surowego wychowania, przestrzegania prawa i konsekwencje w egzekwowaniu
natozonych na przestgpcow kar. W pierwszym modelu wyraznie zaznaczona jest
~wiara w cztowieka” i troska o cel leczniczy naktadanych kar, co wynika z re-
spektowania prawa kazdego cztowieka, mtodego przestepcy rowniez, do usza-
nowania jego godnosci ludzkiej. W drugim modelu wida¢ jasno wspdlnotowy
wymiar zta indywidualnego, przed ktérym kazdy cztowiek ma prawo si¢ broni¢
i oczekiwa¢ pomocy w tej obronie ze strony spotecznych instytucji.

Katecheza parafialna powinna oprze¢ si¢ na modelu ewangelicznym wychowa-
nia cztowieka, ktory Jan Pawet 11 nakreslit w nastgpujacy sposob: ,, Trzeba tego czto-
wieka afirmowac dla niego samego, nie dla jakichkolwiek innych racji czy wzgle-
dow — jedynie dla niego samego! Trzeba tego cztowieka po prostu mitowac dlatego,
ze jest cztowiekiem — trzeba wymagac dla niego mitosci ze wzgledu na szczegolna
godnos$¢ jaka posiada. Otoz ten zespot tresci nalezy do samej istoty ewangeliczne-
go oredzia Chrystusa i postannictwa Kosciota™*?. Dopelnieniem tej mysli sa stowa

% Jan Pawel 11, Przemdéwienie w siedzibie UNESCO (2.06.1980), w: Przemdéwienia i homilie
Ojca swietego Jana Pawla II, Krakow 1997, s. 274.
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Jana Pawla Il wypowiedziane podczas pielgrzymki do Polski w 1983 roku: ,,Chrze-
Scijanin bowiem powotany jest w Jezusie Chrystusie do zwycigstwa. Zwycigstwo
takie jest nieodlaczne od trudu, a nawet cierpienia, tak jak zmartwychwstanie Chry-
stusa jest nicodtaczne od krzyza. «A zwyciezyt juz dzis, chocby lezat na ziemi pode-
ptany, kto mituje i przebacza — moéwit kardynat Stefan Wyszynski —kto jak Chrystus
oddaje serce swoje, a nawet zycie za braci» (24 VI 1966 r.)*%.

Metod, pomystoéw, sposobow katechizacji mtodziezy trudnej istnieje dosta-
teczna ilo$¢. Problemem sg nadal umiejgtnosci katechetow 1 duszpasterzy pode;j-
mujacych si¢ dzieta nowej ewangelizacji w ich srodowisku. Przede wszystkim
potrzebne sa podstawowe umiejetnosci pracy z mtodzieza; chodzi w tym wypad-
ku zaréwno o walory osobowo$ciowe, jak rowniez chryzmat pracy z mtodzieza,
przygotowanie pedagogiczne i specjalistyczne, zwlaszcza do pracy z mlodzieza
trudna**. Wsparciem dla duszpasterzy pracujacych z mlodzieza jest wspolnota
Chrystusowa, w ktorej jest miejsce nie tylko dla mogacych pomagaé, ale rowniez
dla mtodych chrzescijan potrzebujacych wsparcia na réznych etapach dorasta-
nia.

Przejawy i formy katechizacji parafialnej

Dyrektorium wskazuje na konkretne formy ewangelizacyjnej katechezy pa-
rafialnej. Przede wszystkim podkresla znaczenie obowiazku zorganizowania co
roku rekolekcji adwentowych dla dzieci i mtodziezy, ktory na parafii spoczywa.
Przyjmuja one czg¢sto formy tradycyjne, a tymczasem nalezatoby poszukiwac no-
wej dla nich formuty (PDK 108).

Waznym miejscem katechezy dzieci i mtodziezy sa zespoty liturgiczne chtop-
cow 1 dziewczat. Nalezy przy tym podkresli¢, ze programy pracy z ministrantami
i bielankami powinny uwzgledniac nie tylko przygotowanie do petnienia funkcji li-
turgicznych, ale rowniez przygotowywac intelektualnie i duchowo do przezywania
i rozumienia obrzedow, w ktorych zespoty liturgiczne petnia stuzbg (PDK 110).

Wazny nurt katechezy parafialnej dzieci i mtodziezy stanowig ruchy i sto-
warzyszenia katolickie, o ktorych istnienie w parafii powinno sig szczeg6lnie

# Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Stadionie Dziesieciolecia, w:

Jan Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979-1983-1987-1991-1995-1997. Przemowienia, homilie,
Krakow 1997, s. 237.

4 R.Rak proponuje, aby w wychowaniu kandydatow do kaptanstwa zwracac szczegdlna uwa-
g¢ na sprawy istotne. Wazna jest specjalizacja, jednak nie moze ona alumnom przystoni¢ Koscio-
fa 1 jego pierwszoplanowego postannictwa. Stad specjalizacja powinna mie¢ miejsce na drugim
stopniu nauczania, na uniwersytetach i fakultetach teologicznych. R. Rak, Duszpasterstwo w Kos-
ciele po II Soborze Watykanskim, Ateneum Kaptanskie 107 (1986) 464, s. 110. Potrzeby wynika-
jace z duszpasterstwa nadzwyczajnego i specjalistycznego zmuszaja do podjgcia trudu formacji
duszpasterzy-specjalistow. Nie wystarczy w tym wypadku postulowana przez Synod formacja
permanentna. Chodzi tu bowiem o formacj¢ daleko wykraczajaca poza teologiczne ramy, gdyz
formacja ta wymaga uwzglednienia elementow psychologii, w tym przede wszystkim psychologii
uzaleznien, psychoterapii, pedagogiki specjalnej, socjologii, a zwlaszcza socjologii religii.
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zabiegac, otaczajac je zyczliwa opieka duszpasterska (PDK 111), a zwtaszcza za-
troszczy¢ si¢ o harcerzy (PDK 112).

Wielkie znaczenie katechetyczne w perspektywie wychowawczej maja row-
niez piesze pielgrzymki na Jasng Gorg i do innych sanktuariow. Duszpasterze
winni popiera¢ i umozliwia¢ mtodziezy udzial w takich pielgrzymkach oraz do-
brze je od strony katechetycznej i liturgicznej zaprogramowac (PDK 113).

Duszpasterstwo katechetyczne w parafii w sposob naturalny akcentuje wy-
miar liturgiczny katechezy, jako przygotowania mtodych chrzescijan do owoc-
nego udziatu w liturgii. Charakter katechetyczny posiada takze sama liturgia.
Powinni o tym zwiazku migdzy liturgia i katecheza pamigta¢ zarowno przygoto-
wujacy liturgig, jak i ci, ktorzy ja sprawuja (PDK 115).

Wedtug nauczania Dyrektorium, szczegélne 1 uprzywilejowane miejsce
w liturgicznej postudze stowa Bozego zajmuje homilia. Podtrzymuje ona droge
wiary, ktora rozwija i poglebia katecheza. Zachgca rowniez chrzescijan, by co-
dziennie podejmowali swoja duchowg pielgrzymke w prawdzie, dzigkczynieniu
i wielbieniu (PDK 116)*.

Godnym podkreslenia jest zwrocenie uwagi na charakter spotkan kateche-
tycznych, ktore powinny posiadac raczej charakter celebracji i ukazywac po-
szczegodlne sakramenty Kosciota i wynikajace z nich zadania mtodych w Koscie-
le. Zgodnie z zaleceniami Il Synodu Plenarnego sakrament bierzmowania winien
by¢ udzielany mtodziezy uczgszczajacej do klas trzecich gimnazjow (PDK 107).
Katecheza w szkotach ponadgimnazjalych powinna skupi¢ si¢ na §wiadectwie
wiary, dlatego nalezy ja zwiazaé z przygotowaniem blizszym (ale nie bezposred-
nim) do zalozenia rodziny chrzescijanskiej, w ktérym beda uczestniczy¢ pra-
cownicy poradni rodzinnych. Absolwentom szkoét ponadgimnazjalnych, ktorzy
otrzymali oceng koncowa w szkolnej nauce religii oraz uczgszczali na spotkania
dla mtodziezy w ramach tej katechezy, beda wydawane zaswiadczenia o ukon-
czeniu przygotowania blizszego do sakramentu matzenstwa (PDK 107).

Dyrektorium postuluje jednoczes$nie, aby we wszystkich podejmowanych
dziataniach katechetycznych na terenie parafii uwzglednia¢ trzy podstawowe
czynniki, ktore powinny znalez¢ odzwierciedlenie w programach dziatan kate-
chetycznych w parafii:

— $rodowisko formacji: jest nim wlasna parafia, a nie parafia, na terenie ktorej
znajduje si¢ szkota;
— migjsce formacji: jest nim budynek koscielny Iub parafialny;

4 Homilie powinny by¢ wygtaszane podczas wszystkich Mszy $wigtych z udzialem wier-
nych w niedziele i §$wigta nakazane, w czasie sprawowania sakramentow §wigtych i odprawiania
pogrzebu oraz przy innych okazjach, gdy zgromadzi si¢ wigksza liczba wiernych. Krotkie wpro-
wadzenia w liturgi¢ lub krotkie homilie komentujace liturgi¢ stowa sa wskazane takze w dni
powszednie. II Synod Plenarny zaleca, by homilie byly gloszone przynajmniej w dni powszednie
Adwentu, Wielkiego Postu i Okresu Wielkanocnego” (PDK 116).
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— osoby odpowiedzialne za formacj¢: kaptani, katecheci, animatorzy wywo-
dzacy si¢ z koscielnych ruchéw mlodziezowych (PDK 107).

WNIOSKI KONCOWE

Parafialna katecheza ewangelizacyjna
— to ewangelizacja, ktéra wychowuje

Podstawowe zadania katechezy parafialnej wyplywaja z wychowania ewangeli-
zujacego. Ewangelia i wychowanie wzajemnie si¢ potrzebuja i przenikaja. Katecheza
ewangelizacyjna powinna wychowywac¢, natomiast wychowanie ewangelizujace po-
winno pozostawa¢ w Scistym zwiazku z katecheza nauczajaca wszelkich aspektow
zycia. Ewangelia, mimo transcendencji, szuka doskonatosci cztowieka we wszystkich
wymiarach, nie zapominajac o jego konkretnej sytuacji w §wiecie i w historii*.

Wychowanie i katecheza nie utozsamiaja si¢ jednak, cho¢ maja bardzo wiele
punktow stycznych. W podstawowym znaczeniu katecheza jest nauczaniem ,,ku
wierze” (dydaktyka wiary), ale jej gtownym celem jest wychowywanie czlowie-
ka ,,w wierze” (pedagogia wiary), aby osiagnat miarg petni Chrystusowej. Trze-
ba wykorzysta¢ wszelkie $rodki, jakie Kosciot ma do dyspozycji, by prowadzié
cztowieka za posrednictwem wiary do zycia chrzescijanskiego, do zycia godnego
cztowieka, tak aby kroczyt w prawdzie $ciezkami Pana®’.

Funkcja katechezy ewangelizacyjnej jest rozwijanie u mtodziezy postawy re-
ligijnej i stopniowe przekazywanie jej kompletu prawd wiary. Katecheza polega
réwniez na roztropnym aktualizowaniu skarbéw Objawienia w taki sposob, aby
zycie dzisiejszej mlodziezy, wraz z jej pytaniami i konkretnymi sytuacjami, zo-
stalo o$wietlone przez Pana i Jego Kosciol. Taka katecheza pomoze mtodziezy
w poprawnym rozréznianiu migdzy prawda a blgdem oraz w wejsciu na drogi
szczgscia, 1 ustrzeze ja przed rozczarowaniami i rozpacza. Do najwazniejszych
zadan katechezy nalezy zaliczy¢ dziatania, ktore sprawia, ze Objawienie Boze
bedzie roz§wietla¢ do§wiadczenia przezywane przez mlodziez w ciggu rozma-
itych etapow jej rozwoju. ,,Z pewnoscia nie jest to tatwe. W czasach jednak, gdy
mtodziez jest najczesciej pozbawiona wigzi z jaka$ wspolnota wierzacych — wigzi
mogacej nadac sens jej pytaniom i dos§wiadczeniom — rola nauczania religijnego
polega na rozpatrywaniu tych pytan i do§wiadczen w $wietle Objawienia Bozego,
by mtodym w miarg ich potrzeb i stopniowo dostarcza¢ takich perspektyw, jakie
sg dla nich niezbedne”*.

4 Jan Pawet 11, Istnieje gleboki zwiqzek pomiedzy wychowaniem i Ewangeliq. Msza Swie-
ta na Campusie Uniwersyteckim w Maracaibo (Wenezuela - 27.01.1985), L’Osservatore Romano
1 (1985), s. 20 (wydanie polskie). Pawet VI podkresla, ze ,,migdzy ewangelizacja i promocja czto-
wieka — rozwojem i wyzwoleniem — istnieja glebokie wigzy”. Pawel VI, Adhortacja apostolska
Evangelii nuntiandi, 31.

47 Jan Pawel 11, Istnieje gleboki zwiqzek pomiedzy wychowaniem i Ewangeliq..., s. 20.

# Jan Pawel 11, Dla dobra Kosciola i spoleczenstwa. Spotkanie z katolickimi nauczycielami
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Wychowanie ewangelizujace w konkretnym odniesieniu do mlodziezy jest
powotane do odnowienia nauczania prawdy objawionej w Srodowisku szkolnym,
a w katechezie oznacza dowartosciowanie doswiadczenia zycia Bozego przez sa-
kramenty przezywane w parafii. To wychowanie musi zaczyna¢ si¢ w rodzinie,
ktora jest najbardziej podstawowa ze szkot i koSciotem domowym®. Wychowanie
ewangelizujace musi dotrzec¢ tez do $wiata Srodkow spotecznego przekazu, ktory
jest wazna ,,szkola paralelna”, cieszaca si¢ wielkim powodzeniem u mlodziezy,
nie zawsze jednak dajaca dostateczne gwarancje wychowawcze w aspekcie reli-
gijnym i ludzkim*’. Wreszcie wysitek formowania mtodych ludzi w wierze musi
iS¢ w parze z rozwojem spoteczenstwa, ktore decyduje o przysztosci Kosciota
i $wiata. Oznacza to wlaczenie kierowniczych sit spoleczenstwa w stuzbg Ewan-
gelii i sprawy czlowieka™.

Katecheza parafialna ma budowaé wigz ze wspélnotg wierzacych

Wychowanie jest dwustronnym obdarzaniem cztowieczenstwem. Wycho-
wawcy obdarzaja dojrzatym cztowieczenstwem wychowankow, a ci z kolei ob-
darzaja ich nowoscia i $wiezoscia czlowieczenstwa. Wychowawcy, uczac czto-
wieczenstwa swoich wychowankow, sami tez poznaja je na nowo i ucza si¢ na
nowo.

Jednak to dopiero wspolnota posiada zycie, ktorym moze dzieli€ si¢ ze swoi-
mi cztonkami. Zycie wspdlnoty streszcza sie bowiem w zyciu kazdego cztowieka
indywidualnie. Wspolnota parafialna stanowi religijne korzenie wiary dla swoich
cztonkow, dlatego zmieniajace sig zycie cztowieka pozostaje w jej orbicie i pod-
lega jej wptywom.

Finalizm pedagogiczny i formacyjny oznacza odniesienie wychowania ka-
techetycznego (chrzescijanskiej paideia) do misji ewangelizacyjnej powierzone;j
Kosciotowi przez Chrystusa. Celem tej misji jest wspomaganie ochrzczonych
w osiagnigciu dojrzatosci w wierze. Mtodziez jest odnowicielska sita Kosciota,
dlatego tez stanowi symbol Kosciota wezwanego do ustawicznej odnowy samego
siebie i nieustannego odmtadzania si¢*.

Jan Pawet 11, zwracajac si¢ do mtodych, podkresla: ,,Jestescie wigc w cia-
gtym poszukiwaniu prawdziwej wartos$ci waszego zycia, waszej osobistej odpo-
wiedzialno$ci — zycie tym jest juz odpowiedzia na powotanie chrzescijanskie.
Otoz, w tym poszukiwaniu nie mozna dziata¢ w odosobnieniu, wiasnie z racji
utomnosci jednostki, wystawionej na najrozniejsze ataki. W przynaleznosci do
grupy, w spontanicznosci i w jednolitosci kota przyjaciol, w konstruktywnym

i wychowawcami w Ben Bosh (Holandia - 11.05.1985), L’Osservatore Romano 1 (1985), s. 5.
¥ Jan Pawet 11, Istnieje gleboki zwiqzek pomiedzy wychowaniem i Ewangeliq..., s. 20.
Tamze.
Tamze.
Jan Pawel 11, Rola Kosciota w wychowaniu chrzescijanskim. Przemoéwienie do uczniow
i studentow (30.01.1979), w: Jan Pawet 11, Nauczanie Papieskie, t. 2, cz. 1, Poznan 1990, s. 106.

50
51
52
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podejmowaniu idei i inicjatyw, we wzajemnym podtrzymywaniu si¢ moze si¢ usta-
li¢ i zachowa¢ zywotnosc¢ tej odnowy spotecznej, do ktorej wszyscy dazycie™s.

Bog pragnie wychowywacé cztowieka z dobrocia, z mitoscia. Ten aspekt wy-
chowania powinien by¢ zatem programem dla katechezy, ktorej celem jest wycho-
wywanie ,,ku wierze” i ,,w wierze”. Natomiast dziatania katechetyczne powinny
wynika¢ z programu katechezy, ktdrego istota jest wychowywanie z dobrocia,
z mitoscia (katecheza ewangelizujaca: Dobra — Radosna Nowina). Caty Kosciot
— biskupi, kaptani, osoby zakonne, §wieccy — powinien stac si¢ wielka wspdlnota
katechizujaca i zarazem katechizowana™, a takze wspdlnota wychowujaca i wy-
chowywana.

Mozna zatem uznac za najwazniejszy motyw katechezy parafialnej, ,,zaan-
gazowanie”, na ktore zwraca uwagg Jan Pawet 11 ,,Mtodziencze zaangazowanie
w zyciu, we wszystkich jego przejawach, w nauce i w pracy, w rodzinie i w spote-
czenstwie, winno was prowadzi¢ do wewngtrznego uznania i gloszenia, ze Jezus
jest Tym, ktory uzasadnia wartos$¢, rados¢ i nadziejg kazdego cztowieka™.

Koordynacja dzialan wspolnotowych
na rzecz mlodziezy, ale z mlodzieza

Nalezy pamigtaé, ze nie wszystkie funkcje i zadania katechezy moga by¢
w calej pelni realizowane w parafii, dlatego wymagane jest zintegrowanie para-
fialnej postugi katechetycznej z innymi instytucjami, podejmujacymi podobne
dziania (PDK 139).

Waznym zadaniem dla mtodziezy i 0s6b troszczacych si¢ o jej wychowanie
jest potrzeba tworzenia katolickich stowarzyszen mtodziezowych®. Nie chodzi
w tym wypadku o promowanie réoznego rodzaju sporadycznych akcji, okazjonal-
nych dziatan, ,,wojujacych ekspresji pozbawionych zrywow idealnych i opieraja-
cych si¢ na potedze liczby, ale o ozywianie prawdziwych wspodlnot, przepojonych
duchem dobroci, wzajemnego szacunku i stuzby, a nade wszystko zespolonych
ta sama wiara i jedna nadzieja. Dzisiejsze pokolenie mlodziezowe, rowniez kie-
dy pograza si¢ w wygodach, ktorych dostarcza mu cywilizacja konsumistyczna,
zauwaza, ze taka rozrzutno$¢ kryje ztudny urok, i ze nie moze zatrzymywac si¢
na radosnym do$wiadczeniu zamoznos$ci materialne;j”™’.

53 Jan Pawet 11, Nasze Zycie niech bedzie wielbieniem Chrystusa, ktory jest naszym zbawie-
niem. Do uczestnikow pielgrzymki mlodziezy salezjanskiej, w: Jan Pawet 11, Nauczanie Papie-
skie, t. 1, cz. 1, Poznan 1990, s. 452.

3% Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, 45.

55 Jan Pawet 11, Nasze Zycie niech bedzie wielbieniem Chrystusa..., s. 453.

% Wy, mtodzi, zmierzacie do cennej mety wspolnotowego uzupetniania, rozmowy, przyjaz-
ni, dawania i otrzymywania mito$ci. Stowarzyszenia mtodziezowe znajduja si¢ w nowym rozkwi-
cie: Papiez zachgca was, abyécie byli wierni, spostrzegawczy, bogaci genialno$cia w tym wysitku,
aby coraz bardziej rozwija¢ te zrzeszenia. Usilne wezwanie kieruj¢ do wszystkich, ktorzy sa od-
powiedzialni za chrzes$cijanskie wychowanie mtodziezy, to jest ludzi jutra”. Tamze.

37 Tamze, s. 452.
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Koordynacja praktyczna w duszpasterstwie mlodziezy

Misja Kosciota w odniesieniu do srodowiska mtodziezowego ulega zasad-
niczemu przemodelowaniu i przybiera nowa forme dzigki wspotpracy na polu
duszpasterstwa mtodziezy i katechezy parafialnej. U fundamentoéw tej wspotpra-
cy lezy fakt, ze Ko$ciot i $wiat znajduja si¢ w fazie takich przemian, w ktorych
problemy mtodych stang si¢ jednym z istotnych zadan Kosciota i dzigki temu zo-
stana w sposob doglebny poznane i w miarg rozwoju duszpasterstwa mlodziezy
rozwiazywane. W nowej wizji duszpasterstwa mlodziezy katechizacja staje si¢
elementem tworczym, ktory na state wchodzi do pastoralnych wysitkow Kos-
ciota parafialnego. Duszpasterstwo mtodziezy i katechizacja, jako nieroztaczne,
wspotzalezne elementy dziatania pastoralnego, otwieraja nowe mozliwosci rea-
lizowania misji KoSciota wobec mtodego pokolenia. Mozna wigc stwierdzié, ze
nawiazanie wspotpracy w realizowaniu zadan katechetycznych i duszpasterskich
jest wyraznym ,,znakiem czaséw” wspotczesnych i oznacza, ze gloszenie prawdy
ewangelicznej nowym jezykiem, w nowych formach i sposobach, umacnia i pro-
wadzi Ko$ciot do wiernosci niezmiennym warto$ciom ewangelicznym, ktore
stanowia tre$¢ i forme wiary chrzescijanskiej. Istota tej wspolpracy jest uznanie
nowej ewangelizacji za wspolne zadanie dla katechetow 1 duszpasterzy. Obowia-
zuje tu jednak generalna zasada: ,,O prawdziwie chrzescijanskiej ewangelizacji
mozna mowié tylko wtedy, kiedy glosi sie osobe Jezusa Chrystusa™?.

Dzigki nowej ewangelizacji, ktora stawia w centrum osobg Chrystusa,
w duszpasterstwie mlodziezy moze doj$¢ do decentralizacji, ktdora umozliwia
nawiazanie autentycznego dialogu miedzy ,,warto$ciami ewangelicznymi” Ko$-
ciota i ,,warto$ciami podstawowymi” $wiata. Nowa ewangelizacja jest pomostem
taczacym nauczanie koscielne (,,teologi¢ Kosciota™) z rzeczywista sytuacja czto-
wieka w §wiecie. Wspotczesny, mtody chrzescijanin przychodzi do Kosciota ,,po
Ewangeli¢”, ale jednoczesnie juz ,,z Ewangelia” przez to, ze wnosi do wspolnoty
koscielnej swoje doswiadczenia zdobyte na réznym poziomie funkcjonowania
w spotecznosci, udziatu w kulturze, realizowania si¢ w sferze religijnosci. Wspol-
nota Kosciota otwiera mu droge do poglebienia zycia duchowego. Dobro duchowe
ludzi stworzonych i odkupionych jest natomiast nie tylko zasada wspotdziatania
podmiotéw koscielnych i $wieckich, ale stanowi zarazem motyw podejmowania
oddolnych inicjatyw ewangelizacyjnych, apostolskich i duszpasterskich.

Rady mlodziezowe

Na terenie parafii moga dziata¢ ,,parafialne rady mtodziezowe”. Najprosciej
rzecz ujmujac, mozna powiedzie¢, ze taka ,,rada” bylaby ,.komunia” wszystkich
parafialnych grup i wspdlnot mtodziezowych, na ktore mozna ztozy¢ wspotod-
powiedzialno$¢ za ewangelizacjg wlasnego srodowiska. Przedstawiciele (radni)

8 Abysmy byli swiadkami Chrystusa, ktory nas wyzwolil. Deklaracja koncowa Zgromadzenia
Specjalnego Synodu Biskupdw poswigconego Europie, L’Osservatore Romano 13 (1992) 1, s. 48.
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wszystkich ,,organizacji” nalezacych do ,,rady” na wspdlnych, w miarg czgstych
spotkaniach, pod przewodnictwem proboszcza omawialiby aktualne problemy
zycia koscielnego i spotecznego parafii i lokalnej wspolnoty. Sprawy najwigkszej
wagi wymagatyby zorganizowania ,,seminarium otwartego”, z udziatem w miar¢
mozliwosci wszystkich cztonkoéw grup.

Podobne rady, ale z mniejsza cze¢stotliwoscia spotkan, powinny powstaé
w dekanatach i diecezjach. Ich celem bytaby inspiracja i koordynacja wspodlnie
zaplanowanych dziatan ewangelizacyjnych.

Cele i zadania tych ,,rad” mialyby $cisle ewangelizacyjny, a nie duszpasterski
charakter, gdyz ich dziatalno$¢ nie ograniczataby si¢ do pastoralnej misji Koscio-
fa, ale skierowana bylaby na cate srodowisko lokalne. Chodzi o to, ze problemy
mlodziezy wymykaja si¢ spod dziatan pastoralnych Kosciota i dlatego potrzebne
jest wlaczenie si¢ samej mlodziezy, dla ktorej nowa ewangelizacja otwiera nowe
mozliwo$ci dziatania w ich wlasnym Srodowisku. Dzigki ewangelizacji Kosciot
spotyka mtodego cztowieka w sytuacjach codziennego zycia, a zatem w rodzi-
nie, w szkole, sSrodowisku rowiesniczym, w osobistych ktopotach i osiagnigciach,
w smutkach i radosciach. Aby moc Ewangelii jasniata w zyciu codziennym,
Chrystus powotuje $wiadkow sposrod mtodych ludzi i wyposaza ich ,,w zmyst
wiary i taske stowa”. Dzigki temu ro6zne spotkania na forum mtodziezowym,
a zwlaszcza w ,,radach mtodziezowych”, beda stuzy¢ nie tylko ustalaniu wspol-
nych planéw, ale stang si¢ nowa formula ewangelizacyjna, ktorej celem bedzie
gloszenie Ewangelii, jako zywego stowa budzacego wiarg, ale takze dodawanie
otuchy i mocy do dziatania w codziennosci zgodnie z wymaganiami wiary.

Odnosnie do tego znajdujemy takie wskazania w nauce Soboru Watykanskie-
go II: $wieccy ,,stosownie do posiadanej wiedzy, kompetencji i autorytetu maja
mozno$¢, a nickiedy nawet obowiazek ujawniania swojego zdania w sprawach,
ktore dotycza dobra Kosciota. Odbywac si¢ to powinno, jesli zachodzi potrzeba,
za posrednictwem instytucji ustanowionych w tym celu przez Kosciot i zawsze
w prawdzie, z odwaga 1 roztropnoscia, z szacunkiem i mito$cia wobec tych, kto-
rzy z tytulu swojego $wigtego urzedu reprezentuja Chrystusa” (KK 37). Sobor
otworzyl wigc Kosciotowi mozliwos¢ ustanawiania instytucji, za ktorych posred-
nictwem rozwiazywane beda sprawy dotyczace dobra czlonkoéw Kosciota. Jedy-
nym formalnym wymogiem powstania i dziatania takiej instytucji jest poddanie
si¢ jurysdykcji miejscowego pasterza.

Sobér, nadajac $wieckim godno$¢ swiadkow, domaga si¢ jednoczesnie, aby
uczyli si¢ rozréznia¢ prawa i obowiazki, jakie spoczywaja na nich jako na czton-
kach Kosciota, od tych, ktore przystuguja im jako cztonkom spotecznosci ludz-
kiej. Maja tez stara¢ si¢ harmonijnie godzi¢ jedne z drugimi, pamigtajac o tym,
ze w kazdej sprawie doczesnej powinni kierowa¢ si¢ sumieniem chrzescijanskim.
W naszych za$ czasach szczegolnie pozadane jest, zeby to rozrdznienie i zarazem

9 Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 35 [dalej: KK].
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harmonia jak najjasniej zabtysty w sposobie dzialania wiernych, aby postanni-
ctwo Kosciota pelniej mogto odpowiedzie¢ swoistym warunkom dzisiejszego
swiata (KK 37). Dlatego tez ludzie swieccy, nawet gdy zaprzataja ich doczesne
troski, moga i powinni prowadzi¢ cenna dziatalno$¢ majaca na celu ewangelizacje
$wiata, powinni starac si¢ o glgbsze poznanie prawdy objawionej i usilnie btagac
Boga o dar madrosci (KK 35). Ponadto ludzie swieccy maja wspolnymi sitami
tak uzdrawiac istniejace na $wiecie urzadzenia i warunki, aby to wszystko stoso-
wato si¢ do norm sprawiedliwosci sprzyjato praktykowaniu cnét. Tak postepujac,
przepoja kultureg i dzieta ludzkie wartoscia moralna. Rownoczesnie lepiej w ten
sposéb przygotuje si¢ role swiata pod zasiew stowa Bozego i szerzej otwieraja
si¢ bramy Ko$ciota, ktorymi wyjs¢ ma na $wiat oredzie pokoju. Wierni powinni
poznawac najgl¢bsza naturg calego stworzenia, jego wartos¢ i przeznaczenie do
chwaty Bozej, i przez $wieckie réwniez dzieta dopomagaé sobie wzajemnie do
bardziej Swigtego zycia, tak aby §wiat przepojony zostat duchem Chrystusowym
i w sprawiedliwosci, mitosci 1 pokoju osiagnat swoj cel (KK 36).

Wzrastajace poczucie odpowiedzialnosci wszystkich chrzescijan za ewange-
lizacje $wiata moze urzeczywistnia¢ si¢ rowniez poprzez zorganizowana dziatal-
no$¢ mtodych ludzi, ktorzy pozostajac w $cistej tacznosci z Kosciotem, spetniaja
w $wiecie apostolskie dzieta, majace na celu wprowadzenie wartosci ewange-
licznych w zycie codzienne. Mtodzi chrzescijanie moga podejmowac konkretne
formy wspotodpowiedzialnosci za zycie wspdlnot parafialnych, a takze diecezji
poprzez uczestnictwo w réznych inicjatywach ewangelizacyjno-apostolskich re-
alizowanych w ramach duszpasterstwa mtodziezy.

Priorytety katechezy parafialnej

Oprocz wszystkich zaniedban i1 bledow popetnionych w katechizacji parafial-
nej, wynikajacych zaréwno z przyczyn strukturalnych, funkcjonalnych, organi-
zacyjnych, jak rowniez personalnych, powszechnie znane sa pozytywne wyniki
dzialalnos$ci katechetycznej Kosciota. Przy uwzglednieniu szerokiego kontekstu
wychowawczego, a takze dotychczasowych efektow nowej ewangelizacji mozna
okresli¢ zasadnicze kierunki rozwoju katechizacji parafialnej, ktora powinna by¢
$cisle zwiazana z duszpasterstwem podstawowym: wzrastanie znaczenia ruchow
milodziezowych juz dziatajacych w Kosciele, umacnianie si¢ roznych form duszpa-
sterstwa specjalnego (np. akademickiego, dzieci z rodzin zaniedbanych moralnie
i materialnie, duszpasterstwa ,,wakacyjnego”), konsolidacja dziatan zwiazanych
z rekolekcjami mtodziezowymi (szkolnymi), ozywienie udzialu mlodziezy
w zyciu parafialnym poprzez duszpasterstwo grupowe, ,,oczyszczenie” starych
wspolnot koscielnych i powstawanie nowych grup religijnych (formacyjno-mod-
litewnych), wzrost znaczenia poszerzonej stuzby ministranckiej, restauracja idei
harcerskich, przemiana charakteru duszpasterstwa pielgrzymkowego w kierun-
ku ,,rekolekcji w drodze”, zaangazowanie $wieckich w katechizacje parafialng
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i szkolna. Do istotnych osiagnig¢ katechizacji parafialnej trzeba rowniez zaliczy¢
wszechstronna pomoc Kosciota, $wiadczona mtodym ludziom w poszukiwaniu
prawdziwych warto$ci ewangelicznych, wolnych od obcigzen ideologicznych,
ktorych przyczyna sa przemiany cywilizacyjno-spoteczno-kulturowe. To zada-
nie moze by¢ jeszcze efektywniej spetniane przy uwzglednieniu idei nowej ewan-
gelizacji, ktora dowarto$ciowuje misyjny charakter dziatalnosci Kosciota®.

Reorganizacja katechezy parafialnej i szukanie nowych mozliwo$ci wspot-
pracy z duszpasterstwem milodziezy z uwzglednieniem zadan wynikajacych
z nowej ewangelizacji, domaga si¢ utworzenia Krajowego Centrum Mtodziezo-
wego, ktore statoby si¢ forum dialogu ruchéw, organizacji, stowarzyszen, grup
i wspolnot mtodziezowych. Istnieje obecnie potrzeba monitorowania przemian
w $rodowisku mlodziezowym. Prowadzenie permanentnych badan socjologicz-
nych, psychologicznych i pedagogicznych mtodziezy byloby wigc jednym z za-
dan centrum. Interpretacja teologiczna dokonujacych si¢ procesow w srodowisku
mtodziezowym domaga si¢ rozwinigcia badan pastoralnych dotyczacych mtode-
go pokolenia. Wypracowywanie programéw strategicznych — to kolejne zadanie
centrum. Chodzi tutaj o okreslenie spojnej koncepcji dziatan pastoralnych w $ro-
dowisku mlodziezy, o opracowanie pomocy i materialow dla katechetow i dusz-
pasterzy, a rowniez samej mtodziezy, o promowanie warto$ciowe;j literatury, cza-
sopism mlodziezowych, filmow, programow radiowo-telewizyjnych, wykorzy-
stywanie najnowszych technik informacyjnych, zwtaszcza internetu. W ramach
tego centrum prowadzona bytaby takze dziatalno$¢ animacyjno-koordynacyjna,
poprzez organizowanie sympozjow, seminariow i zjazdow®!.

ZAKONCZENIE

Katecheza parafialna powinna stuzy¢ mlodziezy, ktora dzigki niej moze
przygotowa¢ si¢ do zycia powaznie i starannie. Jan Pawet I zachgca wigc, aby
w miodym wieku, tak waznym dla ksztattowania dojrzatej osobowosci, chrze-
Scijanie uczyli si¢ przyzna¢ wlasciwe miejsce religijnemu czynnikowi formacji,
zdolnemu podnies¢ cztowieka do petnej godnosci, jaka wynika z synostwa Bo-
zego. ,,Pamictajcie zawsze, ze jedynie wtedy, gdy oprzecie si¢ — jak mowi Swigty

% Na znaczenie duszpasterstwa misyjnego zwraca uwage Jan Pawel II. ,,Potrzeba dzisiaj
duszpasterstwa naprawde misyjnego, ktore nie czeka biernie, lecz wyrusza na poszukiwanie za-
gubionych owiec. Duszpasterstwo parafialne pozostaje rowniez i dzisiaj podstawowa forma dusz-
pasterstwa. Wymaga ono jednak uzupeinienia o rozmaite formy duszpasterstwa specjalistycz-
nego, pracy w grupach i zespotach, dzigki czemu parafie stang si¢ autentycznymi ,,wspolnotami
wspolnot”. Nalezy takze roztropnie siggac po srodki, jakich dostarcza nam wspoétczesna technika:
radio, telewizja i prasa, nie zapominajac jednak o tak zwanych $rodkach ubogich, ktérych sku-
teczno$¢ potwierdza Ewangelia”. Jan Pawetl 11, Kosciol wspolnotq ewangelizujqcq. Przemowienie
do biskupow polskich przybytych z wizyta ad limina Apostolorum (12.01.1993), L’Osservatore
Romano 14 (1993) 2, s. 18.

1 K. Pawlina, Mlodziez troskq Kosciola, Forum Duszpasterskie 3 (1993) 11, s. 15.
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Pawet —na jedynym fundamencie, jakim jest Jezus Chrystus (por. 1 Kor 3,11), po-
traficie zbudowa¢ co$ prawdziwie wielkiego i trwatego™?. T dalej naucza Papiez:
»«Wszakze jest rzecza konieczng — pisalt moj poprzednik, Pawet VI, w adhorta-
cji apostolskiej Evangelii nuntiandi — zeby sami mlodzi, nalezycie uformowani
w wierze 1 modlitwie, stawali si¢ coraz bardziej apostotami swoich rowiesnikow»
(EN 72). Kazdego z was czeka porywajace zadanie gltoszenia Chrystusa kolegom
z tawy szkolnej i towarzyszom. Kazdy z was winien nosi¢ w sercu pragnienie
bycia apostotem w swoim otoczeniu™®.

»Analfabeta to umyst niedozywiony”, a mtody czlowiek pozbawiony dobre-
go wychowania to niewydolne serce. Istnieje jednak pewny sposob, aby serce
wzmocni¢. Tym sposobem jest modlitwa. Jan Pawet Il podkresla, ze ,,jest si¢
mocnym we wierze dzigki modlitwie. Juz swigty Pawet polecat: «Nieustannie
si¢ modlcien (1 Tes 5,17). Mozna istotnie poznaé doskonale Pismo Swigte, mozna
by¢ uczonym w filozofii i w teologii i nie mie¢ wiary, albo ulec rozbiciu w wierze;
poniewaz to Bog zawsze wzywa najpierw do poznania Go i do milowania Go
w odpowiedni sposob. Trzeba dlatego by¢ pokornym wobec Najwyzszego; trzeba
zachowac poczucie tajemnicy, poniewaz migdzy Bogiem i cztowiekiem pozostaje
zawsze nieskonczonos¢; trzeba pamigtac, ze wobec Boga i Jego Objawienia nie
tyle jest kwestia rozumienia wlasnym ograniczonym rozumem, ale raczej mito-
wania. Dlatego Jezus mowil: «Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze za-
kryte$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawite$ je prostaczkom. Tak,
Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodobanie!» (Mt 11,25-26)¢4,

SUMMARY
Specific issues in the education of young people in the parish catechesis

The article is an attempt to present an issue of educating young people in the
parish catechesis. The educative mission of the parish catechesis is focused on com-
munity-related education towards faith. Being a witness of this faith before the world
is an individual responsibility of every Christian. Priests, the religious educators,
should provide young people with help to find their personal vocation. This task is re-
lated to evangelization. The community-related dimension of faith entails a connec-
tion to the life and work of the Church, especially through the sacraments. This task
is typically ecclesiastic, while helping young people to pursue their vocation in their
everyday life is an existential task. The article discusses the basic aspects of evan-
gelizing education in the parish catechetical instruction in relation to the pastoral
activity of the parish community.

2 Jan Pawet I1, Rola Kosciola w wychowaniu chrzescijanskim..., s. 107.
% Tamze.
%4 Tamze.
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Czlowiek zyje i rozwija si¢ jako istota spoteczna poprzez rozliczne kontakty,
wiezi 1 grupy spoteczne, ktore tacza go ze srodowiskiem wewnegtrznym, takim
jak rodzina, i zewnetrznym, takim jak miejsce zamieszkania, szkota, parafia
1 Kosciot. W tych srodowiskach czlowiek dojrzewa i realizuje siebie.

Pierwszym srodowiskiem cztowieka jest rodzina. W rodzinie dziecko wcho-
dzi w relacje z innymi osobami, przejmuje wartosci i odgrywa role, opierajac
si¢ na zdobytych doswiadczeniach. Mimo silnego wptywu rodzicéw dziecku
w rodzinie nie grozi utrata autonomii. Przeciwnie, nabiera ono samodzielnosci
i niezaleznosci'.

W miare uptywu czasu i rozwoju cztowiek wchodzi stopniowo w grupy szkol-
ne, religijne, przyjacielskie, wlacza si¢ do réznych organizacji i stowarzyszen.
Wszedzie tam, gdzie ludzie spotykaja si¢ ze soba, powstaja grupy, majace wptyw
na rozwoj intelektualny i psychiczny mtodego cztowieka, na formowanie si¢ jego
osobowosci i charakteru?. Dlatego trudno oczekiwaé skutecznos$ci wychowania,
jesli nie otworzy si¢ ono na grupy, szczegdlnie mtodziezowe.

1. DYNAMIKA FUNKCJONOWANIA GRUPY

Pierwsze badania nad grupami ludzkimi i wzajemnymi relacjami ich czlon-
kéw w aspekcie zaleznosci czynnikéw wewnatrzgrupowych a osobowos$cia
uczestnikoéw podjal W. James na przetomie XIX i XX w. Do pionieréw, badaja-
cych dynamike grupowa, tworcow psychodramy, nalezat J.L. Moreno®. Badania
wewngetrznej dynamiki grupy prowadzono pod katem jej funkcji terapeutycznych.
Nas bedzie interesowac¢ dynamika grupowa matych grup wychowawczych.

Czlowiek jako osoba nie moze istnie¢ anonimowo. Jego naturalng potrzeba
jest poczucie tozsamosci. Rozpoznanie jej moze si¢ dokonac tylko w grupie. Oso-
bowa tozsamos$¢ cztonka grupy pociaga za soba oceng i docenienie wiasnej nie-

I Zob. K. Lopuszka, Male dziecko wobec prawd wiary, Homo Dei 5-6 (1960), s. 693-703; ten-
ze, O religijnym wychowaniu matego dziecka, Znak 54 (1958), s. 1358-1404.

2 Ch. Maccio, H. Bortnowska, Vademecum animacji, Znak 366 (1985), s. 87; por. S. Mika,
Psychologia spoleczna, Warszawa 1984, s. 335-337.

3 B. Strojnowska, J. Strojnowski, Dynamika grupowa i jej zastosowanie w duszpasterstwie, w:
Wybrane zagadnienia z psychologii pastoralnej, red. Z. Chlewinski, Lublin 1989, s. 104.
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powtarzalnosci. Grupa, szczegolnie mata, spetnia intuicyjne oczekiwania czton-
kow, ze zostana docenieni, ze ich walory intelektualne i duchowe obrdca si¢ na
pozytek innych cztonkéw w grupie, a przez nia wigkszych struktur spotecznych.

Dynamika funkcjonowania grupy to jakby suma wszystkich wartosci zaréw-
no pozytywnych jak i negatywnych, z ktérymi jednostki przychodza do grupy.
Kazdy cztonek wpisuje w nig swoja osobowos¢ i wnosi do niej swoja wewngtrzna
dynamikeg. Roznorodnos¢ i bogactwo ludzkiego wnetrza nigdy nie sa do konca
poznawalne ani przez samego siebie, ani przez grupe. Wewngtrzna rzeczy wistosc¢
cztowieka jest dynamiczna, poniewaz jest ciaglym stawaniem si¢*. Psychologia
spoteczna porownuje czgsto dynamike rozwoju cztowieka do spirali, ktora weiaz
prowadzi w gore i nigdy si¢ nie konczy.

Dynamizm rzeczywisto$ci wewngtrznej czlowieka sktada si¢ z naturalnych
potrzeb psychicznych, domagajacych si¢ ich zaspokojenia, z wykorzystaniem
wszystkich mechanizméw obronnych i adaptacyjnych, ktorym towarzysza rézne
stany emocjonalne’. Z potrzeb psychicznych cztowieka ptynie energia niezbedna
do dziatania. Cztowiek nie jest jednak zdeterminowany tymi potrzebami. Migdzy
potrzebami i dzialaniem jest wazna przestrzen na decyzj¢ dziatania. Potrzeby
ludzkie maja odniesienie do wszystkich obszarow zycia cztowieka. Na poziomie
psychofizjologicznym zaspokojenie tych potrzeb stuzy przetrwaniu i przedtuze-
niu gatunku ludzkiego. Takimi potrzebami sa: sen, pragnienie, gtod, zdrowie.
Potrzeby psychospoleczne wyrazaja si¢ checia bycia z innymi, nawigzania rela-
cji osobowych. Uswiadamiaja one cztowiekowi jego ograniczonos¢, koniecznosé
bycia z drugim cztowiekiem, aby mdc w petni si¢ zrealizowac. Wreszcie na po-
ziomie poznawczo-duchowym rodza si¢ pragnienia poznawania prawdy, umie-
jetno$¢ rozwiazywania podstawowych probleméw zyciowych, poznanie siebie,
odnalezienie swego miejsca w $wiecie, sensu zycia i $mierci. Pojecie potrzeby
nie oznacza automatycznie jakiego$ braku, ktdry natychmiast trzeba uzupetnic.
Moze réwniez oznaczaé tendencje osobowego rozwoju i komunikacji®.

Wewngtrzna rzeczywistos¢ cztowieka stanowia nie tylko potrzeby, domaga-
jace si¢ zaspokojenia, ale i mechanizmy obronne, funkcjonujace w sytuacjach
konfliktowych. Mechanizmy obronne kontroluja codzienne napigcia wewngtrzne
i uzdolniaja czlowieka do witasciwej odpowiedzi na bodzce. Nie sa one patolo-
giczne dopoty, dopoki integruja osobe. Patologiczne staja si¢ wowczas, gdy dez-
integruja osobe i przeszkadzaja jej w adaptacji do rzeczywistosci’.

* Por. J. Przybytowski, Podstawy teologiczne i antropologiczno-egzystencjalne dziatania
grup religijnych, w: Dzis i jutro ruchow koscielnych, red. W. Nowacki, J. Czaplicki, Pelplin 2005,
s. 29-60.

3 Zob. Z. Chlewinski, Dojrzatosé: osobowosé, sumienie, religijnosé, Poznah 1981.

¢ Zob. H. Krzysteczko, W maltej grupie religijnej. Wplyw przynaleznosci do matej grupy reli-
gijnej na poczucie uczestnictwa w Zyciu spotecznym. Studium pastoralne, Katowice 2003, s. 79.

7 L. Cameron-Budler, M. Labeau, W niewoli uczué. Jak wzbogacié wlasne zycie emocjonalne.
Gdansk 1992, s. 41.
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Przynaleznos¢ do grupy daje poczucie bezpieczenstwa. Uczestnik, wcho-
dzac do grupy, poszukuje nowych do§wiadczen poprzez spotkanie nowych osob,
aranzowanie nowych sytuacji i przyj¢cie odpowiedzialno$ci za zadania grupowe.
Oczekiwanie uznania przez nowego cztonka grupy to realizacja jego potrzeby by-
cia kim$ znaczacym, to pragnienie wartosci i interpersonalnej komunikacji®. Po-
$rod wielu motywow uwzglednianych przez kandydata na czlonka grupy, oprocz
motywacji przystapienia do grupy, do najczestszych naleza: motyw stuzby, ko-
rzysci osobistych, tradycji rodzinnych, spotecznego statusu, przyjazni, konkret-
nego zaangazowania w religie, polityke czy prace spoteczne’.

Na drodze do uczestnictwa w grupie moga wystapi¢ konkretne przeszkody,
takie jak: niewiedza, Igk, brak czasu, brak wartosci, wygoérowane wlasne oczeki-
wania. Czlowiek szukajacy wsparcia w grupie bardzo czgsto przezywa zanizo-
ne poczucie wlasnej warto$ci. Braki te kompensuje czgsto poprzez wspotudziat
w zyciu grupy. Waznym mechanizmem obronnym, stosowanym w tym przy-
padku, jest identyfikacja, czyli utozsamianie si¢ z grupa lub osoba. Wystegpuje
réowniez idealizacja, ktdra jest tendencja do postrzegania osdb, sytuacji i rzeczy
jako catkowicie dobrych. Taki punkt widzenia neutralizuje wszystkie negatyw-
ne aspekty i w mechanizmie projekcji dochodzi do przerzucenia konfliktu we-
wnatrzgrupowego na zewnatrz. Innym mechanizmem obronnym, czg¢sto stoso-
wanym w grupie, jest psychosomatyka, czyli przeniesienie konfliktu psychiczne-
go na ciato i przeksztalcenie go w stabo$¢ fizjologiczna'®.

Mozna stwierdzi¢, ze wewngtrzna dynamika grupy jest procesem ciagltym,
w ktdrym mieszaja si¢ roznorodne interesy, ktorych rozpoznanie musi prowadzi¢
do wewngetrznej integracji. Jest to konieczny warunek wzrostu indywidualnego
i catej grupy. Temu procesowi towarzysza sukcesy i porazki, wzloty i upadki''.
Grupg moze cechowac atmosfera empatii, zrozumienia i wzajemnej sympatii lub
atmosfera Igku, podejrzen, autorytaryzmu i niedomowien. W grupie, w ktorej
funkcjonuja partnerskie relacje migdzyosobowe, daje si¢ zaobserwowaé emocjo-
nalna sympati¢, wzajemna zaleznos$¢, niezaklocona komunikacj¢ migdzy czton-
kami grupy, ale moga tez wystapi¢ zjawiska rywalizacji'2.

Grupa, ktoéra funkcjonuje prawidtowo, odznacza si¢ czynnym udziatem czton-
kow. Maja oni mozliwo$¢ wyboru sposobu pracy, zasad i celow do realizacji. Grupa
zle funkcjonuje, jesli pewna jej czg$¢ czuje si¢ powotana wytacznie do wytyczania
celow, a pozostali do ich realizacji. Budowanie $wiadomosci przynaleznosci do
grupy konczy si¢ wtedy, kiedy stowo ,,ja” zostaje zastapione stowem ,,my”. Prze-
jawia sig¢ to nawet w jezyku grupy: robimy, myslimy, dziatamy, pragniemy*?.

8 M. L. McGinnis, Sztuka motywacji, Warszawa 1992, s. 53.

® Tamze, s. 53-55.

1" M. Szentmartoni, Psychologia pastoralna, Krakéw 1995, s. 10 n.

T. Kotlewski, Dynamika wspolnoty i rola lidera, Krakéow - Sandomierz 1997, s. 67.

12 Tamze, s. 68.

3 W dialogu wewnatrzgrupowym nie uzywa si¢ zwrotu ,,ja sadze¢, myslg, oceniam”, ale

11
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Samoswiadomos$¢ grupy jako przejaw jej zywotnosci i dynamiki wewnetrz-
nej nie zawsze jest do konca obecna w mysleniu grupy o sobie. Grupa dziala i roz-
wija sig, gdy jest otwarta na drugiego cztowieka, zar6wno w grupie jak i poza nia.
Z chwila, kiedy grupa zamyka si¢ w sobie, rozpoczyna si¢ proces jej dekadencii,
ktory moze przyja¢ forme utraty poczucia osobowej tozsamosci. U 0séb o malej
dojrzatosci psychicznej myslenie kolektywne, poprzez grupe zastepuje osobiste
decyzje, a przynalezno$¢ do grupy odsuwa na plan dalszy kwesti¢ wlasnej tozsa-
mosci. Niektore osoby sa tak silnie zwiazane z grupa, ze jej rozpad prowadzi je do
depresji, dopoki nie znajda nowej grupy. Wspodtczesny mtody cztowiek nierzad-
ko gotdw jest poswigci¢ swoja wlasna tozsamo$¢ na rzecz interesu grupowego,
poniewaz grupa podejmuje za niego decyzje i zwalnia go od ich konsekwencji'.
Takie poczucie przynalezno$ci do grupy posiada charakter patologiczny i staje
si¢ niebezpieczne zarowno dla catej grupy, jak i dla jej poszczegdlnych cztonkow.
Zespo6t 0sob silnie zwiazanych z grupa daje si¢ manipulowac i prowadzi¢ w do-
wolnym kierunku, wskazanym przez lidera. Do$wiadczony przewodnik grupy
bez trudu moze dostrzec, czy cztonek grupy wstapit do niej dla gloszonych idea-
16w czy tez we wlasnych celach terapeutycznych®.

Wielu grupom po ich ukonstytuowaniu si¢, przyjeciu zasad i celow do re-
alizacji zagraza deformacja relacji wewngtrznych, czyli przekonanie o wlasnej
elitarnos$ci. Wowczas grupa zamyka si¢ w sobie, zyje sama dla siebie, analizuje
tylko to, co dzieje si¢ wewnatrz niej, a jej cztonkowie czuja si¢ ze soba dobrze
i przestaja si¢ interesowac osobami spoza grupy. Z czasem grupa zaczyna odkry-
wac rozbiezno$¢ miedzy idealnym a rzeczywistym poziomem swojego rozwoju.
Stara si¢ wyj$¢ z tej sytuacji poprzez przesadna wewngtrzna samokrytyke albo
poprzez bagatelizowanie sprawy. Dziatania te nie sa jednak w stanie stworzy¢
grupy dobrze funkcjonujacej. Od momentu takiej konstatacji zycie grupy wkra-
cza na drogg rozdarcia migdzy wyobrazeniami a rzeczywistoscia'®.

Dla funkcjonowania grupy konieczne sa okresowe weryfikacje dotyczace mo-
delu jej dziatania, zycia wewngtrznego i komunikacji migdzy cztonkami. Ta sa-
moocena moze przybiera¢ roézne formy, zawsze jednak wolne od spontanicznych
odczu¢ i emocji. Wewngtrzna dynamika nie moze prowadzi¢ do bezkrytycznej
fascynacji tym wszystkim, co dzieje si¢ w grupie. Raczej powinno si¢ ksztatto-
wac postawe uczestniczacego obserwatora niz zaangazowanego bezkrytycznie
uczestnika!”. Tego, co dzieje si¢ w grupie, nie powinno si¢ interpretowaé przez
pryzmat whasnych lgkow i oczekiwan. Zamiast emocjonalnego angazowania si¢

,,odbieram cig i twoje problemy jako...”, tamze, s. 69.
4 Por. S. Ayestaran Etxeberria, Psicoterapia esistenziale di gruppo, Assisi 1983.
Por. T. Kotlewski, Dynamika wspdlnoty..., s. 74.
1 H. Wronska, Katecheza a mate grupy szkolne i parafialne, Lublin 2007, s. 120, 121.
17 R. Mucchielli, La dinamica di gruppo, Torino 1986, s. 39-41.
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we wszystkie sfery zycia grupy powinno si¢ okazywac empati¢ i zrozumienie dla
zachodzacych w niej zjawisk i procesow's.

R.F. Bales, na ktorego powotuje si¢ S. Mika!, stworzyt system analizy pro-
cesOw interakcji w grupie. Przyjmujac terminologi¢ psychologii spotecznej,
zajmujacej si¢ malymi grupami, uzywa terminu interakcja wewnqtrzgrupowa.
W kazdej matej grupie — formalnej, nieformalnej, religijnej czy $wieckiej, za-
daniowej czy celowej proces komunikacji, przechodzi pig¢ etapoéw: etap formo-
wania, burzy, ustalania norm, dzialania oraz rozpadu. Na kazdym etapie proces
wewngtrznej komunikacji przebiega inaczej, gdyz uwaga grupy jest zwrdcona na
inne problemy?®.

Na etapie formowania cztonkowie grupy okreslaja zadania, sposoby ich rea-
lizacji i wypracowuja podstawowe reguty. Grupa podejmuje decyzje, dotyczace
potrzebnych informacji, sposoboéw ich zdobycia oraz komunikowania si¢ miedzy
soba. W procesie wewngtrznej dynamiki grupy ma miejsce proba okreslenia za-
chowan interpersonalnych, jakie grupa moze zaakceptowaé. Ksztattuje si¢ silna
zalezno$¢ cztonkéw od lidera i od jego reakeji na innych cztonkow grupy?.

Na etapie burzy mozna zauwazy¢ pojawiajace si¢ reakcje emocjonalne na
wymogi i zadania stawiane grupie. Przyjmuja one formg sprzeciwu wobec wy-
mogow, jakie ma realizowaé jednostka. Na tym etapie czgsto dochodzi do kon-
fliktéw wewnatrzgrupowych, objawiajacych si¢ brakiem poczucia jednosci czton-
kow, wrogoscia wobec lidera i siebie nawzajem. Komunikacja interpersonalna
zostaje zaklocona?.

Trzeci etap rozwoju grupy to ustalanie norm. Charakteryzuje si¢ on otwarta
wymiana opinii na temat podejmowanych zadan. Obserwuje si¢ wyrazny wzrost
spojnosci grupowej, czlonkowie zaczynaja si¢ nawzajem akceptowac, powstaja
normy grupowe. W komunikacji interpersonalnej widoczny jest nacisk na har-
monig, zgodg i zrozumienie. Grupa stara si¢ unika¢ zbednych konfliktéw o mate
sprawy>.

Etap wykonania zadan jest efektem wylonionych rozwiazan i charakteryzuje
si¢ zgodnym i konstruktywnym dazeniem do pozytywnego zakonczenia przed-
sigwzig¢. W komunikacji wewnatrzgrupowej nastgpuje dopasowywanie rol, kto-
re pozwola cztonkom grupy wykonywac podjete zadania?.

Do czterech wymienionych etapéw nalezy dodac jeszcze piaty, ktorym jest
rozpad grupy. Na tym etapie cztonkowie grupy maja swiadomos$¢, ze grupa si¢

18 Por. T. Kotlewski, Dynamika wspdlnoty..., s. 19.

1" S. Mika, Psychologia spoleczna, Warszawa 1984, s. 340-342.

20 Tamze, s. 342; zob. BW. Tuckman, Developmental sequence in small groups, Psyhological
Bulletin 63 (1965), s. 384-389.

2 C.K. Olster, Grupy, Poznan 2002, s. 82-86.

22 Tamze, s. 87-90.

2 Tamze, s. 90-91.

2 Tamze, s. 92.
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rozpadnie mimo wykonania zadan. Rozpad grupy moze si¢ zdarzy¢ wowczas,
gdy komunikacja migdzyosobowa zostala na tyle zaktocona, ze zamiast harmonii
powstaje chaos, zamiast zrozumienia i zgody — bunt, zamiast dialogu dominuja
monologi, ktorych nikt juz nie stucha®. Konflikty, kryzysy i nieporozumienia
w kazdej grupie maja najczgsciej swoje zrodto w zakldconej i nieprawidtowe;
komunikacji interpersonalne;.

Dynamika funkcjonowania grupy obejmuje catoksztalt zjawisk, ktore si¢
w niej dzieja. Kwestia najwazniejsza jest, czy grupa realizuje przyjete zadania
i cele, czy jest dynamiczna, czy zauwazalna jest formacja cztonkéw?®. Mate gru-
py wychowawcze, o r6znej denominacji, nie sa ani moda, ani zjawiskiem przej-
sciowym, lecz koniecznoscia dla rozwoju mtodego cztowieka?”.

2. ZNACZENIE WYCHOWAWCZE KLASY SZKOLNEJ

Klasy szkolne sa nierozerwalnie zwiazane z makrostruktura szkoty. Sa to
mate grupy celowe, sformalizowane, zorganizowane, w ktdrych stosunki mig-
dzy cztonkami sg okreslone przepisami stuzbowymi®®. Uczniowie klasy nie maja
wplywu na przynalezno$¢ formalna, ktora na poczatku edukacji dyktowana jest
wiekiem, a p6zniej szkolnymi przepisami i programami nauczania, przewidzia-
nymi dla poszczegolnych etapow edukacji.

Klasa szkolna jest organizmem spotecznym o swoistej dynamice wewngtrz-
nej 1 skomplikowanych interakcjach migdzyosobowych. Istnienie klasy jako
grupy spotecznej uczniéw i nauczycieli charakteryzuje si¢ wieloscia relacji in-
terpersonalnych. Wigkszos¢ interakcji osobowych w klasie przebiega pomigdzy
uczniami oraz pomig¢dzy uczniami a nauczycielem. Podstawa interakcji w klasie
jest komunikacja stowna. Czasem moga ja zastapi¢ komunikaty niewerbalne?.
Efektem kontaktéw migedzyosobowych jest struktura klasy jako grupy spotecz-
nej, obejmujaca takie czynniki, jak dobor partnera w tawce czy wzajemne odno-
szenie si¢ uczniow do siebie.

W klasie jako grupie spolecznej powstaja struktury formalne, tworzone przez
nauczyciela-wychowawce (samorzad klasowy: gospodarz, sekretarz, skarbnik;
rotacja dyzurdéw klasowych itd.). Oprocz tych struktur ciagle powstaja i rozpada-
ja si¢ struktury nieformalne: wzajemnej sympatii i antypatii uczniow, pierwszej

% B.W. Tuckman, M.A. Jansen, Stages of small group development revisited, Group and Or-
ganizational Studies 2 (1972), s. 419-427.

% Por. Z. Czerwinski, Katechizacja dorostych. Permanentna katechizacja dorostych
we wspolnotach neokatechumenalnych, Ateneum Kaptanskie 419 (1978), s. 419-421; P.A. Soukup,
Komunikowanie i teologia: rozmyslania oparte na zrodtach chrzescijanskich, w: Kosciot a srodki
spotecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 41, 42.

27 Por. W. Piwowarski, Parafia katolicka jako grupa spoleczna, Zeszyty Naukowe KUL
3 (1969), s. 43-52.

28 J. Turowski, Socjologia. Mate struktury spoleczne, Lublin 1993, s. 111.

2 Tamze, s. 42, 43.
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mitosci, zainteresowan pozaszkolnych sportem, teatrem, filmem, muzyka czy
piosenka. Oba typy struktur nie tylko nie wykluczaja si¢ wzajemnie, ale przeni-
kaja sie, tworzac wciaz nowe konfiguracje®.

Struktury klasowe powstaja doraznie, trwaja, rozpadaja si¢ lub zmieniaja.
Nielubiacy si¢ dotychczas uczniowie nagle odkrywaja wzajemna dla siebie atrak-
cyjnos¢, a wspolna wycieczka ujawnia nieznane dotad czyje$ talenty. Trwalosc¢
struktur klasowych decyduje o spdjnosci zespotu klasowego, o jego zwartosci
i integracji. M. Lobocki wyrdznia kilka elementow sktadajacych si¢ na spojnosé
klasy: poczucie duzego znaczenia grupy i jej atrakcyjno$¢ dla innych osob, zde-
cydowana orientacja na realizacj¢ wspolnych celow, akceptacja przez grupg przy-
jetych norm, wspolnota interesow indywidualnych i grupowych, intensywno$é
zwiazkow przyjacielskich pomigdzy uczniami®'. Spdjnos¢ klasy wzmacnia sig,
jesli zaspokajane sa w niej podstawowe potrzeby ucznidw: potrzeba przynalez-
nosci do grupy, do uczestnictwa w jej zyciu duchowym i kulturalnym, potrzeba
uznania i akceptacji, jesli postuguja si¢ oni wspolnym jezykiem, w podobny spo-
sob mysla, tacza ich wspolne zainteresowania®.

Czynnikami dezintegrujacymi klase¢ sa wspotzawodnictwo i rywalizacja
migdzy uczniami. Zjawisko to jest wciaz obecne i wynika z systemu edukacji
szkolnej, opartego na ocenach poziomu wiedzy i zaangazowania poszczegdlnych
uczniéw. Oceng z zachowania uzasadnia si¢ w znacznej mierze ogdlng $rednia
ocen, nienaganna frekwencja; w niewielkim stopniu pod uwage brana jest oso-
bista kultura ucznia, uprzejmos¢, zyczliwo$é czy altruizm. Zachowanie, czyli
inaczej postawg etyczno-moralna i kulturalng ucznia, sprowadzono do kilku wy-
mogow formalnych®. Wspotzawodnictwo obejmuje roézne ptaszczyzny: pozycje
najlepszego ucznia w klasie, dobre miejsce w szkolnym rankingu klas, tytut olim-
pijczyka przedmiotowego, laur recytatora czy sportowca. Takze przejécie do na-
stgpnej klasy oparte jest przede wszystkim na uzyskaniu pozytywnych efektow
edukacyjnych?®*.

Do waznych czynnikéw integrujacych klasg nalezy codzienne wspolne prze-
bywanie ze soba; dyskoteki, wycieczki, rajdy, zawody sportowe; konflikty umiej-
scowione poza klasa, z nauczycielem, z inng rywalizujaca grupa. Czynnikiem
taczacym bywa réwniez bunt klasy przeciwko niesprawiedliwym ocenom na-
uczyciela, faworyzowaniu niektorych uczniow. Spoistos¢ klasy determinuje pa-
nujacy w niej klimat, czyli to, co nazywamy morale kazdej grupy formalnej czy

30 Por. R. Pomianowski, Interakcje miedzyosobowe a wychowanie i rozwdéj cztowieka, w: Wy-
brane zagadnienia z psychologii pastoralnej, red. Z. Chlewinski, Lublin 1989, s. 42-68.

31 Por. M. Sobocki, Wychowanie w klasie szkolnej, Warszawa 1974, s. 125.

2 Zob. S. Siek, Formowanie osobowosci, Warszawa 1986, s. 72-75.

3 Zob. J. Jeziorska, Ocenianie w szkole, w: Ocena w katechezie, red. S. Kulpaczynski, Lublin
2001, s. 18-79.

3 Tamze, s. 32.
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nieformalnej, na ktorego poziom maja wptyw cechy osobowosciowe uczniow,
wierno$¢ wyznawanym zasadom i wartosciom, doswiadczenia zyciowe.

Na morale klasy maja wptyw pewne nieformalne normy i zasady, ktore prze-
kazywane sa przez starsze roczniki mtodszym, rozpoczynajacym edukacje. Jest
to dla ucznia wiedza praktyczna bardzo uzyteczna. U niektdrych nauczycieli na
przyktad niedopuszczalne jest wagarowanie, przed innymi nie wolno ujawniac
wlasnego zdania, bo racj¢ maja tylko oni. Jeszcze inni bardzo cenia samodziel-
no$¢ myslenia, pracowito$¢ i sumienno$¢ ucznia; dopuszczaja dyskusje i swobod-
ne rozmowy w obrebie nauczanego przedmiotu®. Kazda grupa szkolna ma swoj
indywidualny niepowtarzalny klimat, ktory wyrdznia ja sposrod innych. Mowi
si¢ o klasach ambitnych, tworczych i pracowitych, ale réwniez o klasach zdol-
nych, lecz leniwych, o klasach zbuntowanych, w ktérych agresywna mniejszos¢
narzuca styl dziatania i atmosferg biernej reszcie®.

Czynnikiem regulujacym wewngtrzne zycie klasy jest stosunek do wladzy
czyli do nauczyciela przedmiotu, wychowawcy, dyrekcji szkoty. Jest to zupelnie
inna relacja niz do wladzy rodzicow w domu. Od ucznia wymaga si¢ respek-
towania regulaminu szkoty i kodeksu ucznia, w ktorym mowi si¢ o jego pra-
wach i obowiazkach, nagrodach i karach, koniecznos$ci podporzadkowania dobru
wspolnemu celéw osobistych?’.

Szkolna grupa klasowa jawi si¢ wigc jako srodowisko, majace wlasna dy-
namikg, podlegajace wielu zewngtrznym i wewngtrznych czynnikom, ksztattu-
jacym jego morale i klimat, struktur¢ wewngtrzna, spoisto$¢ lub dezintegracje.
Wskutek tego klasa wywiera wazny wpltyw na rozwoj zaréwno intelektualny jak
réwniez emocjonalny ucznia.

W klasach, zachodza wielorakie relacje migdzyosobowe, powiazania i za-
leznos$ci, ktore stanowia o dynamice zycia wewnetrznego grupy>®. Odmiana sto-
sunkow osobowych sa relacje kolezenskie i przyjacielskie, charakteryzujace si¢
wzajemna wigzia emocjonalng ucznidéw, ustuznoscia i checia pomocy. Stuza za-
spokajaniu potrzeb psychicznych, uznania i samorealizacji. Od tych czynnikow
zalezy w duzym stopniu sukces edukacyjny i wychowawczy™.

Komunikacja migdzy nauczycielem a uczniem jest wielowymiarowa, niekie-
dy trudna do rozpoznania i interpretacji. Wigkszo$¢ interakcji wewnatrzklaso-
wych inicjuje nauczyciel. Jednak interpersonalne relacje nauczyciela z uczniem
przebiegaja niesymetrycznie. Sa uczniowie aktywni, ale sa tez bierni, ktorzy nie

3 Por. J. Janowska, Samoaktualizacja w teorii i praktyce ksztalcenia nauczycieli, Lublin
1998, s. 49, 50.

3% A. Gata, Trudnosci wychowawcze wieku dorastania, w: Teoretyczne zalozenia katechezy
mtodziezowej, red. M. Murawski, Warszawa 1989, s. 95-100.

37 AL Janowski, Uczen w teatrze zycia szkolnego, Warszawa 1995, s. 102.

¥ Zob. M. Sobocki, Dynamika grupowa klasy szkolnej, Lublin 1970, s. 75, 76.

3 M. Pollo, Dalla classe al gruppo primario, w: Educazione e scuola, red. M. Delpiano, To-
rino 1995, s. 226-243.
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sprowokowani przez nauczyciela, nie wchodza z nim w dialog. Nie zawsze sa
mniej zdolni. Ich biernos¢ czgsto wynika z cech osobowosciowych, uwarunko-
wan rodzinnych i spotecznych oraz niepewnos$ci swego zdania.

Tres¢ interakcji migdzy uczniem a nauczycielem sprowadza si¢ najczesciej
do interakcji dydaktycznej i organizatorsko-kierowniczej. Interakcja na plasz-
czyznie dydaktycznej odbywa si¢ przede wszystkim poprzez wyktad, zadawanie
pytan lub sprawdzanie wiadomosci. Interakcja organizacyjno-kierownicza ukie-
runkowana jest na zespot klasowy, na organizacje lekcji i jej przebieg®.

Migdzy nauczycielem a uczniem w klasie dokonuje si¢ nieustanna komuni-
kacja: werbalna, niewerbalna, intencjonalna i spontaniczna, tatwa i trudna do
odczytania. Interpretacja sygnatow odbieranych przez nauczyciela sprowadza si¢
gtéwnie do ich warto$ciowania i oceny w kategoriach poprawnosci i niepopraw-
nosci, dobra i zta, akceptacji sytuacji szkolnej czy buntu przeciwko niej. Komuni-
katy uczniow do nauczyciela i nauczyciela do uczniéw nie maja charakteru oceny
jednokierunkowej. Nie tylko nauczyciel ocenia. Rowniez on jest oceniany przez
uczniow. Komunikaty ptynace od uczniow do nauczyciela maja najrozmaitszy
cigzar gatunkowy: moga by¢ ogdlne i osobiste, powazne i btahe.

W interakcjach z nauczycielem czesciej odbiorca jest uczen niz nauczyciel.
To on komunikuje uczniowi przede wszystkim informacje dydaktyczne, wycho-
wawcze, wartosciujace zjawiska i postawy ludzkie*. Uczen otrzymuje od na-
uczyciela komunikaty dotyczace oceny jego postepdw w nauce, w zachowaniu,
w stosunku do grupy klasowe;.

W klasie uczniowie wchodza przede wszystkim w zwiazki kolezenskie. Co-
dzienne przebywanie ze soba stwarza okazje do glgbszego poznawania si¢, wza-
jemnej pomocy, wspierania si¢, do zycia towarzyskiego, czyli dzielenia uczniow-
skiej doli. Réwiesnicza grupa klasowa wywiera wplyw na aspiracje i osiggnigcia
ucznioéw, na styl bycia i sposéb ich zachowania sig®.

Szkolna grupa klasowa ma duze znaczenie wychowawcze. Jest to dynamicz-
ne $rodowisko dzieci i mtodziezy, ksztaltowanych przez pedagogdw i ksztattuja-
cych si¢ nawzajem. Oprocz tego, ze klasa szkolna jest grupa o bogatej strukturze
wewngetrznej i skali zachowan — od pozadanych i poprawnych po naganne i trud-
ne wychowawczo, wytwarza wlasne morale i obyczajowos¢, w ktorej istnieja nie-
pisane prawa i zasady®. W miare postepujacej integracji grupy klasowej prawa
te zaczynaja obowiazywac nie formalnie, lecz zwyczajowo*!. Specyficzna oby-
czajowos¢ grupy klasowej obejmuje wiele kwestii: specjalny jezyk uczniowski,
styl wzajemnych odniesien, zainteresowania, postawy wobec nauki, nauczyciela,

40 H. Wronska, Katecheza a mate grupy..., s. 149-151.

4l Por. P. Hartley, Komunikacja w grupie, Poznan 2000, s. 41.

42 Zob. R. Lewak, Lekcja i wzajemne uczenie sie, O$wiata i Wychowanie (wersja B), 5 (1978)
nr 18, s. 18, 19.

4 S. Baley, Wprowadzenie do psychologii spolecznej, Warszawa 1959, s. 54.

4 Por. T. Witkowski, By nie odpasé z grupy o charakterze religijnym, Lublin 1994, s. 67.
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szkoty i siebie samego®. Niepisany kodeks obyczajow klasy obejmuje wiele norm,
ktorych warto$¢ uczen uznaje w duchu, jest przekonany o ich stusznosci i warto-
$ci etycznej. Zycie klasowe jednak czesto je relatywizuje.

Zwyczaje panujace w klasie sa efektem rozlicznych interakcji wewnatrz-
grupowych i powoduja ksztaltowanie si¢ specyficznych rol dla okreslonej grupy
rowiesniczej. Obyczaje panujace w grupie klasowej moga stac si¢ trwata forma
postaw i zachowan, powszechnie przyje¢ta i akceptowana przez zbiorowos¢ szko-
ly, tworzac w ten sposob jej niepisana tradycje. Najwigksza szans¢ w budowaniu
tradycji szkoty maja klasy, w ktorych dominuje wspotzycie kolezenskie i przyja-
cielskie. Trwate obyczaje klasowe i szkolne petnia bardzo wazna funkcje integra-
cyjna, mobilizacyjna i wychowawcza. Zakorzeniaja ucznidow w historii i tradycji
szkoty, w zwyczajach i obyczajach kultury narodowej*S.

3. ZNACZENIE WYCHOWAWCZE
GRUP NIEFORMALNYCH

Interpersonalne kontakty ucznia nie ograniczaja si¢ do szkoly i domu ro-
dzinnego, ale wybiegaja poza te srodowiska. Lekcje szkolne stanowig tylko jedna
z form nauczania. Na formacjg intelektualna, osobowosciowa i moralno-religijna
duzy wptyw posiadaja zajecia spontaniczne, pozaklasowe i pozaszkolne, nasta-
wione nie na podniesienie wynikéw nauczania, ale na poszerzanie ogolnej wie-
dzy i kultury.

Druga istotng forma procesu dydaktyczno-wychowawczego, uzupetniajaca
1 poszerzajaca dziatalnos¢ prowadzona na lekcji, sa zajecia pozalekcyjne 1 poza-
szkolne, nastawione najczesciej na zdobywanie konkretnych umiejetnosci. Od-
bywaja sie one najczesciej w formie kotek zainteresowan*’. Grupy nieformalne
w szkole 1 poza szkota wspieraja rozwdj dzieci i mtodziezy, ucza wspotpracy,
nawigzywania i podtrzymywania wigzi spotecznych, respektowania innych, od-
miennych zdan w ramach przyjetych zasad etyczno-moralnych i norm spotecz-
nych*®. Madry i moralnie wrazliwy nauczyciel moze stymulowac zainteresowania
ucznia w r6znych dziedzinach wiedzy i zycia spotecznego. Nieformalna i poza-
klasowa aktywnos¢ ucznia, oparta nie na przymusie, ale na dobrej woli, wolna od
szkolnych przepisow, przyczynia si¢ do budowania i umacniania wewnatrzgru-
powych wigzi ucznidw, a takze do lepszego poznania grupy przez nauczyciela.

4 T. Kukotowicz, Szkola w systemie spoteczno-wychowawczym, w: Katecheza w szkole, red.
J. Krucina, Wroctaw 1992, s. 25.

4 Zob. A.J. Nowak, Katecheta - animator wspélnoty, w: Postawy katechetow, red. M. Majew-
ski, Krakow 1996, s. 86-96.

47 Por. H. Wroniska, Katecheza a mate grupy..., s. 155, 156.

4 Zob. M. Braun-Gatkowska, Srodowisko wychowawcze: dom, szkola, grupa réwiesnicza,
parafia, w: Katecheza w szkole, red. J. Krucina, Wroctaw 1992, s. 55-63; M. Majewski, Pedago-
giczno-dydaktyczne wartosci katechezy integralnej, Krakow 1995, s. 108.
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Aktywnos$¢ uczestnikow grup nieformalnych pozaklasowych i pozaszkolnych
posiada bardzo duze znaczenie, zwlaszcza w sferze wychowawczej. W procesie
wychowawczym dzieci 1 mlodziezy jest wazne, aby nieformalne grupy poza-
klasowe i1 pozaszkolne dziataty na zasadach trwatych, moralnie wartosciowych.
Tylko wtedy beda si¢ przyczynia¢ do budowy i wzrostu wspolnoty w srodowi-
sku szkolnym. Jest to niemal warunek konieczny, aby nauczyciele przedmiotow,
wychowawcy klasowi i katecheci uczestniczyli w zyciu pozaszkolnym swoich
wychowankow, aby mieli wptyw na grupy, do ktorych oni naleza, by je ksztat-
towali, korygowali i odpowiednio ukierunkowywali w duchu wspolnoty. Jesli
w nieformalnych grupach pozaklasowych i pozaszkolnych, zabraknie autorytetu
wychowawcy, to na jego miejsce wkrocza pseudoautorytety i demagodzy wycho-
wawczy, ktorzy poprowadza grupe ku wartoSciom pozornym, a nawet antywar-
tosciom. Wspotczesna mtodziez poszukuje autorytetow, poszukuje osobowosci
odniesienia, ktore weryfikowatyby jej postawy, zachowania, kryteria aksjologicz-
ne i zyciowe cele®. Potwierdzaja to badania naukowe, dziennikarze i katecheci.
»W $wiecie rozlega si¢ wotanie o mistrza, szukanie mistrza. (...) Istnieje jednak
obawa, ze pozornie odnaleziony mistrz bedzie telewizyjny, biznesmenowy, ale
pozbawiony walorow prawdziwie ludzkich” — ostrzegaja w rozmowie z duchow-
nym?.

Wspoélnotowy klimat grup nieformalnych wybitnie zwigksza skutecznosc
procesu wychowawczego. ,,Efektywnemu nauczaniu doskonale stuzy klimat za-
ufania, wzajemnego zrozumienia, uznania godnosci drugiego, zauwazaniu i pod-
noszeniu jego osiagni¢é. Blizsze relacje osobowe, wytworzone poprzez pozytyw-
ne wartosci, sprawiaja, ze nauczanie nimi nasycone staje si¢ interakcja migdzy-
osobowa w kierunku rozwiazywania wspolnych problemow zyciowych™'. Stad
istnieje potrzeba dalekosig¢znej i poglebionej formacji osobowej i wspolnotowej,
z ktorej wylaniatyby si¢ samoczynnie wartosci pozytywne tworzace wlasciwy
klimat nauczania i wychowania.

Dynamika wspotczesnej rzeczywistosci opiera si¢ na charyzmatycznych
liderach i animatorach. Rzutuje to na sposob zycia i dziatania ludzi mtodych.
Dlatego jest wrecz konieczno$cia tworzenie matych elitarnych grup, ktore beda
zyly warto$ciami wspolnoty i przenosily je we wlasne srodowiska, w tym takze
klasowe i szkolne?. Wspotczesny mtody cztowiek, podobnie jak ludzie dorosli,
doswiadcza samotnosci w ttumie, dlatego szuka kontaktu z innymi, bliskos$ci,
osobistych wigzdéw przyjacielskich, wymiany mysli, wspotksztalcenia i wspot-

* H. Wronska, Znaczenie wychowawcze grup szkolnych, Pedagogika Katolicka 2 (2008),
nr 3, s. 80-85.

S0 T. Ochinowski, E. Osowska, Wolanie o mistrza. Rozmowa z ks. J. Tarnowskim, Wiez 12
(1995), s. 87.

3 Tamze, s. 110, 111.

2. G. Milanesi, I giovani nella societa comlessa. Una lettura educativa della condizione
giovanile, Torino 1989.
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dziatania. Nauczyciel w szkole winien by¢ zatem wnikliwym obserwatorem zy-
cia klasy i catej zbiorowosci szkolnej, w ktorej powstaja, rozwijaja si¢ 1 zanikaja
najrozmaitsze grupy spontaniczne, rowiesnicze czy hobbystyczne®.

Narodziny kazdej, nawet najmniejszej subgrupy sa sygnatem, ze dobre spe-
dzanie wolnego czasu nie wystarcza. Pojawiaja si¢ inne potrzeby niz kult mlo-
dziezowych idoli kultury masowej, mody itp. Obserwowana czgsto pustka zycia
ludzi dorostych sktania mtodego cztowieka do stawiania fundamentalnych pytan
egzystencjalnych o sens zycia, pracy, religii i o zasady etyczno-moralne. Rodzi
si¢ tesknota do bycia razem z drugim cztowiekiem, we wspdlnocie. Te niespre-
cyzowane niekiedy pragnienia i oczekiwania mtodziezy w szkole i poza nig to
swoiste znaki czasu, wrazliwos$ci 1 niepokoju sumien, wyrazane w rozlicznych
pytaniach. Nauczyciel szkolny nie moze ich nie dostrzegaé. Nie tylko powinien
na nie odpowiada¢, ale wrecz stymulowac je i konkretyzowac.

Mate grupy nieformalne w szkole, poza szkota — grupy zadaniowe, celowe
czy religijne — nie moga zajmowac si¢ wszystkim. Ich sita i skuteczno$¢ polega
na tym, ze dokonuja wyboru okreslonego celu i konkretnych zadan do realizacji.
Zajmowanie si¢ wszystkim prowadzi donikad i powoduje szybki rozpad grupy.
Jesli powstaje grupa samopomocy kolezenskiej uczniom stabszym w nauce, to
nie bedzie ona zajmowala si¢ teatrem, filmem czy turystyka. Mozna powiedziec,
ze w grupach nieformalnych realizowana jest pewna monotematycznos$¢ i spe-
cjalizacja w rozwiazywaniu konkretnych problemow. Nie grozi to atomizacja
czy izolacjonizmem, jesli grupa jest wspolnota otwarta, ozywiang wartosciami
etyczno-moralnymi.

Chrzescijanska wizja wspolnoty opiera si¢ na gigbokiej solidarnosci. Zasada
solidarnosci, nazywana takze przyjaznia lub mitoscia spoteczna, jest bezposred-
nim wymaganiem braterstwa ludzkiego i chrzescijanskiego. Katechizm Kosciota
Katolickiego zwraca uwagg, ze ,,pierwszy blad, przynoszacy dzis wielkie i po-
wszechne szkody, polega na zapomnieniu o istnieniu weztow wzajemnej solidar-
nosci 1 mito$ci miedzy ludzmi, na ktore jako na koniecznos¢ wskazuje wspdlne
pochodzenie wszystkich i rowno$¢ duchowej natury takiej samej u wszystkich,
niezaleznie od przynaleznosci narodowej” (KKK 1939). Wspotczesny $wiat za-
pomina o migdzyludzkiej przyjazni, ktéra jest czyms$ normalnym wsrdd ludzi.
Rowniez szkota zatraca niekiedy klimat przyjazni i mitosci spotecznej, solidar-
nosci wspolnotowej na rzecz rywalizacji. Te warto$ci musi przywrdoci¢ w swo-
jej dziatalnosci dydaktyczno-wychowawczej realizowanej zarowno w klasach
szkolnych jak réwniez réznego rodzaju grupach nieformalnych pozaklasowych
i pozaszkolnych.

53 M. Majewski, Antropologiczna koncepcja katechezy, Krakow 1995, s. 96.
¢ Zob. H. Wistuba, Praca z malymi wspélnotami w parafii, Katecheta 5 (1982), s. 214.
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SUMMARY
Group as an educational environment

Small formal and informal groups are an escape of a contemporary man from
anonymity of macrostructures and an instrumental approach to a human being.
Therefore it is difficult to expect positive effects of education if it does not open up
to groups, especially the youth ones. Each group has its own dynamics of develop-
ment which is composed most of all of commonly shared values, tasks and purposes,
personality features of members of a group and its leader as well as formation of its
members.

A vital role in intellectual and psycho-social development of a young person as
well as forming his personality and character is played by small school groups. By
school groups we mean most of all classes as small purpose groups that are formalised
and organised and in which relations between their members are described by official
rules. Pupils in a class have no influence on a formal membership, which at the
beginning of their education is dictated by their age, and later by school rules and
educational programmes prepared for particular phases of education.

In spite of a formal character of a class group, a natural phenomenon in its
existence is formation of small, informal groups of several people based on shared
interests, class, interclass and school circles. It helps to build integration in a class
group which is related not only by didactic duties but interpersonal relations as well.
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WYCHOWANIE LITURGICZNE

Istote kazdego wychowania stanowi spotkanie si¢ z okreslonymi warto$cia-
mi, wejscie z nimi w dialog i zaangazowanie si¢ w ich realizacje. Wychowanie
chrzescijanskie z kolei jest tym, ktore ,,zdaza nie tylko do pelnego rozwoju osoby
ludzkiej (...), lecz ma na wzgledzie przede wszystkim to, aby ochrzczeni, wpro-
wadzani stopniowo w tajemnic¢ zbawienia, stawali si¢ z kazdym dniem coraz
bardziej §wiadomi otrzymanego daru wiary. Niech ucza si¢ chwali¢ Boga w du-
chu i w prawdzie (por. J 4,23), zwlaszcza w kulcie liturgicznym; niech zaprawiaja
si¢ w prowadzeniu wlasnego zycia wedtug nowego czlowieka w sprawiedliwosci
1 $wigtosci prawdy (Ef 4,22-24); w ten sposob niech staja si¢ ludzmi doskonatymi
na miar¢ wieku petnosci Chrystusowej (Ef 4,13) i przyczyniaja si¢ do wzrostu
Ciata Mistycznego” (DWCH 2).

W nauczaniu Kosciota mocno podkreslana jest potrzeba wychowania do
liturgii, czyli do $wiadomego, czynnego, owocnego, pelnego i wspolnotowego
w niej uczestnictwa. W dokumencie Soboru Watykanskiego Il na temat celebra-
cji liturgicznych, w czesci poswieconej wychowaniu liturgicznemu, wielokrotnie
i w réznych aspektach podkreslona zostata potrzeba nalezytego urabiania wier-
nych, aby dobrze rozumieli §wigte obrzedy i uczestniczyli w nich cala dusza (por.
KL, nr 14-20). Chodzi tu o specjalistyczna formacjg liturgiczna, ktora ukierunko-
wana jest na postuge zbawienia wobec innych ludzi przez podjecie szczegdlnego
postannictwa w Kosciele. Podejmowana jest ona w celu budowania Jego wspdl-
noty. Ten sposob formacji ma miejsce w wychowaniu liturgicznym alumnow, ka-
planow, os6b wehodzacych na droge zycia konsekrowanego, animatorow rdéznych
ruchéw koscielnych, grup charyzmatycznych, zespotéw stuzby liturgicznej czy
tez 0sob podejmujacych szczegdlne poshugi w zyciu Kosciota.

Z drugiej jednak strony w procesie chrzescijanskiego ksztattowania cztowie-
ka, poza czynnikami naturalnymi, istotne sa elementy nadprzyrodzone. Elemen-
ty $cisle powiazane z liturgia Kosciota. Dlatego mowi si¢ o formacji liturgiczne;,
czyli dokonujacej si¢ w liturgii i przez nia. Celebracja liturgiczna jest rzeczywi-
$cie miejscem i czasem wychowania. W niej bowiem, moca urzeczywistniajace-
go si¢ zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa, dokonuje si¢ (oprocz oddawania czci
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Bogu) uswigcenie cztowieka'. Przez uczestnictwo w $wigtych obrzgdach wier-
ni moga jednoczy¢ si¢ z Chrystusem (por. Rz 8,29), co polega na stopniowym
i coraz bardziej doskonatym upodobnianiu si¢ do Niego, na dojrzewaniu do Jego
petni. Prowadzi to do osiagania «ksztattu» Chrystusa, do tego, aby by¢ Chrystu-
sowym — zy¢ wedtug Jego Ewangelii i dziata¢ w Jego mitosci.

Celami takiej formacji sa: wychowanie ludzi do nieustannego oddawania na-
leznej Bogu chwaty i ich wlasne u§wigcenie. Fakt, ze chwatg Boga jest cztowiek
swigty, thumaczy zamyst Stworcy, aby Jego stworzenia przez liturgi¢ czerpaly
ducha prawdziwie chrzescijanskiego (por. KL 14). Jest ona bowiem $wigtym
zrodlem darow, przez ktore Bog ,udziela cztowiekowi z bogactwa swej we-
wngtrznej doskonatosci. Tylko dzigki temu cztowiek jest zdolny wyznaé chwale
Boga, ktorej odblasku sam Bog udziela stworzeniu™. W ten sposob celebrowane
obrzedy stanowi¢ beda zrodlo i1 szczyt catego zycia chrzescijanskiego. Popraw-
ne ich przezycie — $wiadome, czynne i owocne — przebostwia chrzescijanina,
pozwala mu zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem i umocni¢ si¢ w mitosci braterskiej.
Pozwala doswiadczy¢, ze sprawowanie liturgii jest dla niego podstawowa szkota
przezywania misteriow wiary i laczenia swego zycia z Chrystusowym dzietem
zbawienia $wiata’.

Charakteryzujac dzieto wychowania przez §wigte obrzedy, nalezy wskazac, ze
bazuje ono na stowie Bozym i zbawieniu udzielanym w liturgii; taczy si¢ ze spra-
wowaniem Eucharystii oraz innych sakramentow. Jest $cisle powiazane z przezy-
waniem celebracji zbawczego misterium Chrystusa w calym roku liturgicznym.
,Nastepujace po sobie okresy liturgiczne — jak ttumaczy biskup Tyrawa — pozwala-
janam tatwiej uchwyci¢ pedagogie Kosciota, ktora wyraza si¢ w owej zmiennosci.
W istocie w tej praktyce Kosciota chodzi o nas samych, chodzi o pomoc w szuka-
niu odpowiedzi na pytanie — Kim jestesmy?”*. ,, Kosciot zatem bardzo sig troszczy
o to, aby chrze$cijanie w tym misterium wiary nie uczestniczyli jak obcy lub mil-
czacy widzowie, lecz aby przez obrzedy 1 modlitwy misterium to dobrze rozumieli,
w §wigtej czynnosci brali udziat $wiadomie, poboznie i czynnie, byli ksztattowani
przez stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego i sktadali Bogu dzigkczy-
nienie; aby ofiarujac niepokalana Hosti¢ nie tylko przez rece kaptana, lecz takze
razem z nim, uczyli si¢ ofiarowywac samych siebie i za posrednictwem Chrystusa
z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie ze soba,
aby ostatecznie Bog byt wszystkim we wszystkich” (KL 48).

' Zob. W. Danielski, J.J. Kope¢, Liturgia szkolq duchowej formacji chrzescijanskiej, Liturgia
Sacra 1-2 (1995), s. 19.

2 S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii $wietej, w: Sobor Watykarski I1. Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1986°, s. 13.

3 Zob. S. Czerwik, Pojecie i natura liturgii, w: Euntes docete, red. S. Koperek i in., Krakow
1993, s. 41-58.

4 J. Tyrawa, List na Wielki Post 2005 (15 stycznia 2005), http:/www.diecezja.byd.pl/index.
php?option=com_content&view=article&id=58:na-wielki-post-2005-r&catid=40:listy-i-kazania-
biskupa&lItemid=60 [dostgp: 27.10.2009].
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Powyzszy tekst uzasadnia odczytywana przez Kosciol prawde o potrzebie
obwieszczania misterium zbawienia wszystkim ludziom oraz odnawiania wszyst-
kiego w Chrystusie. Prawdg o potrzebie troski o cate zycie ludzkie (rowniez o zy-
cie ziemskie, o ile ono taczy si¢ z powotaniem niebianskim). Kosciot odczytuje je
jako nakaz swego boskiego Zatozyciela, od ktorego wypetnienia uzalezniony jest
rozwoj i postep wychowania chrzescijanskiego (por. DWCH, Wstep).

W dokonywanej analizie wychowania liturgicznego trzeba dostrzec takze
fakt, ze obejmuje ono wszystkich ludzi — poczynajac juz od najmtodszych dzie-
ci, przez mlodziez i osoby doroste, a konczac na najstarszych. Dotyczy wszyst-
kich stanow: kaptanskiego, zakonnego, matzenskiego i zycia apostolskiego po-
zostatych wiernych zyjacych w §wiecie. Niekonczacy si¢ proces ksztattowania
cztowieka przez udziat w $wigtych obrzedach rozpoczyna si¢ w sakramentach
wtajemniczenia i zaktada coraz petniejsze — stosownie do wieku — wilaczanie si¢
w zycie liturgiczne Kosciota. ,,Proces ten ma znamiona permanentnego ksztat-
towania osobowosci przez coraz pelniejsze wnikanie w tajemnice liturgii, ktora
staje si¢ zarowno droga ku szczytom wielkodusznego nasladowania Chrystusa,
epifania Kosciota trwajacego na modlitwie 1 sprawujacego kult Bozy, oraz stata
forma bliskiej zazytosci ze Zmartwychwstatym Chrystusem’.

Przywotany powyzej kanon wychowania, oparty na owocnym przyjmowaniu
sakramentow $wigtych (przede wszystkim Eucharystii), nieustannie przypomi-
nany jest w nauczaniu Ko$ciota. Warto w tym miejscu przywotaé¢ posynodalna
adhortacje¢ apostolska poswigcona Eucharystii, w ktorej pasterze Ludu Bozego
wskazani zostali jako odpowiedzialni za promowanie we wlasnej diecezji zde-
cydowanego przywracania form wychowawczych, wiodacych do trwalego prag-
nienia przemiany zycia wedtug przykazan Bozych. Nawrdcenie, jak podkres§lono
w dokumencie, rodzi si¢ z Eucharystii oraz rozwijania wsréd wiernych praktyki
czestego wyznawania grzechow w sakramencie pokuty i pojednania®.

Sakramenty, ,,ktore daja wzrost i uzdrowienie cztonkom Chrystusa” (KKK
798), sa wyrazem Bozej pedagogii. Przekazywana w nich, pozwala rozpoznaé
w Stworcy kogos, kto byl, jest 1 pozostanie wychowawca swojego ludu. Jest Tym,
kto formuje ludzi moca mitosci i dialogu, ktore leza u podstaw wszelkiego wy-
chowania — dzieta, ktére (jak wyczytaé mozna na kartach Pisma Swigtego) pole-
ga mi¢dzy innymi na nauczaniu, pokazywaniu, nagradzaniu, napominaniu, kar-
ceniu i dawaniu przyktadu’. W ten sposob dochodzi do spotkania ludzi z zywym

> W. Danielski, J.J. Kope¢, Liturgia szkolq..., s. 21; R. Buchta, Symbole i gesty liturgiczne
na drodze sakramentalnego wtajemniczenia, w: Omnia tempus habent. Miscellanea theologica
Vincentio Myszor quadragesimum annum laboris scientifici celebranti ab amicis, sodalibus disci-
pulisque oblata, red. A. Reginek, G. Strzelczyk, A. Zadto, Katowice 2009, s. 322-324.

¢ Zob. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska , Sacramentum caritatis” o Eu-
charystii, zrodle i szczycie zycia i misji Kosciota (22 lutego 2007), nr 21 [dalej: SCa].

7 Zob. X. Leon-Dufour, Wychowanie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, t}.
K. Romaniuk, Poznan - Warszawa 1985°, s. 1085.
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i dziatajacym Bogiem, ktory w sumieniu cztowieka dotyka samej glebi ludzkiej
istoty. Ojciec niebieski, wychowujac swoje przybrane dzieci, pragnie umozliwi¢
kazdemu z nich przezywanie czlowieczenstwa w sposob petny?.

W rozumieniu Bozego, nieustannego dzieta ksztattowania cztowieka, kto-
re dokonuje si¢ w liturgii i przez nia, pomaga Dobra Nowina przekazana przez
$w. Pawla. Apostot Narodow ,,poréwnat ekonomig zbawienia do procesu wycho-
wania: dziecko staje si¢ osoba dojrzata. [zrael zyt pod opieka Prawa, podobny do
dziecka pilnowanego przez nauczyciela, dopoki nie nadeszta petnia czasu. Wtedy
postat Bog swojego Syna, aby wyjednat dla nas godno$¢ przybranych synow,
o0 czym $wiadczy dany nam dar Ducha Swigtego (por. Ga 4,1-7; 3,24n). Proces
wychowania Izraela nie zostal zakonczony z chwila pojawienia si¢ Chrystusa:
to my mamy teraz «tworzy¢ owego Cztowieka Doskonatego, do miary wielkos$ci
wedtug Pelni Chrystusa» (Ef 4,13). Dzieto, ktore prowadzi Bég, od samego po-
czatku az do konca czasow, jest wychowywaniem narodu wybranego™.

Dla wyrazniejszego dostrzezenia ukazanych powyzej prawd o wychowa-
niu przyblizy¢ mozna nauk¢ Kosciota dotyczaca dzieta ksztattowania wiernych
przez liturgi¢ odno$nie do rodziny. Wszyscy jej cztonkowie, pragnacy rozwinig-
cia w sobie ducha prawdziwie chrze$cijanskiego, powinni gromadzi¢ si¢ na cele-
bracjach §wigtych obrzedow. Ofiara i sakramenty bowiem sa sercem catego zycia
liturgicznego (por. KL 6). Wspolna modlitwa Kosciota domowego wprowadza
jego cztonkéw w modlitwe liturgiczna Ludu Bozego oraz w obchodzenie okre-
sOw 1 $wiat roku liturgicznego.

Sakramenty, bedac zrodtem zycia Bozego i mito$ci w rodzinie, sa rowniez
srodkami jednoczacymi i wychowujacymi rodzing. Rolg t¢ petnig wszystkie sa-
kramenty, ktore rodzina moze i powinna uroczyscie przezywac (przede wszyst-
kim takie sakramenty, jak: Eucharystia oraz pokuty i pojednania). W czerpanej
z nich Bozej mitosci chrze$cijanska rodzina znajduje fundament i ducha ozywia-
jacego komunig i postannictwo wszystkich jej cztonkow. Dzigki otrzymywanej
wowczas fasce moga oni zawsze nie tylko odbudowywacé przymierze matzenskie,
lecz takze je udoskonala¢. W sakramentalnej tasce jest Chrystus, a za Nim jest
Bog, a to wszystko dzieje si¢ w czlowieku, dla ktéorego motywy unikania zta
i kroczenia droga zdobywania chrzescijanskiej doskonatosci oparte beda nie na
obawie przed kara, lecz o wzglad na Boza mito$¢!°.

Bog, ktory pozwolit poznac¢ si¢ cztowiekowi jako Jedyny i Odwieczny Peda-
gog, wskazuje, ze ,,wszelkie wychowanie liturgiczne i eucharystyczne (...) winno
zawsze zmierza¢ ku temu, zeby codzienne zycie dzieci coraz bardziej zgadzato si¢

8 Zob. J. Bagrowicz, Wychowanie personalistyczne w chrzescijaristwie, w: Personalizm pol-
ski, red. M. Rusecki, Lublin 2008, s. 364.

° Tamze.

10 Zob. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio” o zadaniach rodziny
chrzescijanskiej w swiecie wspotczesnym (22 listopada 1981), nr 57, 58.
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z Ewangelig™!!. Powyzsza praktyka zdaje si¢ by¢ tym pilniejsza do urzeczywist-
niania w ludzkim zyciu i codziennym dziataniu, im bardziej dotyczace tego przed-
miotu badania wykazywa¢ beda przeciwne zachowania; ,,zestawienia ilustrujace
liturgiczne wychowanie dziecka pokazuja, ze na przestrzeni lat 1986—1999 nasta-
pit wyrazny wzrost zainteresowania réoznymi formami spgdzania wolnego czasu,
np. spacer, ogladanie telewizji, ale kosztem praktyk religijnych — migdzy innymi
uczestnictwa we Mszy §wietej”'2.

Dotychczasowa analiz¢ tematu procesu wychowania dokonujacego si¢ po-
przez celebracj¢ obrzedow liturgicznych podsumowa¢ mozna mysla jednego
z czotowych polskich liturgistow: ,,Liturgia bez zycia staje si¢ rytualizmem. Od-
nowa liturgiczna nie jest celem samym w sobie. Istotniejsze jest to, co Kosciot
chce przez t¢ odnowe osiagnac, mianowicie — odnowe zycia chrzescijanskiego
w Duchu Swigtym. (...) Zycie chrzescijanskie zalezy od przezycia liturgii. Litur-
gia podejmuje codzienny wysitek umacniania wierzacych do gtoszenia Chrystusa
(KL 2)”"3. Skoro liturgia jest kultem Boga, a kult obejmuje poznanie doskonatosci
Bozych — ich uznanie i wyrazenie w aktach zewngtrznych i wewngtrznych — to
obejmuje zatem ludzki umyst, wolg i uczucia, czyli catego czlowieka. Ponadto
w kontekscie powyzszych tresci powstaja szczegdtowe pytania dotyczace wycho-
wawczego wymiaru liturgii. W jaki sposob nalezy przezywaé celebracje §wig-
tych obrzeddw, aby one formowaty ludzkie zycie juz od najmlodszych lat? Jakich
praw liturgii nalezy przestrzega¢, aby stanowily one codzienna normg ludzkiego
postepowania? Odpowiedzi na postawione powyzej pytania stanowi¢ beda tresé
dalszej czgsci artykutu.

LITURGIA SZKOLA WIARY

Nauczanie Soboru Watykanskiego 11 zawiera stwierdzenie dotyczace zycia
sakramentalnego wiernych, ktore stanowi¢ moze fundament analizy wychowa-
nia liturgicznego: ,,.Celem sakramentdéw jest uswigcenie cztowieka, budowanie
Mistycznego Ciata Chrystusa oraz oddawanie kultu Bogu. Jako znaki maja one
takze pouczac. Sakramenty nie tylko zaktadaja wiarg, lecz za pomoca stow i rze-
czy ja podtrzymuja, umacniaja i wyrazaja. Dlatego nazywaja si¢ sakramentami
wiary” (KL 59). Podkreslenie zwiazku procesu ksztattowania cztowieka z teolo-
galna cnota wiary lezy u podstaw prawdy o liturgii, ktora jest szkola wiary.

Austriacki liturgista Josef Andreas Jungmann — jeden z architektow przy-
wolywanego wczesniej soborowego dokumentu twierdzil, ze rok liturgiczny
jest najskuteczniejsza forma przepowiadania wiary — nieustajaca katecheza,

I Kongregacja Kultu Bozego, Dyrektorium o mszach z udziatem dzieci (1 listopada 1973), nr 15.

12§, Dziekonski, Co warto wiedzie¢ o chrzescijariskim wychowaniu, w: Sciezki wychowania
chrzescijanskiego, red. S. Urbanski, Warszawa 2008, s. 35.

13 B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciota w liturgii w swietle dokumentéw Vaticanium
11, Poznan 1981, s. 114.
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katechizmem'*. Ks. prof. Wactaw Schenk nazwat ten czas szkota wiary, thuma-
czac, ze na podstawie modlitw mszatu i czytan lekcjonarza mszalnego mozna
w ciagu roku wylozy¢ wszystkie prawdy wiary". Zawarte w kolejnych dniach
poszczegbdlnych okreséw nauczanie ma charakter chrystocentryczny i opiera sig
— zachowujac wlasciwy sobie obiektywizm —na metodzie przezywania. ,,Utrwala
jednoczesnie uczestnikow w fundamentalnych postawach chrzescijanskich: piel-
grzymowania i nadziei. (...) Rok liturgiczny czyni nas «pielgrzymami nadziei»
szukajacymi Boga, ludem w drodze™®.

Powyzsza tezg¢ uzasadnia fakt, ze obrzedy liturgiczne ,,w ciagu roku kos-
cielnego przedstawiaja jedna prawde po drugiej. Starannie dobrane teksty biblij-
ne zawieraja cate bogactwo prawd objawionych. Pierwszym ich zadaniem jest
ozywienie wiary w zgromadzeniu liturgicznym. Z jednej strony zaangazowany
i swiadomy udzial w $wigtej liturgii prowadzi do lepszej znajomosci prawd wia-
ry, a z drugiej strony daje stato$¢ w wierze, ugruntowuje ja jako cnotg, ozywia
i karmi. Wiara wtedy coraz lepiej dostrzega Chrystusa i cata rzeczywisto$¢ nad-
przyrodzong™".

Czas spotkania z Bogiem dodaje cztowiekowi potrzebnych w doczesnym zy-
ciu sit. Odnajduje on wowczas przewodnika, Swiatlo i pokarm. Znajduje wszyst-
ko to, co potrzebne jest w kroczeniu droga zbawienia — wewnetrzng odnowe 1 du-
chowe odrodzenie, umocnienie zycia chrzescijanskiego i zapat do pelnienia dziet
mitosci. Udziat w §wigtych celebracjach umozliwia zachowanie prawosci w my-
$lach i uczynkach oraz wypatrywanie z nadzieja przystani zbawienia wiecznego.
. Nieustannie umacniana wiara pozwala na przyjmowanie prawd o Trojcy Swie-
tej, a o§wiecajac, pozwala poznawa¢ zamyst Stworcy. Pozostawanie w nadziei
jest trwaniem w $wiecie obietnic Bozych. Dokonujace si¢ wowczas oczyszcze-
nie pozwala dziala¢ zgodnie z wola Boga. Odnawiana mitos¢ jednoczy z Panem
i umozliwia zycie wedtug Jego przykazan. Znalezienie tych cnét warunkuje za-
tem prawos¢ chrzescijanskiego zycia. (...) Pielgrzym, pragnac nieustannie upo-
dabnia¢ si¢ do swojego Stworcy, ofiarowuje wlasny trud w intencji odnalezienia
prymatu Boga w codziennym zyciu. (...) nadzieja ptynaca z wiary odznacza si¢
tym, ze nie zawodzi. Powodem tej niezawodnosci jest prawda o rozlanej w ludz-
kich sercach mitosci Wszechmogacego Boga. Cztowiek moze kochaé swego Pana
jedynie mitoscia, ktdéra On sam go obdarza. Sprawca tego dziatania jest Duch
Swiety”® (por. Rz 5,1-5).

4 Cyt. za: B. Nadolski, Liturgika. Tom drugi. Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 31.

15 Cyt. za: S. Cichy, Rok liturgiczny drogq do zrédila duchowosci osob konsekrowanych, http://
www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/28/1.htm [dostgp: 3.11.2009].

¢ B. Nadolski, Liturgika. Tom drugi..., s. 31.

7 T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 1994, s. 28.

18 P. Maciaszek, Nabozenstwa rozpoczecia i zakoriczenia pielgrzymki w agendach liturgicz-
nych, Peregrinus Cracoviensis 19 (2008), s. 23.
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Pedagogia roku koscielnego w swoim dorocznym cyklu polega zatem na
nieustannym poglebianiu chrzescijanskiej tozsamosci. Dzigki temu poglebieniu
uczniowie Chrystusa beda mogli ksztattowaé autentyczne $wiadectwo wiary
w codziennym zyciu. W ich codzienno$ci ma dokonywac si¢ bowiem misterium
zbawienia, ktore trwa w czasie wypelnionym dziataniem Trojcy Przenajswigtsze;.
Realizujace si¢ wowczas przylgnigcie do Misterium Paschy Chrystusa w Duchu
Swietym, przez ktére dokonuje si¢ zjednoczenie z Ojcem niebieskim sprawia, ze
w cztowieku (bez wzgledu na wiek) rodzi sig, rozwija i dojrzewa zycie chrzesci-
janskie. Jest to czas chrzescijanskiego wychowania.

Urzeczywistniajace si¢ w liturgii 1 przez nia poglebienie znajomosci prawd
wiary, stato$§¢ w ich wyznawaniu i ciagle ozywianie ich dla lepszego dostrzega-
nia Chrystusa i rzeczywistos$ci nadprzyrodzonej wyraza si¢ w prosbach, jakie
zgromadzenie liturgiczne zanosi do Boga — Ojca wszechmogacego, przez Jezusa
w Duchu Swietym. W modlitwach tych, okreslone wyzej dziatania nie tylko sa
przypominane, lecz takze (co najwazniejsze) uobecniane. Warto w tym miejscu
przywotaé¢ chocby kilka z tych wezwan, pochodzacych z r6znych okresow two-
rzacych rok koscielny:

Adwent — ,,Boze, nasz Ojcze, niech owocny bedzie udziat w Sakramencie,
przez ktory nas, pielgrzymujacych na ziemi, podtrzymujesz w drodze do nieba
i uczysz calym sercem mitowac to, co wieczne”".

Boze Narodzenie —,,Przeniknigci nowym blaskiem Wcielonego Stowa, prosi-
my Cig, wszechmogacy Boze, spraw, niech w naszych czynach odbija si¢ §wiatlo,
ktore przez wiare jasnieje w naszych duszach”?,

Wielki Post — ,,Boze, nasz Ojcze, przez Najswigtszy Sakrament udziel nam
prawdziwej madrosci, abySmy nauczyli si¢ umiaru w zaspokajaniu ziemskich
pragnien i umitowali dobra wieczne?'.

Wielkanoc — ,,Boze, Ty przez doroczna uroczystos¢ wielkanocng umacniasz
wiarg twojego ludu, pomnoz taske, ktorej udzielites, abySmy wszyscy glebiej po-
jeli, jak wielki jest chrzest, przez ktory zostalismy ochrzczeni, jak potezny jest
Duch, przez ktérego zostaliémy odrodzeni, i jak cenna jest Krew, przez ktora
zostalismy odkupieni”??,

Okres Zwykly — ,,Wejrzyj, Boze, na dary blagajacego Cig¢ Kosciota i prze-
mien je na pokarm duchowy dla Twoich wiernych, aby przyjmujac go wzrastali
w Swietosci”?.

YT tydzien Adwentu. Czwartek. Modlitwa po Komunii, w: Mszal rzymski dla diecezji pol-
skich, Poznan 1986, s. 13.

2 Narodzenie Pariskie. Msza o Swicie. Kolekta, w: Mszal rzymski..., s. 34.

2 [ tydzien Wielkiego Postu. Wtorek. Modlitwa po Komunii, w: Mszal rzymski..., s. 70.

22 ]I Niedziela Wielkanocna. Kolekta, w: Mszal rzymski..., s. 192.

B XV niedziela zwykla. Modlitwa nad darami, w: Mszal rzymski..., s. 256. Zaakcentowany
w Modlitwie nad darami proces wzrastania wiernych przez udziat w liturgii podkre$lony zostat
w tym formularzu raz jeszcze w Modlitwie po Komunii. Wcze$niej, w Kolekcie, zgromadzeni na
Eucharystii ustyszeli na czym ten wzrost ma polega¢. Sprowadza si¢ on do odrzucenia w Zyciu
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W wybranych tekstach wyraznie ukazane zostato wychowawcze dzieto, kto-
rego w czlowieku dokonuje sam Bog. Ten, ktory w sprawowanym na Jego cze$¢
kulcie pragnie, aby chrzescijanskie zgromadzenie bylo , liturgiem” wchodzacym
w ,,Godzing” Paschy Jezusa, ktora przenika i prowadzi calg histori¢ (por. KKK,
nr 1144, 1165). Nie sa to zatem czynno$ci podobne to tych, z ktorych sktada sig
ludzka codziennos¢. Kult bowiem sprawowany jest w misterium, co sprawia — jak
tlumaczy Odo Casel, tworca koncepcji liturgii opartej na uobecnianiu misterium
Chrystusa — Ze jest on rzeczywistoscia petna i obiektywna. Istota liturgii, czy-
li $wigtowanie zbawczego dzieta Chrystusa, polega na wnikaniu w misterium
i jego przezywaniu, czyli nasladowaniu. Poprzez nie wierni przyswajaja sobie na
nowo boskie zycie, ktore zawsze jest dla nich darem, a jednocze$nie odnawiaja
i wzmacniaja je w sobie?*. Sprawowanie obrzedow liturgicznych nazywane jest
petna dynamiki akcja (podobnie jak proces wychowania). Jest Swigta czynnoscia,
w ktorej dziataniu kazdy moze wziaé¢ udziat.

LITURGIA SZKOLA MORALNOSCI

Zawarta w katechizmie nauka o Ko$ciele — Matce i Wychowawczyni ukazuje
liturgig jako celebracjg, ktora oswieca i umacnia dziatanie chrzescijanskie. Szcze-
golne znaczenie — jak podkre§lono w dokumencie — ma Msza $wigta: ,,W liturgii,
a zwlaszcza w celebracji sakramentéw, modlitwa i nauczanie tacza si¢ z taska
Chrystusa, by o$wiecaé i umacniaé¢ dziatanie chrzescijanskie. Zycie moralne, po-
dobnie jak cato$¢ zycia chrzescijanskiego, ma swoje zrodto i swoj szczyt w Ofie-
rze eucharystycznej” (KKK 2031). W Niej bowiem dokonuje si¢ odnowienie
przymierza Boga z ludzmi, ktore pociaga wiernych i zapala do goracej mitosci
Chrystusa. Przez Nia tez, jako ze zrodta, sptywa na wiernych taska i dokonuje si¢
uswigcenie ludzi w Chrystusie i uwielbienie Boga (por. KL 10).

Dokonujace si¢ w liturgii poznanie teologiczne i ozywienie nadprzyrodzone;j
wiary — ktore w konsekwencji ukierunkowuje zycie wiernych — pozwala nazwaé
ja szkota moralnosci. Przyjecie ewangelicznej nauki Chrystusa prowadzi bowiem
do kierowania si¢ na co dzien zasadami stanowiacymi chrzescijanska droge do
swigtosci. Teksty obrzedow liturgicznych ukazuja wyjasniane w homilii objawio-
ne zasady moralne i najlepsze przyktady zycia doskonatego®. Teksty te stanowia
odpowiedz Boga na stawiane przez cztowieka pytania dotyczace ludzkiego ist-
nienia: jak zy¢ i co czyni¢?

O tych wtasnie pytaniach, jako charakterystycznych szczegodlnie dla mtodego
wieku, mowil Jan Pawet II: ,,Czlowiek jest stworzeniem i zarazem jest przybra-
nym w Chrystusie synem Bozym: dzieckiem Boga. Wobec tego pytanie: «co mam

wszystkiego, co sprzeciwia si¢ godnosci chrze$cijanina.
24 Zob. O. Casel, Liturgiczne znaczenie swigt, Mysterium Christi 8 (1937), s. 263.
% Por. T. Sinka, Zarys..., s. 28.
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czyni¢?» stawia cztowiek w mtodosci nie tylko sobie i innym ludziom, od ktérych
moze spodziewac¢ si¢ odpowiedzi, zwlaszcza rodzicom i wychowawcom — ale sta-
wia to pytanie rowniez Bogu jako Stwoércy i Ojcu. Stawia je w tej szczegdlnej prze-
strzeni wewnegtrznej, w ktorej nauczyl si¢ obcowaé z Bogiem, przede wszystkim
na modlitwie. Pyta wigc Boga: «co mam czyni¢? Jaki jest Twoj plan w stosunku do
mojego zycia? Twoj plan: Stworcy i ojcowski? Jaka jest Twoja wola?»6,

Nie tylko poznanie woli Ojca niebieskiego, lecz takze dostrzezenie jej reali-
zacji (przede wszystkim w Synu Bozym, ale takze w Naj$wigtszej Maryi Pannie
i Swigtych) pozwala wiernym dokonywaé wyboréw miedzy dobrem a ztem. Od-
rzucanie zta, ktore sprzeciwia si¢ godnosci chrzescijanina oraz kroczenie droga
mitosci Boga 1 blizniego tworzy proces wychowania czyli nabierania umiejgtno-
$ci cnotliwego zycia. W utwierdzaniu si¢ w powyzszej praktyce wyjatkowe zna-
czenie stanowi posiadanie wzoréw do nasladowania. Liturgia Kosciota — ktora
jest czynnos$cia samego Chrystusa i ktorej nauke mozna zamknaé w Jego stowach
,uczeie si¢ ode mnie” (por. Mt 11,29) — z pewnoscia stawia przed wszystkimi
wiernymi przyktady do nasladowania.

W ostatnich dziesigcioleciach na temat wartosci dobrego przyktadu w wycho-
waniu wypowiadali si¢ kolejni papieze. Warto w tym miejscu przywotac¢ choéby
fragment nauczania Piusa XII, ktory stwierdzit: ,,wychowanie jest promienio-
waniem zycia osoby wychowujacej, wyciskajacym trwaty slad na wychowanku.
Dobry przyktad ze strony wychowawcy jest najbardziej cennym dziedzictwem,
jakie moze otrzymaé¢ wychowanek. Liczy si¢ bardziej niz samo tylko stowo,
gdyz wywiera wplyw na osobg wychowanka juz w najwczesniejszym okresie
jego zycia. Dobry przyktad jest najlepsza lekcja dobrego wychowania. Budzi on
u wychowanka szacunek i mito§¢ do wychowawcy. Zdaniem Piusa XII wycho-
wawca jest zobowiazany do dawania dobrego przyktadu w kazdej ptaszczyznie
wychowania, gdyz «w przeciwnym razie jego dzieto bedzie (...) sprzedawaniem
stow, nie za§ modelowaniem dusz». Wlasciwa postawa wychowawcy wywiera
szczegdlny wptyw na ksztattowanie si¢ u wychowanka zycia prawdziwie chrzes-
cijanskiego™?’.

Powyzsze nauczanie KosSciota pozwala zrozumie¢, na czym polega i jakie
znaczenie posiada kult swigtych. ,,Moc Boga —a wigc On sam w swoim zamiesz-
kiwaniu w cztowieku ukazuje w Swigtym swoja skutecznos¢, uzdalnia go do me-
czenstwa, wyznania wiary, do heroicznych cnot lub bezinteresownego oddania
si¢ innym. [ dlatego — wedtug Augustyna — jest czyms$ zgota niewtasciwym mod-
li¢ sig za swigtego tak, jak si¢ zwraca btagalnie do Boga za zmartego, albowiem

26 Jan Pawel I1, List do mlodych calego swiata ,, Parati Semper” z okazji Miedzynarodowego
Roku Mtodziezy (31 marca 1985), nr 9.

27 Cyt. za: S. Dziekonski, Wychowanie w nauczaniu Kosciola od XIX w. do Soboru Watykan-
skiego II, Warszawa 2000, s. 105, 106; por. N. Pikuta, Aktualna sytuacja i tendencja zmian w ro-
dzinie XXI wieku, w: Wybrane zagadnienia pedagogiki rodziny, red. A. Blasiak, E. Dybowska,
Krakéw 2010, s. 43-70.
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Boza taska, ktora okazata swa skuteczno$¢ w swigtym, wynosi go ponad wszel-
kie btaganie cztowieka grzesznego; to raczej grzesznik powinien si¢ powierzaé
btaganiom $wietego”?®. Podana wyzej praktyke KoSciota uswiadamiaja wiernym
takie teksty liturgiczne, jak na przyktad:

»Jezu, Stowo odwieczne, Ty nauczyle$ swa Matke wybierac to, co najlepsze,
spraw, aby$my za Jej przyktadem szukali pokarmu dajacego zycie wieczne”%.

»Wejrzyj z mitoscia na Twoja stuzebnice, ktora zawarla zwiazek matzenski
(...), obdarz ja taska mitosci i pokoju, naucz wstepowac w $lady swigtych kobiet,
ktorych pochwate glosi Pismo $wigte™ .

,W zgromadzeniu Swictych jasnieje Twoja [Ojcze niebieski] chwala (..).
W ich zyciu ukazujesz nam wzor postgpowania™!.

,»Z rado$cig oddajemy czes¢ §wigtemu N., ktorego dates swojemu Iudowi,
jako gorliwego pasterza. Jego przyktad umacnia nas w dobrym zyciu, jego stowa
nas pouczaja, a jego wstawiennictwo wyprasza nam Twoja opieke”*.

Ukazana powyzej wyjatkowa rolg liturgii w ksztalttowaniu chrzescijanskich
postaw akcentuje w swoim nauczaniu Benedykt XVI. Papiez mowi o formacji
w szkole Eucharystii, ktorej owocem jest zdolno$¢ cztowieka do bezposrednie-
go podejmowania odpowiedzialno$ci nie tylko za siebie, lecz takze za bliznich.
W celebracjach Mszy $§w. dokonuje si¢ bowiem wychowanie do mitosci i spra-
wiedliwo$ci, dzigki ktéremu ludzie moga stosownie spetnia¢ powierzane im
przez Boga zadania (zob. SCa 91)*.

Zamykajac prezentacj¢ zagadnienia liturgii jako szkoty moralnosci, mozna
postuzy¢ si¢ wskazaniami Kosciota dotyczacymi Mszy $w. z udziatem dzieci.
Skierowane sg one do wszystkich, ktorzy zajmuja si¢ wychowaniem dzieci. Ich
zjednoczone wysitki powinny dazy¢ do tego, aby poprawnie wykorzystaé czas,
kiedy cztowiek zaczyna mys$le¢ o Bogu i Jego sprawach. W dokonujacym si¢
wowczas — zgodnie z wiekiem i rozwojem osobowym — procesie ksztattowania
nie powinno zabrakna¢ przezywania warto$ci ogolnoludzkich, w jakie obfituje
sprawowanie Eucharystii. Dokument wymienia takie postawy i zachowania, jak:
dziatanie we wspolnocie, powitanie, umiejetnos$¢ stuchania, proszenie o przeba-
czenie i udzielanie go, wyrazanie wdzigcznosci, przezywanie ze zrozumieniem
czynnosci symbolicznych uczty przyjazni, uroczystych obchodow?*.

2 M. Kunzler, Liturgia Kosciota, tt. L. Balter, Poznan 1999, s. 697.

¥ Teksty wspéolne o Najswietszej Maryi Pannie. Jutrznia. Prosby, w: Liturgia Godzin. Co-
dzienna modlitwa Ludu Bozego, t. IV, Poznan 1988, s. 1435.

30 Blogostawieristwo nowozerncéw, w: Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich, Katowice 19867, s. 88.

31 Prefacja o Swietych, w: Mszal rzymski..., s. 87%.

32 Prefacja o $wietych Pasterzach, w: Mszal rzymski..., s. 90%*.

3 R. Buchta, Katecheza mistagogiczna jako droga prowadzenia wiernych do wewnetrznego
uczestnictwa w celebracji Eucharystii w Swietle Posynodalnej adhortacji apostolskiej ,,Sacra-
mentum Caritatis”, Katecheta 52,1 (2008), s. 11-22.

3 Kongregacja Kultu Bozego, Dyrektorium o mszach z udziatem dzieci..., nr 9.
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Akcentowanie roli liturgii — czyli duchowego kultu — w procesie wychowania
jest koniecznym, bowiem ,,zycie moralne jest kultem duchowym” (KKK 2031).
Jeden z teologdw duchowosci, dokonujacy analizy nauczania Jana Pawta Il na te-
mat znaczenia wychowania religijnego, konkluduje: ,,(...) postep ludzki nie moze
by¢ mierzony wytacznie postgpem nauki i techniki. Prawdziwy postep rodzi si¢
wtedy, kiedy dano prymat warto$ciom duchowym i postgpowi zycia moralnego.
(...) Edukacja w warto$ciach sprawiedliwosci i mitosci jest baza dla nalezytego
Swiatowego porzadku,

LITURGIA SZKOLA MODLITWY

Liturgia nazywana jest najlepsza szkota modlitwy. Powyzsze stwierdze-
nie uzasadniane jest faktem, ze $wigte celebracje dostarczaja tresci 1 form oraz
podstawowego usposobienia, ktore potrzebne sa do spotkania z Bogiem. Swoim
bogactwem tresciowym i glebia, liturgiczne czynno$ci — przez dziatanie Ducha
Swietego — ozywiaja w dzieciach Bozych pragnienie zjednoczenia z Ojcem nie-
bieskim, prowadza do przezywania Jego obecnosci i rzeczywistosci nadprzyro-
dzonych, ktore liturgia uobecnia®.

Modlitwa cztowieka nie jest zatem dziataniem, przez ktore mogiby on doko-
nac jakichkolwiek zmian Stworcy i Jego stosunku do stworzen. Bog nie jest w za-
den sposob zalezny od ludzi. Liturgiczne celebracje natomiast zmieniaja czto-
wieka, ktory przez udzial w nich otwiera si¢ na przebdstwiajaca go taske. Naste-
puje woéwczas wejscie w relacj¢ z Bogiem, ktory niezmiennie pragnie zbawienia
stworzenia poprzez jego udzial w swoim boskim zyciu. ,,Podobnie jak w trakcie
sprawowania Eucharystii chleb i wino, jako dary stworzenia oraz osobisty wyraz
czlowieka, zostaja przedstawione Bogu po to, aby zostaty przemienione, tak tez
cztowiek modlacy si¢ przynosi siebie samego i swoj $wiat przed oblicze Boga
i mowi Mu o sobie, swoim zyciu 1 0 wszystkim, co do niego nalezy (= epikleza),
aby moc zosta¢ przemienionym dzigki wlaczeniu w boskie zycie”?.

Powyzsze prawdy, od ktorych urzeczywistnienia zalezy proces przemiany
dzieci Bozych wedtug zamystu kochajacego ich Ojca niebieskiego, przypomina-
ne sa szczegolnie w mszalnej Modlitwie nad darami:

,Panie, nasz Boze, sktadamy Tobie dary od Ciebie pochodzace na euchary-
styczng Ofiarg, w ktorej dokonuje si¢ $wigta wymiana; przyjmij je taskawie i daj
nam siebie samego w Twoim Synu’,

Liturgia jest czasem, ktory pomaga dostrzec, na czym polega wychowanie
do chrzescijanskiej dojrzatosci i otwieraniem si¢ na taski potrzebne do tego, aby

5§, Urbanski, Pedagogia Jana Pawla II, w: Sciezki wychowania chrzescijariskiego, red.
S. Urbanski, Warszawa 2008, s. 161.

% Por. T. Sinka, Zarys..., s. 28.

37 M. Kunzler, Liturgia..., s. 196.

3 XX niedziela zwykla, w: Mszal rzymski..., s. 261.
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ten proces mogt si¢ urzeczywistnia¢. Modlitwy, jakie kieruja do Boga obecni
na celebracjach, stanowia drogg wyrazania gotowosci przyjecia nadprzyrodzo-
nych daréw. Formuty modlitewne sa btaganiem, w ktorego tre§ci wyrazona zo-
staje prosba o konkretna przemiang. Zachowania i postawy, ktorymi powinni
odznaczac si¢ chrzescijanie, wymieniane sg szczegétowo. Wystuchanie tych bta-
gan umozliwi modlacym si¢ zjednoczenie z Bogiem. Taka tres¢ modlitwy spoty-
kana jest szczegodlnie, kiedy w roku liturgicznym wspomina si¢ $§wigtych i blogo-
stawionych. Jako przyktad niech postuzy prosba z obowiazkowego wspomnienia
bt. Karoliny Kozkéwny, dziewicy i mgczennicy:

,»Wszechmogacy i mitosierny Boze, Ty w blogostawionej Karolinie, dziewicy
1 mgezennicy, zostawites nam $wietlany przyktad umitowania modlitwy, czysto-
$ci 1 pracy, spraw za jej wstawiennictwem, abySmy na ziemi nasladowali jej cnoty
i razem z nig radowali si¢ wieczng nagroda w niebie”®,

Modlitwa liturgiczna moze by¢ rozpatrywana zarowno od strony zewngtrznej,
jak i wewnetrznej. Na zewnetrzng sktada¢ si¢ bedzie forma i tres¢, zas wewnetrz-
na stanowi rozumienie jej jako aktu duchowego. Warto, aby przez dokonanie
choc¢by kroétkiej analizy wedlug podanego wyzej podziatu, uzyska¢ odpowiedz
na pytanie, czego uczy modlitwa gromadzacych si¢ na celebracje liturgiczne.

Sktadajace si¢ na obrzedy — od strony zewngtrznej — formuty liturgiczne (sta-
e badz zmienne) sa ,,sprawowaniem wspolnego kaptanstwa wiernych, podtrzy-
muja i realizuja taczno$¢ migdzy celebransem i wiernymi, ozywiaja udziat w li-
turgii, sa znakami wspdlnotowosci liturgii i jej hierarchicznego porzadku oraz
wyrazem jednolitosci i ciagtosci doktrynalnej tradycji Kosciota™?. Przez te ob-
rzedy cztowiek poznaje swoje migjsce w stworczym dziele Wszechmogacego 1 we
wspolnocie Kosciota, uczy si¢ dialogu z Bogiem i bliznimi. Formuty celebracji,
przepojone tekstami biblijnymi i oparte na przestance teologicznej, odgrywaja
wyjatkowo istotng rolg w interpretacji wiary chrzescijanskiej i sa jednym z pod-
stawowych zrodet doktryny Kosciota katolickiego (por. KKK 11). Do najbardziej
charakterystycznych naleza dwie formy modlitewne: doksologie (majace swoj
wzor w Starym Testamencie oraz zaczerpnigte z listow $w. Pawta i z Apokalipsy)
oraz aklamacje (wyrazajace dialogowy charakter liturgii). Gloszace chwal¢ Boga
doksologie (np. Chwata Ojcu, na zakonczenie Modlitwy eucharystycznej Przez
Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie) pomagaja pozna¢ bezgraniczna mitos¢
Boga i Jego niekonczaca si¢ wierno$¢ cztowiekowi. Z kolei aklamacje (np. Amen,
Alleluja, Bogu niech beda dzigki) — wypowiadane w postawie stojacej — ucza po-
twierdza¢ wielko$¢ Boga i podkresla¢ znaczenie dokonanych przez Niego dziet.

U podstaw analizowania modlitwy od strony wewngtrznej znajduje si¢
prawda, ze jest ona aktem duchowym. Modlitwa liturgiczna uczy wyrazac

¥ Kolekta, w: Mszal z czytaniami. Niedziele, uroczystosci, swieta, dni powszednie, Katowice
1993, s. 1814.
40 B. Nadolski, Liturgika. Tom pierwszy. Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 102.
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i jednoczesnie wyraza obecne w kazdym cztowieku takie postawy, jak: potrzebe
wdzigcznosci, przedstawiania prosb, przepraszania za popetnione zto i odda-
wania naleznej Bogu chwaty. Modlitwa — posiadajaca swoja strong wewngtrzna
— ma by¢ oddawaniem czci Ojcu ,,w Duchu i w prawdzie” (J 4,23). Liturgia
ma przeciez swa wewngtrzna tre$¢, ktora wymaga osobistej, wewnetrznej wiary
i modlitwy. Motyw ten zawarty jest w tresciach rozlicznych modlitw mszalnych
(szczegodlnie Modlitwy po Komunii), modlitw obrzedow sakramentalnych oraz
poswigcen i blogostawienstw. Modlitwy te zatem ucza cztowieka prosic, ksztat-
tuja wszystkie ludzkie uczucia, nadaja nowy ksztalt pragnieniom i decyduja
0 prawosci codziennego zycia.

Formuty liturgiczne odgrywaja istotna rolg w procesie wychowania; sa one
wyrazem przyjecia stowa Bozego, osobistej wiary i uczynienia modlitwy swoja
wlasna. Przyjeta Dobra Nowina o zbawieniu formuje cztowieka pokazujac dobro
i pomagajac w jego osiggnigciu. Wyrazanie osobistej wiary umacnia w kroczeniu
droga zbawienia. Duchowy wysitek uczynienia formut liturgicznych wypowia-
danych przez celebransa (np. Kolekta, Modlitwa eucharystyczna, Modlitwa po
Komunii) czy cata wspoélnote (np. Chwata na wysokosci Bogu, Wyznanie wiary)
modlitwa osobista, owocuje coraz mocniejszym zjednoczeniem z Bogiem.

LITURGIA SZKOLA ZYCIA DUCHOWEGO

,Liturgia jest szkota zycia duchowego, czyli ascezy i dyscypliny wewngtrz-
nej i zewngtrznej. Liturgia domaga si¢ oczyszczenia serca, ktore potrzebne jest
do wnikania w misteria zbawienia obecne w obrz¢dach swigtych. Panowac trzeba
takze nad rozproszeniem uwagi i kierowa¢ ja na obrzedy liturgiczne”*.

Wyjasnienie wyrazonych powyzej wymagan odnalez¢ mozna w nauczaniu
Soboru Watykanskiego 11, ktory podkreslat potrzebe $wiadomego, czynnego
i owocnego uczestnictwa wiernych w celebracjach. ,,Swigta liturgia jest przede
wszystkim oddawaniem czci Bozemu majestatowi, zawiera jednak rowniez bo-
gata tre$¢ do pouczania wiernego ludu. W liturgii bowiem Bog przemawia do
swego ludu, Chrystus w dalszym ciagu glosi Ewangelig, lud za$ odpowiada Bogu
$piewem i modlitwa. Owszem, skierowane do Boga modlitwy sa wypowiadane
przez kaptana, ktory w osobie Chrystusa przewodniczy wspolnocie w imieniu ca-
tego ludu swigtego 1 wszystkich obecnych. Wreszcie widzialne znaki, jakimi po-
stuguje si¢ $wigta liturgia na oznaczenie niewidzialnych rzeczywistosci Bozych,
zostaty wybrane przez Chrystusa lub przez Ko$ciot. Przeto nie tylko podczas
czytania tego, «co zostalo napisane dla naszego pouczenia» (Rz 15,4), lecz tak-
ze wtedy, gdy Kosciot modli sig, $piewa lub dziata, wiara uczestnikdw wzrasta,
a umysty wznosza si¢ ku Bogu, aby Mu odda¢ duchowy hotd i otrzymac¢ obfitsza
taske” (KL 33).

4 T. Sinka, Zarys..., s. 29.
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W liturgii zatem ukazywana jest wiernym perspektywa zycia (takze ducho-
wego) tych, ktorzy przez sakrament chrztu zawarli z Bogiem Nowe Przymierze.
Ich przysztos¢ oparta ma by¢ na §wiadomosci wyjatkowej godnosci cztowieka
ochrzczonego, wypetnianiu wyptywajacych z tej godnosci obowiazkdw, korzy-
stania, z wynikajacych z wiary i z chrztu, uprawnien*’. Przypominaja o tym mig-
dzy innymi tresci modlitw Mszy §w.:

»Wiele razy ludzie tamali Twoje przymierze, a Ty [ Boze nieskoniczonej dobro-
ci] zamiast ich opusci¢, zawarle$ z nimi nowe przymierze przez Jezusa (...) przy-
mierze tak mocne, ze nic nie moze go ztamac¢. Nam takze dajesz czas pojednania
i pokoju, aby$my polecajac si¢ jedynie Twojemu mitosierdziu odnalezli droge
powrotu do Ciebie, otwierajac si¢ na dziatanie Ducha Swigtego nowym zyciem
zyli w Chrystusie, wychwalali nieprzerwanie Twoje imig i stuzyli braciom”*.

Jesli przyjecie chrztu, czyli fakt odrodzenia przez Ducha, rozpoczyna w czto-
wieku zycie duchowe, to rzeczywiscie jest ono dopiero w zalazku. Woéwczas nie
mozna jeszcze doswiadczy¢é Ducha, poniewaz doswiadczenie takie jest przywi-
lejem doskonatych (por. 1 Kor 2,4-16; 3,1-4). Dlatego liturgia tego sakramentu
zobowiazuje chrzescijan do gorliwosci, dojrzatosci w wysitku i wierno$ci, otwar-
cia na Ducha, oczyszczenia. Ponadto, przede wszystkim sa oni obdarowywani
taska Boga, ktora udzielana jest podczas liturgii. Jest to do§wiadczenie misterium
Boga, czyli osobiste poznanie w Duchu. Takie poznanie, dokonujace si¢ dzigki
Trzeciej Osobie Boskiej, czyni cztowieka doskonatym. Tak rozwijane przez litur-
gie zycie duchowe prowadzi do coraz petniejszego zjednoczenia z Bogiem®**.

Istotnym dla prezentowanego zagadnienia jest fakt, ze w §wigtych celebra-
cjach nie tylko podkreslane jest pragnienie Ko$ciota, aby wierzacy przez uczest-
nictwo we Mszy §w. ,,uczyli si¢ samych siebie sktada¢ w ofierze” (KL 48), lecz
takze w obrzedach tych zawarta zostata taska do urzeczywistnienia tego prag-
nienia. Laska niecustannego ozywiania zycia duchowego. Dla zilustrowania tej
waznej dla chrzescijan prawdy czgsto przywoltywany jest obraz zycia rodzin-
nego: ,,Do istoty uczestnictwa we Mszy $§w. nalezy wspotpraca, ktora polega na
ofiarowaniu Bogu Ojcu Boskiej Hostii Jezusa Chrystusa oraz ofiarowaniu siebie
samego. (...) Przeciez zycie rodzinne wymaga ciaglego zapominania o sobie, wy-
strzegania si¢ zle pojgtego indywidualizmu. W ten sposob rodzina staje si¢ miej-
scem codziennego przezywania Mszy $w., pomaga zy¢ jej duchem”®,

Z prosba o podejmowanie trudu rozwoju zycia duchowego zwracat si¢ — wihas-
nie do rodzicéw — Jan Pawet I1. Czynit to, wskazujac na uczestnictwo w zyciu
sakramentalnym: ,,(...) aby podtrzymywali i pielggnowali pickny chrzescijanski

4 Zob. Cz. Krakowiak, Wychowanie do swiadomosci chrzcielnej, Liturgia Sacra 13 (2007)
nr 2, s. 345.

B Modlitwa eucharystyczna o tajemnicy pojednania, w: Mszal rzymski..., s. 343*.

“ 7Zob. W. Swierzawski, Misterium Eucharystii i mistyka eucharystyczna, w: Misterium Chri-
sti. Msza $wieta, red. W Swierzawski, Krakow 1992, s. 114-115.

4 J. Miazek, Wychowawcza funkcja liturgii, Communio 2 (1982) nr 5, s. 71.
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zZwyczaj uczestniczenia we Mszy Swigtej wspdlnie ze swoimi dzie¢mi. Niech
zywe bedzie w sercach dzieci i mtodziezy poczucie tego obowiazku. Niech ta-
ska mitosci, ktora otrzymujemy przyjmujac Eucharystig, umacnia wi¢z rodzinna.
Niech stanie si¢ zrodtem apostolskiego dynamizmu rodziny chrze$cijanskiej”*.

Sama liturgia i jej celebracje opisuja w swoich tekstach reguty chrzescijan-
skiego zycia i wzywaja do budowania postaw duchowych, ktére winny formowac
zycie ucznia Chrystusa. Postawy te charakteryzuje doktadniej soborowe okresle-
nie liturgii. Zaakcentowane w nim zostaly dokonujace si¢ w celebracjach uswie-
cenie cztowieka i oddawanie czci Bogu. W liturgii bowiem wystepuja dwa nur-
ty: uswigcajacy i dzigkczynny, ktére przenikaja sig (...). USwigcenie ma kierunek
wertykalny: od Boga do cztowieka. Ojciec niebieski uswigca i zbawia cztowicka
przez Chrystusa w Duchu Swigtym. Jest to nurt zstepujacy (zwany takze zbaw-
czym lub soteriologicznym). Uswigcony cztowiek wyraza wdzigcznos¢ Bogu za
dzieto zbawienia, wielbi Go, oddaje Mu cze$¢. Postawy te wlaczone sa w nurt
wstepujacy, okreslany tez mianem wielbiacego, kultycznego, oddajacego nalez-
ny kult Bogu przez Chrystusa w Duchu Swigtym. Uobecniane podczas liturgii
misterium paschalne — z ktorego wyptywa uswigcenie cztowieka i przez ktore
wierni wielbig Boga — jest zrédtem ich duchowego zycia. Celebrowane tajemnice
wiary sa dla cztowieka zrédtem duchowej mocy, u§wigcenia, jednosci, codzien-
nej realizacji przestania Ewangelii, wzrostu mitosci Boga i blizniego*'.

LITURGIA SZKOLA ESTETYKI

Liturgia, ktéra potrzebuje odpowiedniego miejsca dla gromadzenia si¢ wier-
nych i sprawowania obrzgdow, zawsze chetnie korzystata z takich dziedzin sztu-
ki, jak: architektura, rzezba, malarstwo, muzyka. Ponadto formy artystycznej
wymagaja obrzedy, ktorych celebracje dokonywac si¢ powinny poboznie, z god-
noscig i szlachetno$cia. Powyzsze fakty pozwalaja stwierdzi¢, ze jest ona szkota
estetyki*®,

Wazna dla zrozumienia tego zagadnienia jest prawda, podkreslana przez
ks. H. Sobeczko, ze odnowa liturgii — w wymiarze antropologicznym — powin-
na ,,uwzgledni¢ element pigkna — estetyki. Sprawowanie liturgii powinno by¢
pod kazdym wzgledem prawdziwym dzietem sztuki (pigknie wymawiane stowa,
pickna muzyka i $piew celebransa oraz wiernych, artystycznie wykonany wystroj
wnetrza koSciota, wlasciwie dobrane szaty liturgiczne, odpowiednie oswietlenie).
Przezycie artystyczne podnosi i oczyszcza, a tym samym zbliza do Boga, ktory
przeciez jest zrédtem pigkna, dobra i mitosci. (...) Od $wiata znakow i symboli

4 Jan Pawet II, Tym, ktorzy przyjdq po nas, przekazujemy Ewangeli¢ i Eucharystie,
L’Osservatore Romano 20 (1999) nr 8, s. 87.

47 Zob. S. Dziekonski, Formacja chrzescijanska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciola od
Leona XIII do Jana Pawfta II, Warszawa 2006, s. 465-466.

4 Zob. T. Sinka, Zarys..., s. 29.
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cztowiek nie moze si¢ uwolni¢, gdyz codziennie na kazdym kroku postuguje si¢

nimi. Umozliwia nam to kontakt z innymi, ze wspolnota ludzka, a takze z ota-

czajacym nas Swiatem”%,

Na strazy szeroko rozumianej wlasciwej celebracji liturgii stoja normy prawa
liturgicznego. Zachowanie ich prowadzi do poprawnego, petnego i coraz gleb-
szego sprawowania Chrystusowych tajemnic zbawienia. Cztowiek obdarowany
wolnos$cia i mozliwoscia tworzenia Mistycznego Ciata Syna Bozego staje si¢
jednoczesnie podmiotem prawa. Zachowujac wskazane normy, nie tylko wyraza
szacunek dla majestatu Boga, lecz takze, czerpiac obfitsze taski, owocniej prze-
zywa proces zbawiania si¢ w Chrystusie™.

Przez sprawowane, wedlug zawartych w ksiggach liturgicznych rubryk, ob-
rzedy wierni czerpaé bgda natchnienie dla swojego duchowego zycia i form swo-
jego dziatania. Udziatl w liturgicznych celebracjach bedzie dla nich takze szkota
przezywania tych tajemnic. Dbatos$¢ o pigkno ludzkiej przestrzeni, w ktorej od-
bywaja si¢ celebracje eucharystyczne, pozwala pamigta¢, ze Syn Bozy stat si¢
cztowiekiem, przez Wcielenie zespolil si¢ z tym $wiatem i cztowiekiem. Ofiarna
i bezinteresowna troska o pigkno wngtrza kosciola i jego wyposazenia, sprzetow,
szat, naczyn i cala materialng oprawe liturgii pomaga w przezywaniu prawdy
o Bogu, ktory uswigca cztowieka 1 zapoczatkowal jego przebdstwienie na zasa-
dzie ,,sacrum commercium — przedziwnej wymiany”!.

Uzasadnione wydaja si¢ zalecenia zawarte w Ogolnym wprowadzeniu do
Mszatu Rzymskiego przypominajace o zwiazku szeroko pojgtej estetyki cele-
bracji z otrzymywaniem duchowego bogactwa przez wiernych uczestniczacych
w swigtych obrzedach. Dzigki przestrzeganiu tych zalecen z liturgii czerpaé
mozna warto$ci wazne dla procesu wychowania religijnego. Warto w tym miej-
scu wymieni¢ choc¢by niektore:

— godne i pigkne budowle sakralne i przedmioty zwiazane z kultem Bozym sta-
nowig jednoczesnie znaki i symbole rzeczywisto$ci nadprzyrodzonych (por.
OWMR, nr 288);

— natura i pigkno miejsca oraz urzadzenie wngtrza sprzyjaja poboznosci i uka-
zuja $wigto$¢ sprawowanych misteriow (por. OWMR, nr 294);

— dazenie do szlachetnej prostoty niz do przepychu oraz prawdziwos¢ rzeczy
w doborze elementow zdobniczych (nie postugiwanie si¢ sztucznymi wytwo-
rami) stuza pouczeniu wiernych i odpowiadaja godnosci miejsca §wigtego
(por. OWMR, nr 292).

Koscidl, wskazujac rozwiazania dla wlasciwego sprawowania swigtych ob-
rzedow — migdzy innymi przez zachowanie pigkna — ,,uczy si¢ stopniowo odroz-

# H. Sobeczko, Zgromadzeni w imi¢ Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego, Opo-
le 1999, s. 54-55.

30 Zob. J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych. Zarys prawodawstwa liturgicznego,
Poznan 2004, s. 25.

St Zob. S. Czerwik, Pi¢kno celebracji eucharystycznej, Anamnesis 10 (2004) nr 1 (36), s. 42.
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nia¢ od siebie drogi i bezdroza, a tym sposobem z jednej strony stuzy¢ codzien-
nej praktyce zycia liturgicznego, z drugiej za§ wskazywac przestrzen, w ktorej
moglaby si¢ owocnie dokonywaé zywa ewolucja™?. Stajace na strazy piekna
normy prawa sa wazne i aktualne; kryzys sztuki bowiem jest symptomem kry-
zysu czlowieczenstwa, ktore cierpi na $lepotg odnosnie do wartosci duchowych.
W ludziach, ulegajacych sile elementow materialnych, nie moze dokonywac si¢
wlasciwy proces wychowania; nie szukaja oni odpowiedzi na pytania dotyczace
zarOwno $mierci — jej przezwycigzenia, jak i zycia — jego celu i sensu®.

Znaczenie wielkiej troski o wlasciwa estetyke celebracji sakramentow szcze-
golnie mocno akcentowane jest w odniesieniu do Eucharystii. W papieskim
nauczaniu czgsto przypominana jest potrzeba tej praktyki, jako dbalos¢ o naj-
cenniejszy dar, jaki Ko$ciot posiada na drogach historii. Nauczanie to zawsze
thumaczone jest intencja przyczynienia si¢ w skuteczny sposob do tego, aby Eu-
charystia nieustannie jasniata pelnym blaskiem calej swojej tajemnicy. Jedynie
w ten sposob kazdy wierny bedzie mdgt w niej uczestniczy¢ i kontynuowac pro-
ces ksztaltowania sig, korzystajac z jej niewyczerpanych owocow. W dokumencie
o Eucharystii w zyciu Kos$ciota, w czesci poswigconej pigknu Jej celebracji, Jan
Pawet 11 ukazat duchowe bogactwo, jakim omawiany sakrament ubogacit czto-
wieka. Mowiac o architekturze, rzezbie, malarstwie, muzyce koscielnej wskazat
na obecny w nich motyw natchnienia: ,,Eucharystia ksztattowata Koscioét i ducho-
wos¢, 1 wywarta mocny wptyw na «kulturey, szczeg6lnie w sferze estetyki’™*.

Roéwniez Benedykt X VI jedna z czgs$ci dokumentu o Eucharystii, po§wig-
cit ukazaniu tego sakramentu jako tajemnicy celebrowanej. O pigknie, liturgii
i cztowieku napisal, Ze jest ono droga, przez ktora do wiernych docieraja uobec-
niane we Mszy $w. prawdy o mitosci Boga w Chrystusie. Ludzie — zafascynowani
picknem, porwani przez nie, oderwani od siebie samych i pociagnigci ku mitosci
— dostrzegaja wowczas Boga. Dostrzegaja prawdziwe pigkno, ktorym jest mitosé
Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Zatem nie moze by¢ ono postrzegane jedynie
jako czynnik dekorujacy, lecz (jako atrybut samego Boga i Jego Objawienia) jest
elementem konstytutywnym liturgii (zob. SCa 35).

Ponadto nie wolno zapominaé, ze czynnos$ci liturgiczne naleza do catego
Kosciota, nie sa wlasnoscia cztowieka. Odpowiednie i zgodne z przepisami wy-
konywanie tych czynno$ci wymaga przygotowania wychowania do uczestnictwa
w liturgii. Dotyczy ono nie tylko 0s6b bezposrednio w nig zaangazowanych: mi-
nistrantow, lektorow, komentatorow czy cztonkéw choru, lecz takze wszystkich
wiernych™.

2 J. Ratzinger, Nowa piesh dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, tt. J. Zychowicz,
Krakow 20052, s. 167, 168.

53 Zob. tenze, Duch liturgii, th. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 118.

3 Jan Pawet 11, Encyklika , Ecclesia de Eucharistia” o Eucharystii w Zyciu Kosciola
(17 kwietnia 2003), nr 49.

55 Zob. S. Dziekonski, Formacja chrzescijanska..., s. 467.
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PODSUMOWANIE OPRACOWANIA

Opracowanie zagadnienia procesu wychowania dokonujacego si¢ przez litur-
gi¢ 1 w niej, potwierdzito prawdg, ze ,,wychowanie religijne jest integralna czes-
cig catego procesu wychowania, podobnie jak religijno$¢ czltowieka obok jego
wiedzy, emocjonalnosci czy umiejetnosci spotecznych jest wazna dla jego zycia
i nie posiada tylko znamion prywatnosci. (...) Wychowanie powinno obejmowac
zawsze catego cztowieka, jego ciato i ducha, myslenie, wolg, motywacje, sposob
jego wartosciowania i dzialania w relacji do siebie samego, do otaczajacego §wia-
ta, do innych ludzi i do Boga™*. Proces ten (odznaczajacy sig religijnym charak-
terem) polega na towarzyszeniu wychowankowi, aby stawat si¢ coraz dojrzalszy,
lepszy 1 bardziej tworczy.

Osiaganie tych postaw polega na czerpaniu z celebracji liturgicznych tego, co
stanowi ich nieocenione bogactwo, tego, co najistotniejsze, czyli zbawienia. Ce-
lebracje te — jak ttumaczy B. Nadolski — dokonuja w cztowieku scalenia, oczysz-
czenia, reorientacji, ukierunkowania na Boga. Dokonujaca si¢ w ten sposob for-
macja wiernych dostosowana jest do osoby ludzkiej w ten sposob, ze bierze pod
uwage zdolno$¢ cztowieka do komunikacji, do dialogu z Bogiem i z drugim czto-
wiekiem?’.

Odpowiedzialni i madrzy wychowawcy zabiegaja nie tylko o zdrowie dziecka
i jego rozw¢j intelektualny juz od najmlodszych lat, ale rowniez karmia je Boza
prawda, dobrem i pigknem. Dzigki poznawaniu i przyjmowaniu tych wartosci
kazdy cztowiek (bez wzgledu na wiek) moze rozumie¢ siebie i otaczajacy $wiat,
cieszy¢ si¢ poczuciem bezpieczenstwa, nieustannie formowaé swoje sumienie,
dorasta¢ do swigtosci. Obrzedy $wigtej liturgii — bedace szkola wiary, moral-
nos$ci, modlitwy, zycia duchowego i estetyki — wciaz na nowo odkrywaja przed
celebrujacymi je, ze czlowiek jest osoba, czyli kim$ kochanym przez Stworce,
ktory jest Mitoscia. Kims, kto jest powotany do zycia w mitosci i wolnosci dzieci
Bozych. Zyjacy i dziatajacy w Koéciele Zbawiciel w tej wtasnie wspdlnocie prze-
dtuza swoje dzieto i naukg. W sakramentach $wigtych, szczegolnie w Euchary-
stii, Jezus Chrystus najpetniej realizuje swoje pragnienie przemiany cztowieka®®,
Przez wiernos¢ liturgii Kosciota chrzescijanie odkrywaja Zbawiciela i dochodza
do zjednoczenia z Nim.

Zaprezentowany temat ukazal zaakcentowana przez Sobor Watykanski I1 po-
trzebe dostrzezenia i skutecznego wykorzystania liturgii w dziele ksztattowania

3¢ R. Chatupniak, Potrzeba i uzasadnienie wychowania religijnego, w: Wychowanie chrzesci-
Jjanskie. Miedzy Tradycjq a wspotczesnosciq, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 714, 715.

57 Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 472.

8 Zob. J. Kostorz, Wychowanie liturgiczne w nauczaniu religii w polskiej szkole, Liturgia
Sacra 11 (2005) nr 1, s. 65.
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w cztowieku zdolno$ci do mitowania Boga i blizniego swego, jak samego siebie.
,»W nauczaniu Vaticanum II — podkres$la ks. Stanistaw Dziekonski — dokonat si¢
wigc znaczny postep w zakresie proponowanych srodkow stuzacych do realizacji
celow wychowania chrzescijanskiego. Np. w odréznieniu od papiezy przedsobo-
rowych, ktorzy podkreslajac szczegdlna rolg sakramentow $w. w wychowaniu
«dobrego chrzescijaninay, skupiali swa uwage przede wszystkim na sakramencie
pokuty 1 Eucharystii, Ojcowie Soboru méwia o wychowaniu w ogole do uczestni-
ctwa w liturgii. Udziat za$ chrzescijanina w liturgii jest juz skutkiem stopniowego
wprowadzenia wychowanka w misterium zbawienia, co oznacza, ze osiggnigcie
zycia prawdziwie chrzescijanskiego nie jest bezposrednim celem przystgpowania
do sakramentéw, ale wynikiem prawdziwie chrzescijanskiego zycia i rodzi si¢
z potrzeby wewngtrznej samego wychowanka. Zostaje wigc uwypuklony wymiar
personalistyczny sakramentow, tj. osobiste zaangazowanie si¢ cztowieka w wy-
darzenie sakramentalne, natomiast zanika «rzeczowe» ich traktowanie”. Przy
obecnych zmianach cywilizacyjnych powyzsze zasady ksztalttowania cztowicka
wymagaja ciaglego przypominania.

Przyktadem cztowieka, ktory, sprawujac liturgie, pozwolil, aby ona ksztatto-
watla jego osobowos¢ byt ks. Wojciech Danielski. Lubelski liturgista nauczat i byt
swiadkiem prawdy o zazytych relacjach tworzonych migdzy Zbawicielem a przez
Niego odkupionymi. Kontakt z Chrystusem na liturgii ma by¢ dopetniony przez
nadanie chrzescijanskiego charakteru rzeczywisto$ci dnia codziennego. Tego
wilasnie uczyt ks. Wojciech, wskazujac, ze liturgia zycia i sam jego styl ma by¢
przedtuzeniem liturgii ottarza. W codziennym rozdawaniu siebie przez pisanie
i rozmowe, gloszenie Stowa Bozego i sprawowanie $§wigtych tajemnic, a nawet
w dramacie samotnego umierania przekazywat ks. Danielski tresci, ktore przezyt
na modlitwie podczas liturgii®.

Dokonana prezentacja wydaje si¢ by¢ aktualna i pomocna szczegdlnie dla
tych, ktorzy bezposrednio podejmuja si¢ wychowania dzieci i mtodziezy i od-
powiadaja za wlasciwy przebieg w nich tego procesu (lub jego brak). Powyzsze
zadanie uzasadnia opinia Benedykta X VI, ktora wyrazit podczas otwarcia kon-
gresu na temat: ,,Jezus jest Panem. Wychowanie do wiary, do pdjscia za Chry-
stusem i1 do dawania §wiadectwa” (11 czerwca 2007), ktory zorganizowany byt
w diecezji rzymskiej 1 dotyczyt procesu wychowania. Papiez wskazal wowczas
na wielki kryzys wychowania w dzisiejszym $wiecie, ktory zdominowany zostat
przez relatywizm. Relatywizm, ktory dla wspotczesnego cztowicka staje si¢ jak-
by wyznaniem wiary i dogmatem.

Przeprowadzona analize¢ liturgii jako drogi chrzescijanskiego wychowania
zakonczy¢ mozna fragmentem opisu sprawowanej przez Janusza Korczaka opieki

¥ 8. Dziekonski, Wychowanie w nauczaniu Kosciota..., s. 162-163.
0 J.J. Kope¢, Liturgia Zrédlem formacji zycia chrzescijarskiego wedtug ks. Wojciecha Da-
nielskiego, Ateneum Kaptanskie 39 (1986) nr 5, s. 404.
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nad dzie¢mi: ,,Nie chciat i nie umiat thumaczy¢ dzieciom tajemnic zycia, narodzin
i $mierci bez interwencji Boga. (...) On wiedzial, Ze zycie religijne w rozwoju
dziecka odgrywa ogromne znaczenie. Prawie wszystkie dzieci pamigtaty swoje
rodzinne domy wraz z r6znymi formami zycia religijnego. Za wszelka ceng starat
si¢ wytworzy¢ atmosferg zycia rodzinnego wiacznie z przezyciami religijnymi.
(-..) Bedac w obozie prosit o mszat rzymski, polsko-tacinski. Byt mu widocznie
potrzebny. Postano mu tez, na wyrazna prosbe, Ewangeli¢”®!.

SUMMARY
Liturgy the Road to Christian Upbringing

Current article has confirmed the truth that the liturgy has impact on upbring-
ing, that religious upbringing is the integral part of the whole process of growing up.
This process must involve the whole person so that greater maturity, better and more
creative person is the result. And this must have religious character in its content.
Hence, among others, we draw from the liturgy that which is most important, and
that is salvation.

Participation in the liturgy provides cohesion, cleansing and focuses us on God.
This formation of the faithful fits the needs of all men in its demand to communicate,
to have a dialogue of love with God, as well as our neighbour.

The life of a Christian who through the participation in liturgy experiences the
mystery of salvation is then turned into service for God and others. The article shows
the liturgy as the school of faith, school of morality, the school of interior life and
the school of aesthetics.

—  Liturgy is the school of faith because in the annual cycle of Church’s readings
and changes in the liturgical texts the faithful are led to better understanding
of the Truth and this strengthens faith as well as enlivens it.

— Liturgy is the school of morality because it teaches the moral code and on
the foundation of faith directs the Christian life.

—  Liturgy is the school of prayer because it teaches the correct attitude needed
by the faithful as well as providing the content and form to prayer. Under the influence
and action of the Holy Spirit facilitates the deep desire in the faithful for union with
God.

—  Liturgy is the school of spiritual life because it teaches asceticism, and inter-
nal and external discipline. It demands the purification of the heart which is needed
in order to be able to penetrate the mysteries celebrated through the liturgy.

— Liturgy is the school of aesthetics because it uses various aspects of art (par-
ticularly architecture, art, painting, music) and through the eyes of the faithful being
opened to beauty directs their attention to the eternal good.

o E. Mitek, Janusz Korczak jako wychowawca wsrod dzieci katolickich, http://www.diecezja.
swidnica.pl/teksty/349.html [dostep: 24.11.2009].



Ks. dr Roman Buchta
Uniwersytet Slaski
Wydziatl Teologiczny

WYCHOWANIE DO ROZUMIENIA
SYMBOLI SAKRAMENTALNYCH
I POSTAW LITURGICZNYCH
W SWIETLE KATECHEZ MISTAGOGICZNYCH
SW. CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO

W Adhortacji apostolskiej o katechizacji czytamy, ze ,,katecheza z natury
swej zwiazana jest ze sprawowaniem liturgii i sakramentow, gdyz wlasnie w sa-
kramentach, a zwlaszcza w Eucharystii, Jezus Chrystus dziata najpetniej w celu
przemiany cztowieka. W KoSciele pierwotnym katechumenat utozsamiat si¢ tak
z przygotowaniem do sakramentu chrztu, jak i do Eucharystii. (...) Katecheza
zachowuje nadal swoj zwiazek z sakramentami. Z jednej strony szczegdlna racja
katechezy jest to, ze przygotowuje ona do przyjecia sakramentow, a kazda kate-
cheza prowadzi z koniecznosci do sakramentow wiary. Z drugiej zas nie moze
istnie¢ autentyczna praktyka sakramentalna, ktora by nie miata jakiego$ charak-
teru katechetycznego. Innymi stowy, zycie sakramentalne ubozeje i bardzo szyb-
ko zostaje sprowadzone do rytualizmu, jesli nie jest oparte na pogtebionej znajo-
mosci znaczenia sakramentow, a sama katecheza, jesli nie jest ozywiona zyciem
sakramentalnym, przybiera formeg czystego intelektualizowania” (CT 23).

Oczywistym staje si¢ zatem, ze osiagnigcie jednego z podstawowych ce-
low katechezy, jakim jest doprowadzenie stuchaczy do $wiadomego i czynne-
go udziatu w sprawowanych misteriach, wymaga podj¢cia szeroko rozumianego
trudu wychowania. Nalezy dotozy¢ wszelkich staran, aby kwestie dotyczace za-
rowno wtajemniczenia katechizowanych w sprawowane misteria jak rowniez ich
wychowania do udziatu w liturgii, rozumianego jako ksztattowanie wtasciwych
postaw ,,ciata i ducha” znalazty stosowne miejsce w katechezie. Zadaniem kate-
chezy jest zatem wprowadzanie w rozumienie uzywanych podczas liturgii pojec,
wyjasnianie znaczenia symboli i gestow!, przy rownoczesnej trosce o wladciwe
uksztaltowanie postaw zewnetrznych, a w konsekwencji wewnetrznych, uczest-
nikéw liturgii. Aktywne, a przede wszystkim swiadome uczestnictwo, wymaga
jednak odpowiedniego wprowadzenia w rozumienie j¢zyka symboli i gestow li-
turgicznych, przez ktére misterium si¢ objawia i staje si¢ obecne. W przeciwnym
wypadku celebrowanie swigtych misteriow pozostanie catkowicie niezrozumiate,

' A. Hajduk, Katecheza i liturgia, Krakow 1999, s. 70.
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a czynnosci liturgiczne beda pustym rytualem sprowadzonym jedynie do pew-
nego rodzaju magii’.

Wskazane niebezpieczenstwo w petni wyjasnia, dlaczego w pierwszych wie-
kach chrzescijanstwa, Ojcowie Kosciota zarowno Wschodniego jak i Zachodnie-
go, przywiazywali tak wielkie znaczenie do mistagogii, rozumianej jako progre-
sywne prowadzenie — manuductio — wierzacych do poznania i doswiadczenia
misterium chrzescijanskiego. Niezrownanym przyktadem takiego nauczania po-
zostaja katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne Cyryla Jerozolimskiego, nale-
zace do najbardziej aktualnych pism chrzescijanskiej starozytnosci. Tradycyjne
nauczanie Kosciota ukazuje si¢ w nich w czystej postaci, a zastosowana metoda
prezentuje je jako stopniowe, uwzgledniajace zasady pedagogiczne, wprowa-
dzenie w misterium chrze$cijanskie®. Takie przemyslane dziatanie wydaje sie
i dzi$ absolutnie konieczne. W tym miejscu mozna takze postawié¢ pytanie, na ile
wspotczesna katecheza (katecheci) posiada §wiadomos$¢ swojej mistagogicznej
funkcji, jaka powinna speinia¢ wobec wspdlnoty Kosciota?

Uwzgledniajac wskazana koniecznos¢ wychowania katechizowanych do
udziatu w liturgii, na drodze szeroko rozumianej mistagogii‘, w pierwszej cze-
$ci opracowania omowione zostana podstawowe kwestie zwiazane z pojeciem,
struktura, funkcja oraz dydaktyka symbolu. Nastgpnie zwrocimy uwage na gesty
liturgiczne, jako skuteczna pomoc na drodze sakramentalnego wtajemniczenia.
W ostatniej czg$ci, na podstawie katechez mistagogicznych Cyryla Jerozolim-
skiego, zaprezentowana zostanie patrystyczna forma wychowania stuchaczy do
wlasciwego odbioru symboli sakramentalnych oraz towarzyszacych im gestow
liturgicznych.

1. WTAJEMNICZENIE W SYMBOLE

Kazda proba ukazania symbolu pod wzgledem jego natury, wewngtrznej struk-
tury oraz spetnianych funkcji wymaga wpierw teoretycznych podstaw pozwalaja-
cych przynajmniej w zarysie na jego przyblizenie. Rowniez dla potrzeb katechety-
ki, postrzeganej w perspektywie teologii praktycznej, nie mozna tego dokonac bez
odniesienia do takich nauk, jak filozofia, psychologia czy pedagogika®.

2 Zob. A. Donghi, Gesty i stowa. Wprowadzenie do jezyka liturgicznego, Krakow 1999, s. 8.

3 CyrylJerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, t. W. Kania, opatrzyt wstg-
pem J. Bojarski, oprac. M. Bogucki, BOK 14, Krakéw 2000, s. 16.

4 W sensie $cistym, mistagogia oznacza wtajemniczenie nowo ochrzczonych w ,tajemnice
wiary”, niedostgpne im jako katechumenom, majace miejsce w ramach tzw. katechez mistagogicz-
nych, wygtaszanych w okresie wielkanocnym. W sensie szerokim, mistagogia moze by¢ rozumia-
na jako caty proces katechizacji, ktérym objgte sa osoby ochrzczone w dziecinstwie, a uczestni-
czace w dalszej formacji chrzescijanskie;j.

5 Zywo dyskutowana we wspdtczesnej pedagogice religii problematyke symboli, ich natu-
ry i genezy, ksztattowania przez dziecko oraz kwestie ich przekazu w procesie dydaktyczno-
wychowawczym podejmuje C. Rogowski. Autor analizuje w wymiarze interdyscyplinarnym
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Jak zauwaza Stanistaw Kulpaczynski, wczytujac si¢ w bogata literaturg na
temat symboli, dostrzega si¢ duze trudno$ci w rozumieniu ich istoty, struktu-
ry czy tez przypisywanych im funkcji. Pojecie symbolu stosowane jest zarow-
no w jezyku potocznym, jak i naukowym. Pomimo ze wspomniane dyscypliny
naukowe podejmuja proby definiowania symbolu, sam termin, jak i oznaczana
przez niego rzeczywisto$¢ pozostaja nadal wieloznaczne. Wprawdzie symbole
istnieja po to, aby cztowieckowi utatwi¢ komunikacjg, ale nieraz staja si¢ zrodtem
interpretacyjnych nieporozumien. Wielu badaczy stwierdza wrecz, ze doglgbne
poznanie jezyka symboli, jak rowniez cato§ciowe przedstawienie ich znaczenia
jest wlasciwie niemozliwe®.

Okreslenie: symbol pochodzi z jezyka greckiego. Etymologia terminu odsyta
nas do stowa symballein 1 jest bardzo réznorodna. Stowo to moze oznaczaé: sca-
la¢, zlewac¢ sig, splata¢ z soba, dodawac badz doktada¢’. W sensie materialnym
pierwotnie symbolem nazywano odtamany kawatek kosci do gry lub jakiego$
innego przedmiotu, ktorego brzeg pasowat do brzegu pozostatej czgsci tak, ze
mozna je bylo z soba ztozy¢. Symbol petnit rolg znaku rozpoznawczego, ktory
uwierzytelnial postanca, potwierdzat zawarta umowe, czy nawet po wielu latach
przypominat o przyjazni zawartej migdzy ludzmi. Stanowit on cenna rzecz, kto-
ra starannie przechowywano i dziedziczono w rodzinach przez pokolenia®.

Ujmujac symbol na polu refleksji filozoficznej, nalezy stwierdzié, ze — tak
jak kazdy znak — odsyta on odbiorce do czego$ lub kogos$ poza soba. Odniesie-
nie to przekracza jednak mozliwosci poznawcze obserwatora. Symbol wskazuje
na rzeczywisto$¢ istniejacg poza nim. Nalezy rowniez wskaza¢ na réznice, jaka
istnieje pomigdzy znakiem a symbolem. Upraszczajac znacznie zagadnienie,
mozna stwierdzi¢, ze znak prowadzi do poznania jakiej$ rzeczywistosci, kieruje
do konkretnego celu (np. znak drogowy), symbol natomiast — do poznania rze-
czywistosci, ktdorej bogactwa nie sposob zglebi¢ do konca (np. serce jako sym-
bol mitosci). Zasadnicza roznica pomigdzy znakiem a symbolem polega na tym,
ze ten drugi nie tylko odsyla do innej rzeczywistosci poza soba, ale rowniez
uczestniczy w rzeczywistosci, ktora reprezentuje’. Mowiac o uczestnictwie sym-
bolu w oznaczanej rzeczywisto$ci, uzywa si¢ pojecia ,,partycypacja’. Podkresla
to relacj¢ istniejaca pomigdzy struktura znaczaca a rzeczywistoscia oznaczana.
Przy niektorych symbolach jest ona stosunkowo nikta, przy innych za$ zbliza si¢
niemal do tozsamosci'’.

historyczne i wspotczesne koncepcje symbolu. Ukazuje ich walory dydaktyczne i wskazuje na
mozliwos¢ recepcji w procesie dydaktycznym realizowanym w ramach katechezy. Zob. Herme-
neutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu i implikacje pedagogicznoreligijne, Lublin 1999.

¢ S. Kulpaczynski, Symbole w odbiorze katechizowanych dzieci, Lublin 2002, s. 21.

7 Tamze, s. 27.

8 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, przektad i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachcia-
rek, R. Tyrzynski, Warszawa 1990, s. 7.

° P. Tillich, Gesammelte Werke, Bd. V, Stuttgart 1964, s. 213.

10°S. Kulpaczynski, Symbole w odbiorze..., s. 29.
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Odwotujac sig¢ do przemyslen protestanckiego teologa Paula Tillicha, badaja-
cego problematyke symbolu, Kulpaczynski stwierdza, ze symbole posiadaja trzy
podstawowe cechy:

1. Uczestnictwo ontologiczne i psychologiczne w rzeczywisto$ci symbolizo-
wanej, czyli realne zwiazanie symbolizowanej rzeczywistosci i symbolu.
Symbol sam staje si¢ przez to tym, co wskazuje. Znaczenie symbolu wyrasta
zatem z jego bytu. Partycypacja psychologiczna oznacza, ze symbol pozwala
cztowickowi do$wiadczy¢ rzeczywistosci symbolizowanej, przez co czlo-
wiek wchodzi z nia w kontakt.

2. Symbole otwieraja rzeczywistosci niedostgpne dla innych srodkoéw ekspres;ji.
Bez obecnosci symboli, cztowiek nie mogtby poznaé tych wymiardw. Spet-
nienie tej funkcji przez symbol wymaga jednak ze strony cztowieka postawy
wewngtrznego otwarcia.

3. Symbole w odrdéznieniu od znakdéw wymyslanych przez cztowieka posiadaja
niezalezne od niego istnienie. Powstaja one nie§wiadomie i sa wyrazem ko-
lektywnej pod$wiadomosci. Nie mozna ich stworzy¢ ani tez zniszczyé¢, gdyz
istnieja w podswiadomosci i jej zawdzieczaja swoj byt'l.

Analizujac strukture symbolu, mozna stwierdzi¢, ze tworza one wewnatrz
psychiczny system komunikacji sktadajacy si¢ z czesci ukazywanej, czgsci uka-
zujacej oraz elementu taczacego obydwie czgsci. Dydaktycy katechezy, probu-
jac przetozy¢ powyzsza strukture dla potrzeb katechezy, mowia o widzialnym
przedmiocie, rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej i odkryciu relacji, jaka zachodzi
miedzy przedmiotem a niewidzialna rzeczywisto$cia'?. Zadaniem katechezy jest
wlasnie ksztaltowanie umiejetnosci tworzenia tej relacji. Wychowanie do rozu-
mienia symbolu odgrywa tu szczeg6lna rolg, gdyz widzialna rzeczywisto$¢ petni
istotna funkcje w odkrywaniu rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej's.

Na znaczenie symboli w liturgii sakramentéw wskazywal Romano Gaurd-
dini. Zauwazal on we wspdlczesnym $wiecie stopniowe zanikanie zdolnosci
symbolizowania, dlatego postulowat, aby w wychowaniu liturgicznym ksztalci¢
zdolnosci symboliczne'. Tstnienie problemu dostrzega takze Wiadystaw Kubik,
moéwiac, ze: ,,najczestszym brakiem mtodych ludzi jest to, Ze nie sa w stanie sym-
bolizowac, to znaczy reflektowac, odkrywac relacji miedzy tym, co jest zauwa-
zalne zmystami, a oznaczana, jednakze nie podpadajaca pod zmystowe poznanie
rzeczywistoscia”’>. Wychowanie do sprawno$ci symbolicznych nalezy zaczynaé
juz u matych dzieci, zwlaszcza w rodzinie, w zwiazku ze wspolnymi modlitwami,

" Tamze, s. 42.

12 W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakow 1990, s. 139.

13 K. Sosna, Zbawczy dialog 0séb niepetnosprawnych umystowo, w: Dialog z osobami niepet-
nosprawnymi. Materiaty pokonferencyjne, red. Z. Brzezinka, Katowice 2004, s. 23.

4 R. Guardini, Liturgie und liturgische Bildung, Wiirzburg 1966, s. 39 nn.

15 W. Kubik, Zarys dydaktyki..., s. 140.
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ktorym towarzysza podstawowe gesty liturgiczne. Nalezy przy tym dazy¢ do co-
raz szerszego otwarcia cztowieka na osobiste zglebianie symbolu'®.

Do podstawowych symboli chrzescijanskich naleza: woda, §wiatlo, ogien,
chleb, wino, krzyz, ottarz, rodzina. Symbole te poprzez swoja obecnos¢ w zyciu
jednostek i grup spotecznych ksztattuja osobowos¢ 1 wiarg. Posiadaja wewngtrz-
na zdolnos¢ jednoczenia ludzi. Stajac si¢ centralnym punktem wiary, pozwalaja
dotrze¢ do tresci niedostgpnych w wymiarze zewngtrznej obecnosci. Zawieraja
w sobie niezmierne bogactwo tresci, ktore wyrazaja w tatwo uchwytny sposob.
Podkreslajac znaczenie symboli, jako istotnych elementow religijnego wychowa-
nia, Jerzy Bagrowicz zauwaza, ze s one empirycznymi faktami, odnoszacymi
si¢ do pozaempirycznej rzeczywistosci lub rzeczywistosci uwazanej za religijnie
wazna 1 uchwytna jedynie w sposob symboliczny. Ze wzgledu na t¢ inng stro-
n¢ rzeczywistosci, symbole petnia rolg posredniczaca. Rzeczywistos¢ transcen-
dentna objawia si¢ cztowiekowi w symbolicznych znakach, ktore sa najlepszym
sposobem wyrazenia tajemnicy. Znaki te nie sa dodatkiem do tajemnicy, czy tez
tymczasowa pedagogia, lecz wspotistotnym $rodkiem jej udzielania si¢ cztowie-
kowi'”. Gdy znakami i symbolami postuguje si¢ liturgia Ko$ciota, wowczas nie-
uchwytna rzeczywisto$¢ religijna, zostaje przyblizona w widzialnej formie. Pod-
stawowe znaki i symbole, takie jak: chleb, wino, zgromadzenie czy positek, sa
gleboko osadzone w ludzkiej naturze i pomimo zmieniajacych si¢ uwarunkowan
historyczno-kulturowych, zachowuja swoje znaczenie'®.

Bog, wybierajac droge porozumienia z cztowiekiem przez znaki i symbole,
spotyka si¢ znim jako cztonkiem okreslonej wspolnoty czy spotecznosci. Spotecz-
ny charakter cztowieka i religii wrecz domaga si¢ znakow i symboli. Codzienne
zycie w bliskosci 0sob, poje¢ czy przedmiotow majacych znaczenie symboliczne
oraz postugiwanie si¢ takimi przedmiotami, domaga si¢ jednak specjalnej dy-
daktyki. Jednym z waznych nurtéw dla dydaktyki symbolu staje si¢ dzis ponow-
ne odkrycie wartosci narracji w pedagogice religii. Narracja jest prosta forma
literackiego przekazywania wartosci duchowych czy tresci religijnych. Dzigki
swojej formie posiada zdolno$¢ uwspotczesnienia opowiadanej rzeczywistosci.
Opowiadanie musi by¢ zbudowane wedtug pewnych regul. Sam narrator nabiera
tu w jakim$ sensie znaczenia symbolicznego. Jak wynika z licznych $wiadectw
Biblii, narracja byla jedna z najpierwotniejszych form wtajemniczania w znaki
i symbole. Postugiwano si¢ nia w wychowaniu dzieci w tradycji narodowej i re-
ligijnej Izraela. W sposob mistrzowski postugiwat si¢ narracja Jezus Chrystus.
Te forme¢ nauczania zachowalo rowniez pierwotne chrzescijanstwo, co znalazto

16 Zagadnienia dotyczace dydaktyki symbolu przedstawia w swojej pracy C. Rogowski, Her-
meneutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu..., s. 207-238.

17"]J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach edukacji religij-
nej mtodziezy, Torun 2000, s. 43.

'8 R. Berger, Maly stownik liturgiczny, Poznan 1990, s. 180.
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wyraz wlasnie w katechezach mistagogicznych, charakterystycznych dla religij-
nego wychowania w katechumenacie Ko$ciota®.

Jak zauwaza Dorothea Forstner, chrzescijanie pierwszych wiekow znali sym-
bole tak dobrze jak alfabet, a moze nawet lepiej, bo nie wszyscy umieli czytac.
Dlatego tez ojcowie Kosciola, gloszac kazania do ludu, czerpali przyktady ze
$wiata symboli. Symbole traktowano jako mowg obrazow, ktorej dzi§ na nowo
trzeba si¢ dopiero uczy¢. Jej przyswajanie odbywaé si¢ musi w duchowej atmo-
sferze w jakiej wyrosta?.

Mozna zalozy¢, ze nadajac wigksze znaczenie pedagogii znakow, uniknie
sig, dalekiego od zycia wiary, bezosobowego przekazywania objawionych tresci.
Stad wynika potrzeba, aby katecheta uczyt wiernych przechodzenia od znakdéw
widzialnych do niewidzialnych tajemnic, ktoére Bog przekazuje i pozwala rozpo-
zna¢ w widzialnych symbolach?'. Stworzenie odpowiednich ku temu warunkéw
wydaje si¢ by¢ jednym z palacych zadan stojacych przed dzisiejsza katecheza,
prowadzacg powierzonych jej wiernych droga sakramentalnego wtajemniczenia.

2. GESTY LITURGICZNE JAKO POMOC
W FORMACJI POSTAW SAKRAMENTALNYCH

Mowiac o gestach liturgicznych, najczg$ciej mamy na mysli okreslone za-
chowania, jakie w stosownym momencie wykonuja uczestnicy liturgii. Troska
o zewngtrzne pigkno sprawowanej liturgii jest wyrazem jej umitowania i zrozu-
mienia jej istoty, jako celebracji misterium zbawienia, ktore realizuje si¢ dzisiaj
w Kosciele poprzez skuteczne dziatanie sakramentalne. Najwigkszego znaczenia
i szczegolnego pigkna nabieraja jednak zewngtrzne postawy i gesty liturgiczne
wowczas, gdy sa one wyrazem postaw wewnetrznych, duchowych, wynikajacych
ze zrozumienia rzeczywisto$ci sprawowanych sakramentow?2.

Dostrzeganie w liturgii zbawczego dziatania Boga domaga si¢ troski o to, by
celebracja liturgii nie byla postrzegana jako folklor czy wprowadzajacy w po-
dziw spektakl. Trzeba ukazywac ja jako dziatanie i akcjg, w ktorej uczestnicza
wszyscy zebrani. Na konieczno$¢ poglebiania §wiadomosci liturgicznej zwraca
uwage Konstytucja o liturgii $wigtej, gdy — mowiac o Eucharystii — przypomina,
ze: ,,Kosciot bardzo troszczy sig o to, aby obecni podczas tego misterium wiary
chrzescijanie nie byli jak obcy i milczacy widzowie”?.

J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu..., s. 44.
D. Forstner, S'wiatsymboliki..., s. 11.
2 A. Hajduk, Katecheza i liturgia, s. 77.
W. Kubik, Formacja postaw eucharystycznych u dzieci, w: Odkrywa¢ Eucharystie — zy¢
Eucharystiq. Materialy z XXXV Sympozjum Katechetycznego Mig¢dzyzakonnego Wyzszego Insty-
tutu Katechetycznego w Krakowie (12 111 2005), red. A. E. Klich, Krakow 2005, s. 81.

B Konstytucja o liturgii swietej ,, Sacrosanctum Concilium” (4 XI1 1963), w: Sobér Watykan-
ski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje, wyd. 3, Poznan 1986, nr 48, [dalej: KL].
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W zwiazku z tym Kosciot stawia glosicielom stowa Bozego konkretne zada-
nie. Katecheta musi zglebiac¢ 1 wyjasnia¢ uwaznie czasami ukryty, lecz niewy-
czerpany i zywy sens znakow i rytow liturgicznych, nie tyle odwotujac si¢ do
ich symboliki naturalnej, ile raczej rozwazajac ich wartos¢ ekspresywna, jaka
przybraty w historii Starego i Nowego Przymierza. Woda, chleb, gromadzenie
si¢ we wspolnocie, kroczenie razem, §piew, milczenie powinny pomoc przemo-
wi¢ prawdom o zbawieniu, o ktorych przypominaja i ktore w sposdb mistyczny
realizuja. Dlatego tez szczegdlnym zadaniem katechezy, majacej na celu sakra-
mentalne wtajemniczenie, jest prowadzenie do rozumienia znakéw 1 rytow sa-
kramentalnych. Jezeli katecheza sakramentalna ma okazac¢ si¢ skuteczna, musi
zatroszczy¢ si¢ o to, by znaki liturgiczne byly zrozumiate dla uczestnikow litur-
gii. Dziatania katechetyczne maja doprowadzi¢ do petniejszego zrozumienia, ze
liturgia realizuje to, co oznacza®.

Pomoca w tych dziataniach moze by¢ wprowadzenie w gesty liturgiczne po-
przez obserwacje roli gestow w zyciu codziennym. Sakramenty sa gestami, przez
ktore Bog spotyka si¢ z ludzmi w Chrystusie. Sg to gesty zwrocone zawsze do
konkretnych wspodlnot 1 0s6b zyjacych w szczegdlnych sytuacjach egzystencjal-
nych. Sa to gesty Przyjaciela, ktory zaprasza na ucztg, pozdrawia, wzywa do
nasladowania, oczyszcza i leczy. Pozostana one jednak niezrozumiate dla ko-
gos, kto w zyciu codziennym nie do$wiadcza konkretnej przyjazni, braterskiej
wspolnoty 1 glgbokich migdzyosobowych relacji. Jezeli wige inicjacja sakra-
mentalna ograniczy si¢ tylko i wylacznie do wyjasniania obrzedow, bez wcze-
$niejszego odniesienia do konkretnych sytuacji ludzkich, w ktorych gesty te si¢
urzeczywistniajg, to wowczas nie osiagnie ona wewngtrznej skutecznosci. Za-
tem w aspekcie chrze$cijanskiego wtajemniczenia nie sposob pominaé kwestii
wychowania i ksztatltowania postaw ogdlnoludzkich, ktore w swej istocie nie sa
jeszcze gestami kultycznymi, ale mogg si¢ nimi stac, jezeli zaczniemy postrzegaé
je w perspektywie wiary?. Ujmujac zagadnienie przyktadowo, zanim przystapi-
my do wyjasniania réznych czgsci Mszy $w., konieczne bedzie wpierw wycho-
wanie do stuchania stowa, do rodzinnego swigtowania, do odkrycia znaczenia
wspolnego Spiewu, podanej dtoni i tych wszystkich zachowan i gestow, ktore leza
u podstaw celebracji Eucharystii. Ksztaltowanie postaw zwiazanych z obrzedami
wstgpnymi — rozumianymi jako akt gromadzenia si¢ wspdlnoty, powinno wyra-
zaé si¢ we wspotpracy z Bogiem w gromadzeniu ludzi. W sensie praktycznym
nalezy podja¢ trud przeciwstawiania si¢ wszelkiemu rozbiciu, niezgodzie wsrod
ludzi, a jednoczesnie troszczy¢ sig o to, co sprzyja ich jednoczeniu si¢. To daze-
nie do jedno$ci moze przejawiac si¢ w zwyklej zyczliwosci, w trosce o ubogich,
mniej zdolnych czy w szacunku dla ludzi innych narodow lub przekonan?. Nasze

2 A. Hajduk, Katecheza i liturgia, s. 76.
25 Tamze, s. 77.
26 W. Kubik, Formacja postaw..., s. 82.
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zwyczajne zycie sktada si¢ z wykonywanych kazdego dnia wielu matych czyn-
nosci 1 zachowan, na ktorych nie skupiamy naszej uwagi, gubiac przez to ich
glebokie znaczenie. W zyciu codziennym zawarta jest glgboka teologia, ktora
dla cztowieka kochajacego zycie z Bogiem, nie jest bynajmniej czym$ banalnym,
lecz konkretnym drogowskazem na drodze ku wtajemniczeniu®’. W ramach kate-
chezy powinnismy z cata wrazliwo$cia uczy¢ dostrzegania tej madrej pedagogiki
gestow codziennosci, ktore moga wytworzy¢ w cztowieku szczegdlna otwartoscé
na gesty jezyka liturgii, przez ktory Bog wychodzi nam na spotkanie w swoich
sakramentach.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w przeciwienstwie do wspomnianych
trudnosci w wewnetrznym odbiorze tresci symbolicznych, dzisiejsza cywilizacja
obrazu posiada szczegdlna zdolnos¢ do obserwacji zjawisk zewngtrznych, jakimi
z cala pewnoscia pozostaja gesty liturgiczne. Jezyk liturgii, pomimo swego boga-
ctwa, nie moze nies¢ z soba jedynie warto$ci zewngtrznego pigkna, lecz musi by¢
tatwo zrozumiaty dla wszystkich uczestnikéw zgromadzenia (KL 21).

Wszystko to wymaga nieustannego starania si¢ o to, by cata rzeczywistos¢
wiary byla przystgpna. Nie mozna jednak zapominaé, ze gesty liturgiczne ze
wzgledu na sprawowane misterium pozostaja zawsze, pomimo réznorakich wy-
jasnien, wyrazem Tego, ktory jest catkowicie inny od cztowieka. Dlatego tez ni-
gdy nie beda mogly by¢ przez cztowieka bezposrednio postrzegane i do konca
wyjasnione?. Jak zauwaza Wtadystaw Kubik: ,,droga do uformowania postaw
(...) jest dtuga i trudna. Jednakze wspolny wysitek rodzicow i wychowawcow
— katechetow, wspierany przede wszystkim dziataniem Ducha Swietego, napa-
wa optymizmem. | wlasnie tego optymizmu pltynacego z przekonania o pomocy
«z gory» nie moze zabrakna¢ w naszej postudze wiary”?.

3. SYMBOLE I GESTY LITURGICZNE
W KATECHEZACH MISTAGOGICZNYCH
CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO

Zagadnienie metody katechetycznej jest obecnie szeroko dyskutowane w kre-
gach odpowiedzialnych za ksztalt katechezy*’. Skuteczna prezentacja postanni-
ctwa chrzescijanskiego jest jednym z najpowazniejszych probleméw wspotczes-
nej teologii pastoralnej. Dlatego tez wielu specjalistow poswigca swoja troske
sprawie nakreslenia takich wytycznych dla katechezy, by byta ona wierna Biblii,
zyjaca duchem liturgii, a przy tym otwarta na potrzeby wspotczesnego odbiorcy.

27

A. Donghi, Gesty i stowa..., s. 12.

2 A. Hajduk, Katecheza i liturgia, s. 78.

2 W. Kubik, Formacja postaw..., s. 90.

Owocem dyskusji sa liczne publikacje dotyczace zagadnien z zakresu dydaktyki katechezy.
Zob. np. Vademecum katechety. Metody aktywizujqce, red. Z. Barcinski, Krakow - Lublin 2006; W
poszukiwaniu nowych metod katechetycznych, red. H. Stowinska, Lublin 2006.

30
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Niezwykle wazna rzecza dla tak rozumianej katechezy jest, by pozostawata ona
W nurcie spraw wspotczesnego §wiata, nie tracac jednoczesnie oparcia w boga-
ctwie tradycji chrzescijanskiej, ktora moze stanowic¢ cenne zrédto inspiracji.

Wspomnianym zrédlem inspiracji moze sta¢ si¢ studium katechez mistago-
gicznych Cyryla Jerozolimskiego, ktore nadal sa wzorem doskonatej katechezy
chrzescijanskiej®!. Katechezy ,,mistagogiczne”, zostaty wygloszone do ,,0$wieco-
nych”, czyli do tych, ktérzy — po przyjeciu w Noc Paschalng chrztu — uczgszczali
w ciagu nastgpnego tygodnia na dodatkowe pouczenia na temat sakramentalnego
bogactwa dokonujacych si¢ tajemnic. Biorac pod uwagg tres¢ wygloszonych po-
uczen, zdaniem Jacka Bojarskiego, mozna zaopatrzy¢ je w nastepujace tytuty:
Wyrzeczenia i powotanie chrzescijanina; Tajemnica chrztu; Bierzmowanie; Ciato
i Krew Panska; Liturgia eucharystyczna®?. W ramach niniejszego opracowania
chcemy skoncentrowac¢ si¢ na symbolach i1 gestach liturgicznych wyjasnionych
przez Cyryla w wygltoszonych wystapieniach. Naszym celem nie bedzie jednak
szersze omowienie symboliki i gestow liturgicznych, gdyz to zostato juz uczynio-
ne we wskazanych weze$niej opracowaniach specjalistycznych?®, lecz zaakcento-
wanie ich wtajemniczajacego i wychowawczego wymiaru.

Pierwsza z katechez mistagogicznych rozpoczyna Cyryl wyznaniem od daw-
na noszonego w sercu pragnienia, by stuchaczom doglebnie wyjasni¢ wszystkie
tajemnice. Kierujac si¢ jednak troska o skuteczno$¢ katechetycznego przekazu,
uzasadnia swoja zwloke stwierdzeniem:

Poniewaz dobrze wiedziatem, ze wigcej wierzy si¢ oczom, anizeli uszom,
czekatem az do dnia dzisiejszego, by was — skoro dzigki temu co$cie niedaw-
no przezyli, lepiej przygotowaliscie si¢ do nauki — poprowadzi¢ na jasniejsza
i wonniejsza take tego raju*.

Jako doswiadczony wychowawca wie o potrzebie wzmocnienia gloszonej na-
uki swoistym ,,pogladem” oraz odwotania si¢ do przezy¢ stuchaczy, jakimi bez
watpienia byly dla nich niedawne, sakramentalne misteria.

W pierwszej z dwoch katechez dotyczacych liturgii chrztu §wigtego, wyjas-
nia neofitom znaczenie obrzgdow, jakie mialy miejsce w przedsionku kaplicy,
gdy zwroceni na zachdd stuchali stow pouczenia. Przedmiotem wyjasnienia staje
si¢ tu zaréwno teologia obrzedu, jak rowniez sam gest wyciagnigcia reki przez
wszystkich zgromadzonych, dla wyrzeczenia si¢ szatana. Jako figur¢ obrzg¢du
ukazuje Cyryl wydarzenia Starego Testamentu, zwigzane z uwolnieniem Izraela

31 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, s. 16.

2 Tamze, s. 6.

* Zob. np. S. Kulpaczynski, Symbole w odbiorze katechizowanych dzieci, Lublin 2002;
D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, przektad i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Tyrzynski, Warszawa 1990; M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk,
Poznan 1989; A. Donghi, Gesty i stowa. Wprowadzenie do jezyka liturgicznego, Krakow 1999.

3 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, s. 319.
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z niewoli egipskiej. Przechodzac od rzeczy starych do nowych, od figury do rze-

czywistosci, wyjasnia co nastgpuje:
Tam wyprawil Bog Mojzesza do Egiptu — tu Chrystusa postal na $wiat Ojciec.
Tam Mojzesz mial uciskany lud wyprowadzi¢ z Egiptu — tu Chrystus miat
uwolni¢ tych, ktérzy jecza na Swiecie w jarzmie grzechu. Tam krew baranka
odwracata zabojce — tu krew niepokalanego Baranka Jezusa Chrystusa wy-
pedza szatandéw. Tamten tyran $cigat 6w stary nardd az do morza — ciebie,
bezwstydny, przewrotny szatan $cigal az do zrodla zbawienia. Tamten utonat
w morzu — ten znika w zbawczej wodzie.

Niemniej styszates, jak ci kazano wyciagna¢ reke i jakby do obecnego po-
wiedzie¢: ,,Odrzekam sig ciebie szatanie!” Chcg wam tez powiedzieé¢, dlaczego
zwrocilicie si¢ ku zachodowi. Tak trzeba. Bo zachod jest miejscem widzial-
nych ciemnosci, a szatan sam bedac ciemno$cia, w ciemnosci rzadzi. Patrzac
symbolicznie w strong zachodu, odrzekliscie si¢ wladcy mrokow i ciemnosci™.

Nastepnie po kolei wyjasnia biskup stuchaczom znaczenie wszystkich wy-
powiedzianych formut, by jeszcze petniej zrozumieli misteria, do ktdrych zostali
dopuszczeni. W wyglaszanych pouczeniach méwca odwotuje si¢ tak do symbo-
liki biblijnej, jak i wspotczesnych stuchaczom obrazéw codziennego zycia. Kon-
czac nauke odnosnie rytéw wprowadzajacych, wzywa stuchaczy do wzbudzenia
w sobie postawy czujnosci, ktora wydaje si¢ szczegdlnie konieczna, gdyz:

»Przeciwnik nasz bowiem, szatan jako lew ryczacy krazy, szukajac, kogo by
pozart” (1 P 5,8). RzeczywiScie przedtem pozerata wszechwladna $Smier¢; lecz
w $wigtym obmyciu odrodzenia otart Bog wszelka tz¢ z kazdego oka. Zdjaw-
szy starego cztowieka, nie mozesz si¢ juz smucié¢, lecz wdziawszy szat¢ zba-
wienia, Jezusa Chrystusa, obchodz dzien $wiateczny.

To byto na zewnatrz kaplicy. Gdy za wola Boza wejdziemy w dalszych
naukach do miejsca Najswigtszego, zapoznamy si¢ ze znakami, ktore tam sig
czyni’®,

Zapowiadajac tematyke nastgpnej katechezy, iz bedzie ona dotyczyla istoty
znakéw towarzyszacych liturgii chrzcielnej, Cyryl w pewien sposob dokonuje
uprzedzajacego uchwycenia uwagi stuchaczy. Jest to wazne ze wzgledu na zato-
zony cel przepowiadania, jakim jest podanie dalszego ciagu wygtoszonej nauki
mistagogicznej w taki sposob, by stuchacze dowiedzieli sig, co oznaczaja obrzedy
dokonane wewnatrz kaplicy chrzcielnej®’.

Pierwszym ze znakdéw wyjasnionych przez biskupa byt obrzed zdjecia tuniki.
Zdaniem Cyryla oznacza on:

wyzucie si¢ ze starego czltowieka wraz z jego uczynkami. Rozebrani z szat
byliscie nadzy — na wzor Chrystusa nagiego na krzyzu, ktory przez swoja

35 Tamze, s. 320.
3 Tamze, s. 322.
37 Tamze, s. 325.
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nago$¢, rozbroiwszy ksigstwa i moce, odniost nad nimi jawnie triumf na drze-
wie. A poniewaz w cztonkach waszych kryty si¢ wrogie moce, nie wolno wam
juz nosi¢ owej starej szaty —nie tej, ktéra wida¢ oczyma, lecz starego cztowie-
ka, zepsutego w pozadliwosciach btedu. (...) Przedziwna rzecz! Byliscie nadzy
na oczach wszystkich i nie wstydziliScie si¢. Prawdziwie bowiem niesliScie
obraz pierwszego Ojca Adama, ktory w raju byl nagi i nie wstydzit si¢*.

Rozebranych z szat katechumenoéw namaszczano nastgpnie od stop do gtow
poswigconym olejem. Znaczenie tego obrzedu ukazuje Cyryl w nastgpujacy spo-

séb:

Staliscie si¢ przez to uczestnikami szlachetnej oliwki, Jezusa Chrystusa. Od-
cigci bowiem od dzikiego drzewa oliwnego zostali$cie zaszczepieni na szla-
chetnej oliwce, aby uczestniczy¢ w thustosci prawdziwej oliwki. Prawdziwy
olej oznacza tacznos¢ z ttustoscia Chrystusa, ktory usunat wszelki slad wro-
giej mocy. Jak bowiem tchnienie na §wigtych 1 wezwanie imienia Bozego jak
najmocniejszy ogien pali i wypedza szatanow, tak i ten przedziwny olej po
wezwaniu Boga i po modlitwie otrzymuje tak wielka site, ze nie tylko wy-
pala $lady grzechow, lecz nawet wszelkie niewidzialne zte moce zmusza do
ucieczki®.

Po namaszczeniu olejem, katechumeni prowadzeni byli do sadzawki chrzciel-
nej. Duchowy wymiar znaku przybliza Cyryl poprzez odniesienie do Chrystusa
ztozonego po zdjgciu z krzyza w pobliskim grobie:

Zapytano kazdego, czy wierzy w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Po
wyznaniu zbawczej wiary zanurzyli§cie si¢ trzykro¢ w wodzie 1 wynurzyli-
$cie si¢ — zaznaczajac w tym trzydniowy pobyt Chrystusa w grobie. Jak bo-
wiem nasz Zbawiciel przebywal trzy dni i trzy noce we wngtrzu ziemi, tak
1 wy w pierwszym wyjsciu z wody nasladowaliscie pierwszy dzien Chrystusa
w ziemi i noc w zanurzeniu. Bo jak w nocy nie widzieli$cie, wyszedlszy za$
z wody znalezliscie si¢ zndéw jak w pelnym dniu. W tej samej chwili umarli-
$cie 1 narodzili§cie si¢ — owa zbawcza woda byta dla was réwnocze$nie gro-
bem i matka*’.

Po objasnieniu znaczenia znakow liturgii chrzcielnej, w dalszej czesci kate-
chezy wprowadza Cyryl stuchaczy w teologi¢ sakramentu i jego znaczenie dla
wspdlnoty Kosciota i poszczegdlnych wiernych. Konczac kolejne pouczenie, sta-
nowczo upomina nowo ochrzczonych, aby zachowali je w pamigci, dajac mu tym
samym mozliwo$¢ wyznania za $§w. Pawlem: ,,Miluj¢ was, bo zawsze o mnie
pamigtacie i zachowujecie nauki, ktére wam datem” (1 Kor 11,2)*.

38
39
40
41

Tamze.
Tamze, s. 326.
Tamze.
Tamze, s. 328.
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Trzecia katecheza mistagogiczna, ktorej tematem jest sakrament bierzmo-
wania, skupia si¢ zasadniczo na wyjasnieniu znaczenia oliwy oraz samego aktu
namaszczenia. Rowniez i tym razem Cyryl daje stuchaczom stosowne pouczenia,
tak by we wlasciwy sposob postrzegali 1 rozumieli symbolike sakramentu:

Nie mysl jednak, ze jest to tylko zwyczajna oliwa. Jak bowiem chleb euchary-
styczny po wezwaniu Ducha Swigtego nie jest juz tylko chlebem, lecz ciatem
Chrystusa, tak i ta $wigta oliwa po wezwaniu nie jest juz tylko oliwa — i jakby
rzecz mozna — zwyczajna oliwa, lecz taska Chrystusa i Ducha Swigtego, przez
Jego obecnos¢ skuteczna: Ta oliwa namaszcza si¢ symbolicznie cialo 1 inne
zmysty. Widzialng oliwa namaszcza si¢ ciato — $wigtym i ozywczym Duchem
uswieca sie dusza.

Najpierw namaszczono was na czole, abyscie wolni byli od wstydu, z kto-
rym chodzil wszedzie pierwszy grzeszny cztowiek, i odstonigta twarza jak
w zwierciadle odbijali chwatg Panska. Nastgpnie na uszach, abyscie otrzyma-
li uszy, ktore stuchaja bozych tajemnic, uszy, o ktérych powiedziat 1zajasz:
,»1 dat mi Pan ucho do stuchania” (Iz 50,4) i Pan Jezus w Ewangelii: ,,Kto ma
uszy, niech stucha!” (Mt 11,15). Potem na nozdrzach, abyscie po przyjeciu Bo-
skiej oliwy mowili: ,,Jeste§my wonnoscia Chrystusa dla Boga migdzy tymi,
co ida na zbawienie” (2 Kor 2,15). Wreszcie na piersiach, abyscie ,,przyodzia-
ni w pancerz sprawiedliwosci, stawili $§miato czota szatanskim zakusom”
(Ef 6,11.14). Albowiem jak Chrystus po chrzcie i zstapieniu Ducha Swigtego
wyszediszy pokonat przeciwnika, tak i wy po chrzcie §wigtym i duchowym
namaszczeniu winniscie przywdziaé cala zbroje Ducha Swigtego, stanaé prze-
ciw potgdze wroga i z nig walczy¢ méwiac: ,,Wszystko moge w Chrystusie,
ktory mnie umacnia” (Flp 4,13).

Cata katecheze konczy Cyryl apelem skierowanym do stuchaczy, w ktorym
raz jeszcze podkresla wielkos¢ otrzymanego przez nich daru:

Zachowajcie ten dar nieskalany! (...) Tym §wigtym olejem bierzmowani strzez-
cie go w sobie bez skazy, postepujac w dobru, wdzigczni swemu Zbawcy Jezu-
sowi Chrystusowi, ktoremu chwata na wieki wiekow. Amen*?.

Kolejna, czwarta juz katecheze mistagogiczna, na temat Ciata i Krwi Pan-
skiej rozpoczyna Cyryl tekstem z Listu $§w. Pawla do Koryntian, bedacym naj-
starszym pisemnym $wiadectwem o ustanowieniu Eucharystii:

Ja bowiem otrzymalem od Pana to, co wam przekazatem, ze Pan Jezus tej
nocy, kiedy zostat wydany, wziat chleb i dzigki uczyniwszy potamat i rzekt:
»10 jest Cialo moje za was wydane. Czyncie to na maja pamiatke!”. Podob-
nie, skonczywszy wieczerze, wziat kielich mowiac: ,,Ten kielich jest Nowym
Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pa-
miatke!” (1 Kor 11,23-25).

4 Tamze, s. 333.
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Nawiazujac do ustyszanego przez zgromadzonych czytania, biskup Jerozo-
limy stwierdza, ze juz samo to pouczenie btogostawionego Pawla wystarczy zu-
petnie, aby wzbudzi¢ w nas wiar¢ w Boskie tajemnice. Nie pozostawia jednak-
ze stuchacza w tym miejscu bez dalszych wyjasnien, lecz odwotuje si¢ do stow
Chrystusa ustanawiajacego sakrament:

skoro wyrazit si¢ o Chlebie: ,,To jest Ciato moje”, kt6z bedzie si¢ wahat; ,,To
jest Krew moja”, ktoz zwatpi i powie, ze to nie jest Krew Jego?*+.

Chcac dopomoc niejako nowo ochrzczonym w tym formowaniu w sobie po-
stawy wiary odnos$nie do realnej obecnosci Chrystusa w eucharystycznych posta-
ciach, przywotuje znane im wydarzenie z Kany Galilejskiej:

Chrystus przemienit wod¢ w wino; czyz wige nie bgdziemy wierzy¢, iz wino
w Krew przemienit? Cudu tego dokonat na doczesnych godach; czyz wigc nie
przyjmiemy, iz tym bardziej synom duchowego toza swe Ciato i Krew dat na
pozywienie? A zatem z calym przekonaniem uwazajmy to za Ciato i Krew
Chrystusa! Pod postacia chleba dane ci jest Ciato, pod postacig wina dana ci
jest Krew*,

Cyryl wyjasnia nastgpnie stuchaczom znaczenie chlebow poktadnych, kto-
re obecnie utracity juz swoje znaczenie, gdyz dotyczyly jedynie Starego Przy-
mierza. W Nowym Testamencie mamy chleb niebieski i kielich zbawienia dla
uswigcenia duszy i ciata. Wtajemniczajac dalej neofitow w sprawowane misteria,
w ktorych za taska chrztu dane im jest uczestniczy¢, umiejgtnie odstania przed
ich oczami zakryte dotad prawdy:

Nie patrz wigc na chleb i kielich jak na czysto ziemskie rzeczy. Sa one bowiem
Ciatem i Krwia — jako Pan zapewnit. Chociaz by ci to mowity zmysty, niechaj
ci¢ jednak utwierdza wiara. Nie osadzaj rzeczy ze smaku, lecz przyjmij wiara,
a nie watp, iz otrzymates dar Ciata i Krwi Chrystusa®.

W dalszej kolejnosci nastepuje przyblizenie symboliki stolu. Nawiazujac
do stéw Psalmu stawiacego wielko$¢ daru, jakim jest zaproszenie do wspolnej
uczty (zob. Ps 22,5a), méwca wyjasnia duchowy sens wspolnoty stotu, czyniac to
w formie ujmujacej stuchacza modlitwy, skierowanej wprost do Chrystusa:

Stowa te znacza, ze przed Twoim przyj$ciem zastawili szatani stot splamiony
1 straszny, peten wszelkiej ztej mocy. Ale po Twoim przyjsciu, Ty sam Panie,
zastawite$ stot przede mna. Gdy czlowiek mowi do Boga: ,,Przygotowates
stot przed obliczem moim”, czyz moze to co innego oznaczac, niz tajemniczy
duchowy stét, dany nam przez Boga przeciwko szatanom? Tamten stot byt
wspolny z szatanami — ten jest wspolny z Bogiem*.

4 Tamze, s. 335.
4 Tamze, s. 336.
4 Tamze.
4 Tamze.
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Odnoszac si¢ takze do wspomnianego w dalszej czg$ci Psalmu namaszczenia
glowy olejem 1 wypetnionego po brzegi kielicha (zob. Ps 22,5b), prowadzi dalej
swoje wyjasnienia:

Namascit twa glowe olejem na czole, aby$ naznaczony pieczgcia stat si¢ od-
biciem i §wigtoscia Boga. (...) Widzisz, iz jest tu mowa o kielichu, ktory wziat
do rak Jezus, wypowiadajac nad nim slowa dzigkczynienia: ,,To jest Krew
moja, ktéra bedzie wylana na odpuszczenie grzechow”. O tej wlasnie tasce
moéwi Salomon w ksiedze Eklezjastesa: ,,Pojdz i pozywaj chleb z radoscig”,
chleb duchowy. P6jdz! Wzywa cig on do zbawienia i szczg$cia. ,,I pij swe wino
z weselem”, duchowe wino, ,,i olej niech bedzie wylany na twa glowe”, mowi
tu jeszcze o duchowym namaszczeniu®’.

Jako ostatni z symboli, ktore uzyte zostaty przez Cyryla w omawianej kate-
chezie, przyblizony zostatl symbol szaty, wspominanej takze czgsto w tekstach
Starego Testamentu. W tym kontekscie przywoluje on tekst z Ksiggi Koheleta
(9,7-8), méwiacy o czystej szacie i kieruje do stuchaczy nastepujace stowa ko-
mentarza:

Skoro zdjale$ stare szaty i wdziate§ duchowe, biate, winny one pozostaé za-
wsze biate, jasne 1 duchowe, aby$ mogt powiedzie¢ z blogostawionym Izaja-
szem: ,,Raduje si¢ dusza moja w Panu, albowiem okryt mnie szata zbawienia
i ptaszczem nadziei” (Iz 61,10)*.

Zakonczenie katechezy jest pewnego rodzaju wnioskiem pedagogiczno-pa-
storalnym. Cyryl, podsumowujac cato§¢ wygloszonych wyjasnien majacych na
celu wprowadzenie nowo ochrzczonych w tajemnie wiary, wyraza przekonanie,
7e nie pozostanie to bez wyraznego skutku w ich zyciu duchowym i zaowocuje
bardziej sSwiadomym przezywaniem oraz uczestnictwem w Eucharystii:

Wiedzac juz i wierzac, ze to, co wyglada jak chleb, nie jest wcale chlebem,
cho¢ smak na to wskazuje, lecz Ciatem Chrystusa, i to, co wyglada na wino,
nie jest winem, cho¢ ma smak wina, ale Krwia Chrystusa, i stad Dawid powie-
dziat: ,,Chleb wzmacnia serce cztowieka, od ktorego 1$ni twarz jak od oleju”
(Ps 103,15), wzmocnij swe serce, biorac chleb duchowy i rozwesel swe obli-
cze. Niechaj bedzie ono odkryte w czystym sumieniu, abys jak w zwierciadle
rozwazat wspaniato§¢ Pana i wzrastat z chwalty w chwalg w Chrystusie. Jemu
cze$¢ i chwala na wieki wiekow. Amen®.

Swoistym mottem wprowadzajacym wiernych w rozwazania na temat ta-
jemnic liturgii eucharystycznej, zawarte w drugiej z katechez mistagogicznych,
staty si¢ dla Cyryla stowa z Pierwszego Listu $w. Piotra, bgdace urywkiem staro-
chrzescijanskiej liturgii chrzcielne;:

47 Tamze, s. 336, 337.
4 Tamze, s. 337.
4 Tamze.



WYCHOWANIE DO ROZUMIENIA SYMBOLI SAKRAMENTALNYCH 143

Odrzuciwszy wige wszelkie zto, wszelki podstep i udawanie, zazdros¢, ja-
kiekolwiek zte mowy, jak niedawno narodzone niemowlgta pragnijcie ducho-
wego, niesfalszowanego mleka, abyscie dzigki niemu wzrastali ku zbawieniu
(1P 2,1-2).

Zgodnie z jego zamystem, ta ostatnia z katechez (ma tu na mysli takze kate-
chezy przedchrzcielne) powinna stanowic¢ zakonczenie calego procesu formacji
neofitow i by¢ niczym chlubny wieniec zatozony na ich duchowa budowg™.

W swoim pouczeniu katecheta wyjasnia znaczenie kolejno pojawiajacych si¢
w liturgii symboli w kontekscie towarzyszacych im gestow liturgicznych, ktore
poprzez swoje duchowe znaczenie same w sobie staja si¢ czynnosciami symbo-
licznymi:

Widzieliscie jak diakon podat biskupowi i stojacym dookota ottarza kaptanom
wod¢ do umycia rak. Nie dla usunigcia brudu to uczynit; nie tak si¢ rzecz
przedstawia; bo przeciez nie przyszliSmy brudni do kosciota. To umycie ozna-
cza wolnos¢ od grzechu i wszelkiej nieprawosci. Rece bowiem sa obrazem
dziatania, a ich umycie wskazuje na szlachetno$¢ czynow. (...) Umycie rak jest
tu oznaka wolnosci od grzechow’'.

Stosowne stowa wyjasnienia zostaty takze wygloszone w stosunku do in-
nego gestu, jakim jest przekazanie znaku pokoju w formie wzajemnego objgcia
si¢ 1 dania pocatunku. Jego duchowe znaczenie wyjasnia Cyryl w nastgpujacy
sposob:

Nie mysl, Ze jest to taki pocatunek, jaki widzimy u przyjaciét na rynku. Ten
pocatunek jednoczy serca i prowadzi do przebaczenia uraz, jest oznaka pojed-
nania i zapomnienia o krzywdach. Wszak Chrystus powiedzial: ,,Jezeli ofiarg
swa przynosisz do ottarza i tam przypomnisz sobie, iz brat twdj ma co$ prze-
ciw tobie, to zostaw tam przed oltarzem swoja ofiare i idZ wpierw i pojednaj
si¢ z bratem swym, a potem dopiero wro¢ i zt6z swa ofiarg” (Mt 5,23-24).
Pocatunek oznacza tu pojednanie i dlatego jest §wigty, jak gdzie indziej mowi
Pawet: ,,Pozdrowcie jedni drugich pocatunkiem” (1 Kor 16,20), a Piotr dodaje:
»pocatunkiem pokoju” (1 P 5,14).

Szczegdlnym wzorem katechetycznego wtajemniczenia stuchaczy w doko-
nujace si¢ misterium jest wyjasnienie przez Cyryla znaczenia dialogu celebransa
i calej zebranej wspolnoty, wprowadzajacego do prefacji, oraz samo ukazanie jej
znaczenia:

Potem biskup wota: ,,W gorg serca”. Rzeczywiscie w tej powaznej chwili na-
lezy wznie$¢ serca do Boga, a nie zniza¢ ich ku ziemi i ziemskim zajeciom.
Totez wzywa nas tu biskup do usunigcia wszelkich trosk o zycie i rzeczy po-
wszednie 1 do wzniesienia serc ku milosierdziu Boga. Postuszni jego wezwa-
niu odpowiadacie: ,,Mamy wzniesione ku Panu!”. Niech nie bg¢dzie nikogo

0 Tamze, s. 339.
I Tamze.
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takiego, ktory by tylko ustami mowit: ,,Mamy wzniesione ku Panu”, a w mysli
byt zajety doczesnymi sprawami. Nalezy zawsze mys$le¢ o Bogu; skoro jednak
wskutek stabo$ci ludzkiej jest to niemozliwe, powinni$my sig staraé o to przy-
najmniej w tej $wigtej godzinie.

Moéwi dalej biskup: ,,Dzigki czynmy Panu!”. Rzeczywiscie mamy za co
dzigkowac, skoro nas niegodnych, bedacych wrogami, pojednat i przyjat za
dzieci ducha. Odpowiadacie: ,,Jest rzecza godng i sprawiedliwa!”. Gdy dzig-
kujemy, spetniamy czynno$¢ godna i sprawiedliwa. On jednak dziatat nie
ze sprawiedliwosci, lecz ponad wszelka sprawiedliwosc¢, skoro nam tyle wy-
$wiadczyt dobrego, i tak wielka okazat nam mitos¢.

Nastepnie wspominamy niebo, ziemig¢, morze, stonce, ksigzyc, gwiazdy,
wszystkie rozumne i nierozumne stworzenia, Aniotow i Archaniotéw, Moce,
Panstwa, Ksigstwa, Potggi, Trony i wiele widzacych Cherubinéw, przywo-
dzac stowa Dawida: ,,Uwielbiajcie Pana ze mna” (Ps 33,4). Wspominamy tez
Serafindw, ktorych Izajasz widzial w Duchu Swigtym, koto tronu Boga, jak
dwoma skrzydtami zastaniali swe oblicze, dwoma za$ latali wotajac: ,,Swiqty,
Swigty, Pan Zastepow!” (Iz 6,2). Dlatego za$ czcimy Boga hymnem anielskim,
bo chcemy si¢ w nim zlaczy¢ z niebieskimi zastgpami®.

W zwiazku z umozliwieniem przyjmowania przez wiernych, uczestnicza-
cych w liturgii komunii $wietej ,,na re¢ke’™?, mozna nieraz ustysze¢ watpliwoSci
co do godziwo$ci wspomnianej postawy. Nie zajmujac w tym miejscu zadnego
stanowiska wobec wspomnianego problemu, przytoczymy jednak znaczacy glos
tradycji Kosciota, ktory — reprezentowany tu przez biskupa Jerozolimy, $w. Cy-
ryla — troszczyl si¢ zawsze o wlasciwa postawe 1 petne poszanowania przystgpo-
wanie przez wiernych do stolu Panskiego:

Po6jdz dalej! Nie wyciagaj przy tym ptasko reki i nie roztaczaj palcow. Podstaw
dton lewa pod prawa niby tron, gdyz masz przyja¢ Kréla. Do wklgslej reki
przyjmij Ciato Chrystusa i powiedz: ,,Amen”. USwig¢ tez ostroznie oczy Swo-
je przez zetknigcie ich ze swigtym Ciatem, baczac, by$ zen nic nie uronit. To
bowiem, co by spadlo na ziemig, bytoby utrata jakby czesci twych cztonkdw.
Bo czyz nie niostbys ztotych ziarenek z najwigksza uwaga, by ci zadne nie
zginglo 1 by$ nie poniodst szkody? Tym bardziej zatem winiene$ uwazac, zebys
nawet okruszyny nie zgubil z tego, co jest o wiele drozsze od zlota i innych
szlachetnych kamieni.

A kiedy juz spozyte$ Ciato Chrystusowe, przystap do kielicha Krwi. Nie
wyciagaj tu rak, lecz skton si¢ ze czciag moéwiac w hotdzie: ,,Amen”. Uswigc
si¢ przez to przyjecie Krwi Chrystusowej. Kiedy twe wargi sa jeszcze wil-
gotne, dotknij ich rekami i u§wig¢é nimi oczy, czoto i inne zmysty. Nastepnie

2 Tamze, s. 340.

3 B. Nadolski, Komunia swieta ,,na reke”, Krakdéw 2005; H.J. Sobeczko, Komunia swieta na
reke. Podstawy historyczne i teologiczno-pastoralne, w: Misterium Eucharystii, Sympozja 58,
red. M. Worbs, Opole 2005, s. 81-90.
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zatrzymaj si¢ na modlitwie, dzigkujac Bogu za to, ze tak wielkimi zaszczycit
ci¢ tajemnicami®®,

Jak wida¢, dogltebne studium oméwionych katechez moze by¢ niezwykle po-
mocne tym wszystkim, ktoérzy zajmujq si¢ problematyka mistagogii. Katechezy
Cyryla nie dostarczaja gotowych recept ani praktycznych rozwiazan, lecz moga
uwrazliwi¢ na potrzeby stuchacza i pokaza¢ mozliwosci, jakie otwiera przed
nami wiasciwie przeprowadzona katecheza mistagogiczna. Sw. Cyryl, biskup Je-
rozolimy z IV w., pozostaje nadal przewodnikiem i $wiattem dla wspotczesnej
katechezy, za$ konfrontacja jej obecnych uwarunkowan z gltosem tradycji moze
zaowocowac wypracowaniem nowych drog wiodacych ku chrzescijanskiemu
wtajemniczeniu.

4. ZAKONCZENIE

W ramach niniejszego opracowania omowiono podstawowe zagadnienia
zwiazane z pojgciem, natura, funkcja oraz dydaktyka symbolu. Wskazano na
konieczno$¢ ksztaltowania wlasciwych postaw sakramentalnych poprzez wycho-
wanie do zrozumienia gestow codziennosci, ktore postrzegane w perspektywie
liturgii, moga stac si¢ nicoceniona pomoca dla zrozumienia jezyka liturgii. Od-
wotujac si¢ do glosu tradycji KoSciota, na przyktadzie katechez mistagogicznych
Cyryla Jerozolimskiego ukazano, ze katecheza moze doprowadzi¢ do wtajemni-
czenia wiernych w sprawowane sakramentalne misteria.

Odnoszac si¢ do postawionego we wstepie pytania, czy dzisiejsza katecheza
jest swiadoma swej mistagogicznej funkcji, jaka powinna petni¢ w duszpaster-
skiej codziennosci, nalezy stwierdzié, ze w praktyce brak jest katechezy mis-
tagogicznej®. Kosciot wyzbylt sie skutecznego pomostu taczacego sprawowane
misterium z codziennym zyciem chrzescijan, ktore w mysl nauczania Soboru
Watykanskiego 11, wlasnie z liturgii powinno czerpac, jak ze zrdodta, sity do nie-
ustannego rozwoju (por. KL 10). Do tego ,,czerpania ze zrodta” konieczne jest
jednak odpowiednie narzgdzie, ktorym dla Kosciota patrystycznego byta ka-
techeza mistagogiczna. Dzi§ pora siggnaé po nia na nowo. Konieczny jest per-
manentny wysitek formacyjny, majacy na celu umozliwienie zrozumienia sensu
liturgii Ko$ciota. Konieczne jest odpowiednie pouczanie o obrzedach, wprowa-
dzanie na drogi autentycznej duchowosci oraz wychowanie do petnego i $wiado-
mego przezywania liturgii®®.

3% Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, s. 444.

55 A. Zadto, Katecheza mistagogiczna drogq inicjacji chrzeScijaniskiej, w: Odkrywaé Eucha-
rystie — zy¢ Eucharystiq. Materialy z XXXV Sympozjum Katechetycznego Miedzyzakonnego Wyz-
szego Instytutu Katechetycznego w Krakowie (12 111 2005), red. A. E. Klich, Krakow 2005, s. 78.

% R. Buchta, Katecheza mistagogiczna jako droga prowadzenia wiernych do wewnetrznego
uczestnictwa w celebracji Eucharystii w Swietle Posynodalnej adhortacji apostolskiej ,,Sacra-
mentum Caritatis”, Katecheta 52,1 (2008), s. 11-22.
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SUMMARY

Upbringing to understanding sacramental symbols and liturgical postures
in the light of mystagogical catecheses of Saint Cyril of Jerusalem

The major purpose of catechesis, which is introducing to a communion with Jesus,
is implemented in the fullest way while we celebrate His presence in the Sacraments,
especially in Eucharist. Therefore one should make every effort so that the issues
related to initiation of the pupils found an adequate place in catechesis. The task
of catechesis is to introduce to understanding of notions used in a liturgy and explain
the meaning of symbols and gestures. Conscious participation requires however
an adequate introduction into understanding a symbolic language. Otherwise
celebration of holy mysteries will be totally incomprehensible and liturgical postures
will be only an empty ritual. This danger explains why the Church Fathers put so
much importance into mystagogy understood as leading the faithful to learning and
experiencing the Christian mystery. An example of such a teaching are mystagogical
catecheses of Cyril of Jerusalem. Traditional teaching of the Church is revealed here
in its pure form and the applied method presents it as a gradual introduction into
the Christian mystery. Also today such premeditated actions seem to be an absolute
must. The question arises however to what extent a contemporary catechesis is aware
of its mystagogical function in the Church and to what extent it uses communication
abilities embedded in a potential of symbols and gestures as means available on
the way of a sacramental initiation?

The first part of the paper concerns issues related to the notion, function and
didactics of a symbol. The second part focuses on gestures and liturgical postures
as effective help on the road of formation of sacramental postures. In the last part
of the paper on the basis of mystagogical catecheses of Cyril of Jerusalem specific
sacramental symbols are discussed in the context of liturgical gestures that accompany
them.
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POESIS 1 LACRIMA W KATECHETYCZNYM
WYCHOWANIU MLODZIEZY DO MODLITWY

Czlowiek zafascynowany swym fenomenem, niestrudzenie usituje wyeks-
ponowac i zdefiniowa¢ przymioty i cechy najwyrazisciej istotowo wyrozniajace
go w $§wiecie natury. Niewatpliwie jedna z nich jest zdolnos¢ do modlitwy, czyli
dar odkrywania Boga i nawiazywania z Nim osobowego kontaktu. Zrédlem, wa-
runkiem i przejawem rozwoju duchowego i $wigtosci czlowieka jest modlitwa,
jest ona bowiem intymnym i nieprzymuszonym aktem wiary i aktywnego zycia
religijnego.

Czlowiek wierzacy wie i jest przekonany, ze w modlitwie zwraca si¢ bezpo-
srednio do ,,Tego, ktory jest”. Dialog migdzy ludzkim ,,ja” i boskim ,,Ty”” — oto
w skrocie ujeta ontologia i teologia modlitwy. Skoro modlitwa jest rozmowa, to
musi by¢ w niej, podobnie jak w kazdej rozmowie bliskich sobie 0séb, wzajemne
odniesienie, wymiana mysli, spotkanie w prawdzie.

Profil modlitewny mlodego — a wigc niezwykle wrazliwego — cztowieka
ksztattuje niezwykla zdolno$¢ dostrzegania magnalia Dei, ,wspaniatosci Bo-
zych”, szczegbdlnie widoczna w duchowym zachwycie nad harmonia i pigknem
otaczajacego swiata. RoOwnoczesnie zycie niekiedy prowadzi mlodego idealiste
po manowcach ,,glodu egzystencjalnego” i ,,tesknot za mitoscia”, po ,,chorobli-
wych kryjéwkach urojen”, wystawiajac go tym samym na ci¢zka probe.

W tej atmosferze $cierania si¢ euforii i Ileckow rodza si¢ spontanicznie pytania:
jesli jamam, a nawet cheg by¢ w tej rozmowie uczestnikiem, to gdzie jest ten Dru-
gi, ten Inny, Niedotykalny, z ktorym mam i chce rozmawiac¢? Jak ustysze¢ Stowo
,»lego”, o ktorym si¢ mowi, ze ,,jest”? Jak ustyszeé¢ 1 odpowiedzie¢ na nie?

Préba zrozumienia religijnego charakteru mtodzienczego zachwytu i tez, po-
prowadzi nas do tajemniczego zrdodta, jakim jest natura cztowieka, ktora wspot-
tworza dwa pierwiastki, dwa ,,obrazy” i ,,podobienstwa’: Boga i cztowieka.

1. POESIS MLODZIEZOWEJ MODLITWY

Teologia duchowosci prezentuje wiele réznych — mniej lub bardziej pojem-
nych — okreslen modlitwy, ujmujacych sama jej istote. Osobiste doswiadczenie
Boga kazdy cztowiek przezywa w sobie wlasciwy sposob. W fundamentalnych
elementach powinno jednakze ono pokrywac si¢ z przezywaniem modlitwy przez
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innych wiernych. Wszakze bogactwo przezy¢ oraz skala i gigbia odczu¢ ludzkich
sprawia, ze te same tre$ci modlitewne i ta sama rzeczywisto$¢ Boga u kazdego
moze przedstawiac si¢ zgota inaczej.

Papiez Jan Pawetl 11, kierujac w trzeciej czeSci listu Novo millenio ineunte
naglace wezwanie do $wigtosci, ukazat wizje chrzescijanstwa, ktorego szczegdl-
nym przymiotem jest dar i sztuka modlitwy: ,,Podlozem tej pedagogiki §wigtosci
powinno by¢ chrzescijanstwo wyrdzniajace si¢ przede wszystkim sztuka modli-
twy”l. Wyrazenie ,,sztuka modlitwy” nie tylko sugeruje, ze jest ona darem, owo-
cem Ducha Swietego, ktory jako jej Najwyzszy Tworca ksztattuje stowa, mysli
i uczucia, ale wskazuje tez pigkno jej inspiracji.

W $wiadomosci mtodego cztowieka modlitwa nie jest tylko modlitwa mysli
i stowa, ale najczgsciej jest oracja ,,pieciu zmystow”, dzigki ktérej zmierza on do
intuicyjnego i poznawczego ujgcia sensu swego zycia, istoty rzeczy, ktore wyszty
z rak Stworcey i ktore o Nim $wiadcza.

Mtodziencza modlitwa rodzi si¢ nie tyle ze zdziwienia i podziwu nad porzad-
kiem $wiata i madroscia Pierwszego Poruszyciela, ile przede wszystkim z za-
chwytu nad niepojetymi cudami mitosci Boga. Od modlitw dorostych wyroznia
ja nade wszystko ufna szczero$¢, ktora jeszcze nie zostata przeorana wyrachowa-
nym sceptycyzmem, co w konsekwencji pozwala z prostota dziecka przystgpo-
wac do Boga, jak syn do kochajacego Ojca.

Jednak, aby omina¢ rafe panteizacji i przebostwienia przyrody jako ,,nowo-
czesnej” ikony ekologicznej popkultury, modlitwa musi posiadaé¢ swoj mistyczny
klucz. Jak u $w. Franciszka z Asyzu, rzeczy Swiata powinny stac si¢ przezroczyste
na Boga, ktory je powotat do istnienia i zycia. Podziwianie przyrody bytoby du-
chowo niepetne gdyby wynikato tylko z pobudek estetycznych i emocjonalnych,
lepiej gdy przyroda postrzegana jest jako transparentny znak madrosci i mitosci
Stworzyciela?.

Mtody cztowiek, modlac si¢ w miejscach §wiadomego odosobnienia wsrdd
wspanialosci natury, moze odkry¢ w przyrodzie jasniejace przymioty Boga w po-
staci Jego sity, madrosci i1 dobroci i da¢ temu wyraz, uktadajac swoja, osobista
,»piesn stoneczna i pochwale stworzen”. By¢ moze bedzie to modlitewny akt strze-
listy, moze refren radosny czy skromna strofa przesiaknigta melancholijna liryka,
ale na pewno bedzie to autentyczna i szczera proba odnalezienia $ciezki mitosci
prowadzacej do Boga. Moze si¢ to wyda¢ jakims paradoksem (ktory zreszta moz-
na odkry¢ w kazdym momencie ludzkiego istnienia), ale w taki wtasnie sposob
dochodzimy do odkrycia, ze Dawca charyzmatow jest zarazem Dawca Swigtosci.

Echo mlodzienczej fascynacji §wiatem przyrody nacechowanej bezposrednia
obecnoscig Boga potwierdza francuski pisarz, polityk i dyplomata Francgois-René
de Chateaubriand — w swoim chyba najstynniejszym dziele Geniusz chrzesci-

! Jan Pawet 11, List apostolski Novo millenio ineunte, nr 32.
2 Por. Z. Kijas, Modlitwa i kontemplacja $w. Franciszka, Krakow 2002, s. 126.
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Jjanstwa. Chateaubriand stworzyt epopeje cztowieka natury®. Za przyktadem $w.
Franciszka, autora ,,Pie$ni stonecznej”, oczarowany harmonia §wiata, obserwuje
zywiotl stonca kryjacego si¢ pod obtokami zachodu, ze §wiadomoscia, ze w tym
samym czasie inny widz wita je u wrot wschodnich. Ol$niony obserwuje to ,,per-
petuum mobile Stworcy”, ktore sprawia, ze bezustannie stonce wschodzi, przy-
$wieca potudniowym promieniem i zachodzi nad §wiatem. Z zachwytem wigc
zwraca si¢ do Boga jak niegdy$ brat wszystkich stworzen z ziemi umbryjskiej:
Boze chrzescijan, na bezdennos$ci niebios i moérz wyryle§ najdzielniej $lady
wszechmocnos$ci twojej! Miliony rozsianych gwiazd na niebieskiej przestrze-
ni, ksigzyc posrod firmamentu zawieszony, morze bez granic, nieskonczonos¢
na niebie 1 wodzie. Nigdy widoczniej nie objawites cztowiekowi twojej potegi,
jak owej nocy, kiedy rzucon migdzy gwiazdy i morza nad soba i pod soba
bezdennosci poczuwa®,

Jest rzecza bezsporna, ze specyfika mtodosci jest wrazliwos¢ estetyczna
i emocjonalna, a w konsekwencji zachwyt, za$ organicznymi motywami, ktore
splataja si¢ w sercu cztowieka sa wyobraznia i uczucie. Sprzeniewierzenie si¢
udzielonym charyzmatom nie jest niczym innym jak odmowna odpowiedzia na
apel Stworcy, by stac sig ,,piewca i heroldem Wielkiego Krola”. Jest odmowie-
niem udzialu w modlitwie. Mtodzi chea ,,sigga¢ miar” Bozych, postawi¢ sobie
najwyzsze wymagania i oto — po glgbszym zastanowieniu — musimy przyznac,
ze sa one analogiczne do tych, ktore stawia sobie $wigty.

Oczywis$cie, modlitwa powinna wyzwala¢ ku prawdzie i dobru, ale rowniez
stwarzac¢ horyzont pigkna pomimo niewystarczalnosci stow. Zdaje sig, ze podob-
na, mlodziencza swiadomo$¢ niewystarczalnosci przezywat dziewigtnastoletni
Cyprian Kamil Norwid, czemu dal wyraz w wierszu pt.: Do piszqcych:

Stowa moje, lecz stowa?... — blaszki poztacane,
mdtym dzwigkiem gadajace! Grosze potamane (...),
Gdy nawet stéw brakuje, gdy otumaniona,

Dusza, co poczac, nie wie — albo raczej moze

Wie wszystko — i do Ciebie wota: Pom 6z, Boze!l’®

Jednakze, niewystarczalno$¢ stowa moze uczy¢ pokory i trwania przed Bo-
giem w milczeniu. Wielko$¢ Boga, ktory w innym wierszu Norwida pt. Modli-
twa ,,poprzez wszystko przemawia” i mato$¢ cztowieka, ktory nie znajduje sto-
wa ,,do odpowiedzi godnej”, gdyz jakiekolwiek jego stowo, majace wyrazi¢ jego
wewngtrzng modlitwe, jest niewspoimierne z jej intymnoscia tak, ze probujac ja
wyrazi¢ — ,klamie”, skfania go do jedynie mozliwej modlitwy niemowlectwa,

3 Por. A. Thibaudet, Historia literatury francuskiej. Od Rewolucji do lat trzydziestych XX
wieku, Warszawa 1997, s. 44.

* F.R. de Chateaubriand, Geniusz chrzescijanstwa, Poznan 2007, s. 29, 30.

5 C.K. Norwid, Pisma wybrane. Wiersze, t. 1, Warszawa 1968, s. 248.
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modlitwy milczenia. Dopiero ona staje si¢ prosba: ,,Twojego w piersiach mam
i czcze aniota — To rozwiaz jeszcze glos — bo aniot wota™.

By¢ moze tak odmienne ujecie modlitwy mtodziezy ktos, kto jest przyzwy-
czajony do swojskiej jej stereotypowosci, moze odebra¢ nicomal jak ,,szarganie
$wigtosci” — jednak sa to pozory. Przywotajmy wigc w tym miejscu jeden z naj-
pickniejszych obrazow o$mielajacych do czulej zazylosci z Bogiem nakreslony
w ksiedze Ozeasza: ,,Pociagnatem ich ludzkimi wigzami, a byly to wigzy mito-
$ci. Bytem dla nich jak ten, co podnosi do swojego policzka niemowlg — schylitem
si¢ ku niemu i nakarmitem go” (Oz 11,4).

Nie jest zatem niespodzianka, ze wspotczesny cztowiek, szczegdlnie mto-
dy, odczuwa potrzebe przyjmowania blasku i dostojenstwa pigkna dzigki wierze
w nieustajaca mitos¢ Boga wyrazona poprzez zbawcza moc Jezusa Chrystusa,
Pana wszelkiego stworzenia. W tym misterium zdobywa czlowiek zaréwno $wia-
domos¢ niezastapionej wartosci modlitwy, jak rowniez transcendentnej czutosci.

2. SWIETOSC GOJACA BOLE ZYCIA

Po stonecznej jasnosci dnia, ktéra napawa mtode serce spontaniczna wiara
w Boga i mitoscia do Niego, sktaniajac je do modlitwy wyrazajacej sit¢ i pew-
nos$¢ siebie, nader czgsto nastgpuje — zgodnie zreszta z cyklami rozwoju zycia
wewngtrznego — ciemnos¢ 1 mrok. To ,,noc zmystow”, o ktorej pisze sw. Jan
od Krzyza, charakteryzujaca si¢ poczuciem wewngtrznej samotnosci, poczuciem
pustyni i jatowosci zycia, gdy wydaje sig, ze Swiat jest pylem, zycie — ,,marnoscia
nad marno$ciami”, a grzechy — przyprawiajacym o bol wspomnieniem. To jest
drugi wazny rys ,,pejzazu modlitewnego” mlodziezy.

Nic wtedy czlowieka nie cieszy, $wiat, ktory go niegdys tak radowat — zsza-
rzat i jakby stracil catkowicie urok. Czlowiek zamiast kroczy¢ swoja droga czu-
je si¢ zmuszony szuka¢ kryjowki dla siebie, chroni si¢ wigc ze swoim pigtnem
dramatu przed $wiatem i przed innymi, by ukry¢ piekacy bol prawdy o swoim
zyciu.

Ecce homo — tragedia odcis$nigta na twarzy, zacisnigte usta, Izawiace z bolu
i upokorzenia oczy, urywane westchnienia. ,,Jestem robak, a nie cztowiek” — to
powtarzajac, kuli si¢ jak mtode szczenig cofajace si¢ przed kopnigciem.

,Robak” — to symbol cztowieka zniewolonego, wykorzystanego; cztowicka
oddzielonego od bliskich, pozbawionego nadziei, cztowieka nieposiadajacego ja-
kichkolwiek praw. To znak, ktdry wstrzasa jak bolesny i dramatyczny krzyk isto-
ty zdegradowanej, to pytanie o sens nieszczgscia, o sens cierpienia, o przyczyny
zta, ktorym przepetniony jest Swiat.

A oto mtody cztowiek w zywiole duchowego cierpienia. Przypomina w pew-
nym sensie bohatera z ostatniego opowiadania Gustawa Herlinga-Grudzinskiego

¢ Tamze, s. 167.
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pt. Podzwonne dla dzwonnika. Podobnie jak Fra Nafta, zydowskie dziecko, ktore
w Niemczech, w ponurych latach trzydziestych zakon franciszkandéw ocalit od
pogromu, doznawszy w przeszlosci straszliwej krzywdy, pograza si¢ w stanie
»zamurowania”, ,,odcigcia od $wiata”, jakiego$ glebokiego uposledzenia spowo-
dowanego przemocy'.

Uprawnionym wydaje si¢ przypomnienie, ze mtody cztowiek czgsto zadaje
fundamentalne pytanie: kto moze zapewni¢ mu schronienie przed okrucienstwem
ludzi, ale rownoczesnie ocali¢ go duchowo? Jakze czgsto okazuje si¢ w sytuacji
opisanej w wierszu Bolestawa Le$miana o zotnierzu, ktory wrocit wiosng z wo-
jennej wyprawy, ,,ale bardzo niemrawy i bardzo koslawy’®. Odrzucony zostat
przez wszystkich, ktorzy go znali, lubili i kochali.

Wigc poszedt do figury, co stata przy drodze:
Chryste na wskro$ sosnowy, a zamysl si¢ srodze!
Nie wiem, czyja ci¢ reka ciosata wySmiewna,
Lecz to wiem, ze skapita urody i drewna (...)

Chrystus, styszac te stowa, zsunat si¢ na ziemig; (...)
Obie r¢ce miat lewe, obie nogi — prawe,
Sosnowymi stopami podziurawit trawe (...)

Pojdziemy nieroztacznie, bo wspdlna nam droga,
Bedzie nieco czlowieka, bedzie nieco Boga,
Podzielimy si¢ mgka — podzielna¢ jest meka!
Wszak ta sama nas ludzka skoslawita reka (...

Ty podeprzesz mig ciatem, ja ciebie so$nina,

A co ma si¢ zdarzy¢, niech si¢ zdarzy ino! (...)

I tak szli — ten sosnowy swiatek i ten okaleczony cztowiek, opuszczony przez
wszystkich. A przeciez tylko ten Chrystus z krzyza pochylit si¢ nad ta nedza
wygnanego przez wszystkich zotnierza. On jeden pochylit si¢ nad nim, On — naj-
bardziej bezbronny i skrzywdzony.

To dwa boze kulawce, dwa rzewne cudaki
Kuleja byle jako w $wiat nie byle jaki!

Kulat Bog, kulat cztowiek, a zaden — za mato,
Nikt si¢ nigdy nie dowie, co w nich tak kulato?

Skakali jako trzeba i jako nie trzeba,
Az wreszcie doskoczyli do samego nieba!

(Zotnierz)

Tak wlasnie dochodzimy do sedna problemu: do idei ,,modlitwy tez”. Jest ona
pochyleniem si¢ nad tym, co najbardziej bezbronne i utomne, i okazuje si¢ czyms

7 Por. G. Herling-Grudzinski, Podzwonne dla dzwonnika, Warszawa 2000.
§ Por. B. Le$mian, Poezje wybrane, Wroctaw 1974, s. 101-104.
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najbardziej mocnym i zwycigskim. Modlitwa ta jest poszukiwaniem przystani
czy drog, ktore wyprowadzaja z ciemnosci i czynia serce podatnym na nadziejg,
a dokonuje si¢ to, gdy mlody cztowiek uwierzy, ze tylko spotkanie ze §wigtoScia
koi bole §wiata. Gdy zrozumie, ze Bog zaadresowat swoja mitos¢ do ludzi, ktorzy
czuli zto jako swoje osobiste i codzienne upokorzenie i zobacza Go jako Zebra-
ka, wyciagajacego przektuta reke po grosz ludzkiej mitosci. Wowcezas dokonuje
si¢ cud: ,,mury” szczelnie otaczajace wylgknionego cztowieka ,,rozstepuja sig”
i uwalniaja cztowieka ku tagodnej mitosci.

Oto modlitwa bezglo$nych tez, sptywajacych po mtodym policzku. Jest ona
réwnie przejmujaca jak krzyk rozpaczy i niedoli, jest ufnym zawierzeniem Bo-
skiej madrosci, sprawiedliwosci 1 dobroci. Ona wtasnie daje mtodej osobie mo-
ralne prawo i boski mandat, by sprobowac¢ powiedzie¢ $wiatu gluchnacemu na
sacrum, ze 7o nie zniklo i ze cierpienie ma sens: ,,Moje zycie byto cate prawie
meka. Jej zawdzigczam wszystko. Powinnismy widzie¢ w niej blogostawienstwo.
Bez niej bedziemy niczym. Niech dzwony bija, aby nas ostrzec przed letnim, ni-
jakim chrzes$cijanstwem (...)"”. Zawierzy madremu stowu pisarza i my$liciela.

3. MIRAZE MODLITWY

Nasze rozwazanie byloby niekompletne, gdyby zabrakto w nim uwagi o nie-
bezpieczenstwach zagrazajacych stabilnosci tak jeszcze kruchej, dopiero ksztat-
tujacej sig, religijnosci. I koniecznie trzeba stwierdzi¢, ze modlitwa, jak kazda
inna predyspozycja natury ludzkiej, podlega prawu rozwoju i regresji. Jesli znaj-
duje w sobie samej upodobanie, jesli wyzywa si¢ sama w sobie — jest modlitwa
narcystyczng. Eufemizm tego okreslenia nie przestania jednak drastycznosci sa-
mego zjawiska, jakie niekiedy spotykamy w praktyce modlitewnej mtodziezy.

Byloby niewatpliwie naiwno$cia mniemac, ze modlitwa moze si¢ rozwija¢
bez wolnosci, to znaczy, ze czlowiek obdarowany wolng wola jest zdolny przyjac
Stowo Boze i odpowiedzie¢ na nie, albo odrzuci¢ je, mimo Ze jego serce jest nie-
spokojne, a ,,sam Duch prosi za nami wzdychaniem niewymownym” (Rz 8,26,
przekt. ks. J. Wujek). Wszelki przymus, presja wymuszajaca na cztowieku modli-
twe — jest juz jej koncem. Wolnemu Bogu odpowiedzie¢ moze tylko wolny czto-
wiek.

Byloby takze beznadziejnym blgedem twierdzi¢, ze modlitwa jest zywioto-
wa uczuciowo$¢ religijna, jesli pozbawiona ona jest pionu wiary rozumnej. Owa
sentymentalno$¢ religijna jest najbardziej charakterystyczna ztuda modlitewna
mtodziezy, gdyz podporzadkowuje sobie objawione Stowo, naduzywajac go dla
celow zewngtrznych, autoterapeutycznych, ornamentacyjnych, i poszukuje jedy-
nie samozadowolenia, co zreszta nie zawsze bywa uswiadomione. Taka modlitwa
prowadzi czg¢sto do czczego kultu, poniewaz nie transcenduje do Stowa Bozego,

° Por. G. Herling-Grudzinski, Podzwonne dla dzwonnika, s. 63.
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skutkiem czego jest tendencja antropomorfizujaca Boga, czyli sktonno$¢ do na-
ktadania na nieskonczone oblicze Boze — skoniczonych masek, tworow mimo- czy
samowolnej religijno$ci.

Podobna putapke stanowi doloryzm, ktory degraduje chrzescijanska kon-
cepcje cierpienia, za$ bdl traktuje nie jako droge i ofiare mitosci, ale cel zycia.
Adresatem owej ,,gry” sa nie tylko inni ludzie, ale przede wszystkim sam Bog.
Ten swoisty religijny egotyzm polega na tym, ze w doznawanych cierpieniach
cztowiek szuka usprawiedliwienia wlasnych win, odkrywajac, ze bol nieszczes-
cia moze by¢ prowokacja mitosierdzia Bozego. Odkrycie to zmienia znaczenie
nieszczescia, konsekwencja czego jest w pewnym sensie zjawisko ,,modlitwy
nieszczesliwe)”.

Cierpienie nie jest juz racja rozpaczy i dowodem bezradnosci, lecz forma
wigzi z Bogiem. I wtedy czesto odpowiedzia na mito$¢ Boga zwrdcona ku czto-
wiekowi nie jest mito$¢ cztowieka ku Bogu, lecz wyrzut i oskarzenie Go oraz
skierowanie mitosci ku sobie samemu, ze sktonnoscia do pogardy dla winnych
naszych niepowodzen'’. Nalezy jednak zaraz doda¢, ze jest to bardzo gleboki
upadek natury duchowej, a niekiedy tez etycznej. Najbardziej znamiennym rysem
ludzi pochtonigtych kultem cierpigtnictwa, jest to, ze nie tylko sami doswiadczaja
cierpienia ale innym go tez przysparzaja. Najgorsze za$ jest to, ze ich cierpienie
jest rownie wielkie, jak i zbgdne. Takie znieksztalcenie rozumienia modlitwy jest
koleing prowadzaca do kryptomanicheizmu i acedii, bowiem podcina juz wszel-
ka aktywnos¢ ludzka.

Sa jeszcze inne przyktady btednej modlitwy stwarzajacej niebezpieczenstwo
wypaczenia rozwoju duchowego, modlitwy zainfekowanej przez humanizm atei-
styczny. Nie ma potrzeby przypominaé, ze dla ateizmu modlitwa jest niedorzecz-
nos$cia, poniewaz nie mozna modli¢ si¢ do tego, ktorego nie ma. Do szczegodlnie
subtelnych, przewrotnych przy czym skrytych objawow tego rodzaju niebezpie-
czenstw nalezy zaliczy¢ presj¢ ateizmu egzystencjalnego i psychologicznego.

W mysl interpretacji egzystencjalistow modlitwa jest forma niewiary w moz-
liwo$ci dziatania ludzkiego, niewiary wynikajacej z naiwnosci, braku krytycy-
zmu. Btagalne wotanie rozbrzmiewajace w mtodzienczych suplikacjach — jest
wotaniem skierowanym do pustego nieba, ktore odpowiada tylko gtuchym mil-
czeniem, podczas gdy i bez tych wezwan czlowiek sita swej inteligencji, dzigki
nauce i technice, zapobiega i skutecznie chroni siebie przed zywiolowymi klg-
skami, zaktadajac osrodki zdrowia, niosac gtodujacym pomoc. A Bog... pozostaje
bogiem urojonym.

Tymczasem dla ateizmu psychologicznego modlitwa stanowi nie tylko forme
sublimujaca potrzebe opieki 1 bezpieczenstwa, traktowana jest takze jako zrodto
schorzen psychicznych, gdyz kladzie nacisk na §wiadomos¢ wlasnej grzeszno-
$ci, nastawia umyst 1 wysitek cztowieka na jego wngtrze, tak ze mysli on tylko

10 Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2006, s. 210, 211.
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o wlasnym udoskonaleniu, a nie o dobru innych, przez co jego dzialalno$¢ twor-
cza zostaje ograniczona do kultu wiasnego ,,ja”.

Badania dowodza, ze ateizm psychologiczny prowadzacy do rezygnacji
z rozmowy z Bogiem prowokuja najcze¢sciej nierozwiazane doswiadczenia cier-
pienia i zta na $wiecie i zaburzenia procesu identyfikacji, ale réwniez czynniki
natury lgkowej, konflikt migdzy wystarczalno$cia doraznego szczgscia a nadzieja
zbawienia!l,

Tu rodzi si¢ grozny w skutkach tragizm kryzysu modlitwy mtodego cztowie-
ka, a w konsekwencji rowniez i jego chrzescijanstwa. Bezradne, ale petne pre-
tensji usta rzucaja w twarz dorostym: po co wznosicie nad naszymi gtowami te
strzeliste katedry, ktore nie wyrazaja juz niczyich modlitw; wy jedliscie zielone
winogrona a nam od tego $cierply zgby (por. Ez 18,1).

Te z koniecznosci ogdlnikowe uwagi na temat deformacji i wynaturzenia
modlitwy, ktore moze wywota¢ ateizm, w jakiej$ mierze wyjasniaja przeswiad-
czenie ateizujacego miodego cztowieka, ze taka modlitwa jest aktem antyhuma-
nistycznym. Nie wolno catkowicie zlekcewazy¢ tych zarzutow, poniewaz znajdu-
ja one uzasadnienie na poziomie modlitw egocentrycznych i wypaczonych. Jed-
nak traca podstawy w miarg, jak modlitwa uwalnia si¢ od egocentryzmu i bedzie
konstruowata chrzescijanstwo heroiczne oparte na mitosci i przebaczeniu.

Henri de Lubac znakomicie odstonit nieznane horyzonty tajemnicy Boga
i cztowieka, podkreslajac: ,,Nie obiecano chrzescijanom, ze zawsze beda w wigk-
szosci (raczej zapowiedziano im co$ przeciwnego). Ani, ze zawsze beda si¢ wy-
dawac najsilniejsi i ze ludzie zawsze begda zafascynowani tylko ich ideatem, a nie
zadnym innym. Ale tak czy inaczej chrze$cijanstwo nigdy nie bgdzie miec real-
nej skutecznosci (...) jak tylko sita swego ducha, sita mitosci™'2.

4. STANAC PRZED OBLICZEM BOGA WE CZCI I MILOSCI

Pozostaje nam jeszcze wskazac kierunki umozliwiajace tworcza refleksjg nad
tak specyficznym charakterem modlitwy mtodziezy. Wydaje si¢, ze znaczenie
modlitwy jako lirycznej eksplozji wiary doceniat i potwierdzat w swojej tworczo-
$ci Karl Rahner. Ten wybitny niemiecki teolog mial swego czasu powiedzie¢, ze
zdolno$¢ i praktyka zrozumienia poezji jest podstawa w stuchaniu stowa Bozego.
Nalezat on do tych uczonych, ktérych niepokoito wyobcowanie tradycyjnej teolo-
gii z zycia. Obdarzony niezwykla intuicja teologiczna, chcial pokazaé podstawe
poje¢ teologicznych w swoistym doswiadczeniu cztowieka i w ten sposdb umoz-
liwi¢ ich zrozumienie.

Przenikliwe i poruszajace sa jego rozwazania poswigcone modlitwie,
a bezspornie najcenniejszym ich rysem jest ich nieskrywana intymno$¢ zycia

" Por. S. Kuczkowski, Psychologia religii, Krakow 1993, s. 211-222.
12 H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, Krakow 2004, s. 149.
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wewngtrznego teologa. Koncepcja modlitwy Rahnera, cho¢ ukazuje jego wia-
sng droge jako chrze$cijanina, jezuity i teologa, jest niewatpliwie wartoSciowa
dla kazdego z nas. Stuzy bowiem przyktadem modlitwy cichej i przytlumionej,
ale jakze szczerej 1 glgbokiej, gdyz jest westchnieniem zranionego serca. Rah-
ner oglaszat swoje teksty drukiem i nie wygtadzat ich literacko, przez co stawat
si¢ bezbronny i wystawiony na rany”. Wizji Rahnera warto si¢ przyjrzeé¢, tym
bardziej, ze mtodzi zawsze z uwaga stuchaja Swiadectwa wiary i z przejgciem
go pozniej rozwazaja. | sa niezwykle wrazliwi na prawdg i autentycznos¢ takich
przemyslen i przezyc.

Rahner uwazat, ze mtodos$¢ jest optymistyczna, gdyz mtody cztowiek zaczy-
na dopiero ,,bra¢ siebie w posiadanie”, przezywac¢ siebie jako osobg. Nie ogarnia
wigc jeszcze calej przepasci zta, ktorym jest grzech. Jawi mu si¢ on jako niespro-
stanie postawionym celom, jako niedostatecznie jeszcze wykonane zadanie, jako
dowdd, Ze jego naturalny optymizm wciaz nie osiaga swych zatozen. Bog jest
w oczach mtodziezy gtdéwnie absolutna gwarancja, ze jej pozytywny obraz §wia-
ta nie musi zatona¢ i p6j$¢ na dno ciemnej strony egzystencji, ktorej rozwierajace
si¢ gdzieniegdzie szczeliny zna juz niejeden mtody cztowiek. Jesli nawet przezy-
wa watpliwos$ci, doswiadcza cierpienia czy glgbokiego rozczarowania, traktuje je
jako elementy zycia wciaz jeszcze poszukujacego dopetnienia, a nie egzystencii,
ktora odkryta juz wlasna skonczonosc!.

A jesli tak jest, to mtoda osoba pyta o sens cztowieczenstwa i zycia, ktory
wszystko w sobie zawiera — $miech i tzy, rozpacz i szczgScie, serce i umyst, szara
codziennos$¢ 1 migotliwa celebre, grzech i wybaczenie, przesziosc¢ i przysztosé,
wszystko, co sktada si¢ na ludzkie zycie. Dlatego wigc niemiecki teolog traktuje
modlitwe jako — czyn serca, gdyz modli¢ si¢ to znaczy otworzy¢ serce Bogu za-
rowno w chwili, gdy jest ono zamknigte, jak 1 wtedy, gdy jest gotowe na przyjscie
Oblubienca'.

Rahner podkresla, ze byloby klamliwym urojeniem wyobrazaé sobie, ze
cztowiek ma stale do dyspozycji wszystkie swe sity moralne w pelnym pogoto-
wiu, ze moze zawsze dowolnie zmobilizowac wszystkie moce potrzebne do decy-
dujacego pokonania prawdziwej pokusy. Jest rzecza pewna, ze w zyciu ludzkim
przychodza okresy rozprzgzenia, chtodu i oschtosci. Wtedy cztowiek niecierpli-
wi si¢ 1 chece przynaglaé¢ czy ,,poszturchiwa¢” Boga, by zainterweniowat, aby
udzielit tyle $wiatla i sity, by moc si¢ modli¢, by serce nie zaczglo rozpaczaé, by
dotrwac do chwili dopoki Bog nie przemowi, a Jego stowo bedzie mitosierdziem
i pociecha'.

13 K. Rahner, Modlitwy zycia, Krakow 1986, s. 10.

14 K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakow 1983, s. 127-129.
15 K. Rahner, Przez Syna do Ojca, Krakoéw 1979, s. 17.

16 K. Rahner, Kiedy si¢ modlisz, Paris 1968, s. 73.



156 0. EMILIAN GOLABEK OFM

Kiedy cztowiek w prosty i pokorny sposdb mowi ,,jestem grzesznikiem”, chce
ujac¢ swoja prawde o sobie, wyznaé, ze jest istota, ktora podtrzymuje tylko Bog
i jest uratowany tylko przez Odkupiciela. Bez tej konstatacji cztowiek zawsze jest
sam dla siebie nieprzenikniony i zagubiony'.

Niemiecki jezuita zauwaza, ze rdzeniem mlodzienczej modlitwy powinien
by¢ Bog jako Wszechmogacy Pan i ostateczny Grunt Istnienia, ktory daje zy-
cie, pozwala rosnac i kazdemu daje wielkie zyciowe powotanie i osobiscie reczy
za jego sukces. W centrum modlitewnych rozwazan winien by¢ Chrystus bliski
i kochany, mezny i zwycieski, gdyz jest wierny i prawdziwy'®. To jest charaktery-
styczny, peten wdzigku i gracji krajobraz rahnerowskiej koncepcji modlitwy.

Rahner niczym natchniony mistyk wskazuje, ze mitos¢ cztowieka do Boga
wota z glebi serca wtedy, gdy cata moca swojej duszy biegnie Jemu naprzeciw,
aby w duchowym zjednoczeniu Wybawca zjednoczyt si¢ ze swoim stworzeniem,
aby Umitowany zwiazat si¢ z ukochanym do tego stopnia, Ze nie pamigta juz sam
o sobie, lecz jemu tylko dobrze zyczy, jego szczesciem si¢ raduje. On pierwszy
nas ukochat i zawsze daje odpowiedZ na mitujace wotanie, wznoszace si¢ ku Nie-
mu z doliny $mierci i przemijalno$ci®.

Mtode serce poruszone uszczgsliwiajacym dotknigciem mito$ci, umie prze-
trwac¢ chmurne godziny, przezwycigzy¢ bol 1 gorycz, nie zdolaja tej mitosci zgasi¢
wody utrapien. Bog Nieskonczony umacnia bezsilna mitos¢ ludzka. Im petniej
cztowiek doswiadcza Jego taskawej i przebostwiajacej blisko$ci, tym mocniej ros-
nie $wigta poufalos¢ naszego kochania i wtedy pozwalamy sobie na radosne wo-
lanie: ,,Abba — Ojcze”. Stowa: ,,Boze moj, kocham Ciebie” moga zamkna¢ w sobie
naj$wigtszy akt wiary, najwigkszy z aktow ludzkich — tajemnicg naszej mitosci
do Nieskonczonego®. Najwicksza taska, jaka moze by¢ udziatem cztowieka, jest
mito$¢ Boga, w niej jest zycie, szczescie, pokoj niespokojnego serca. Czyz Ojciec
nie wystucha, gdy dziecko prosi¢ Go bedzie, by je przygarnat do swego serca?

»Spraw, bym Ci¢ kochal, Boze. C6z mam procz Ciebie? Daj mi do Ciebie
przylgna¢, Panie, i oczys$¢ to serce, by Cig kochato. Niech Twe pigkno, dobro¢,
Swigtos¢ 1 blogostawienstwo stana si¢ moim szczesSciem. BadZz ze mna zawsze
i gdy mnie ogarnie pokusa, by Ci¢ porzuci¢, nie pozwdl mi odejs¢, Boze. Daj
mi jedno tylko — Twa milo$¢. Spraw, by rosta we mnie, gdyz jest najwyzszym
dobrem i nie ustaje nigdy, a bez niej jestem nicoscia. Dozwdl, bym przez mitosé
zjednoczyt si¢ z Toba na wieki”?.

7 Tamze, s. 116.

18 K. Rahner, O mozliwosci wiary..., s. 129.
19 K. Rahner, Kiedy si¢ modlisz, s. 45.

20 Tamze, s. 46.

2l Tamze, s. 52.
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SUMMARY
Poesis and lacrima adolescents’ catechesis with regard to prayer

Humans, fascinated by their phenomenon, unremittingly try to identify and define
the attributes and features which clearly distinguish them from other creations in
the natural world. Undoubtedly, the ability to pray is one of them. The prayer profile
of a young person is shaped by the remarkable ability to spot God s wonders, which
is particularly visible in spiritual admiration of the harmony and the beauty of the
surrounding world. Simultaneously, it may happen that a young idealists goes astray
and chooses the wrong way leading through existential hunger, craving for love and
unwholesome illusionary concealments, which put him to the test. The confrontation
of euphoria and fears causes spontaneous questions to arise: if I have them, and,
all the more, if [ want to be a participant in this discourse, where is The Other One,
The Untouchable, with whom I am to and I want to talk? An attempt to understand
the religious character of adolescents” admiration and tears leads us to a mysterious
source, i.e. human’s nature, comprising two elements — two images and resemblances:
that of God and that of the human.

Tt Krystyna Pietrukiewicz
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WYCHOWAWCZA ROLA OJCA
WE WSPOLCZESNEJ RODZINIE

Wspolczesna socjologia méwi o rodzinie przy uzyciu wielu jej definicji. Jed-
na z nich to pojecie rodziny wywodzace si¢ od stowa ,,rodzi¢”, przez co stanowi
ona rzeczywisto$¢, w ktorej rodzi si¢ nowy cztowiek. Wspodlna cecha wszelkich
okreslen rodziny to jej ukazanie jako miejsca utrzymania ciaglosci biologicz-
nej i jako miejsca przekazywania dziedzictwa kulturowego nastgpnym pokole-
niom'. Wiele dziet literatury zwiazanej zarowno z problematyka spoteczna oraz
polityczng mowi, ze rodzina jest podstawowa komodrka spoteczenstwa. I jest tak
w rzeczywistosci, gdyz czlowiek nie jest istota stworzona do osobniczego zy-
cia. Jest on istota powotana do istnienia wraz z innymi sobie podobnymi. Dzi$
niezaprzeczalng prawda o rodzinie jest stwierdzenie, ze stanowi ona komuni¢
0s6b oraz obraz wspolnoty Ojca i Syna w Duchu Swigtym?2. Magisterium Kos-
ciola nieustannie glosi, ze sakrament matzenstwa jest znakiem obecnosci Ojca
w zyciu matzonkow, ktérym towarzyszy On na drodze realizacji ich powotania.
To sakramentalne malzenstwo nieustannie wypetnia si¢ w perspektywie nadziei
eschatologicznej’.

1. RODZINA W PLANIE BOZYM

W dziejach ludu Starego Testamentu wyrozni¢ mozna kilka wizji rodziny,
z ktorych gtéwna i najwazniejsza widoczna jest w odwiecznym planie Boga®.

Biblia przekazuje dwa opisy stworzenia §wiata i cztowieka. Pochodza one
z tradycji jahwistycznej i kaptanskiej. Zawieraja one opis zarowno ustanowienia
instytucji matzenstwa i rodziny, jak tez ich zadan. Pismo Swigte méwi o powota-
niu czlowieka do zycia wspolnotowego. Ksigga Rodzaju opowiada o stworzeniu

' Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna, maz, ojciec, Otwock 1996, s. 66n.

2 Por. KKK 2205.

3 Por. M. Pyc, Znaki bliskosci Ojca, Poznan 2005, s. 113. Por. FC 51.

4 Taki tez tytut (Rodzina w planie Bozym) ma mata cz¢$¢ KKK obejmujaca punkty 2201-2206.
Opis jej zawarty jest w pierwszych rozdziatach Ksiggi Rodzaju, gdzie mowa jest o stworzeniu
cztowieka i o losach pierwszych rodzin. Na przestrzeni historii widoczna jest ewolucja modelu
rodziny, co dokonato si¢ w czasie egzystencji narodu Izraela. W narodzie wybranym wiele stow
o rodzinie powiedzieli prorocy, ktorzy czgsto nawet odwotywali si¢ do istoty rodziny, aby ukazac
ludowi sens i kierunek mito$ci Boga do Jego ludu umitowanego. Nastepnie w literaturze madros-
ciowej zarysowalo si¢ spojrzenie na matzenstwo i rodzing jako dobro samo w sobie.
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catego $wiata przez Boga. Ukoronowaniem tego dziela jest cztowiek, ktory zostat
stworzony na obraz Bozy®. To wiasnie o czlowieku, o stworzonym przez siebie
mezczyznie Bog powiedzial, ze nie jest dobrze, aby byt sam®. Dlatego powotat
On do istnienia druga osobg’. Te dwie istoty we wspodlnocie zycia staty sig¢ para,
odzwierciedlajac jednocze$nie istot¢ zwiazku malzenskiego. A ten zwiazek staje
si¢ poczatkiem wspolnoty zwanej rodzina, ktora jest miejscem przyj$cia na Swiat
nowych czlonkow tej wspdlnoty.

Analogicznie mozna powiedzie¢, ze jak mgzczyzna nie moze istnie¢ bez ko-
biety, tak tez matzenstwo jest nieroztacznie zwiazane z zyciem rodziny. Z drugiej
strony rodzina nie moze normalnie funkcjonowac bez ktorejkolwiek strony, czy to
ktoregos z rodzicow, czy tez bez potomstwa. Matzenstwo, bowiem, jako zwigzek
mezczyzny i kobiety jest fundamentem domowej wspolnoty rodzinnej®. Bardzo
wymowne w tej kwestii jest dzieto Jana Pawta II o tytule: Mezczyzng i niewiastq
stworzyl ich®. Papiez przekazuje w nim prawde o odwiecznej i zaplanowanej oraz
chcianej przez Boga rownosci mezczyzny i kobiety'’. Oboje sa dwoma ,,ja” w tym
samym czlowieczenstwie''.

Biblia ukazuje nam zatem nie tylko sama rodzing, ale takze istotg jej eg-
zystencji. Rodzina podporzadkowana jest megzczyznie, ktory stanowi jej glowe,
otacza ja opieka. Poczatkowo w Biblii widzimy rodziny poligamiczne, w kto-
rych mezczyzna ma dwie lub wigcej zon. Z uptywem czasu w Pismie Swigtym,
w historii Narodu Wybranego widoczne jest przejscie od poligamicznego zwiaz-
ku do modelu monogamicznego — takiego, jaki zostat zamierzony przez Pana od
poczatku. W takim ujeciu jest miejsce dla tylko jednego meza i jednej Zony oraz
ich potomstwa. Ponadto zauwazy¢ nalezy, iz Bog, powotujac cztowicka do zycia
rodzinnego, dat mu nie tylko inne osoby w celu powotania wspdlnoty mitosci
i wzajemnych relacji'?, ale takze wyznaczyt podstawowe zadania, jakie w swoim
bycie spetnia¢ ma rodzina'®>. Wyszczegodlnione sa w tym wszystkim dwa gtowne
cele. Jak mowi Katechizm: ,,(...) Mito$¢ malzenska mezczyzny i kobiety powinna
wige spetnia¢ podwdjne wymaganie: wiernosci i ptodnosci”'*. Chodzi o wiernos¢

5 Por. Rdz 1,27.

¢ Por. Rdz 2,18.

7 Por. Rdz 2,22-23.

8 Obecnie mozna znalez¢ wiele publikacji moéwiacych o problemie tzw. rodziny niepetnej czy
tez o wystgpujacych w obrebie rodziny patologiach. Wiele jest tez publikacji dotykajacych kwestii
aborcji, eutanazji oraz problematyki rownosci ptci. Kazdy z tych problemoéw dotyka bezposrednio
istoteg rodziny, jak tez oddziatuje na cate spoteczenstwo. Por. KKK 1938.

® Jan Pawet I, Mezczyznq i niewiastq stworzyf ich, Lublin 1998.

10" Por. KKK 369.

" Por. tamze, 371.

12 Por. KKK 327.

13 Katechizm méwi o rodzinnym zakresie obowiazkow rodzicow (KKK 2221-2231) i dzieci
(KKK 2214-2220).

14 Zob. KKK 2363.
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sobie nawzajem w malzenstwie na wzor wiernosci Boga Jego przymierzu z lu-
dem oraz ptodno$¢ rozumiang jako zalazek zycia rodzinnego'.

Niezaleznie od uwarunkowan spotecznych, fundamentem rodziny byto mat-
zenstwo. Jest ono zrédtem kolejnego elementu rodziny, jakim jest posiadanie po-
tomstwa. Od poczatku bowiem matzenstwo bylo instytucja nastawiona na jego
zrodzenie. W Izraelu Zzywe bylo przekonanie, Ze rodzina byta milsza Bogu, kiedy
w jej sktad wchodzito liczne potomstwo'. Jego liczba byta miernikiem btogo-
stawienstwa Bozego dla domu rodzinnego', a brak synow i corek uwazny byt
za karg¢ Boza'®. Przy tym bardzo duze znaczenie miato pierwordédztwo. Najwaz-
niejsze byto dziecko, ktore jako pierworodne przyszto na Swiat. I gdy pierwsza
na $wiat przychodzita coérka, spotykato si¢ to z nieprzychylnym spojrzeniem spo-
tecznos$ci. Dobra byta rodzina, ktora poza tym wymogiem, posiadata duza liczbg
stuzacych i dobr materialnych w celu dobrego wychowanie potomstwa i zapew-
nienia mu lepszej przyszlosci. Zatem w planach Stworcy rodzina przez Niego

15 Por. tamze, 1646-1654; 2364-2372. Poczynajac od pierwszej rodziny, jaka sa pierwsi ludzie
na ziemi, czyli Adam, Ewa i ich potomstwo, mozemy dowiedzie¢ si¢ o losach wielkich rodow Izra-
ela. Na szczegdlna uwage zastuguje rodzina Abrahama, jako protoplasty ludu izraelskiego. Jest
to wspoélnota o charakterze poligamicznym. Nie zaglebiajac si¢ w poszczeg6lne historie, mozna
zauwazy¢, ze caty Stary Testament zawiera opis losow rodzin tworzacych wielkie rody. Wspo-
mnie¢ nalezy przy tym o jednym fakcie, rodzina w Biblii to nie tylko wspodlnota zycia wynikajaca
z poligamicznego czy monogamicznego zwiazku me¢zczyzny i kobiety. Jest to takze pojgcie od-
noszone do catego ludu Izraela. Do wspolnoty wszystkich osob nalezacych do jednego plemienia,
rodu czy panstwa. Innym elementem jest widoczne przejscie od modelu poligamicznego zwiazku
do wigzi tylko dwoch osob. Zwiazek ten niezaleznie od modelu jest miejscem, gdzie widoczne jest
ojcowskie i macierzynskie zatroskanie Boga o Jego dzieci, ktérymi sa wszyscy ludzie.

16 Por. KKK 2373.

7 Por. np.: Rdz 17,16; 22,17, Pwt 7,14; Ps 127.3; Prz 17,6. W rodzinie obowiazywata odpo-
wiedzialno$¢ zbiorowa. Za czyny ktoregokolwiek z jej cztonkow, odpowiedzialno$é spadata na
cata wspolnotg. Jedna osoba mogta stac si¢ przyczyna przeklenstwa lub blogostawienstwa catej
domowej wspdlnoty. Podobnie wida¢ to w perspektywie Starego Testamentu w odniesieniu do
catego ludu Izraela.

18 Por. np.: Rdz 20,18; 38,8-10; 1 Sm 1,1-11. Rodzina nie stanowita pierwszorzednego punktu
zainteresowania orgdzia prorockiego. Byta ona tylko obrazem, srodkiem dla wyrazenia bogatej
tresci zawartego przez Boga z Jego ludem przymierza w ziemskiej realizacji. Widoczne jest tu
nadanie rodzinie charakteru wybitnie duchowego w odniesieniu do relacji migdzy stworzeniem
a jego Stworca. Bogata w opisy, jak tez ich liczbg, jest literatura prorocka, ktdra ukazuje nierozer-
walny i monogamiczny zwiazek matzenski jako fundament rodziny. W odniesionych do Boga
opisach biblijnych wida¢ prawdg o Jego wiernej mitosci. Chociazby matzonka byta niewierna,
Bog — Oblubieniec i tak dochowa swego raz danego stowa. I wlasnie obraz relacji rodzinnych ma
stuzy¢ uswiadomieniu czlowiekowi tej wiernej i nieprzerwanej Mito$ci. Prorocy poprzez zesta-
wienie stosunku Boga do cztowieka z obrazem rodziny, chcieli uzmystowi¢ ludowi jak wielka, jak
mocno przebaczajaca i nieskonczenie wierna jest Jego mitos¢. To stanowi takze w druga strong
obraz i wzor dla rodziny, ktora sil¢ dla wiernosci sobie musi poszukiwa¢ w najdoskonalszym
wzorze dla tej wiernosci i mitosci, czyli w Bogu. W celu wyrazenia tych relacji prorocy uzywali
dwoch gtownych terminow. Hesed to wierna mito$¢, ktora nie przerywa swej relacji pomimo nie-
wierno$ci drugiej strony, gdyz ciagle zyje nadzieja powrotu do pierwotnego stanu. Drugi termin
berit oznacza wprawdzie samo przymierze, ale prorocy chcieli przez jego uzycie wyrazi¢ fakt, ze
matzenstwo i rodzina opiera si¢ na przysigdze, ktora niesie ze soba zobowiazanie do wypetnienia
podjetych postanowien. Miato to ukazywacé jednos¢ i nierozerwalnosc¢.
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powotana ma najpierw stanowi¢ przedtuzenie dzieta stworzenia, a nastgpnie ma
administrowac catym stworzeniem dla dobra wlasnego oraz potomnych.

Jak wida¢ w historii Izraela, malzenstwo i rodzina oparte byly na prawie
Bozym ze szczegdlnym podkresleniem funkcji prokreacji. Natomiast literatura
madrosciowa z okresu po niewoli babilonskiej ukazuje rodzing jako dobro samo
w sobie. Bo jesli dobro stuzy osiagnigciu szczesdcia, a instytucja matzenstwa
i rodziny jest dobra, to i ona sama stuzy celowi podstawowemu — zbawieniu.
Wszystko jednak oparte jest na mitosci, ktora ma by¢ przezywana zgodnie z za-
mystem Stworcy. Przyktadowo tekst Ksiggi Przystow uwydatnia t¢ prawde: ,,Kto
znalazt zong — dobro znalazt i zyskat taske u Pana”". Medrcy Izraela, zwracajac
uwagg na zyciowe srodowisko narodu, gdzie zywa byta poligamia, ktdra uderza
w idee matzenstwa, ale wychwalali oni jedno$¢ rodziny®, gdyz tylko w takiej
formie jest ona czyms$ najwspanialszym i nieporownywalnym skarbem, a za tym
skarbem ida inne bogactwa?'. Prorocy nauczaja, ze mito$¢ ta jest wieczna i po-
tezniejsza niz $mier¢* i Szeol; ona jest jak ,,ptomien Panski” i nic jej nie ugasi
ani nie zatopi®’. Medrcy zauwazyli takze inny istotny element aspektu mitosci
matzenskiej, mianowicie rownos¢ obojga matzonkow, tak jak widziat to Stworca
w przeciwienstwie do powszechnego w starozytnosci traktowania kobiety jako
czego$ nizszego od mezezyzny. Widzimy w literaturze madrosciowej przeniesie-
nie pojgcia mitosci jako wylacznie prokreacji do poziomu mitosci oblubiencze;j,
prawdziwie pochodzacej od Boga, ktory jest Mitoscia. Ta mitos$C jest baza dla
istnienia wspolnoty rodziny. Literatura ta ukazuje juz teologiczny aspekt potegi
i mocy, jaka jest zakorzeniona od poczatku w matzenstwie, a przez to oddziatuje
na rodzing. Ta rodzina przy zachowaniu i pielggnowaniu jednosci chrzescijan-
skiej ma prawo nosi¢ miano domowego Kosciota. Pojecia tego uzyt juz $w. Jan
Chryzostom (f 407) oraz $w. Augustyn (T 430), przy czym ten drugi terminu
tego uzyl takze w poréwnaniu pojecia ojcostwa w rodzinie do postugi biskupa,
gdyz obaj — biskup 1 ojciec, dbaja o wspolnote wiary: biskup w powierzonej mu
wspolnocie eklezjalnej, a ojciec we wspodlnocie rodzinnej?**. Sama problematyka
ukazania rodziny jako Ecclesia domestica to odrgbny temat, ktérego porusze-
nie w osobnej pracy ukaza¢ moze naszym oczom pelny obraz rodziny, bedace;j
wspolnota 0s6b na wzor Oséb Trojey Swietej®.

Rodzina budowana na wzor Trojcy jest obdarowywana przez Boga darem
szczegdlnym dla kazdego chrze$cijanina. Dziecko, ktore przychodzi na §wiat

19 Por. Prz 18,22.

20 Por. Pnp 2,15-16; 3.4; 6,9.

2l Por. Tb 8,7.

22 Por. T. Brzegowy, Mitos¢ mocniejsza niz Smierc. Egzegeza Pnp 8, 6-7, AK 125 (1995),
s. 26-33.

% Por. Pnp 8,6-7.

2 Por. A. Sarmiento, Malzenstwo chrzescijanskie: podrecznik teologii malzenstwa i rodziny,
Krakow 2002, s. 429n.

2 Por. tamze, s. 419n.
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w rodzinie, jest objawieniem nie tylko samej mitosci Stworcy, ale tez wyrazem
Jego obecnosci posrdd stworzenia. Wraz z narodzeniem dziecka cztowiek moze
dotkna¢ tajemnicy stworzenia i zycia. W Narodzie Wybranym dzieci byly wy-
razem blogostawienstwa, jakim sam Bog otaczat cala rodzing (zob. Ps 127,3-5).
Rola dziecka w starozytnym Izraelu byta o tyle lepsza od pozycji kobiety, ze
w dziecku upatrywano przedtuzenie egzystencji rodu. Z tego powodu dziecko
byto przedmiotem szczegdlnej troski w ustawodawstwie. Szczegolne znaczenie
mial pierworodny syn?. To jemu przystugiwata cze¢$¢ majatku ojca wynikajaca
z prawa dziedziczenia po $mierci swego przodka. Syn pierworodny byt tym, ktory
otrzymywat specjalne blogostawienstwo od ojca w chwili jego Smierci. Btogosta-
wienstwo to cenione bylo bardziej niz srodki materialne, bo stanowito blogosta-
wienstwo samego Boga Ojca?’. Dziecko jednak miato tez swoje obowiazki. Byto
zobowiazane do okazywania szacunku wobec swych rodzicow, a niestosowanie
si¢ do tego nakazu grozito nawet kara $mierci. Ksigga Kaptanska mowi: ,,Kto-
kolwiek ztorzeczyt ojcu albo matce, bedzie ukarany Smiercia: ztorzeczyt ojcu lub
matce, $ciagnat Smier¢ na siebie”?®. Mitoé¢ ojca do syna to obraz — cho¢ czasami
zdeformowany — mito$ci Boga do Izraela®. Ale Boza mito$¢ jest mocniejsza niz
uczucie matki i ojca do dziecka®.

Od wiekow tradycja oraz praktyka Kosciota widza w rodzinie posiadajacej
wiele dzieci co$ szczegolnego. Taka rodzina jest znakiem btogostawienstwa Bo-
zego’l. Jest tylko jeden maty szczegdt w rozumieniu pojecia posiadania. Jak glo-
si nauka Magisterium, dziecko nie jest wynikiem naleznosci, ale jest darem od
Boga. Potomek nie jest przedmiotem, ktory jest przekazywany na wlasnos¢ ro-
dzicdw. Jest ono, podobnie jak oni, osoba ludzka, ktora posiada takie same prawa
ze swej natury>2. Dziecko jest nieustannym $wiadectwem wzajemnego oddania
si¢ sobie rodzicow, jest jakby ich synteza. W tym wiasnie dziecku, ktore jest da-
rem od Boga, rodzice odnajduja siebie i w nim zyja*.

Nie mozna pominaé takze spojrzenia z drugiej strony. Jak widzimy w zy-
ciu codziennym, czlowiek nie rodzi si¢ dorosty. Przychodzi na $wiat jako nie-
mowle. Dorasta w rodzinie, az osiagnie pelny poziom dojrzatosci osobowej. Jako
dziecko ma on zatem nakreslone pewne obowiazki, do ktorych wypelnienia jest
zobowiazany ze swej natury. Wezwany jest do okazywania wobec wtasnych ro-
dzicow szacunku, ktory ,,sprzyja harmonii catego zycia rodzinnego™*. Zatem

26 Najlepiej ukazuje to historia Abrahama, ktéry, prowadzac swego syna na gorg, gdzie miat
go ztozy¢ w ofierze, przezywa wielka rozterkg wewngtrzna.

27 Por. Rdz 27.

2 Por. Kpt 20,9.

2 Por. Oz, 11,1.

30 Por. 1z 49,14-15.

31 Por. KKK 2373.

32 Por. tamze, 2378.

3 Por. A. Sarmiento, Matzeristwo chrzescijaniskie..., s. 385-387. Por. FC 14; KDK 50.

3 Por. KKK 2214-2220.
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kazdy mezczyzna, ktory zaktada wlasng rodzing musi stale pamigtaé, ze sam jest
dzieckiem, a w dodatku dzieckiem Boga. Mogg tu nawet powiedzie¢, iz cztowiek
w swoim byciu dzieckiem Bozym sam dla siebie jest wielkim darem, gdyz to nie
sam cztowiek stworzyt sobie byt ziemski, ale otrzymat od Stworcy duszg i ciato,
ktore tworzg razem osobowos¢ poszczegolnej jednostki.

Odrebnym zagadnieniem jest problem bezptodnosci fizycznej, ktora nie jest
uznawana przez Kosciot za zto. Magisterium moéwi w wielu wypowiedziach na
temat rodziny o mozliwym do zaistnienia stanie okreslanym mianem duchowego
ojcostwa czy macierzynstwa®. Wiaze sie to gtoéwnie z kierownictwem ducho-
wym sprawowanym poprzez osob¢ doswiadczona specyficzna sytuacja zycia.
Jednak odnosi si¢ to rowniez do sytuacji rodzin, ktore ze wzgledu na niemozno$é
sptodzenia potomstwa oraz pragnienie jego posiadania, decyduja si¢ na przyjecie
do swej rodziny nowego cztonka poprzez adopcje*®.

Zrédlem rodziny jest zwiazek matzenski. Ten zostat ustanowiony przez sa-
mego Boga, ktory powotal do istnienia osoby ludzkie, aby tworzyly wspolnote
mitoéci migdzy soba oraz ze Stworca. Z tej racji to wlasnie Bog jest zrodtem po-
chodzenia rodziny. Jest On takze ostatecznym celem jej istnienia. Posrednie cele
to tworzenie wspolnoty mitosci oraz prokreacja dla podtrzymania rodzaju ludz-
kiego i1 przekazywania tej milosci. Jednak wszystkie te cele prowadza w osta-
teczno$ci w procesie wychowawczym do samego Boga. Kazda rodzina, jak tez
i rodzina narodu, rodzina ludzka, niczym Iud wedrujacy przez pustyni¢ do ziemi
obiecanej — zmierza do eschatologicznego celu ofiarowanego przez Boga Ojca
w Jego Synu. Celem tym jest zbawienie i Zycie wieczne.

Wedrowka ta odbywa si¢ w czasie historycznym, dlatego tez mozna zauwazy¢
pewna ewolucje w kregu samej rodziny, w jej pojmowaniu. Pierwsza, powotana
przez Boga rodzina byta zwiazkiem jednego mezczyzny i jednej kobiety oraz ich
potomstwa. Historia starozytna, w tym dzieje ludu Bozego, ktdorego losy opowia-
da Pismo Swiete ukazuje fakt, ze pomimo réwnosci, jaka daje zamiar Stworcy,
kobietg zepchnigto w cien mezczyzny. Odsunigto ja tak daleko, ze stata si¢ ona
tylko opickunka domowego ogniska, a nawet uwazano ja tylko za rodzicielkg
potomstwa dla mezczyzny. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze doprowadzito
to do zaistnienia poligamii, gdyz jak wida¢ to na przyktadzie Abrahama, zdarza-
ty si¢ przypadki, ze kobieta z roznych wzgledow nie mogta zrodzi¢ potomstwa
i dlatego mezczyzna poszukiwat innej rodzicielki swoich dzieci. Z uptywem cza-
su zaczyna si¢ w literaturze madroSciowej zwraca¢ uwage na istote pierwotna
rodziny i zwiazku matzenskiego. Zapoczatkowuje to spojrzenie na rodzing, jako
zwiazek monogamiczny, gdzie wierna, nickonczaca si¢ mitos¢ wzajemna jednego

3 Zob. Ojcostwo duchowe — teoria i praktyka, red. M. Chmielewski, Lublin 2001. Zob. takze
J. Augustyn, Ojcostwo: aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakow 1999.
¢ Por. KKK 2379.
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meza i jednej zony oraz ich wspolnego potomstwa, jest obrazem najdoskonalsze;j
i najwierniejszej mitosci Boga.

Czasy Nowego Przymierza przyniosty nowe, cho¢ w pewnym sensie stare,
ale tez jednoznaczne spojrzenie na sama istot¢ rodziny i jej strukturg. Nie ma
juz mowy o wspolnocie poligamicznej, chyba Ze jest to negatywne ujgcie prze-
ciwne pierwotnemu dzielu stworzenia. Jest to o tyle stare spojrzenie, ze zgodnie
z pierwotnym zamystem Bozym rodzina nowej epoki to grupa osob, gdzie fun-
dament stanowi mocny i pelny wiernej mitosci zwiazek dwojga 0sob przeciwnej
ptci wraz z ich potomstwem, ktorym Bog raczy ich obdarzy¢®’. Widoczne jest
przejscie ze struktury wielkich rodéw monogamicznych do matej i podstawowe;j
jednostki spotecznej, jaka jest rodzina. Nowotestamentowa koncepcja matzen-
stwa ma swoja podstawe jakby w paradoksie, ktory wyptywa z zycia samego
Jezusa, ktory jest ,,zrodzony z Niewiasty”*. Chrystus uswigca rodzing, ktorej
posta¢ w dziejach ewolucji w historii starozytnego Izraela zostata przygotowana
przez Stary Testament.

2. MEZCZYZNA W RODZINIE

Dos¢ ogdlnikowo jest ukazana osoba ojca poprzez Stownik jezyka polskie-
go, w ktérym czytamy, ze ojciec to mgzczyzna majacy wlasne dziecko (dzieci),
a ojcostwo jest tam rozumiane jako fakt, ze kto$ jest ojcem™®. W rodzinie chrzes$-
cijanskiej megzczyzna ma niejako podwojna rolg. Sam jest dzieckiem Bozym,
o czym stale musi pamigtac. Ta Swiadomos$¢ pomaga mu w kazdej sytuacji zycia
postgpowac zgodnie z sumieniem i wolg Boga. A z drugiej strony staje si¢ ojcem
dla nowo narodzonego cztowieka. Zrodzone ze swego zwiazku z kobieta dziecko
obdarza miloscig nie tylko wlasna, ale takze miloscia Stworcy. Ojciec jest nie
tylko obdarowany mozliwo$cia wspotudziatu w dziele stworzenia nowego zycia.
Z tego daru wynikaja pewne zobowiazania rodzicielskie. Jest to kwestia zapew-
nienia zonie oraz dzieciom warunkow do utrzymania zycia na poziomie godnym
cztowieka oraz trudny w dzisiejszych czasach problem wychowania i przekaza-
nia kolejnemu pokoleniu wartosci duchowych.

Wspolnota zycia matzenskiego tworzy si¢ poprzez uroczyscie celebrowane
przymierze matzenskie. Jego poczatek ptynie z sakramentu matzenstwa. A samo
przymierze w swej inicjatywie wychodzi od Boga Ojca, ktory poprzez analo-
giczny zwiazek zlaczyl ze sobg lud przez siebie wybrany na wtasno$¢. Zatem
komunia mitosci trwajaca migdzy Bogiem i ludzmi znajduje swoj wyraz w oblu-
bienczym przymierzu megzczyzny i kobiety, a mito$¢ bedaca ich wigzia, staje si¢

37 Por. Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, Kato-
wice 1974.

% Por. Ga4,4; Lk 11,27.

¥ Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna, mqz..., s. 67n. Cyt. za: Stownik jezyka polskiego, t. 2,
Warszawa 1979, s. 496n.
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obrazem i znakiem przymierza Boga z Jego ludem*’. Rozwazania na temat ojco-
stwa megzczyzny trzeba rozpoczac¢ od zwrocenia uwagi na prawde, ze wszelkie
ojcostwo ziemskie pochodzi od Stworcy. Okreslenie Boga Ojcem to wyraz abso-
lutnej zaleznosci cztowieka od Niego, ale takze rownoczesnie wyraz czci i zaufa-
nia*. W catos$ci tej refleksji mocnym akcentem jest pewne okreslenie uzyte przez
Jezusa. Okresla On Boga stowem 4bba, co stanowi wyraz swiadomosci synostwa
Bozego. Z drugiej strony odkrywa pewien sekret, poprzez ktory wprowadza nas
w tajemnicg osobowej relacji z Bogiem. Dodatkowo, uzywajac zrozumiatych
dla é6wczesnego cztowieka okreslen, moéwi o Bogu Ojcu w przypowiesci o tytu-
le ,,O synu marnotrawnym” (zob. Lk 15,11-32), ktory zdaje si¢ jakby odwracaé
uwage od jej istotnego przekazu*. Ta chrzescijanska prawda o ojcostwie Bozym
napotyka na tg trudno$¢, iz gdy chcemy ja wyrazié, trzeba nam siggac do analogii
ojcostwa ziemskiego, ktore przez wieki zostato skazone i wykrzywione. Jednak
najbardziej oczyszczone pojecie Boga jako Ojca musi stale odwotywac si¢ do
wyobrazen ludzkich, czgsto bedacych utomnymi.

Nauka teologiczna moéwi tutaj takze o rozroznieniu jakby dwoch wymiardéw
ojcostwa w Starym Testamencie. Sa to wymiar horyzontalny i wertykalny. Ujgcie
horyzontalne ojca mowi o nim jako o niekwestionowanej gtowie catej wspolnoty
rodzinnej. On jest panem i wlascicielem wszystkiego 1 wszystkich. Ujecie wer-
tykalne widzi ojca jako protoplaste catego rodu. On jest pierwszym ogniwem
w tancuchu generacji®.

Rola samego mgzczyzny w rodzinie juz od czasow Starego Testamentu wyra-
zata si¢ przede wszystkim w tym, Ze na jej czele stat on jako ojciec, a jego wiadzy
podlegali wszyscy czlonkowie. To megzczyzna byt panem swej zony, ktora nie-
mal stanowila jego wlasnos¢. Nakazow mezczyzny musiaty stuchac takze dzieci.
Z drugiej strony ojciec miat obowiazek opieki nad calym domem, musiat dba¢
o materialny dobrobyt oraz rozwoj duchowy i moralny swego domu. Zachowujac
w pamigci prawde, ze wszelkie ojcostwo pochodzi od Boga*!, mezczyzna dbat
o liczne potomstwo, ktoremu sptodzeniu stuzy¢ miato kilka zon i konkubin. Rola
ojca byta tak mocno akcentowana, ze w rozwodach wymieniano tylko jego imig.
Miejsce natomiast kobiety jako zony i matki byto sprawa drugorzedna. Kobieta
stanowita pomoc w zrodzeniu i wychowaniu potomstwa. Jej rola wyznaczana
byta cechami takimi, jak mito$¢ i mitosierdzie, umiejetno$¢ pocieszenia, ukoje-
nia, podniesienia na duchu, a takze cierpliwego i mitosiernego pouczania. Jej rola
byta zapobiegliwa pracowitos¢ w trosce o dom rodzinny oraz wrazliwos¢ na los

40 Por. M. Pyc, Znaki bliskosci Ojca, Poznan 2005, s. 107-121. Por. FC 12.

4 Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna, mqgz..., s. 93nn.

4 Por. tamze, s. 99nn.

4 Por. tamze, s. 155nn.

# Por. Ef 3,14-15. Por. B. Mierzwinski, Ojcostwo Boze zZrodlem i wzorem ojcostwa ziemskie-
go, w: Oblicza ojcostwa, red. D. Kornas-Biela, Lublin 2001, s. 13-28. Por. B. Mierzwinski, Mez-
czyzna — istota nieznana, Warszawa 1999, s. 90-108.
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innych. Ksigga Przystow ujmuje to w stowach: ,,Niewiaste dzielna kt6z znajdzie?
Jej warto$¢ przewyzsza perty (...). O len si¢ stara i welng, pracuje starannie rekami
(...), zywno$¢ sprowadza z daleka. Wstaje, gdy jeszcze jest noc i Zzywno$¢ rozdzie-
la domowi, [a obowiazki swym dziewczetom]”*. W gorszej sytuacji pozostawaty
tylko wdowy, ktore po $mierci mgzow byly zdane na taske swych najblizszych.
A sytuacja byta jeszcze gorsza, gdy wdowa byla bezdzietna i na skutek tego nie
mogla liczy¢ na pomoc ze strony dzieci. Bog w postaci kilku kobiet ukazat praw-
de, ze o nadziei zbawienia $wiadczy¢ beda ubodzy i pokorni Pana*. A w sposob
zywy nadziej¢ zbawienia Izraela zachowaty wlasnie kobiety okreslane mianem
swietych, sposrdd ktorych najdoskonalsza jest Maryja®.

Patrzac na obraz poszczegdlnych rodzin zyjacych w czasach Starego Przy-
mierza, mozna zauwazy¢ kilka wspolnych elementéw. Przede wszystkim widocz-
na jest zaleznos¢ zarowno zony, jak i potomstwa od gtowy, ktora jest m¢zczyzna.
To on kieruje rodzina, ma obowiazek jej utrzymania. Widoczna jest przy tym
prawda, ze kobieta nie byta traktowana z petna godno$cia®®, ktéra jest jej wiasci-
wa z samej istoty jako stworzenia Bozego®.

Nauka Kosciota glosi prawdg ptynaca z poczatku stworzenia o rownosci megz-
czyzny 1 kobiety. Sa oni jednym dzietem Bozym. Dla nich zostato zamierzone
zycie wspoélne a nie podlegle. Chrystus przywrocit matzenstwu jego pierwotny
sens, a swoim narodzeniem w rodzinie ziemskiej, u§wigcit ja przez swoja obec-
no$¢. Jego dziatalno$¢ zapoczatkowala istnienie eklezjalnej wspolnoty, w ktorej
szczegdlne miejsce znajduje rodzina nazywana domowym Kosciotem. To wias-
nie w tej wspolnocie realizuje si¢ pierwsze powotanie cztowieka do bycia czto-
wiekiem, a takze zaczyna si¢ zycie sakramentalne w Chrystusie™.

Megzczyzna zyjacy w rodzinie, wlaczony w dzieto odkupienia, ma do wy-
petnienia specyficzne dla siebie powotanie. Jest ono, jak wspominatem, paralel-
ne do powotania kobiety, jednak ma swoje wyjatkowe i odrebne cechy. Ma on
rozpoznac¢ swoje wylaczne powotanie i je realizowa¢ we wspodlnocie rodzinnej,
ktora stanowi naturalne i pierwotne srodowisko jego egzystencji. M¢zczyzna jest
uzupetnieniem dla kobiety w takim stopniu, w jakim ona jest uzupetnieniem jego
meskosci. Sg oni zwiazani pierwotna wola Boga i nie sposdb zrozumie¢ kazdego
z nich w refleksji, ktora abstrahuje od jednej ze stron zwiazku malzenskiego®'.

4 Por. Prz 31,10n.

4 Por. So 2,3.

47 Por. KKK 64.

* Por. J. Eisenberg, Kobieta w czasach Biblii, Gdansk 1996; P.C. Bosak, Kobiety w Biblii,
Poznan 1995.

4 Walke z takimi jednostronnymi, niemal stuzebnymi ujeciami osoby kobiety wobec mez-
czyzny wida¢ w dos¢ powszechnym dzisiaj ruchu feministycznym. Jest to jednak zbyt skrajne
ujecie tylko jednej strony bardzo bogatego tematu dotyczacego istoty rodziny.

0 Por. KKK 1655-1657.

U Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna, mqz..., s. 138nn.
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Matzenstwo i rodzina to rzeczywistosci rézne i dlatego nie mozna ich utoz-
samiac. Jednak sa one ze soba $cisle zwiazane i dlatego nie wolno mowic o nich
oddzielnie. Sobor Watykanski Il okresla je jako rzeczywistosci wewngtrznie
zjednoczone*. Obrazem tej jednosci jest akt matzenski prowadzacy w sposob na-
turalny do rodzicielstwa, ktore wymaga od cztowicka odpowiedzialnego i §wia-
domego postegpowania w duchu chrzescijanskim, tj. wymaga $wiadomosci bycia
narzedziem w shuzbie Boga*. Rodzicielstwo jest powotaniem do przyjmowania
potomstwa z milos$cia. Jest to osobowa relacja do Boga, dawcy wszelkiego zycia,
a istotg tej relacji stanowi mito$¢. W niej rodzice staja si¢ wspotpracownikami
Stworcy w dziele tworzenia®. W jego realizacji plodno$¢ obojga rodzicow to
nie tylko rodzenie, ale réwnocze$nie wychowanie®. Rodzice sa odpowiedzialni
za prowadzenie swoich dzieci do zbawienia przygotowanego dla kazdego przez
Boga oraz do wypelniania prawa Bozego. Przy tym musza jednocze$nie sami
by¢ najlepszym przyktadem umiejetnosci podporzadkowania wymiaru material-
nego wymiarowi duchowemu. Musza oni postgpowac rozwaznie a takze umieé
przyznac¢ si¢ do popetnionych btedow, aby dzielo wychowania chrze$cijanskiego
byto petne i owocne. Bo jak czytamy w ksiggach starego prawa: ,,Kto mituje swe-
g0 syna, czgsto uzywa na niego rozgi, aby na koncu mogt si¢ nim cieszy¢. Kto
wychowuje swego syna, bedzie miat z niego pocieche i dumny bedzie z niego
migdzy znajomymi” (Syr 30,1-2).

Rodzice to najblizsze osoby, ktore towarzysza dziecku na drodze wzrostu
wiary. Sa przewodnikami i maja by¢ swiadomi swego powotlania, jak tez i po-
wolania swego dziecka®. Wiaze si¢ z tym inna ptaszczyzna powotania rodzicow.
Mianowicie dzielo ewangelizacji. Dom rodzinny jako srodowisko wprowadze-
nia dzieci w zycie wspolnoty, jest rowniez droga do realizacji zadania gloszenia
Dobrej Nowiny kazdemu stworzeniu. Rodzice juz u poczatku zycia swoich dzie-
ci, powinni je systematycznie wprowadza¢ w zycie wiary, ktorej sa pierwszymi
zwiastunami i przekazicielami®®.

W obecnych czasach widzimy powszechne zagubienie wartosci, po$rod kto-
rych widoczny jest brak poczucia ojcostwa. Jest to co prawda punkt zaintereso-
wania bardziej teologii praktycznej i duszpasterstwa. Jednak, by dziedziny te
odniosty zamierzone cele, potrzeba jest fundamentu. A jest nim wtasnie stowo

52 Por. A. Sarmiento, Malzenstwo chrzeScijanskie..., s. 417.

3 Por. tamze, s. 369-372.

% Por. Teologia matzenstwa i rodziny, red. K. Majdanski, J. Bajda, B. Mierzwinski, t. 1, War-
szawa 1980, s. 80-89. Por. FC 28; KDK 50.

3 Por. FC 28. Por. J. Nagorny, Teologiczne podstawy odpowiedzialnego rodzicielstwa. Na
kanwie nauczania Jana Pawta I, w: D. Kornas-Biela, Rodzina: zrodlo zycia i szkota mitosci,
Lublin 2001.

3 Por. KKK 2221-2223.

57 Por. A. Sarmiento, Malzenstwo chrzescijanskie..., s. 412n.

8 Por. KKK 2224-2228.
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teologii w odniesieniu do rodziny, ktora daje odpowiedz na wicle pytan i watpli-
wosci zwiazanych z miejscem i rola m¢zczyzny w rodzinie jako me¢za i ojca.

Widoczny dzi$ ogdlny kryzys ojcostwa i meskosci®® stawia pytanie, dlaczego
tak jest? Wspotczesnie widoczne jest mate zainteresowanie zarowno samg 0soba
mezezyzny, jak tez jego rola i miejscem w rodzinie. Powszechnie rozprzestrze-
niajace si¢ nurty mysli feministycznej oraz inne czynniki wptywaja na zagubie-
nie przez cztowieka poczucia wartosci swego cztowieczenstwa. Widoczne jest
w tym znaczne zagubienie warto$ci meza i ojca. Oczywiscie przyczyny takiego
stanu sa wielorakie, ale mozna je tatwo okresli¢ w nastgpujacych punktach:

a) Zanik dawnego modelu ojcostwa

Model ojca w rodzinie jako ,,glowy rodziny”, punktu odniesienia dla dzieci
jest wspotczesnie coraz czegSciej zamieniany na blizej nicokreslony model ojca
»partnera”, , kolegi”, a nawet ,,kumpla”.

b) Odrzucenie autorytetu ojca

Migjsce autorytetu ,,glowy rodziny” jest dzi§ bardzo czgsto zastgpowane
przez zle pojmowana filozofi¢ spoteczenstwa pluralistycznego. Nattok informacji,
a jednoczesnie nieustanne importowanie ,,zast¢pczych autorytetow” w rdéznych
mediach, powoduje odrzucenie autorytetu ojca przez dzieci, przez wspotmatzon-
ke, a nawet przez samego ojca. To wszystko prowadzi do zatracenia tozsamosci
ojca w rodzinie.

¢) Nieobecno$¢ ojca w rodzinie

Bardzo czgsto styszymy o trudnosciach wspotczesnych czasow, ale problemy
ekonomiczne nie sa tak niebezpieczne dla rodziny, jak nicobecno$¢ ojca w rodzinie.
Nie chodzi tu o nicobecnos¢ tylko fizyczna, ale przede wszystkim o nicobecnosé
mezcezyzny jako ojca glowy rodziny. Bardzo czgsto pokutuje poglad, Ze ojciec jest
potrzebny, aby zarabiatl pieniadze, utrzymywat rodzing, naprawiat r6znego rodza-
ju sprzety domowe itd. Nieobecnos¢ ojca jako pierwszego wychowawcy i punktu
odniesienia dla dzieci — jest najwigkszym dramatem wspotczesnych rodzin.

d) Alkoholizm, bezrobocie i konsumpcyjny styl zycia

Wielkim dramatem mgzczyzny jako ojca w rodzinie jest wszelkiego rodzaju
natdg, a zwlaszcza alkoholizm, narkomania czy konsumpcyjny styl zycia. Wyda-
wac si¢ moze, ze me¢zczyzna hotdujacy stylowi konsumpceyjnemu jest na czasie
— nic bardziej mylnego, kazde zatracanie poczucia obowiazku wychowawczego
przez megzcezyzng jako ojca tak naprawdg jest jego osobistym dramatem. Rodzi-
na z ojcem alkoholikiem, jak podkresla N. Pikuta, ,,staje si¢ w pewien sposob
zamknigta na kontakty z otoczeniem. Cata bowiem energia koncentruje si¢ na
zachowaniu alkoholika, przez co zaniedbywane sg inne sfery zycia rodzinnego,
a prawidtowe wychowanie dzieci staje si¢ bardzo utrudnione™.

% Zob. J. Augustyn, Ojcostwo, Krakow 2003, s. 19-80. Por. M. Pytches, Miejsce ojca, Krakow
1993.
¢ N. Pikuta, Przemoc w rodzinie na tle uzaleznienia alkoholowego, w: Nauczyciel wobec
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¢) Rozwoj przemystu i urbanizacji

Paradoksalnie rozwoj techniki i urbanizacja, bardzo czgsto sa przeszkoda dla
mezezyzny w jego funkceji ojca w rodzinie. Odtaczenie od rodziny, wyrwanie ze
srodowiska w poszukiwaniu pracy jest przeszkoda w funkcji ojca — wychowawcy.

Mato jest na rynku wydawniczym publikacji dotykajacych problematyki po-
stannictwa me¢zczyzny jako ojca, co stwarza wrazenie jakby redukowania lub
odsuwania tego zagadnienia®. A przeciez mowiac o funkcji rodziny, trzeba za-
uwazy¢ ojca, ktory — sam bedac dzieckiem — jest obdarowany mitoscia Boga
i ta mitoscia otacza osoby sobie najblizsze. Przez swoja postawe uczy swe dzieci
wiernej mito$ci zarowno wobec drugiej osoby, jak tez w odniesieniu do Boga
Ojca. Jako przedstawiciel Boga na ziemi i Jego obraz, czyni to w procesie wy-
chowawczym, ktory okresla jego zobowiazania rodzicielskie oraz wytycza $ciez-
ki przewodnictwa swoim dzieciom i zonie w drodze na spotkanie ze Stworca
w eschatologicznej petni.

Funkcja wychowawcza ojca w rodzinie jest konieczna we wszystkich etapach
zycia dziecka, aby moglo si¢ ono harmonijnie rozwija¢. Poczynajac od okresu
prenatalnego dziecka, przez dziecinstwo, okres dojrzewania, mtodosci i dorosto-
$ci ojciec musi spetnia¢ swoja funkcje wychowawcza:

A. Przez swoja obecnosc¢ jako ,,gtowa rodziny”.

B. Przez wysitek wychowawczego dialogu.

C. Przez przyktad wlasnego zycia.

D. Przez dialog ze Stworca, ktéry okreslit funkcje ojca w rodzinie.

E. Przez wspdlnote mitosci i szacunek do wszystkich cztonkdéw rodziny.

Matzenstwo jest podstawa budujaca rodzing chrzescijanska. Ona zostata za-
planowana przez Stworcg jako naturalne srodowisko rozwoju kazdego cztowieka.
Nauki spoteczne ukazuja rodzing jako podstawowa komorke spoteczna. Teologia
widzi ja ponadto jako zwiazek 0sob na wzor Oséb Trojcy Swigtej. Rodzina to pel-
nia communio, wspolnota tworzona przez me¢zczyzng, kobiete i ich potomstwo.
Rodzice maja do wykonania powierzone im z natury zadania zwiazane ze zrodze-
niem i wychowaniem nowych pokolen. W tym dziele nie pozostajg oni sami, lecz
sa wspierani taska i pomoca Boza. Dlatego tez rodzing, jak podkresla N. Pikuta,
»irzeba otoczy¢ szczegdlng opieka i szeroko rozumianym wsparciem”®. Szcze-
golne zadanie ma tu wlasnie me¢zczyzna jako ojciec, gdyz, bedac gtowa rodziny,
musi si¢ troszczy¢ o wszystko, co jest niezbedne do prawidtowego rozwoju catej
rodziny. Zadanie jego jest o tyle znaczace, ze jego ojcostwo wyptywa z ojcostwa
samego Boga. Mgzczyzna jest wezwany do realizacji swego czlowieczenstwa

problemow psychospotecznych ucznia, red. N. Pikuta, Krakow - Czgstochowa 2009, s. 99.

1 Por. M. Marczewski, Odpowiedzialne ojcostwo, w: Malzeristwo i rodzina, red. L. Szafran-
ski, Lublin 1985, s. 291-303; K. Majdanski, Wspolnota zycia i mitosci, Poznan- Warszawa 1993,
s. 54-60.

%2 N. Pikuta, Przemoc w rodzinie..., s. 104.
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i meskosci wlasnie na wzor Boga Ojca. A wypelnia to wezwanie w rodzinie, ktora
otrzymuje jako dar i zarazem zadanie dla dopelnienia swego czlowieczenstwa.

Zatem krotko mozna stwierdzi¢, iz m¢zczyzna najpierw odkrywa siebie jako
cztowieka. Dostrzega, ze jest szczegdlnym stworzeniem Bozym, ubogaconym
w wyjatkowe cechy i zdolnosci, z ktorych pomoca ma dazy¢ do bycia doskona-
tym dzietem koronujacym akt stworzenia swiata. Gdy juz to dostrzeze, moze
w pelni realizowaé swoje czlowieczenstwo w przymierzu malzenskim z druga
osoba. Zwiazek ten rozrasta si¢ i tworzy podstawowa komoérke spoteczna, jaka
jest rodzina. W niej m¢zczyzna podejmuje odpowiedzialnos¢ nie tylko za te, kto-
ra ,,jest koscia z jego kos$ci”, ale takze za wspolne potomstwo, dla ktorego staje si¢
kazdego dnia ojcem na wzor Boga Ojca, gdyz sam jest Jego dzieckiem i od Niego
otrzymuje dar matzenstwa i rodziny.

SUMMARY
The educational role of a father in a modern family

Nowadays there is quite small interest visible with the very person of Man, as
well as with his role and place In the family. A man living in a family incorporated
into the act of salvation, has to fulfill specific to himself vocation. It is parallel to
the vocation of a woman, but has its own separate features. He has to recognize
his exceptional vocation and realize it in the family community, which constitutes
natural environment of his existence. A man is an addendum for a woman, to such a
degree as she is an addendum to his manhood. They are united with the prime will
of God, and it is not possible to understand them in a reflection which abstracts from
one of parties of martial union.

Educative function of a father in a family is necessary in all stages of a child,
that it could in a harmonized way develop. Commencing with the period of planetary
child, through childhood, maturation period , youth stage and adulthood, a father must
fulfill his educative function. A special task is here for a man as the Father, because
being the head of the family, he must care for everything, which is indispensable
for the proper family functioning. His task is so important, because his fatherhood
stems from the very fatherhood of God Himself. A man is called to realize his manhood
and humanity according to God The Father. And he fulfills this task in a family,
which he receives as a gift and at the same time as supplement of his humanity.
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WYCHOWANIE DZIECKA
W RODZINIE NADUZYWAJACEJ ALKOHOL

W wychowaniu dziecka niezastapiong rol¢ spetnia rodzina. Przygotowuje
ona miodego czlowieka do samodzielnosci, do wejscia w istniejace struktury
spoteczne, ogdlnie mowiac, wprowadza w zycie. Od rodzicow dziecko uczy si¢
okreslonych postaw, a takze przyjmuje wzorce zachowan. Rodzina jest natural-
nym §rodowiskiem zycia dzieci i mtodziezy, ktére oddziatuje na nie socjalizujaco,
stwarzajac warunki sprzyjajace rozwojowi lub hamujace go. Niezaleznie od tego,
jak funkcjonuje, czy jest sSrodowiskiem zdrowym i warto$ciowym moralnie, czy
tez przejawia cechy patologii — w kazdym przypadku ksztattuje ich osobowos¢,
postawe spoteczna, wyznacza koleje losu. O znaczeniu rodziny w wychowaniu
dziecka pisze wielu autorow'. Podkres$laja oni fakt, ze proces ksztattowania mto-
dego pokolenia dokonuje si¢ na rozleglym tle wszystkich probleméw rodziny
i towarzyszacych mu sytuacji. Rodzina jako podstawowa komorka spoteczna ma
do spetnienia okreslone funkcje i zadania.

W literaturze przedmiotu wspotczesnie wymienia si¢ réoznorodne funkcje
rodziny: materialno-ekonomiczna, opiekunczo-zabezpieczajaca, prokreacyjna,
seksualna, stratyfikacyjna, legalizacyjno-kontrolna, socjalizacyjno-wychowaw-
cza, kulturalng, religijna, rekreacyjno-towarzyska, emocjonalno-ekspresyjna’.
W Familiaris consortio Jan Pawet 11 pisze, ze ,,rodzina stanowi kolebke i najsku-
teczniejsze narzedzie humanizacji i personalizacji spoteczenstwa™.

Od funkcjonowania rodziny zalezy wychowanie dzieci. ,,Kazda rodzina ma
swoja specyfike, atmosferg i klimat wychowawczy. Wychowanie jest zalezne
od $wiadomosci, wiedzy rodzicow, talentu pedagogicznego, ich zaangazowania
i pracy nad sobg i dzie¢mi”*. Tylko wtedy, kiedy wlasciwe relacje zachodza po-
migdzy dzieckiem i jego rodzicami, mozliwe jest prawidlowe wychowanie, wolne
od réznych ograniczen, problemow emocjonalnych, osobowosciowych. W posta-
wach wychowawczych rodzicow nie moze zabrakna¢ mitosci i czutosci, jedno-
cze$nie nie moze zabraknaé stawiania wymagan.

' Np. F. Adamski, A. Btasiak, M. Duda, S. Kawula, J. Wilk, T. Olearczyk.

2 Z. Tyszka, System metodologiczny poznanskiej szkoly socjologicznych badan nad rodzing,
Poznan 1997, s. 135-140.

3 FC 43.

* T. Olearczyk, Rodzina i wychowanie, Krakow 1994, s. 78.



172 Ks. NORBERT PIKULA

Powazne zagrozenia niesie za soba dysfunkcjonalnosc¢ i1 destabilizacja rodzi-
ny. Jednym z gtéwnych czynnikdéw majacych wplyw na powstanie takiej sytuacji
jest migdzy innymi naduzywanie alkoholu przez poszczegodlnych cztonkow ro-
dziny. ,,Zjawisko alkoholizmu rodzicow, sprzecznych wymagan rodzicéw wobec
dziecka, rozbicie wiezi rodzinnych sg czynnikami dysfunkcjonalnosci rodziny’.
Konsekwencje ponosza przede wszystkim dzieci, ktore wychowywane przez ro-
dzicow alkoholikow ucza si¢ niewtasciwych postaw, rozwijaja si¢ nieprawidtowo,
zyja w poczuciu krzywdy. ,,Niedostosowanie do indywidualnych potrzeb dziecka
ma miejsce w warunkach dysfunkcjonalno$ci spowodowanej przez alkoholizm™®,

Zjawisko problemu alkoholowego w rodzinach jest przedmiotem analizy
wielu psychologéw, socjologow, lekarzy, pedagogdéw itp.” Alkoholizm lub na-
log alkoholowy zdefiniowany zostal przez Migdzynarodowa Klasyfikacje Cho-
rob Urazow i Przyczyn Zgonow z 1965 r. jako ,,stan psychicznego i fizycznego
uzaleznienia a w nim zwigkszenie si¢ tolerancji, zespot abstynencyjny, utrata
kontroli picia, tj. niemozno$¢ powstrzymywania si¢ od picia, a w natogu dalej
posunietym — zmniejszenie tolerancji”®. Okres$lenia ,,alkoholizm natogowy” i ,,al-
koholizm przewlekly” zastapiono terminem ,,zespo6t uzaleznienia od alkoholu”
(,,zespot zaleznosci alkoholowe;j”). Termin ten, jak podaje B.T. Woronowicz, zo-
stal wprowadzony przez ekspertow Swiatowej Organizacji Zdrowia do IX wersji
Migdzynarodowej Klasyfikacji w 1978 roku’. W ostatnich latach eksperci zaj-
mujacy si¢ problemami alkoholowymi przedstawili nastgpujace okreslenie tego
terminu: ,,chroniczne, rozwijajace si¢ 1 mogace prowadzi¢ do zgonu schorzenie
biogenetyczne i psychospoteczne, charakteryzujace si¢ narastajaca tolerancja
i fizjologicznym uzaleznieniem przejawiajacym si¢ utratg kontroli nad piciem,
rozmaitymi zmianami osobowo$ciowymi i konsekwencjami spotecznymi’'’. Po-
szczegoOlni autorzy zwracaja uwage, ze alkohol w szczegodlnie ostry sposob uszka-
dza centralny i obwodowy uktad nerwowy, powodujac wystgpowanie wielu cho-
rob nerwowych i psychicznych, dziata rowniez na inne narzady. W tzw. zespole
uzaleznienia alkoholowego wystgpuja roznorodne powiktania, m.in.:

» neurologiczne i psychiatryczne, np. uszkodzenia nerwéw obwodowych, pa-
daczka alkoholowa, tepienie alkoholowe, encefalopatia alkoholowa, alkoho-
lowy zanik mozdzku, majaczenie, obted alkoholowy, drzenie, halucynoza al-
koholowa itp.

5 Z.Tyszka, Metodologiczne problemy badan nad rodzing, Poznaf 1980, s. 184.

¢ D. Purpur-Onakil, Mali tyrani, Poznan 2006, s. 48.

7 Np. B.T. Woronowicz, M. Ry$, A. Wobiz, T. Hellsten, E. Woydytto, J. Wawerska-Kus,
M. Kucinska.

8 Pojecie alkoholizmu i jego wplyw na rodzine, www. Rodzinia- alkoholowa.eprace.edu.pl/
343,Pojecie_alkoholizmu i jego wplyw na rodzine.html [dostgp: 6.01.2010].

* B.T. Woronowicz, Alkoholizm jako choroba, PARPA, Warszawa 1994, s. 38.

10 R.C. Rinaldi, E.M. Steadier, B.B. Wellford, Clarification and Standardization of Substance
Abuse Terminology, Journal of American Medical Association, T. 529, cyt. za: K.W. Frieske, En-
cyklopedia socjalna, t. 1. red. Z. Bokszanski [i in], Warszawa 1998, s. 21.
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» internistyczne, np. uszkodzenia watroby i trzustki, drég oddechowych itp.
» dermatologiczne, np. charakterystyczne przebarwienia skory, zmiany w na-
czyniach skérnych''.

Uzaleznienie od alkoholu rozwija si¢ powoli i podstepnie, jest choroba poste-
pujaca i rozwijajaca si¢ w czasie. W jej przebiegu mozna wyodrebni¢ nastgpujace
fazy: wstgpna, ostrzegawcza, krytyczng oraz chroniczna. Charakterystyczna ce-
cha choroby alkoholowej jest jej nieuleczalnos¢. Jej leczenie jest dtugotrwalym
procesem, a zachowywanie trzezwosci wymaga od osoby uzaleznionej ciagtlej
pracy nad soba, zmiany sposobu myslenia, umiejgtnosci radzenia sobie ze stre-
sem oraz odbudowy sfery emocjonalne;j.

Od lat w naszym kraju spozycie alkoholu jest zjawiskiem niepokojacym. Pija
zardwno megzczyzni jako ojcowie rodzin i kobiety jako matki. Najtrudniejsza sy-
tuacja panuje wtedy, gdy obydwoje rodzice naduzywaja alkoholu. Choroba ta, jak
wspomniano, powoduje zaburzenia psychiczne, ktore objawiaja si¢ zaburzeniami
osobowosci polegajacymi na uposledzeniu uczu¢ wyzszych, zaniku moralnosci
w r6znych dziedzinach zycia, obnizeniu sprawnos$ci intelektualnej, pojawieniu
sig agresywnosci w zachowaniu. Alkoholizm jest takze powodem zachowan kry-
minogennych. Dlatego tez w rodzinie alkoholowej wystgpuja zaburzenia jej we-
wngtrznego funkcjonowania. Dzieci wychowujace si¢ w rodzinach z problemem
alkoholowym zazwyczaj nie maja szans na prawidlowy rozwoj i normalne Zycie.
Alkoholizm rodzicow wywiera ujemny wplyw na warunki zycia, nauki, rozwoj
psychiczny, fizyczny i umystowy dzieci'.

Roéznorodni autorzy podkreslaja, ze w rodzinie alkoholowej panuje nieko-
rzystna sytuacja wychowawcza. Dzieci ,,przezywaja w dawce zdecydowanie
wigkszej niz inne dzieci zaklocenia w stanie poczucia swego bezpieczenstwa.
Doswiadczaja wigcej napigc, lgku, dezorientacji i samotnos$ci”™. Panujaca atmo-
sfera lgku, grozy, oschtosci w relacjach rodzinnych i brutalnosci prowadzi do
ostabienia zwiazku uczuciowego dziecka z domem. Rodzice swoja niedojrzatos-
cia 1 niestato$cig emocjonalng traca autorytet w oczach dziecka. Lekcewazone
sa wszelkie ich zalecenia. Marian Ochmanski méwi, ze alkoholizm to nie tylko
zagrozenie dla zdrowia jednostki, lecz powazny czynnik pozbawiajacy rodzing
jej najwazniejszych funkcji, wsrod ktorych najistotniejsza sprawa jest realizo-
wanie prawidlowego i skutecznego procesu wychowania dziecka*. Tymczasem
alkoholizm rodzicow mozna uzna¢ za sytuacj¢ dlugotrwalego stresu. Dziecko

' J K. Falewicz, ABC problemow alkoholowych, PARPA, Warszawa 1993, s. 34.

12 B.T. Woronowicz, Uzaleznienia. Geneza, terapia i powrdt do zdrowia, Wyd. Parpamedia,
Warszawa 2009, s. 332.

13 W. Sztander, Dzieci w rodzinie z problemem alkoholowym, Warszawa 1999, s. 4.

4 M. Ochmanski, Wplyw alkoholizmu rodzicow na poziom inteligencji i przystosowanie ich
dzieci do nauki szkolnej, PZWL, Warszawa 1981, s. 26.
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wychowuje si¢ w atmosferze Igku, niepokoju, w deprywacji potrzeb biologicz-
nych i psychicznych. Przebywa w permanentnej sytuacji krytyczne;j®.

Alkoholizm jednego juz z rodzicow czgsto powoduje przemoc w rodzinie,
jest przyczyna zachowan dewiacyjnych nacechowanych agresja. Przyczynia si¢
do powaznego ubozenia rodziny. Powazne skutki niesie dla rodziny alkoholizm
zar6wno ojca jak i matki.

W przypadku, kiedy ojciec powaznie naduzywa alkoholu, jest uzalezniony,
trud utrzymania rodziny spada na kobiete. Rodzina boryka si¢ z coraz wigkszymi
ktopotami finansowymi, poniewaz w wigkszo$ci przypadkéw to mezczyzna jest
jej glownym zywicielem. Oprocz tego w rodzinie, gdzie naduzywany jest alkohol
zaburzone sa wigzi poznawcze i emocjonalne pomigdzy poszczegdlnymi czton-
kami rodziny. Ojciec alkoholik nie interesuje si¢ zbytnio sprawami dzieci, nie jest
w stanie pomoc w réoznych sytuacjach, nie potrafi rozpoznac¢ prawidlowo potrzeb
dziecka i odpowiednio wptywaé na jego rozwdj. W rodzinie brakuje atmosfery
bezpieczenstwa, ciepla, serdecznosci, brakuje szczerych i konstruktywnych roz-
moéw. Dziecko, widzac zaburzony sposob porozumiewania si¢ pomiedzy cztonkami
w rodzinie, nie potrafi rozwina¢ kontroli nad wlasnymi emocjami i otoczeniem.

Nalezy podkresli¢, ze dla odpowiedniego pokierowania wychowaniem dziec-
ka, potrzebny jest autorytet. ,,Je$§li wychowanie ma by¢ podniesieniem, wy-
dzwignigciem, wyprowadzeniem mtodych na wyzszy poziom, to sami rodzice
musza sta¢ wysoko™'®. W takiej sytuacji zanikaja stopniowo wiezi emocjonalne
dziecka z pijacym rodzicem. Narastajaca niechec, a potem Igk i poczucie krzyw-
dy wplywaja na powstanie dystansu pomig¢dzy nimi. Ten, ktoéry miat zapewniaé
bezpieczenstwo, stanowi¢ przyktad do nasladowania, degraduje si¢ sam w oczach
dziecka z powodu picia i wszelkich tego konsekwencji'.

Zdaniem cze¢sci badaczy, to ojciec wptywa na rozwdj dziecka bardziej niz
matka, dzigki stosowaniu odmiennych wzmocnien i wysuwaniu zréoznicowanych
oczekiwan, zwiazanych z rolami spotecznymi mgzczyzn'®. Rola matki jest za-
pewnienie dziecku bezpieczenstwa w zyciu, rola zas ojca jest nauka i kierowanie
dzieckiem tak, aby byto przystosowane do zycia w spolecznos$ci. Dziecko w bo-
lesny sposob odczuwa niszczycielski wptyw ojca alkoholika na calg rodzing. W
okoto 80% rodzin, w ktorych wystepuje choroba alkoholowa, dochodzi do aktow
przemocy”. W rodzinie takiej bardzo czesto pojawia si¢ przemoc zaréwno psy-
chiczna, jak i fizyczna, jak rowniez ma miejsce zaniedbywanie dzieci. ,,Skutkiem

5 M. Tyszkowa, Zachowania si¢ miodziezy w sytuacjach trudnych, PWN, Warszawa 1977,
s. 30.

16 ). Winkowski, Ogniwo i gniazdo, rozwazania o rodzinie i wychowaniu, Sandomierz 1997,
s. 46.

17 B.E. Robinson, J.L. Rhoden, Pomoc psychologiczna dla dzieci alkoholikéw, PARPA, War-
szawa 2005, s. 63.

18 J. Rembowski, Rodzina w $wietle psychologii, WSiP, Warszawal978, s. 174.

1. Pospiszyl, Razem przeciw przemocy, Warszawa 1999, s. 22.
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przemocy jest zahamowanie, badZ przerwanie rozwoju ofiary”?’. Dziecko nie
tylko jest $wiadkiem wystgpujacej przemocy, ale takze bezposrednia ofiara. Al-
koholizm niesie za soba powazne skutki dla istnienia rodziny. Zauwazalny jest
powazny roztam pomigdzy matzonkami. Rodziny naduzywajace alkoholu, cha-
rakteryzuje nietrwato$¢ zwiazkow matzenskich.

Rozstania rodzicow, rozbicie rodziny najbardziej odczuwaja dzieci. W szcze-
golnej sytuacji znajduje si¢ rodzina, w ktorej osoba uzalezniona od alkoholu jest
kobieta. Jest to powazny czynnik ryzyka separacji czy rozwodu, poniewaz mez-
czyzni o wiele szybciej decyduja si¢ na rozstanie z naduzywajaca alkoholu Zona.
Alkoholizowanie si¢ kobiety, ktora dodatkowo jest matka znacznie powazniej
zaburza zycie rodziny niz naduzywanie alkoholu przez me¢zczyzng. Matka tra-
ci wtedy swoja pozycje w rodzinie. Pod wptywem alkoholu kobieta, podobnie
jak mezczyzna, zachowuje si¢ nieprzewidywalnie, przejawia zachowania nieade-
kwatne do sytuacji, traci zaufanie i autorytet rodzicielski. Wzmagaja si¢ u niej
zachowania agresywne takze wobec dzieci. Poza tym kobiety z problemem alko-
holowym spotykaja si¢ z wigksza niechgcia otoczenia niz megzczyzni pijacy alko-
hol. Dzieci pijacych matek postrzegane sa jako gorsze od tych, ktorych pija tylko
ojcowie. Jest to skutek zakorzenionych w spoteczenstwie pogladow, ze matka al-
koholiczka tamie zasady moralne i zastuguje na potgpienie. Dzieci wychowujace
si¢ w rodzinie, gdzie kobieta naduzywa alkoholu traca poczucie bezpieczenstwa
i trwatosci rodziny, czgsciej tez czuja si¢ wspotwinne takiej sytuacji.

»W rodzinie z problemem alkoholowym trudno o akceptacj¢ siebie i pozy-
tywna tozsamos¢. Tu wszyscy maja pretensje do siebie samych i do siebie nawza-
jem. Zaréwno alkoholik, jak i jego rodzina czy wspdtmatzonek, a nawet dorasta-
jace dzieci, zwiazani sa weztami krzywdy i winy, urazy, agresji oraz poczuciem,
ze nikt nie jest w porzadku. Emocjonalna atmosfera rodziny alkoholowej ogni-
skuje si¢ wokot wstydu, zalu, ztosci, leku, poczucia winy i krzywdy’?'. Przyktad
rodzicow ma fundamentalne znaczenie dla prawidtowego wychowania dziecka.
W rodzinie dysfunkcyjnej rodzice poprzez swoje nieprzewidywalne zachowa-
nie, ksztattuja u dziecka brak wiary we wlasne zdolnosci i narastajace poczucie
wstydu. Zatem uzaleznienie od alkoholu niszczy nie tylko samego alkoholika, ale
wplywa niszczaco na osoby znajdujace si¢ w jego najblizszym otoczeniu. ,,Czgste
konflikty, zaburzenia zachowania oraz degradacja psychiczna alkoholika tworzy
niekorzystny wzorzec osobowy dla dziecka”?*. Osoby ze $rodowiska alkoholika
czesto przejmuja jego sposob myslenia, zachowania, stan emocjonalny itp. Mowi
si¢ o wspotuzaleznieniu jako o chorobie rodzinnej. Wsrdd cech rodziny alkoho-
lowej wymienia si¢ wiele zachowan, ktore odbiegaja od normy. Migdzy innymi

20 J. Melibruda, R. Durda, H.D. Sasal, O przemocy domowej, Warszawa 1998, s. 9.

2l M. Leéniak, Jednostka — dewiacja — spoleczeristwo, w: Labirynty wspolczesnego spole-
czenstwa, red. K. Czekaj, K. Gorlach, M. Le$niak, Katowice 1998, s. 102.

22 L. Pezda, Wychowanie w rodzinie a zaburzenia w zachowaniu mtodziezy, Krakow 2006,
s. 88.
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zamknigcie i odosobnienie cztonkoéw rodziny wobec innych ze wzgledu na poczu-
cie wstydu®. Kolejna postawa jest zaktamanie, czyli ukrywanie prawdy o proble-
mie alkoholowym. Wynika to z Igku przed przyznaniem sig¢ do braku kontroli nad
sytuacja. Konsekwencja przyznania si¢ i rozmow o chorobie alkoholowej bedzie
koniecznos$¢ poddania sie leczeniu®.

W rodzinie alkoholowej panuje najczesciej styl autorytarny i atmosfera chaosu,
sprzecznych wymagan, separacji od innych rodzin. W rodzinach takich uwidacznia
si¢ rowniez brak wzajemnosci 1 wspierania si¢. Zaklamanie jest przyczyna braku
zaufania, zanikania szczerych kontaktow w rodzinie. Alkoholik odsuwa si¢ od lu-
dzi, cechuje go brak krytycznego myslenia, poczucie bezradnosci i bezuzyteczno-
$ci. Nieche¢ i niemozno$¢ powierzenia swoich probleméw innym poglebia kryzys
w rodzinie, pojawienie si¢ postaw egoistycznych. Stopniowo osoba uzalezniona
wycofuje si¢ z petnienia dotychczasowych rol w rodzinie. Czgsto to dziecko prag-
nie zatagodzi¢ sytuacj¢ i podejmuje rolg rodzicéw w prowadzeniu domu. ,,Kazda
proba przekroczenia wiasnej roli, musi by¢ dla rodziny powaznym sygnatem naru-
szenia rOwnowagi, zagrozeniem dla i tak szczatkowego bezpieczenstwa”>.

W literaturze przedmiotu wymienia si¢ réwniez rézne wzory zachowan
obronnych dzieci w rodzinach alkoholowych:

*  Bohater rodzinny — jest to zazwyczaj najstarsze dziecko, ktdre na rzecz
dobra calej rodziny bierze na siebie obowiazki rodzicow. Zycie takiego dziecka
jest wypetnione obowiazkami i powinno$ciami. ,,Przez to, ze dziecko musi sa-
motnie radzi¢ sobie z rzeczywistoscia szybko uczy¢ si¢ odpowiedzialnosci, kiedy
to podejmuje obowiazki pijacego ojca”*®. W dorostym zyciu osoba taka moze
przejawiaé sktonnos¢ do nadmiernego poswigcania si¢ dla innych ludzi. Brak
u niej umiejetnosci relaksowania sig, odpoczywania itp.

*  Wyrzutek (zwany koztem ofiarnym lud dewiantem) — dziecko, ktore
w dramatyczny czgsto sposob buntuje si¢ przeciwko panujacej w rodzinie sy-
tuacji, co wyraza poprzez niepostuszenstwo, zadawania si¢ z nieodpowiednim
towarzystwem, a nawet kradziez czy udzial w innych przestgpstwach. Prawdo-
podobnie domaga si¢ ono w ten sposdb wigkszej uwagi 1 mitosci od rodzicow.
W ten sposob moze si¢ odgrywaé na rodzicach za poczucie krzywdy i wstydu.
Powaznym problemem tego dziecka moze sta¢ si¢ izolacja spoteczna. Istnieje
duze niebezpieczenstwo, ze zycie takiej osoby moze miec¢ tragiczny final.

* Maskotka (btazen) — to ukochana coreczka tatusia lub synek mamusi.
,Najczesciej jest to najmiodsze dziecko w rodzinie””. Mite, urocze i pieszczotli-
we dziecko, ktorego glowna funkcja w rodzinie jest roztadowywanie napigcia

2 R. Modzelewski, Alkoholizm, fikcje i fakty, Warszawa 1989, s. 38.

2 A. Dodziuk, Trudna nadzieja, Warszawa 2003, s. 29.

% A. Margasinski, Analiza psychologiczna systeméw rodzinnych z chorobq alkoholowq, Czg-
stochowa 1996, s. 43.

26 S. Forward, Toksyczni rodzice, Warszawa 1989, s. 67.

¥ Rodzice i dzieci, red. E. Milczewska, A. Szymanowska, Warszawa 1993, s. 181.
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nerwowego. W dorostym zyciu dziecko takie moze mie¢ trudno$ci w wyrazaniu
swoich prawdziwych uczué, a takze przejawiac¢ lekcewazacy stosunek do ludzi
oraz bagatelizowa¢ sobie wszelkie obowiazki. Cecha charakterystyczna maskot-
ki jest oktamywanie i oszukiwanie siebie. W relacjach z ludzmi cztowiek taki nie
bedzie potrafit by¢ szczerym i autentycznym.

e Zagubione dziecko (dziecko we mgle, aniotek, niewidoczne dziecko) —
najczegsciej tg rolg petni najmtodsze i najstabsze psychicznie dziecko. Nie sprawia
ktopotéw wychowawczych, lecz wycofuje si¢ w $swiat swoich fantazji i marzen.
W trudnych chwilach izoluje sig, schodzi wszystkim z drogi, aby si¢ nie narazic.
Istnieje duze niebezpieczenstwo, ze zagubione dziecko uzalezni si¢ od alkoholu,
lekow lub narkotykow.

» Utatwiacz (wspomagajacy) — to dziecko, u ktorego wystepuje najwigcej
typowych dla wspotuzaleznienia cech. Czuje sig¢ ono odpowiedzialne za zachowa-
nie uzaleznionego rodzica i jest glgboko przekonane, ze moze kontrolowac picie
alkoholika. Swoja zyciowa energi¢ skupia na obmyslaniu wszelkich mozliwych
strategii, aby odciagnac alkoholika od picia i jest w pewien sposob uzaleznione
od niego. To uzaleznienie, opierajace si¢ na niezdrowej relacji z alkoholikiem,
okreslane jest jako wspotuzaleznienie. Przejawia si¢ ono w zwalnianiu alkoholika
z wszelkiej odpowiedzialnosci, ponoszeniu konsekwencji jego picia, opickowaniu
i troszczeniu sig, thumaczeniu i wyjasnianiu, okazywaniu wspotczucia i wyrozu-
miatosci, wreszcie na oskarzaniu, grozeniu i kontrolowaniu. W dorostym zyciu
utatwiacz moze cierpie¢ na zaburzenia tozsamosci. Dziecko wspomagacz, majac
utrwalony patologiczny wzorzec relacji rodzinnych, narazone jest chyba najbar-
dziej na to, ze w przyszlosci zwiaze si¢ emocjonalnie z osoba uzalezniong od
alkoholu lub cierpiaca na inne zaburzenia kompulsywne?.

*  Prowokator, ktorego rola polega na doprowadzeniu do konfrontacji al-
koholika z rzeczywisto$cia w jakiej zyje i jaka wspottworzy. Dziecko stawia si¢
w roli wychowujacego i wyrzuca rodzicowi jego btedy.

»Powyzszy podzial nie wyczerpuje bogactwa wszystkich wzorcow funk-
cjonowania. Jedno dziecko moze stosowac rézne watki obronne, nie musi by¢
»CZystym” typem, bowiem zycie jest o wiele bogatsze niz teoretyczne podziaty.
W réznych fazach zycia dziecko moze tez przyjmowac kolejne, rézne wzory”*.
Mozna rowniez mowic¢ o innych rolach, takich jak: wybawca, zbawca, gotab, po-
srednik, oskarzyciel®.

W rodzinach z problemem alkoholowym bardzo czgsto dzieci odczuwaja obo-
jetnos¢ i odrzucenie ze strony rodzicow. Wptywa to na cate zycie i nawet w zyciu
dorostym taka osoba moze mie¢ zaburzenia emocjonalne oraz niska samooceng.

2 A. Sztajner, Dziecko w rodzinie z problemem alkoholowym, w: Problemy alkoholizmu, nr 6,
Polska Liga ,,Trzezwos$¢”, Warszawa 1994, s. 6, 7.

2 W. Sztander, Dzieci w rodzinie z problemem alkoholowym, Warszawa 1999, s. 19.

30 1. Niewiadomska, M. Sikorska-Gtodowicz, Alkoholizm, Lublin 2004, s. 105.
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Niskie poczucie warto$ci sprawia, ze dziecko, aby podnie$s¢ wlasna samooceng
stawia sobie wysokie wymagania czgsto przekraczajace jego mozliwosci. Dzieci
alkoholikow znacznie czg$ciej, niz ich rowiesnicy maja trudno$ci w nauce i zdo-
byciu odpowiedniego wyksztatcenia. Wiele trudnosci przysparza dzieciom brak
umiejetnosci koncentracji uwagi, zaburzenia pamigci, nadpobudliwos$¢ psycho-
ruchowa oraz zachowania aspoteczne. Alkoholizm rodzicow wywotuje spusto-
szenie w zyciu dziecka, ktore narazone jest na przezywanie zbyt silnych kon-
fliktéw emocjonalnych, zardbwno we wlasnym domu, jak i w grupie rowiesnicze;.
Brak oparcia w rodzicach lub zagrozenie podstawowych potrzeb rozwojowych
dziecka powoduje wzrastajace stopniowo niepowodzenia szkolne i trudnosci wy-
chowawcze®'. Trudnos$ci szkolne, ktore przezywaja dzieci osob uzaleznionych, sa
skutkiem wyniesionych z zycia rodzinnego zaburzen w sferze procesow emocjo-
nalnych. Typowe dla tych dzieci stany emocjonalne to: niepokoj, rozdraznienie,
przygnebienie, stany Igkowe, a takze natrgtne mysli, ktore nie pozwalaja zasnac,
ani odpoczaé. Wystepuja takze dolegliwos$ci psychosomatyczne, bole glowy, bole
serca, bolesne skurcze jelit. Szkota staje si¢ dodatkowym zrodlem stresow i lg-
kow. Dzieci alkoholikéw wykazuja nizszy poziom funkcjonowania w roli ucz-
nia. To nieprzystosowanie przejawia si¢ w trzech sferach: instytucjonalnej, jako
osiaganie gorszych wynikéw w nauce, spotecznej, jako trudnosci w kontaktach
z réwiesnikami, a takze emocjonalnej. Niepowodzenia szkolne i niska pozycja
w strukturze klasy pogtebiaja i tak juz niskie poczucie wtasnej wartosci oraz brak
wiary we wlasne sity. Nasilaja przezywane przez dziecko i utrwalajg uksztatto-
wane w domu rodzinnym patologiczne cechy osobowosci. Konsekwencja wycho-
wywania si¢ w rodzinie alkoholowej jest rowniez przejecie patologicznych wzor-
cOw zycia rodzinnego, poniewaz alkoholik wprowadza do swojej rodziny chaos
i zamet. Czgsto z alkoholizmem w rodzinie wiaze si¢ rOwniez szereg innych ne-
gatywnych zjawisk, takich jak np.: prostytucja, przestgpczos¢, bezrobocie, nieza-
radnos¢ zyciowa, ubostwo, bezdomnos$¢, zaburzenia psychiczne, przemoc i wicle
innych. Dzieci pochodzace z takich srodowisk znacznie gorzej przystosowuja si¢
spotecznie. Cierpia z powodu zaburzen nerwicowych i niskiej odpornosci psy-
chicznej na wszelkie urazy. OczywiScie najbardziej nieckorzystna sytuacja wy-
chowawcza istnieje wtedy, gdy oboje rodzice naduzywaja alkoholu.

Dzieci przenosza w swoje doroste zycie caty bagaz smutnych i czgsto tragicz-
nych doswiadczen. Rodzice alkoholicy steruja takimi osobami, wprowadzajac
duzy zamet w ich my$leniu i zachowaniu. ,,Ludzie ci, bedac ofiarami wywieraja
niekorzystny wplyw na tych, z ktorymi sg zwiagzani”**. Dziecko z rodziny alko-
holowej ma niezaspokojone podstawowe potrzeby. A przeciez, aby prawidtowo
funkcjonowacé, potrzebuje spokoju, bezpieczenstwa, milosci i stabilnosci. Zycie
w rodzinie prawidtowo funkcjonujacej daje dziecku poczucie wiary we wlasne

31 M. Ochmanski, Wptyw alkoholizmu rodzicéw na poziom inteligencji..., s. 26.
2 1. G. Woititz, Doroste dzieci alkoholikéw, IPiZ, Warszawa 2000, s. 6.
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sity. Tego wszystkiego brakuje w rodzinie z problemem alkoholowym. Skutki
ponoszone sa przez dzieci takze w dalszym zyciu. Mowi si¢ o syndromie doro-
stych dzieci alkoholikéw (tzw. DDA)*. Trudne doswiadczenia bycia dzieckiem
alkoholika pozostaja glgboko w psychice cztowieka, a pdzniej determinuja jego
mysli, uczucia, postawy, zachowania. ,,Jednym ze skutkow dorastania w rodzinie
alkoholowej moze by¢ wytworzenie zespotu cech, ktore w dorostym zyciu wyste-
puja w sposob staty, wptywajac na funkcjonowanie jednostki, nawet w dtugi czas
po tym, gdy opusci ona rodzing z problemem alkoholowym. Sa one odroczonym
skutkiem przebywania przez dtugi czas w napigciu i zagrozeniu™,

Najbardziej typowe problemy takich osob opisuje J. G. Woititz:

» Doroste dzieci alkoholikow musza domyslac sig, jakie zachowanie jest nor-
malne.

Brak pozytywnych wzorcéw oraz harmonii w Zyciu rodziny sprawia, ze do-
roste dzieci alkoholikow gubia sig i nie potrafia odréznic tego, co jest ,,normalne”
od tego, co ,,normalnym” juz nie jest. R6zne sytuacje, ktore przez obce osoby
odbierane bylyby jako nieprzyjemne, dla dzieci alkoholikow byty ,.chlebem po-
wszednim”. Wielu z nich chociaz odczuwa zagubienie, to jednak starannie ukry-
wa ten fakt przed innymi.

» Maja trudnosci z przeprowadzeniem swoich zamiaréw od poczatku do konca.

Dzieci alkoholikéw nie realizuja wielu swoich pomystow, planow i zamierzen,
poniewaz wyrastalty w domu, w ktorym wigkszo$¢ obietnic nie byto spetnianych.
Liczne projekty, ciekawe pomysty i plany konczyty si¢ zazwyczaj na stownych
deklaracjach. Niekontrolowane picie alkoholu uniemozliwiato lub przerywato re-
alizacj¢ czegokolwiek.

» Dorosle dzieci alkoholikéw ktamia, gdy réwnie dobrze mogltyby powiedzie¢
prawde.

W dysfunkcjonalnym systemie rodzinnym klamstwo jest swoista norma
i przybiera rozmaite formy, w tym przemilczanie i udawanie. W rodzinie alkoho-
lowej rzadko przeciez omawia si¢ bolesne i trudne sprawy. Powoduja one bowiem
silne emocje, ktorych lepiej i bezpieczniej jest nie wyzwalac.

» Doroste dzieci alkoholikéw osadzaja siebie bezlitosnie.

W rodzinie alkoholowej dzieci sa czgsto nadmiernie krytykowane i postrze-
gaja siebie w ztym $wietle. Obwiniaja si¢, surowo osadzaja siebie i czuja si¢ odpo-
wiedzialne za wszelkie niepowodzenia. Z kolei bagatelizuja lub uwazaja, ze nie
jest to ich zastuga, jesli odnosza sukces. Znieksztalcajac w ten sposob rzeczywi-
stos¢, podtrzymuja swoje niskie poczucie wlasnej wartosci.

» Dorostym dzieciom alkoholikdéw trudno si¢ bawic i przezywac radosé.

3 K. Chojna, M. Madej-Babula, Funkcjonowanie psychiczne Dorostych Dzieci Alkoholi-
kow we wspotczesnym spoleczenstwie w: (Bez)radnosé wychowania, pr. zb. pod red. Z. Marka,
M. Madej-Babuli, Wyd. WSF-P Ignatianum, WAM, Krakow 2007, s. 93.

3 J. Mikuta, Rodzina z problemem alkoholowym, Warszawa 2006, s. 24.
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» Traktuja siebie bardzo powaznie.

Janet G. Woititz wymienia te dwie cechy obok siebie, jako Scisle ze soba
zwiazane. Atmosfera zycia domowego charakteryzuje si¢ raczej nerwowoscia,
napigciem, niepokojem czy tez wzajemna wrogoscia. Dzieci alkoholikow traktuja
zycie i wszystko, co robia zbyt powaznie. Maja trudnosci z odprezeniem sig i na-
braniem dystansu do pewnych rzeczy. W dorostym zyciu sa czgsto zestresowane,
ponure i przygngbione.

» Doroslym dzieciom alkoholikéw trudno nawiazywacé bliskie kontakty.

Trudno$ci w nawiagzaniu bliskich relacji z innymi ludzmi wynikaja z braku
poczucia bezpieczenstwa, niemozno$ci obdarzenia zaufaniem kogokolwiek oraz
z obawy przed porzuceniem. Doroste dzieci alkoholikéw nie wiedza, na czym
polega stabilny i trwaty zwiazek z druga osoba. Lek przed porzuceniem sprawia,
ze sa ostrozne i nieufne w nawiazywaniu zwiazkéw z ludzmi, mimo ze bardzo
ich pragna i potrzebuja.

» Doroste dzieci alkoholikow przesadnie reaguja na zmiany, na ktore nie maja
wplywu.

Dzieci pochodzace z rodziny alkoholowej wierza, ze jesli uda im si¢ wszyst-
ko kontrolowac, to koszmar z dziecinstwa nigdy si¢ nie powtorzy. Silny ek przed
jakakolwiek zmiana moze utrudniaé¢ dorostemu dziecku alkoholika znalezienie
sobie lepszej pracy lub tez rozstanie si¢ z osoba, z ktora nie czuje si¢ dobrze.

» Doroste dzieci alkoholikow bezustannie poszukuja potwierdzenia i uznania.
Staraja si¢ by¢ uczynni, doskonali, wspaniatomysIni po to, aby inni ich podzi-
wiali. Chca by¢ najlepsi w tym, co robia. Sa perfekcjonistami. Jednocze$nie bar-
dzo trudno im przyjac¢ pozytywne komunikaty ze strony innych osoéb. Jesli stysza
od kogos co$ dobrego o sobie, to uwazaja, ze jest to nieszczere. Raczej nie wierza
W to, ze tacy jak oni, moga by¢ lubiani lub, Ze moga zrobi¢ co$ naprawdg dobrze.

» Dorosle dzieci alkoholikoéw mysla, ze roznia si¢ od wszystkich innych.

Alkoholizm powoduje izolowanie si¢ catej rodziny. Stad proces uspotecznie-
nia si¢ dzieci przebiega znacznie trudniej. Poczucie odmiennosci u dzieci alkoho-
likow wynika z przekonania, ze nikt nie jest w stanie ich zaakceptowac.

» Doroslte dzieci alkoholikow sa albo nadmiernie odpowiedzialne, albo nad-
miernie nieodpowiedzialne.
Dorostym dzieciom alkoholikéw brakuje realistycznego rozeznania swoich
mozliwosci. W pracy zawodowej biora na siebie coraz wigcej obowiazkow. Nie
potrafia odmawiac, obawiajac si¢ posadzenia o lenistwo lub brak kompetenc;ji.

» Doroste dzieci alkoholikow sa niezwykle lojalne, nawet w obliczu dowodow,
ze druga strona na to nie zastuguje.
Dzieci alkoholikdéw potrafig przetrwaé wiele trudnych sytuacji. Wydaje sig,
ze sa po prostu na nie uodpornione bardziej niz inni. Jest to jedna z przyczyn, dla
ktorej doroste dzieci alkoholikéw trwaja w niekorzystnych dla siebie zwiazkach.
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» Doroste dzieci alkoholikow ulegaja impulsom.

Impulsywne zachowanie jest czyms, czego zabrakto w dziecifistwie, dlatego
tez ta strata jest nadrabiana w dorostym zyciu. W dorostym zyciu uleganie impul-
som prowadzi do zagubienia, niechgci do siebie i utraty kontroli nad otoczeniem.
Dorostych dzieci alkoholikow duzo kosztuje likwidowanie skutkow swoich nie-
przemyslanych decyzji i zachowan?®.

Opisane sytuacje charakterystyczne dla atmosfery zycia w rodzinie naduzy-
wajacej alkoholu sprawiaja, ze dzieci pochodzace z rodzin alkoholowych majq
nieprawidtowe warunki rozwojowe. Rodziny alkoholowe sa czgsto niewydolne
wychowawczo. Oznacza to, ze nie realizuja nalezycie swoich funkcji: opiekun-
czej, wychowawczej i socjalizacyjnej. Nalezy takze zaznaczy¢, ze bardzo czgsto
taka sytuacja jest jakby przenoszona do nastgpnych pokolen w tych rodzinach.
Dzieci czgsto mimowolnie nasladuja postawy swoich rodzicow, podobnie ukta-
daja sobie zycie, dobieraja wspotmalzonkow, rozwiazuja problemy. Jednym sto-
wem — ponownie w ich domach rodzinnych sigga si¢ po alkohol. Wielu autorow
podkresla, ze pomoc dla takich rodzin powinna przyjs¢ z zewnatrz od réznego
rodzaju instytucji pomocowych, terapeutow. Roznorakie dziatania w roznych sfe-
rach zycia spotecznego powinny mie¢ na celu nie tylko dorazng pomoc, ale takze
zmiang mentalnos$ci i postaw wobec nadmiernego spozywania alkoholu.

SUMMARY
Child upbringing in a family abusing alcohol

Bringing up a child in a family abusing alcohol is marked with adopting
pathological patterns of family life since an alcoholic introduces into his family chaos
and confusion. Often, there may occur some even more negative phenomenon, such as
prostitution, criminal activity, unemployment, incompetence in everyday life, poverty,
homelessness, psychological disturbance, violence and many others. Children coming
from such a family background tend to have difficulty in adjusting to a society. They
suffer from a nervous disease or disorders as well as are less psychologically resistant
and more prone to different traumas. Naturally, the most unfavorable educational
situation occurs when both parents are constantly under the influence of alcohol.

Alcoholic families are often educationally inefficient, which means they do not
accomplish adequately their functions: protective, educational and socialization one.
It is important to emphasize that such a situation is likely to be transferred into next
generations of these families. Children often subconsciously imitate their parents’
conduct and attitude, arrange their lives, find spouses or solve their problems.

3 J.G. Woititz, Doroste dzieci alkoholikéw, s. 32-70.
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CZY CHCECIE Z MIEOSCIA PRZYJAC
I PO KATOLICKU WYCHOWAC POTOMSTWO,
KTORYM WAS BOG OBDARZY?
RODZINA CHRZESCIJANSKA I SZKOLA KATOLICKA

Nic nie traci ze znaczenia przestanie Soboru Watykanskiego 11, ze pierw-
szymi i najlepszymi wychowawcami dzieci sa rodzice. Kosciot w kazdej epoce
historii przypomina, ze wychowawcze oddzialywanie rodzicow jest tak wazne,
ze trudno je czymkolwiek zastapi¢. Do rodzicéw nalezy bowiem stworzenie ta-
kiej atmosfery rodzinnej, przepojonej mitoscia i szacunkiem dla Boga i ludzi,
ktora ma sprzyja¢ spdjnemu osobowemu i spotecznemu wychowaniu dzieci (zob.
DWCH 3)'.

Komunizm wypaczyt nam wiele istotnych poje¢, w tym promowanie pryma-
tu panstwa przed rodzing i Kosciotem. Takze samo pojecie wychowania tamtego
okresu bylo tylko jego karykatura. Pozostaje pytaniem otwartym, czy struktury
europejskie nie czynia tego samego btedu. Obecny system, probujacy przywrécic
integralno$¢ wychowania z wiedza i kreowaniem umiejgtnosci, nie posiada jesz-
cze wlasnego oblicza i wida¢, ze triada — nauczanie, ksztalcenie i wychowanie,
ktora stanowi o istocie wychowania nie jest spojna. Warunkiem spojnosci wy-
chowania dzieci bedzie docenienie dzialan wychowawczych pomiedzy szkota,

! Zagadnienie prawa i obowiazkow rodzicow do wychowania jest obecne w wielu dokumen-
tach Magisterium Kosciota. Zob. np. Adhortacje apostolska Ojca Swigtego Jan Pawet I o zada-
niach rodziny chrzescijanskiej w $wiecie wspolczesnym Familiaris consortio, ktora podkresla:
,Zadanie wychowania wyptywa z najbardziej pierwotnego powotania matzonkéow do uczestni-
ctwa w stworczym dziele Boga: rodzac w milosci i dla mito$ci nowa osobg, ktora sama w sobie
jest powotana do wzrostu i rozwoju, rodzice tym samym podejmuja zadanie umozliwienia jej
zycia w pelni ludzkiego. Przypomniat o tym Sobor Watykanski II: «Rodzice, poniewaz dali zycie
dzieciom, w najwyzszym stopniu sa obowiazani do wychowania potomstwa i dlatego musza by¢
uznani za pierwszych i gtdéwnych jego wychowawcow. To zadanie wychowawcze jest tak wielkiej
wagi, ze jego ewentualny brak z trudnoscia datby si¢ zastapic¢. Do rodzicow bowiem nalezy stwo-
rzy¢ taka atmosferg rodzinna, przepojona mitoscia i szacunkiem dla Boga i ludzi, aby sprzyjata
catlemu osobistemu i spotecznemu wychowaniu dzieci. Dlatego rodzina jest pierwsza szkota cnot
spotecznych, potrzebnych wszelkim spotecznosciomy. Prawo-obowiazek rodzicow do wychowy-
wania jest czyms§ istotnym 1 jako taki zwigzany jest z samym przekazywaniem zycia ludzkiego;
jest on pierwotny i majqcy pierwszenstwo w stosunku do zadan wychowawczych innych osob,
z racji wyjatkowosci stosunku mitosci taczacej rodzicoéw i dzieci; wyklucza zastepstwo i jest nie-
zbywalny, dlatego nie moze by¢ catkowicie przekazany innym, ani przez innych zawtaszczony”
(FC 36).
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rodzina, Kosciotem i innymi instytucjami. Dopoki nie bedzie tutaj spojnosci,
dopdty wychowanie integralne bedzie tylko postulatem?.

Nauczanie Jana Pawta II nic wigc nie stracito ze swej aktualnosci, ze rodzice
katoliccy powinni stawia¢ szkot¢ katolicka ponad inne z tej racji, ze wychowanie
religijne wprowadzane jest w cate przygotowanie wychowankow (zob. CT 69).
Nadszedt czas, aby podkresla¢ fakt, ze powrodt nauczania religii w Polsce do
szkoty nie rozwiazuje wszystkich probleméw wychowania religijnego. Koniecz-
na dzi§ wydaje si¢ promocja szkolnictwa katolickiego, ktore rzeczywiscie moze
uwzgledni¢ i zharmonizowac¢ wysitek wszystkich instytucji wychowawczych,
przede wszystkim rodziny, oraz uwzgledni¢ caty rozwoj ucznia od rozwoju fi-
zycznego, przez rozwoj psychiczny i spoteczny, az po religijny.

1. NOWA KONCEPCJA SZKOLY KATOLICKIEJ

Na poczatku wazne — nie tylko dla rodzicow — jest przypomnienie ogolnej
refleksji nad instytucja szkoty. Szkota katolicka jest szkota jako taka ze wszystki-
mi elementami, ktore ja okreslaja. Szkola jest uprzywilejowanym miejscem inte-
gralnej promocji cztowieka za pomoca zywego spotkania z dziedzictwem kultury.
To, co ja wyroznia od innych szkot, jest fakt, ze w wychowaniu nie ma jakiego$
niejasnego, badz wrecz ukrytego odwotania si¢ do jakie$ koncepcji zycia, lecz
jest ona rzetelnie okreslona. Szkota katolicka dazy nie tylko do celéw prawdziwie
humanistycznych, lecz takze duchowych. Cecha charakterystyczng wspotczesnej
szkoty katolickiej jest tworzenie w spotecznosci szkolnej atmosfery ozywionej
ewangelicznym duchem wolnosci 1 mitosci. Szkota katolicka stawia sobie za cel
pomaganie dzieciom i mtodziezy, aby, rozwijajac wlasna osobowos¢, jednoczesnie
wzrastala wedtug nowego stworzenia, ktorym stala si¢ przez chrzest (DOK 259).

Szkota katolicka nie zamierza prezentowa¢ wiasnej doktryny w dziedzinie
nauki czy techniki, nie chce tez wywiera¢ zadnego nacisku. To, co ja charakte-
ryzuje, to propozycja — skierowana do uczniéow i rodzicow — prawd dotyczacych
cztowieka, jego natury i historii, widziana w §wietle wiary. Stowa Jana Pawla 11
oddaja najprosciej jej koncepcje: ,,Ewangelia jest dusza szkoty katolickiej, norma
jej zycia i nauczania™.

W koncepcji szkotly katolickiej wciaz aktualne sa wskazania Piusa XI doty-
czace istoty wspdlnego wychowania przez rodzing chrzescijanska i Kosciot:

2 Poglebienie kryzysu tozsamosci pedagogiki w ujeciu roznych autordéw zob. np. A. Kicinski,
Prawa rozwoju osoby i wspolnoty ludzkiej w kontekscie pedagogiki i Magisterium KosSciota, w:
Pedagogika pastoralna, red. M. Marczewski. Lublin 2003, s. 73-82; N. Pikuta, Kondycja rodzi-
cielstwa w XXI wieku, w: Odpowiedzialne rodzicielstwo wobec wyzwan XXI wieku, red. M. Duda,
Krakow 2010, s. 69-88.

3 Jan Pawet II, Przeméwienie do pracownikéw Kurii Rzymskiej. Rzym, 28 czerwca 1984 r.,
nr 7, w: Stuzy¢ wzrastaniu w prawdzie i mitosci. Wybor dokumentow Kosciola na temat szkoty
katolickiej i wychowania, red. Rada Szkot Katolickich, Krakow [brw].
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,Srodowisko wychowawcze Kosciota ma do dyspozycji sakramenty jako
skuteczne $rodki taski Bozej, obrzedy $wigte, ktore w przedziwny sposob przy-
czyniaja si¢ do uksztalttowania mlodziezy, $wiatynie, gdzie uroczyste ceremo-
nie, rzezby i obrazy, gra organow i Spiewy pomagaja w pracy nad wyrobieniem
w duszach poboznosci i dobrych obyczajoéw. Ponadto Koscidt rozporzadza wielka
liczba réznorodnych szkél, stowarzyszen i wszelkiego rodzaju instytucji wycho-
wawczych. Stuza one mtodziezy, wychowujac ja w poboznosci oraz ksztalcac
pod wzgledem naukowym i literackim, nie pomijajac takze rozrywek i wychowa-
nia fizycznego. Ta niewyczerpana obfitos¢ dziet wychowawczych dowodzi nie-
zbicie, jak niedoscigta jest macierzynska troskliwos¢ Kosciota. Niezwykta i god-
na podziwu jest rowniez wzmiankowana wyzej harmonia pomigdzy Kosciotem
a rodzing chrzescijanska. Totez z cata stusznoscia mozna powiedzie¢, ze Kosciot
i rodzina tworza jedna $wiatyni¢ wychowania chrzes$cijanskiego™.

Deklaracja Soboru Watykanskiego 11 Gravissimum educationis wyznaczyta
nowy kierunek w historii szkoty katolickiej. Kongregacja ds. Wychowania Kato-
lickiego potwierdza ten fakt, ze nastapito przejs$cie od koncepcji szkoty-instytucji
do koncepcji szkoty-wspolnoty®. Wymiar wspdlnotowy stanowi szczegdlny owoc
nowej swiadomosci Ko$ciota. Istotne jest, ze wymiar ten w tek$cie soborowym
nie jest tylko prosta kategoria socjologiczna, lecz przede wszystkim kategoria
teologiczna. Kategoria teologiczna wspolnoty zaktada oczywiscie poszanowanie
autonomii i kompetencji badan naukowych, lecz swoja tozsamos$¢ okresla na pod-
stawie doswiadczenia krzewienia kultury wiernej Dobrej Nowinie. Stad w szkole
katolickiej nie jest tak tylko — jak dzieje si¢ w kazdej innej szkole — Ze to natura
cztowieka i1 natura wychowania wymagaja wymiaru wspolnotowego. Domaga
si¢ tego takZe natura wiary. Swiadectwa szkot katolickich dalekie sa od nieokre-
Slonej, jakiej$ idealistycznej wizji wspolnoty. Braki i sprzeniewierzenia, ktore
zakradaja si¢ do realizacji planu wychowawczego szkoly katolickiej sklaniaja
wspolnote szkolng do powrotu do zrodet, z ktoérych wyptywa racja jej istnienia.
Te zrédta sa jasno wskazane: zbawcze stowo Chrystusa, zawarte w Pismie Swie-
tym, Tradycja, szczegdlnie za$ liturgia i sakramenty oraz doswiadczenie 0s6b
zyjacych wiara®.

* Pius XI, Encyklika Divini illius Magistri o chrze$cijanskim wychowaniu mtodziezy. Rzym,
31 grudnia 1929 r., http:/www.rodzinakatolicka.pl/index.php/magisterium/34-magisterium/715-
pius-xi-divini-illius-magistri--o-chrzecijaskim-wychowaniu-modziey [on-line: 10.01.2010]. War-
to przypomnie¢, ze Pius XI polemizowal m.in. z zalozeniami naturalizmu pedagogicznego i jego
wiarg w doskonatos$¢ ludzkiej natury zapominajacej o jej skazeniu grzechem. Ten argument papie-
skiego nauczania jest rowniez aktualny, zob. A. Kicinski, Pedagogiczne poszukiwania m(M)istrza
dialogu, Katecheta 7-8 (2007), s. 107-115.

5 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Religijny wymiar wychowania w szkole katoli-
ckiej, Rzym ,7 kwietnia 1988, nr 31.

¢ Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Szkofa katolicka, Rzym, 19 marca 1977, nr 54
[dalej: SK].
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2. SZESC GLOSOW KRYTYKI WOBEC SZKOLY KATOLICKIEJ

Rodzice posytajacy dzieci do szkoty katolickiej moga odnalez¢é w dokumen-
tach Kurii Rzymskiej, a zwlaszcza Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego,
tematy zwiazane ze szkota katolicka, wokot ktorych skupiaja si¢ glosy sprzeci-
wu, trudnosci i alternatywy.

Po pierwsze: zauwazony jest fakt, ze pewne $rodowiska w Kosciele i poza
nim, natchnione zle poj¢te $wiecko$cia, kwestionuja samo istnienie szkoty ka-
tolickiej. Kongregacja podkresla, ze nie pojmuja oni, ze obok indywidualnego
swiadectwa swych cztonkow, Kosciét moze dawaé szczegolne swiadectwo po-
przez swe instytucje poswigcone na przyktad poszukiwaniu prawdy lub dzietom
mitosierdzia (zob. SK 18).

Po drugie: inne osoby i srodowiska maja zastrzezenia, ze szkota katolicka sta-
je sig narzg¢dziem do spetniania celow religijnych 1 wyznaniowych. Kongregacja
odpowiada na t¢ krytyke, stwierdzajac, ze bez watpienia, zle rozumiane wycho-
wanie chrzesécijanskie zawiera w sobie ryzyko prozelityzmu i moze dac¢ okazje
do jednostronnej koncepcji kultury. Lecz zwraca uwagg na to, ze te odchylenia,
ktore nalezy naprawiac, nie powinny pozwoli¢ chrzescijanom zapomnie¢, ze wy-
chowanie integralne nie moze by¢ oderwane od wymiaru religijnego i ze ten wy-
miar (proporcjonalnie do jego uczestnictwa w wychowaniu ogolnym) przyczynia
si¢ do rozwoju innych aspektow osobowosci (zob. SK 19).

Po trzecie: Kongregacja zauwaza, ze dla niektorych szkota katolicka jest ja-
koby instytucja anachroniczna w tym znaczeniu, ze — spetniwszy konieczna rolg
w przesztos$ci — nie ma racji bytu w epoce, w ktorej spoteczenstwo samo podej-
muje si¢ prowadzenia dziatalno$ci edukacyjnej. Glos organu Kurii Rzymskiej
jest tu jednoznaczny, ze w istocie jednak to panstwo w coraz wigkszym stopniu
prowadzi szkoty, popierajac czesto instytucje ujednolicone i rzekomo neutralne,
co zagraza istnieniu wspolnot opartych na szczegdlnej koncepcji zycia. W tej sy-
tuacji Kongregacja podkresla, ze szkota katolicka chce by¢ alternatywa dla tych
cztonkow wspolnoty koscielnej, ktorzy tego pragna (zob. SK 20).

Po czwarte: zostal zauwazony fakt, ze w niektorych krajach szkota katolicka
byta zmuszona kierowac swa ofertg jedynie do zamoznych warstw spotecznych,
co wywotywato poczucie pewnego rodzaju dyskryminacji spoteczno-ekonomicz-
nej. Kongregacja wskazuje jednak na zawinione ustawodawstwo tych panstw,
ktore nie biorg po uwage mozliwosci istnienia w spoteczenstwie pluralistycznym
takiej alternatywy, jaka jest szkota katolicka (zob. SK 21).

Po piate: zauwaza sig, ze szkota katolicka bywa czgsto krytykowana takze
za swoj rzekomy brak skuteczno$ci. Kongregacja odnotowuje wypowiedzi, ja-
koby w szkotach katolickich nie udato si¢ wychowaé przekonanych chrzescijan,
ktorzy konsekwentnie kierowaliby si¢ wiara i przygotowanych do dziatalno$ci
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politycznej i spotecznej. Wychowanie zawsze jest zwiazane z ryzykiem rzeczy-
wistego lub pozornego niepowodzenia, niemniej wychowawcy w szkotach kato-
lickich wskazuja, Ze sa liczne owoce tego wychowania, ktére jednak zbiera si¢ po
dtugim czasie (zob. SK 22).

Po szoste: odpowiedzi doczekali sig ci, ktorzy sugeruja, ze Kosciot powinien
porzuci¢ swoje szkoty i zachowa¢ swe sity dla bardziej bezposredniej dziatal-
nosci ewangelizacyjnej, prowadzonej na odcinkach uwazanych za priorytetowe
lub bardziej przystosowane do jego wlasciwej misji, badz skierowac swoja troske
pasterska i swoje postugiwanie ku szkotom panstwowym. Odpowiedz jest jedno-
znaczna — takie rozwigzanie nie bytoby zgodne z dyrektywami Soboru Watykan-
skiego II (zob. SK 23).

3. KSZTALTOWANE POSTAWY W SZKOLE KATOLICKIEJ

Magisterium Kosciota zawsze stwierdzato, Zze bycie nauczycielem to wypet-
nianie jednego z najwazniejszych zadan Kosciota i spoteczenstwa. Praca nauczy-
ciela i praca szkoty sa postrzegane jako Swigty obowiazek, powierzony im przez
rodzicow i przez rodziny. Koscidl postrzega nauczycieli szkot katolickich jako
swoich wspotpracownikow, niosacych znaczna czgs¢ wspolnej odpowiedzialno-
$ci w spelnianiu Chrystusowego nakazu, przekazanego Apostotom: ,,IdZcie wigc
i nauczajcie wszystkie narody (...). Uczcie je zachowywac wszystko, co wam po-
wiedziatem” (Mt 28,19.20).

Jan Pawel II w przemowieniu do Wtoskiego Stowarzyszenia Nauczycieli
Katolickich podkreslit doniosto$¢ ksztattowania trzech postaw u uczniow szkot
katolickich. Te postawy sa godne przypomnienia zaréwno dla nauczycieli, jak
i rodzicow, ktdrzy zastanawiaja si¢ jaka szkote wybrac.

Pierwsza z tych postaw to szacunek. W tych wskazaniach dla nauczycieli
chodzi o to, by w swojej pracy prowadzili dzieci do tego, zeby egoistycznie nie
zamykaty si¢ w sobie. Chodzi o to, zeby dzieci otwieraly si¢ i dostrzegaly warto-
$ci drugiego, szanujac nalezycie to, co prawdziwe, pickne i dobre, co znajduje si¢
w kazdym cztowieku, ktorego Bog obok nich postawit. Nauczyciele w szkotach
katolickich majq tworzy¢ warunki dla dzieci, aby zastanawiaty si¢ nad wtasnymi
doswiadczeniami, ktore sg autentyczne, kiedy opieraja si¢ na poznaniu i mito$ci.
Jan Pawet I zachgcal nauczycieli do pomocy uczniom, by nie thumili, a raczej
podsycali swoje wrodzone zdumienie wobec stworzenia i zastanawiali si¢ nad
nim, zeby zrozumie¢ jego doskonatos$¢’. Ta postawa daje silne fundamenty dla
szkoty, w ktorej uczen jest w centrum wysitkow wychowawczych. W pespekty-
wie ewangelicznej nauczyciele tworza warunki, aby uczniowie odkrywali w sobie

7 Jan Pawet 11, Przemowienie do uczestnikoéw XIII Zjazdu Wloskiego Stowarzyszenia Nauczy-
cieli Katolickich (AIMC). Rzym, 6 grudnia 1984 r., w: Stuzy¢ wzrastaniu w prawdzie i mitosci...,
s. 256.
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Boze dary. Z tej postawy wynika wniosek, ze kazde dziecko jest uzdolnione.

Nauczyciel ma pom6c odkry¢ te uzdolnienia i je rozwijaé.

Druga postawa, na ktora wskazuje Jan Pawet 11, to bezinteresownos¢, ,,ktora

— ugruntowujac w osobie wychowywanej glebokie przekonanie, ze czlowiek nie

powstal sam z siebie, lecz wszystko otrzymal — wydobywa 1 uaktywnia ten naj-

prawdziwszy ludzki wymiar, ktory zaczyna si¢ tam, gdzie serce i umyst staty si¢
zdolne do oddania siebie, zdolne do obdarowywania. Dlatego nalezy wspomagac
dzieci w poznaniu przede wszystkim wartosci, ktore trzeba rozwijac, i — dzigki
temu — w gotowosci do wymiany, popierajac ich zdolnos$ci 1 usuwajac ich ogra-
niczenia. Nalezy je prowadzi¢ do dzielenia z innymi codziennego zycia przez
podejmowanie zaradzania potrzebie kazdego i uczestniczenie w doswiadcze-
niach drugich — zaréwno tych radosnych, jak i bolesnych. Nalezy im nastgpnie
pomaga¢ w swobodnym uzywaniu danych im rzeczy, aby nie uwazaty ich za
swoja wylaczna wlasnos¢, lecz za oddane do dyspozycji dla rozwoju osobistego
ich samych i wszystkich, ktorzy sa z nimi w szkole. Nalezy je wreszcie prowadzi¢
do pojmowania przyrody, wydarzen i 0osob jako daru. Nastgpstwem tego bedzie
poszanowanie zycia i rado$¢ z poznawania. To wszystko bedzie powodowato
pojawianie si¢ w duszy wdzigcznosci, czyli sposobu odpowiadania Panu zycia
radoscia i wiernoscia, mitoScia i aktywnos$cig™s. Ta postawa prowadzi takze do
glebokiego zycia eucharystycznego.

Trzecia postawa wskazana przez Jana Pawta Il jest uspotecznienie. Takze

w tej postawie jest wciaz konieczne przypomnienie, ze rodzina jest pierwszym
srodowiskiem wychowawczym. Szkota natomiast jest czynnikiem posrednim
migdzy doswiadczeniem rodzinnym a do$wiadczeniem innych wspolnot w swie-
cie. Zostaly tutaj w sposob unikalny wyakcentowane sposoby relacji, m.in. po-
stuszenstwo 1 wolnos¢, ktore w innych szkotach wynikaja tylko z zewngtrznych
regulamindw, a w szkole katolickiej wywodza si¢ z podstawowych pragnien czto-
wieka. Ojciec Swigty charakteryzuje te postawe nastgpujaco: ,,Jak w rodzinie
zyje si¢ razem z mitosci, a nie z przymusu, tak szkota powinna by¢ miejscem
powiazan swobodnych i pozytywnych, ktore by poszerzaty Ow pierwszy wymiar
spoteczny. Konsekwentnie, w analogii i ciagtosci z rodzina powinny rozwijac si¢
nastgpujace sposoby relacji:

— zalezno$¢: jak w rodzinie serdeczne postuszenstwo dziecka konieczne jest
dla jego catosciowego rozwoju, tak w szkole jest rzecza nicodzowna, aby
charakteryzowatla je postawa pozytywna i petna postuszenstwa w stosunku
do nauczyciela i do przedmiotu nauczania;

— wspotzycie rozumiane jako mito$¢ blizniego: powiazania z tymi, ktorzy zyja
w $rodowisku szkolnym, winny sta¢ si¢ i by¢ zawsze naturalna kontynua-
cja powiazan ustalonych we wlasnym domu z braémi. A to oznacza wycho-
wanie stowem, przyktadem, konkretnymi inicjatywami w zakresie uznania

8 Tamze, s. 256, 257.
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1 wzajemnej pomocy, azeby pojawiata si¢ i krzepta rados$¢ z przebywania ra-

zem. Przezywanie w pierwszych latach zycia relacji spolecznie pozytywnych

sprawia, ze dziecko stopniowo zaczyna taczy¢ zazylo$¢ z szerszymi $rodo-
wiskami spotecznymi, takimi jak kraj lub miasto, narod, parafia, diecezja,

Koscidt powszechny — 1 widzi w nich miejsca zaangazowania si¢ dla rozwoju

uspolecznienia wlasnego i drugich, budzac i rozwijajac wzajemna odpowie-

dzialnos$¢™.

Calos¢ zadan wychowawcow katolickich zorientowana jest ku integralnej
formacji cztowieka, przed ktorym otwiera si¢ horyzont odpowiedzi, jakie Obja-
wienie chrzescijanskie daje na temat ostatecznego sensu samego cztowieka, hi-
storii i $wiata. Stad nie mozna mowi¢ o jaki$ zatozeniach czysto idealistycznych,
bowiem Objawienie chrzescijanskie uczy postaw takze wobec cierpienia, choro-
by, zdrady — tego wszystkiego, co pozwala urzeczywistnia¢ wiasna tozsamosc¢
w $wiecie wspofczesnym.

ZAKONCZENIE

Ko$ciot przy §lubie nie pyta: Czy cheesz przekazaé dziecko do szkoty kato-
lickiej? Kosciot pyta: Czy chcecie z mitoscia przyjaé i po katolicku wychowac
potomstwo, ktorym was Bog obdarzy? Doswiadczenie Kosciota na polu wycho-
wania dowodzi, ze szkota katolicka pomaga rodzicom w odpowiedzi na to pyta-
nie. Rodzice razem ze szkota odkrywaja potencjalne bogactwo, jakim jest kaz-
dy cztowiek rozwijajacy si¢ posrdd rodziny. Co wigeej, szkota katolicka zwraca
uwagg, aby zaden mlody cztowiek nie ulegt degeneracji, ale zaktualizowat coraz
dojrzalsze cztowieczenstwo. Magisterium Kosciota wyraza prawdg, ze wycho-
wanie dziecka to proces wzajemny, gdzie wychowawcy-rodzice sa rownoczesnie
w pewien sposob wychowywani. Bowiem uczac czlowieczenstwa swoje dziecko,
sami tez poznaja je na nowo i ucza si¢ go na nowo. Gtownym zadaniem szkoty
katolickiej jest wlasnie rzetelna pomoc i tylko pomoc w realizacji tego fragmentu
przysiggi malzenskiej, ktora odnosi si¢ do katolickiego wychowania potomstwa.

W szkole katolickiej szczegdlna rolg odgrywaja rodzice jako pierwsi od-
powiedzialni za wychowanie dzieci. | mimo ze dzi$ jesteSmy $§wiadkami roz-
powszechnionej tendencji do przekazywania innym tego pierwotnego zadania,
szkoty katolickie pozostaja wierne swemu powotaniu. To one budza inicjatywy,
ktore nie tylko zachecaja do zaangazowania si¢ rodzicow, ale tez daja im kon-
kretne 1 uczciwe oparcie oraz wlaczaja je w realizacj¢ koncepcji wychowawczych
zgodnych z nauka Kosciola.

Obecnos¢ szkoty katolickiej w Polsce jest znakiem, ze istnieje mozliwo$é
harmonijnego potaczenia nauczania, ksztalcenia i wychowania. Jest ona tez zna-
kiem sprzeciwu wobec upowszechnianej mysli, ze doktryna Kosciota to tylko

® Tamze, s. 257, 258.
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zbior zakazow 1 wstecznych pozycji. Dzialalno$¢ szkot katolickich to ukazanie
prawdziwej doktryny Ko$ciota, ktora jest tworcza i zyciodajna, skierowana na
najpetniejsza realizacj¢ wielkiego potencjatu dobra i szczgscia kazdej osoby.

RIASSUNTO

Siete disposti ad accogliere con amore i figli che Dio vorra donarvi
e a educarli secondo la legge di Cristo e della sua Chiesa?
La famiglia cristiana e la scuola cattolica

La Scuola Cattolica sta acquistando rilievo sempre piu grande nella Chiesa quale
emerge dal Concilio Vaticano 1I, principalmente nelle costituzioni Lumen gentium
e Gaudium et spes. Essa si iscrive nella realta piu vasta dell’educazione cristiana
trattata specificamente nella dichiarazione conciliare Gravissimum educationis.
I genitori sono i primi e principali educatori dei figli. La scuola cattolica ne € cosciente.
Purtroppo, non sempre le famiglie lo sono. La scuola, allora, si assume anche
il compito di illuminarle. Non si fa mai troppo in questa direzione. La via da seguire
resta quella del servizio, dell’incontro, della collaborazione. Non di rado succede che,
mentre si parla dei figli, si stimola la coscienza educativa dei genitori. Nello stesso
tempo, la scuola cattolica cerca di coinvolgere maggiormente le famiglie nel progetto
educativo, sia in fase di programmazione, sia in fase di verifica. L’esperienza insegna
che genitori meno sensibili si sono trasformati in ottimi cooperatori.
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OBSZARY AKTYWNOSCI WYCHOWAWCZEJ
NAUCZYCIELA RELIGII
W SRODOWISKU SZKOLNYM

Mijajacy dwudziesty rok obecnosci lekcji religii w polskiej, podlegajacej cia-
gltym reformom, szkole oraz zwiazane z tym poszukiwanie nowych koncepcji
skutecznej realizacji nauczania religii, sktania do podjecia na nowo, z uwzgled-
nieniem dotychczasowych dywagacji naukowych oraz proponowanych rozwia-
zan praktycznych, analiz nad aktywno$cia wychowawcza nauczyciela religii
w polskiej szkole. Tak okreslona problematyka wiaze si¢ z dyskusjami jakie na
przestrzeni ostatnich lat prowadzono na temat roli i miejsca lekcji religii w syste-
mie edukacji szkolnej oraz zadan edukacyjnych, jakie maja do spetnienia polscy
katecheci w szkole. W istocie koncentruje si¢ ona wokot poszukiwania odpowie-
dzi na pytanie: jakie sa obszary aktywno$ci wychowawczej nauczyciela religii
w polskiej szkole? Wage tego pytania podkresla ustawa z dnia 21 listopada 2008
roku, nowelizujaca ,,Karte nauczyciela”™ w zakresie okreslenia tygodniowego
pensum pracy nauczycieli i naktadajaca obowiazek prowadzenia przez nauczy-
cieli szkot podstawowych, gimnazjoéw i szkot ponadgimnazjalnych dodatkowych,
nieodptatnych, bo nalezacych do wymiaru pracy, ktory wynika z kodeksu pracy,
zaje¢ o charakterze opiekunczym, organizacyjnym i wychowawczym.

W zwiazku z powyzszym postawiona w tytule opracowania teza wymaga
zwrocenia uwagi na kilka kwestii istotnych dla aktywnos$ci wychowawczej na-
uczyciela religii w dobie przemian polskiej szkoty. Najpierw w sposdb ogolny
scharakteryzuje si¢ polska szkole jako miejsce nauczania religii, a nastgpnie
zwroci uwage na zakres powinnosci wychowawczych nauczyciela religii w szko-
le i zwiazane z tym imperatywy dla nauczyciela religii.

', Karta Nauczyciela” z pdézniejszymi zmianami. Zmiany tekstu jednolitego wymienionej
ustawy zostaly ogloszone w ,,Dzienniku Ustaw” z 2006 r. nr 97, poz. 674, nr 170, poz. 1218 i nr
220, poz. 1600, z 2007 r. nr 17, poz. 95, nr 80, poz. 542, nr 102, poz. 689, nr 158, poz. 1103, nr 176,
poz. 1238, nr 191, poz. 1369 i nr 247, poz. 1821 oraz z 2008 r. nr 145, poz. 917 i nr 227, poz. 1505
oraz z 2009 r. nr 1, poz. 1, nr 56, poz. 458, nr 67, poz. 572, nr 97, poz. 800 i nr 213, poz. 1650.
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POLSKA SZKOLA JAKO MIEJSCE NAUCZANIA RELIGII

Szkota w Polsce jest najczesciej traktowana jako podmiot systemu edukacji
narodowej, a zarazem jako $rodowisko czy tez miejsce, w ktorym uczniowie,
uczestniczac w procesie edukacji, zdobywaja wiedzg i umiejgtnosci’. Jej status
prawny reguluje polskie prawo o§wiatowe, na ktore sktada sig ,,Ustawa o syste-
mie o$wiaty’”, , Karta Nauczyciela” oraz rozporzadzenia wykonawcze ministra
edukacji narodowej i wlasciwych resortéw rzadowych. Na ogot wszystkie wyzej
wymienione dokumenty o$wiatowe zwracaja uwage nie tylko na status prawny
szkoty, ale takze na jej poszczegdlne elementy edukacyjne (np. zadania dydak-
tyczne 1 wychowawcze, prawa i obowiazki uczniéw, powinnosci nauczyciela,
kwestie dotyczace zarzadzania szkota), ktore razem tworza koncepcje wspotczes-
nej szkoly. W tym kontek$cie za najistotniejsza uznaje si¢ dziatalnos¢ dydaktycz-
na i wychowawcza szkoty, okreslana czgsto terminem ,,dziatalno$¢ edukacyjna”.

Na ogo6t szkota jako ,,instytucja oswiatowo-wychowawcza” jest jednym z pod-
stawowych srodowisk przekazywania wiedzy i wartosci oraz rozwijania umie-
jetnosci 1 ksztattowania postaw. Zajmuje si¢ ona ksztatceniem i wychowaniem
dzieci, mtodziezy, dorostych, stosownie do przyjetych w danym spoteczenstwie
celow, zadan, koncepcji i programow oswiatowo-wychowawczych. W zwiazku

2 W tym miejscu warto dodaé, ze sam termin ,,szkota” ulegat ewolucji. Na przyktad w staro-
zytnej Grecji okreslano nim rozmowy filozoféw z uczniami na dowolne tematy, a takze miejsce,
w ktorym odbywaty si¢ debaty. Natomiast w starozytnym Rzymie termin ,,szkota” (z tac. schola)
oznaczal instytucje¢ zajmujaca si¢ nauczaniem mtodziezy. Wspotczesnie jest on uzywany w wielu
znaczeniach, najczg$ciej na oznaczenie: instytucji edukacyjnej, kierunku w nauce, filozofii lub li-
teraturze, ktorego przedstawicieli taczy wspdlny poglad i metoda pracy intelektualnej (np. szkota
heglowska), wyksztalcenia, jakie udaje si¢ uzyskac danej osobie oraz budynku, w ktéorym ma miej-
sce proces nauczania i wychowania. Zob. wigcej na ten temat np. w: R. Nowakowska-Siuta, Szkola
- geneza i rozwdj, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 6, red. T. Pilch, s. 233-243.

> Ustawa o systemie o$wiaty z dnia 7 wrze$nia 1991 r. Tekst ustawy o systemie o$wiaty ze
zmianami wynikajacymi z ustawy z dnia 19 marca 2009 r. o zmianie ustawy o systemie o§wiaty
oraz o zmianie niektorych innych ustaw, ,,Dziennik Ustaw” 2009, nr 56, poz. 458.

4 ,Karta Nauczyciela” jako wazny dokument regulujacy pracg nauczycieli okresla rowniez
podstawowe zadania wspolne dla calego stanu nauczycielskiego, a wigc obowiazujace jednakowo
nauczyciela przedszkola, szkoly podstawowej, gimnazjum i szkot ponadgimnazjalnych. Tak sze-
roko adresowane zadania dotycza tylko powinnosci podstawowych i nie wyczerpuja rozlicznych
i zréznicowanych obowiazkow ciazacych na nauczycielach w zaleznosci od zadan szkoty. Karta
zobowiazuje nauczyciela do realizacji dwoch grup zadaniowych: formalnych i rzeczowych. Do
rzeczowych nalezy obowiazek ksztatcenia i wychowania dzieci i mtodziezy w umitowaniu ojczy-
zny, poszanowaniu konstytucji, w duchu humanizmu, tolerancji wolno$ci sumienia i szacunku dla
pracy. W kategorii natomiast formalnej obowiazkiem nauczyciela jest ksztattowanie u uczniow
postaw moralnych. Zob. Ustawa z dnia 26 stycznia 1982 r. ,Karta Nauczyciela” z pozniejszy-
mi zmianami. Zmiany tekstu jednolitego wymienionej ustawy zostaly ogloszone w ,,Dzienniku
Ustaw” z 2006 r. nr 97, poz. 674, nr 170, poz. 1218 i nr 220, poz. 1600, z 2007 r. nr 17, poz. 95,
nr 80, poz. 542, nr 102, poz. 689, nr 158, poz. 1103, nr 176, poz. 1238, nr 191, poz. 1369 i nr 247,
poz. 1821 oraz z 2008 r. nr 145, poz. 917 i nr 227, poz. 1505 oraz z 2009 r. nr 1, poz. 1, nr 56, poz.
458, nr 67, poz. 572, nr 97, poz. 800 i nr 213, poz. 1650.
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z tym szkota zaklada zaangazowanie odpowiednio wyksztatconej kadry i nad-
zoru pedagogicznego w realizacjg celow ksztatcenia ogdlnego, ktorej wyrazem
jest wspomaganie ucznidow w odkrywaniu wiedzy z réznych dziedzin, w lep-
szym poznaniu i doskonaleniu samego siebie oraz w formowaniu postaw spo-
tecznych?®. Tak wigc do priorytetowych zadan edukacyjnych wspotczesnej szkoty
nalezy wspomaganie uczniow w integralnym rozwoju i ksztattowaniu osobowo-
Sci, a wigc obejmujacym sferg intelektualna, emocjonalna, duchowa. Realizacji
takich zalozen stuza rézne formy edukacyjne, podejmowane przez nauczycieli,
a czesto okreslane terminem przedmioty szkolne. Jedna z nich jest nauczanie
religii, ktore — jak wykazuje analiza dokumentow Kosciota i porozumien pod-
pisanych pomigdzy Konferencja Episkopatu Polski a Ministerstwem Edukacji
Narodowej® — winno by¢ realizowane w $rodowisku szkolnym i skorelowane
z katecheza parafialna. Szkota bowiem, jak stusznie zauwaza K. Nycz, ,,w swej
najglebszej istocie jest wspolnota uczniow i1 nauczycieli, wspierana nieustannie
przez rodzicow 1 wspierajaca rodzing w jej odpowiedzialnych zadaniach rodzi-
cielsko-wychowawczych. Tak rozumiang szkole tworza wigc uczniowie, rodzi-
ce, nauczyciele, a wsrdd nich katecheci™. Jednak nie bez znaczenia jest fakt, ze
szkolne nauczanie religii wpisuje si¢ w katechetyczna postuge Kosciota, w ,,wiel-
kie dzieto, ktorego zadaniem jest doprowadzi¢ cztowieka do tego, by byt blisko
Jezusa, by do Niego przylgnalt”®. Tym samym lekcje religii w szkole wiaza si¢ ze
wszystkimi dzialaniami katechetycznymi Ko$ciota, a wigc z nauczaniem i wy-
chowaniem w wierze oraz z wtajemniczeniem chrzescijanskim®, dlatego stusznie
uznaje si¢ szkote za jedno z miejsc pracy duszpasterskiej Kosciota. Jednoczesnie
zaktada si¢, ze nauczanie religii, jako oryginalna forma postugi stowa, wpisuje
si¢ w nurt wpltywow edukacyjnych szkoty'. Tak rozumiane nauczanie religii ma

> Zob. wigcej na ten temat np. w: W. Ksiazek, Polska edukacja w XXI wieku, czyli szkola
przyjazna i efektywna, Dyrektor Szkoty 3 (2008), s. 21-24; J. Wojtas, Szkota w systemie edukacji:
refleksje socjologiczne, Zeszyty Naukowe. Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa im. Witelona
w Legnicy 2 (2007), s. 9-13.

¢ Zob. np. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego
w Polsce, Krakow 2001 [dalej: PDK]; Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 25
sierpnia 1993 r. zmieniajace rozporzadzenie w sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki
religii w szkotach publicznych, ,,Dziennik Ustaw” 1993, nr 83, poz. 390; Rozporzadzenie Ministra
Edukacji Narodowej z dnia 30 czerwca 1999 r. zmieniajace rozporzadzenie w sprawie warunkow
i sposobu organizowania nauki religii w szkotach publicznych, ,,Dziennik Ustaw” 1999, nr 67,
poz. 753-754.

7 K. Nycz, Kosciél w szkole czy szkota w Kosciele?, Pastores 16 (2002), s. 18.

8 P. Tomasik, Lekcja religii katolickiej: wybor miedzy dwiema skrajnosciami, Katecheta 43
(1999) nr 7-8, s. 94.

® Warto pamigtaé, ze zgodnie z wytycznymi zapisanymi w dokumentach Ko$ciota, lekcje
religii w szkole maja do spetnienia przede wszystkim funkcje i zadania zwiazane z przekazem
wiedzy, poglebieniem intelektualnym i wychowaniem. Trzeci obszar dziatan, zwiazany z wta-
jemniczeniem chrzescijanskim, zostaje w szkole jedynie zapoczatkowany, jako przygotowanie do
katechezy parafialnej. Zob. wigcej na ten temat np. PDK 83.

10 Zob. np. S. Labendowicz, Nauczanie religii w systemie szkolnym, Zeszyty Formacji Kate-
chetéw 7 (2007) nr 3, s. 74-76; R. Murawski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego



OBSZARY AKTYWNOSCI WYCHOWAWCZEJ NAUCZYCIELA RELIGII 193

podwdjny charakter: konfesyjny i szkolny, co sprawia, ze lekcja religii w szko-
le jest nie tylko zadaniem Kosciota, ale takze szkoty'. Jego lekcyjny charakter
uwidacznia si¢ w tym, ze lekcja religii jest jednym z przedmiotéw szkolnych,
uwzglednianych w wymiarze dwdch godzin tygodniowo, w tzw. ramowym i ty-
godniowym planie zajgc.

Do priorytetowych zadan nauczania religii w szkole nalezy m.in. przywraca-
nie edukacji szkolnej wlasciwej ptaszczyzny aksjologicznej oraz dowarto$ciowa-
nie dziatan zwiazanych z ksztaltowaniem postaw'?. W praktyce dokonuje si¢ to
migdzy innymi poprzez wspieranie uczniow w poznawaniu samego siebie, w od-
krywaniu sensu wlasnego zycia w $wietle Ewangelii oraz w otwieraniu si¢ na
$wiat i podejmowaniu aktywnosci spotecznej w oparciu o chrzescijanska tradycje
i orientacjg". Z tym wiaze si¢ rowniez przenikanie lekcji religii na obszar kultury
szkolnej, czemu stuzy zaangazowanie nauczycieli religii w tworzenie i realizacjg
programow wychowawczych szkoty (takze profilaktycznych) oraz w dialog inter-
dyscyplinarny z tresciami innych przedmiotéw szkolnych. Dzigki takiej aktyw-
nosci katechetow, uczniowie odkrywaja bogactwo i znaczenie chrze$cijanstwa
dla kultury narodu i osobistego rozwoju'* oraz maja wiele okazji do bezposred-
niego spotkania, systematycznego i krytycznego odkrywania dziedzictwa kultu-
rowego, jakie przekazuje szkota. Sa tez motywowani do integrowania osobistej
wiedzy i kultury z wiara oraz wspomagani w internalizacji wartosci, formowaniu
postaw chrzescijanskich i w podejmowaniu odpowiedzialnych, a zarazem wtasci-
wych wyborow's. Tak wigc chociaz szkolne nauczanie religii podporzadkowane
jest Kosciotowi w zakresie tresci nauczania i wychowania, pomocy dydaktycz-
nych i doboru nauczycieli religii'®, ma ono realizowa¢ wybrane cele wyznaczone

w Polsce, w: Katecheza wobec wyzwan wspolczesnosci, red. R. Czekalski, Plock 2001 s. 75-76;
W. Osial, Korelacja szkolnej lekcji religii z katechezq parafialng: refleksje katechetyczno-pasto-
ralne w swietle wyzwan wyplywajqcych z polskich dokumentow katechetycznych, Studia Lovi-
ciensia 6 (2004), s. 163-176.

' Wiecej o tym pisze np. R. Chatupniak, Konfesyjnos¢ nauczania religii: zarys problematyki,
Paedagogia Christiana 2 (2000), s. 31-51.

12 PDK 85.

13 J. Kurosz, Szkolne nauczanie religii w spotkaniu z duszpasterstwem dzieci i mlodziezy.
Wyzwania i szanse, Poznan 2008, s. 121.

4 A. Offmanski, W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mlodziezowa
w latach 1945-2000, Szczecin 2000, s. 207.

15 Tamze; J. Szpet, Zalozenia nowego programu ksztatcenia religijnego, w: Katecheza wobec
zadan nowej szkoly. Materialy z sympozjum zorganizowanego w dniach 22 maja i 18 wrzesnia
1999 r., red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 1999, s. 69.

1 Na ten fakt zwraca uwage Dyrektorium katechetycznym Kosciola katolickiego w Polsce,
stwierdzajac: ,,Kosciot zatwierdza materiaty dydaktyczne i kieruje katechetow do podjgcia pracy
w szkole (misja kanoniczna), a takze w ramach prac programowych okresla, ktore cele i zadania
szkoty winny by¢ realizowane na lekcjach religii”. Jednak nauczanie religii w szkole ma wypet-
nia¢ nie tylko zadania postawione przez Kosciol, a skoncentrowane wokot wychowania chrzes-
cijanskiego 1 przekazywania nauki wiary, celem doprowadzenia uczniow do umitowania Boga
i przylgnigcia do Niego, lecz takze przez szkolg . Zob. PDK 82. Wigcej na ten temat pisze np. w:
J. Szpet, Przysztosé¢ lekcji religii w polskiej szkole, Poznan 2002.
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przez szkote. Chodzi tu o wybor posrdd celow i zadan szkoty tych, ktore sa
zgodne z warto$ciami chrzescijanskimi oraz stuza integralnemu rozwojowi ucz-
nidéw i przygotowuja do apostolstwa.

Jak juz wyzej zauwazono, w szkolnym nauczaniu religii podmiotem dzia-
fajacym, obok Kosciota, jest takze szkota, ktora przyjmuje do wiadomosci obo-
wiazujace programy nauczania religii i misj¢ kanoniczna katechetow do pracy
w okreslonej szkole®®. ,,.Szkota w jaki$ sposéb wbudowuje lekcje religii w swoja
strukture””, dlatego katecheci maja takie same prawa i obowiazki jak inni na-
uczyciele. Zostaja oni wlaczeni w zakres odpowiedzialno$ci za realizacjg progra-
mu wychowawczego 1 dydaktycznego szkoty, a szkolne lekcje religii podlegaja
wymaganiom systematycznosci i organizacji zaj¢¢ lekcyjnych oraz sprawowania
nadzoru pedagogicznego, takim samym, jak w przypadku innych nauczycieli
i przedmiotéw nauczania®. Tak ujgte nauczanie religii wskazuje na zachodzace
migdzy szkota a Kosciotem relacje podporzadkowania i autonomii, a jednoczes-
nie szanuje wzajemna autonomie obu tych podmiotow nauki religii?!. Nie sytuuje
si¢ ono wobec przedmiotow szkolnych jako co$ dodatkowego, lecz jest elemen-
tem koniecznego dialogu interdyscyplinarnego®, zmierzajacym do skorelowania
wysitkow szkoty 1 Koséciota w zakresie nauczania i wychowania z uwagi na dobro
ucznidow?. W zwiazku z tym szkolne nauczanie religii ma by¢ traktowane jako
szczegoOlna pomoc Swiadczona szkole i rodzicom w wychowaniu dzieci i mlo-
dziezy. O tak okreslonym znaczeniu wychowawczym lekcji religii decyduje zaan-
gazowanie nauczycieli religii w dzialania edukacyjne, ktore maja pomodc szkole
w odnalezieniu glgbszego uzasadnienia do przekazywania warto$ci moralnych
oraz motywowania uczniow w zakresie czynienia dobra®*.

Oryginalnym wyréznikiem szkolnego nauczania religii jest zréznicowanie
w zakresie jego adresatow. Nie chodzi tu jedynie o wiek uczestnikow zajeé kate-
chetycznych, ale takze o ich poziom rozwoju religijnego. W szkolnym nauczania
religii, w danej grupie katechizowanych ucznidow, uczestnicza nie tylko osoby
wierzace, ale takze poszukujace wartosci religijnych, doswiadczajace kryzysow
wiary, obojetne religijne i niewierzace. Dla niektorych z nich lekcje religii sa
jedynym miejscem spotkania z Ewangelia i ze $wiadkami wiary oraz wprowa-
dzenia w chrzescijanski wymiar kultury. Dlatego tak istotne jest analizowanie
w szkolnym nauczaniu religii — wraz z uczniami — problemow egzystencjalnych

7 PDK 82.

18 P, Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztalcqcym wobec zalozen pro-
gramowych polskiej szkoly, Warszawa 1998, s. 144-151.

¥ Tenze, Ewangelizacja - katecheza - nauczanie religii w szkole. Wyjasnienie podstawowych
terminow, w: Ewangelizowac¢ czy katechizowa¢?, red. S. Dziekonski, Warszawa 2002, s. 47.

2 PDK 82.

2! Tamze.
Tamze 83.
J. Szpet, Przysztosc lekcji religii..., s. 33.
J. Kurosz, Szkolne nauczanie religii..., s. 123.

22
23
24
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w $wietle stowa Bozego, zapoznawanie uczniéw z cata tradycja narodu, spote-
czenstwa, panstwa, przyblizanie wiedzy na temat kultury polskiej, przepojonej
warto§ciami chrzescijanskimi i wprowadzanie ich w dziedzictwo kulturowe
narodu oraz motywowanie do zaangazowania w jego kontynuowanie?. W ten
sposdb mozna pomdc uczniom wierzacym zdecydowac si¢ na §wiadome i dojrza-
te wybory, chroniac przed niebezpieczenstwem zobojetnienia na tresci religijne
i przed izolacja wobec rowiesnikéw inaczej wierzacych czy uznajacych inny sy-
stem warto$ci®. Uczniom, ktorzy poszukuja wartosci religijnych, doswiadczaja
kryzysow wiary lub sa obojetni religijnie, szkolne lekcje religii powinny pomoc
w glebszej refleks;ji i poznaniu odpowiedzi na stawiane przez nich pytania. Wy-
chowankom za$§ niewierzacym szkolne nauczanie religii daje mozliwo$¢ inter-
pretacji i wyjasnienia osobistej postawy i jej konfrontacje z innymi postawami?’.
Z tego szczegblnego zréznicowania uczestnikow szkolnego nauczania w zakresie
rozwoju religijnego wynika wymog ewangelizacyjnej postugi Kosciota na terenie
szkoty, uwzgledniajacej potrzebe otwarcia na cztowieka, jego problemy, wrazli-
wos$¢ na dobra kulturowe i dazenie do dialogu. Szczegdlna rola w wypelnianiu
tych zadan przypada nauczycielom religii, od ktérych oczekuje si¢ tak kompeten-
cji dydaktycznych i pedagogicznych, jak tez moralnych — na miar¢ $wiadectwa
zycia chrzescijanskiego oddanego na stuzbg Bogu i drugiemu cztowiekowi.

ZAKRES POWINNOSCI WYCHOWAWCZYCH
NAUCZYCIELA RELIGII W SZKOLE

Nauczyciel religii na mocy misji kanonicznej i umowy o pracg jest zobo-
wigzany do podejmowania w szkole zadan edukacyjnych. Koncentruja si¢ one
wokot przekazywania wiedzy i rozwijania umiejgtnosci uczniow oraz formowa-
nia osobowosci chrze$cijanina, a zarazem wpisuja w obszar pracy wychowaw-
czej szkoty. Tak ogoélnie okreslony zakres powinnosci edukacyjnych katechety
w szkole zostaje wyraznie okreslony w dokumentach o$wiatowych regulujacych
obecnos$¢ lekeji religii w szkole oraz w ustawach, rozporzadzeniach i porozumie-
niach podpisanych pomigdzy Konferencja Episkopatu Polski a Ministerstwem
Edukacji Narodowej oraz w dokumentach katechetycznych Ko$ciota w Polsce?.

% Jan Pawet 11, Nauczanie religii w szkolach jest pierwszorzednym wktadem w budowanie
Europy. Przemowienie w katedrze wloctawskiej podczas spotkania z katechetami, nauczycielami
i uczniami, w: Jan Pawel 11, Bogu dziekujcie, Ducha nie gascie! IV pielgrzymka Jana Pawta 11
do wolnej Polski 1 VI—9 VI 1991, Krakow 1991, s. 132, 133.

2 A. Offmanski, W kierunku katechezy ewangelizacyjnej..., s. 168.

27 Kongregacja ds. Duchowienistwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Poznan 1998, 75 [da-
lej: DOK]. Pisze o tym takze A. Offmanski. Zob. A. Offmanski, W kierunku katechezy ewangeli-
zacyjnej..., s. 207, 208.

2 Zob. np. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 25 sierpnia 1993 r. zmienia-
jace rozporzadzenie w sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki religii w szkotach pub-
licznych, ,,Dziennik Ustaw” 1993, nr 83, poz. 390; Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej
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Na podstawie zapisdw zamieszczonych w wyzej wymienionych dokumentach
mozna stwierdzi¢, ze zadania katechety w szkole obejmuja nie tylko nauczanie
i wychowanie w wierze, ale takze wspieranie uczniow w formacji ogélnoludzkie;.
Katecheta wraz z wychowankami, rodzicami i nauczycielami staje si¢ podmiotem
dziatalnosci edukacyjnej szkoty. Rodzi to okreslone konsekwencje, ktére mozna
uja¢ w kategoriach powinnosci wychowawczych. Przede wszystkim wychowanie
nalezy do priorytetow w pracy katechetycznej nauczyciela religii 1 nie moze by¢
traktowane jako dodatek do nauczania i wychowania w wierze dzieci i mlodzie-
zy. Dzialalno$¢ katechety ograniczona w szkole tylko do przekazu wiedzy religij-
nej i/lub tylko do ksztattowania umiejgtnosci bytaby bowiem niepetna. Naturalna
wydaje si¢ tu jedno$¢ i rownowaga tych dwoch oraz powiazanie ich z zadaniami
wychowawczymi okreslonymi w programie wychowawczym szkoty.

Wtasnie wychowanie jako jeden z podstawowych wymiarow postugi kate-
chetycznej wiaze si¢ wprost z osobowoscia katechety, ktora winna zmierza¢ ku
dojrzatosci ludzkiej 1 chrzescijanskiej oraz swiadomosci apostolskiej. Stad tez
u podstaw kazdej dziatalnosci wychowawczej nauczyciela religii znajduje sig¢
obowiazek troski o wlasna — integralng formacje, ktora pozwala wzrasta¢ w row-
nowadze uczuciowej, w mitosci do Boga i drugiego cztowieka oraz uzdalnia do
dialogu, kreatywnosci pedagogicznej i §wiadectwa wiary®.

Nadrzedna powinnos$cia wychowawcza nauczyciela religii jest jego zaanga-
zowanie w opracowanie i realizacje programu wychowawczego szkoty*', w kto-
rym okresla si¢ zadania szkoty i grona pedagogicznego prowadzace do tego, by
wychowanek doszedt do petni osobowego rozwoju. Nauczyciel religii jest zo-
bowigzany do wspierania uczniow w integralnym rozwoju, a wigc fizycznym,
emocjonalnym, intelektualnym, moralnym, spotecznym i duchowym?®. Z tym
wiaze si¢ obowiazek podejmowania takich dziatan wychowawczych, ktore sa
zgodne z warto§ciami chrzescijanskimi i maja na celu wspieranie poszczegol-
nych uczniéw w integralnym rozwoju. Do gtownych zadan nauczyciela religii
nalezy stwarzanie katechizowanym w toku lekcji religii warunkow korzystnych
do odkrywania wartosci chrzescijanskich, tozsamych z warto$ciami uniwersal-
nymi oraz odpowiedzialnego dokonywania wybordéw i podejmowania dziatania.

z dnia 30 czerwca 1999 r. zmieniajace rozporzadzenie sprawie warunkow i sposobu organizowa-
nia nauki religii w szkotach publicznych, ,,Dziennik Ustaw” 1999, nr 67, poz. 753-754; Ustawa
z dnia 26 stycznia ,,Karta Nauczyciela” z pézniejszymi zmianami, ktore zostaty ogloszone wraz
z tekstem jednolitym w ,,Dzienniku Ustaw” z 2006 r. nr 97, poz. 674, nr 170, poz. 1218 i nr 220,
poz. 1600, z 2007 r. nr 17, poz. 95, nr 80, poz. 542, nr 102, poz. 689, nr 158, poz. 1103, nr 176, poz.
1238, nr 191, poz. 1369 i nr 247, poz. 1821; z 2008 r. nr 145, poz. 917 i Nr 227, poz. 1505; z 2009 r.
nr 1, poz. 1, nr 56, poz. 458, nr 67, poz. 572, nr 97, poz. 800 i nr 213, poz. 1650.

% DOK 239. Wigcej o tym pisze np. J. Szpet, Kompetentny katecheta, w: Katecheza, rodzina,
parafia i szkota, t. 1, red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2003, s. 9-14.

3 Wigcej na ten temat pisze w artykule: Udziaf katechety w opracowywaniu szkolnego pro-
gramu wychowawczego — ale jaki?, Katecheta 43 (1999) nr 12, s. 65, 66.

31 Wigceej o tym pisze np. W. Galazka, Rola katechety w rozwoju duchownym wychowanka,
Studia Ecologiae et Bioethicae 4 (2006), s. 497-502.
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Zwykle dokonuje si¢ to podczas organizowania sytuacji aktywizujacych ucznia
do tworczej dyskusji i rozwigzywania dylematow moralnych, ktére stuza wiasci-
wemu rozeznawaniu wartosci i dostrzeganiu obok wartosci autentycznych takze
pseudowarto$ci. Niemniej istotne sa takze czynno$ci katechety ukierunkowane
na wspieranie wychowankéw w doskonaleniu samego siebie, w rozpoznawaniu
sensu zycia, w dostrzeganiu potrzeby budowania swojej przysztosci na autentycz-
nych wartosciach, a takze w przygotowaniu do zycia w spoteczenstwie i w Kos-
ciele. Chodzi tu zwltaszcza o madre towarzyszenie katechizowanym w odkrywa-
niu integralnej wizji cztowieka i jego powotania oraz w rozpoznawaniu celu i sen-
su wlasnego zycia*>. Wychowankowie oraz ich rodzice i nauczyciele potrzebuja
bowiem w szkole nauczyciela religii — cztowieka wiary i przewodnika, ktory zna-
jac droge ku Bogu i autentycznemu cztowieczenstwu w sposob niezmordowany,
a zarazem wyrozumialy i cierpliwy wobec uczniéw, oddany sprawie wychowan-
kow, skoncentrowany na warto$ciach chrzescijanskich pomaga innym w rozwi-
janiu i ksztattowaniu wtasnego czlowieczenstwa oraz w doglebnym poznawaniu
samego siebie 1 swojego powotania. Nauczyciel religii jest rowniez zobowiazany
do podmiotowego traktowania ucznidw oraz nawiazywania i podtrzymywania
z nimi kontaktéw wychowawczych nacechowanych zyczliwoscia, roztropnoscia,
zaufaniem, odpowiedzialnoscia, stanowczoscia i konsekwencja. Stad tez istotna
role w pracy katechety w szkole spelniaja jego kompetencje pedagogiczne, ko-
munikacyjne, psychologiczne, metodyczne®*. Ponadto nauczyciel religii powinien
wykazywaé autentyczna otwarto$¢ na problemy spoteczne uczniow oraz ich ro-
dzin, jak réwniez che¢tnie angazowac si¢ w rozwiazywanie konfliktow i trudnych
probleméw wychowawczych. Niemnigj istotna rolg spetnia przy tym wspomaga-
nie katechizowanych w budowaniu pozytywnych wigzi z samym soba, z drugim
cztowiekiem i1 z Bogiem, czemu stuza takze pozalekcyjne i pozaszkolne (zwykle
w parafii) spotkania o charakterze ewangelizacyjnym?*.

Zakres powinnosci wychowawczych nauczyciela religii, wynikajacych z pro-
gramu wychowawczego szkoty, obejmuje zaangazowanie w edukacje patriotycz-
na, ekologiczna, prozdrowotna, regionalna, kulturowa i europejska oraz stwa-
rzanie sytuacji sprzyjajacych ksztalttowaniu zwiazanych z tym postaw. Niewat-
pliwie katecheta jest zobowigzany do umozliwiania uczniom poznawania $wiata
i zycia w jego wielorakich aspektach oraz wyzwalania inicjatyw wdrazajacych
katechizowanych do samodzielnosci spotecznej i eklezjalnej oraz do tworczej ak-
tywnos$ci w szkole, w grupie rowiesniczej, w rodzinie i w spotecznosci lokalne;.

32 Interesujace i poszerzone analizy na ten temat prowadzi np. M. Mendyk, Katecheta - na-
uczyciel, wychowawca, Swiadek: jego misja w warunkach nowej ewangelizacji, Perspectiva
6 (2007) nr 1, s. 105-109.

3 Szcezegotowe analizy na temat kompetencji nauczyciela religii podejmuj¢ w artykule: Kom-
petencje nauczyciela religii jako perspektywa efektywnosci edukacyjnej, Katecheta 53 (2009)
nr 6, s. 3-12.

3 Tamze.
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Na nauczycielu religii spoczywa tez obowiazek akceptacji ucznia, tworzenia at-
mosfery zaufania, zyczliwosci, wzajemnego zrozumienia i dialogu wychowaw-
czego w klasie oraz rozwijanie réznorodnych form wspotpracy z innymi nauczy-
cielami, z rodzicami i z instytucjami spolecznymi. Z tym wiaze si¢ wymog po-
znawania zespotu uczniow z danej klasy oraz srodowiska rodzinnego®. Wtasnie
dobra znajomo$¢ kazdego ucznia, jego potrzeb, uzdolnien i zainteresowan oraz
sytuacji rodzinnej pozwala katechecie zrozumie¢ aktualne zachowanie ucznia
oraz zaplanowaé¢ odpowiednie dziatania wychowawcze ukierunkowane na dobro
rozwojowe wychowanka. Nie chodzi tu jedynie o sytuacje edukacyjne podczas
lekcji religii, ale takze o planowanie i realizacje spotkan pozalekcyjnych i po-
zaszkolnych, takich jak np. wycieczka lub pielgrzymka, spotkanie optatkowe,
wieczor koled, jasetka, swigto szkoty, spotkania formacyjne w parafii, wspdlne
z uczniami przygotowanie gazetki w sali katechetyczne;.

Czg$¢ powinnosci wychowawczych nauczyciela religii powiazanych z pro-
gramem wychowawczym szkoty dotyczy dziatan o charakterze profilaktycz-
nym. Zadaniem kazdego nauczyciela, a wigc takze katechety, jest wlaczenie si¢
w realizacje¢ szkolnego programu profilaktycznego, ktory ma na celu chronienie
ucznidw przed zagrozeniami poprzez dziatania wychowawczo-profilaktyczne,
a takze reagowanie w sytuacjach rozpoznawania pierwszych prob podejmowania
ryzykownych zachowan, czyli wymagajacych tzw. skutecznej interwencji kryzy-
sowej*®. Z uwagi na fakt, ze szkolny program profilaktyki obejmuje profilaktyke
pierwszorzedowa, skoordynowang z dziataniami wychowawczymi oraz profilak-
tyke drugorzedowa, skierowana do grup podwyzszonego ryzyka nauczyciel reli-
gii w swojej pracy jest zobowiazany do uwzgledniania tych dwoch rodzajow pro-
filaktyki*’. Pierwsza grupa czynnos$ci obejmuje cale srodowisko szkolne, a wigc
kazdego bez wyjatku ucznia i jego rodzicow. Dotyczy ona czeSci aspektow szkol-
nego programu wychowawczego, ktore wiaza si¢ z dziataniami prozdrowotnymi
i antymobbingowymi. Wazna rol¢ spetnia tu wspotpraca z rodzicami i ze §rodo-
wiskiem lokalnym (np. z poradnia psychologiczno-pedagogiczna)®®. W prakty-
ce szkolnej dziatania wychowawcze nauczyciela religii zwiazane z profilakty-
ka pierwszorzedna maja na celu promocj¢ zdrowego, opartego na wartosciach
chrze$cijanskich, stylu zycia, w tym takze wspieranie ucznidéw w odkrywaniu
wartosci wstrzemigzliwosci seksualnej 1 zycia w czystosci. Z kolei profilakty-
ka drugorzedowa skierowana jest do grup podwyzszonego ryzyka, a wigc 0sob,
ktore maja sktonnosci do zachowan typu: palenie papierosow, spozywanie al-
koholu, zazywanie narkotykdw, stosowania przemocy, przejawiania zachowan

3 Zob. wigcej na ten temat np. w: S. Labendowicz, Poznawanie uczniow na katechezie przez
katechetow, Zeszyty Formacji Katechetow 7 (2007) nr 4, s. 53-55.

3 M. Mendyk, Katecheta - nauczyciel, wychowawca..., s. 105-109.

37 Zob. wiecej na ten temat np. w: M. Wieczorek-Stachowicz, Profilaktyka w szkole: poradnik
dla nauczyciela, Warszawa 2007.

3% Tamze.
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o charakterze mobbingu lub agresji*. Ma ona na celu wspomaganie uczniow
w wycofaniu si¢ z zachowan, ktore zagrazaja zdrowiu fizycznemu i psychicznemu
jednostki, jak tez sa destrukcyjne dla otoczenia. W ramach wyzej wymienionych
dziatan profilaktycznych nauczyciel religii jest zobowiazany do przekazywania
informacji na temat zdrowego stylu zycia i zagrozen zdrowotnych zwiazanych
z paleniem tytoniu, uzywaniem alkoholu, probowaniem srodkoéw psychoaktyw-
nych, stosowaniem przemocy, agresji i mobbingu oraz wczesna aktywnoscia
seksualna. Ma tez wspomagac uczniow w rozwijaniu umiej¢tnosci niezbgdnych
w trosce o wlasne i innych zdrowie. Zwykle realizacji takich zatozen progra-
mowych stuza procedury okre$lone w szkolnym programie profilaktycznym®*,
Na przyklad kazdy nauczyciel, a wigc takze katecheta, zostaje zobowiazany do
podejmowania problematyki promujacej zdrowy styl zycia, do ukazywania za-
grozen zdrowia i/lub zycia uczniow, a takze do przeciwdziatania przemocy, agre-
sji 1 mobbingowi oraz do podejmowania wspotpracy z pedagogiem szkolnym,
psychologiem i policja*.

Do powinnosci wychowawczych nauczyciela religii w szkole nalezy tak-
ze wspoéldziatanie z dyrekcja, wychowawcami, pedagogiem szkolnym i innymi
osobami z grona pedagogicznego* oraz z rodzicami uczniéw*® i z samorzadem
uczniowskim. Jest to nie tylko jeden z istotnych elementéw prawidtowego funk-
cjonowania szkoty, ale takze warunek harmonijnego rozwoju uczniow. Wtasnie
wspotdziatanie nauczyciela religii z innymi podmiotami odpowiedzialnymi za
wychowanie mtodego pokolenia oraz z wychowankami daje szans¢ zintegrowa-
nego wspierania katechizowanych w rozwoju oraz wzajemnego doskonalenia si¢
nauczycieli i rodzicow jako wychowawcdéw odpowiedzialnych za wielostronny
rozwdj dzieci i mtodziezy. W praktyce szkolnej to wspotdziatanie nauczyciela re-
ligii z dyrekcja, gronem pedagogicznym i rodzicami powinno dotyczy¢ najpierw
wzajemnej wymiany informacji o uczniu (np. o jego postepach w nauce, o zacho-
waniu si¢ w grupie rowiesniczej, o osiagnigciach i trudnosciach wychowawczych).
Obok tego wazne miejsce zajmuje zapoznanie dyrekcji, grona pedagogicznego
i rodzicow ze stosowanym przez nauczyciela religii systemem oceniania, z zesta-
wem wymagan dydaktycznych i wychowawczych oraz ze sposobami przeciwdzia-
ania trudno$ciom wychowawczym. Istotna role spetnia takze dazenie katechetow
do angazowania nauczycieli i rodzicow w organizowanie i przygotowywanie im-
prez szkolnych (np. jaselek), szkolnych rekolekeji wielkopostnych i pielgrzymek,

¥ Tamze.

40 Tamze.

4 Tamze.

4 Szczegodtowe analizy na ten temat podejmuje np. T. Nosek, Pedeutologiczno-etyczne i te-
ologiczno-moralne zasady dialogu katechetow z nauczycielami, Paedagogia Christiana 2 (2001),
s. 93-106.

4 Wiecej o tym pisze np. A. Skreczko, Wspdlpraca z rodzicami a umiejetnosci komunikacji
katechety, w: Katecheza, rodzina, parafia i szkola, t. 2, red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2004,
s. 69-79.
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podczas ktorych rodzice uczestnicza jako opiekunowie dzieci. Poza tym cenne,
chociaz w praktyce trudne do realizacji, wydaja si¢ r6zne formy dialogu z rodzi-
cami (np. podczas spotkan czy tzw. ,,wywiadowek’’) zmierzajace do pedagogizacji
i ewangelizacji rodzicow*. Wszystkie tego typu dziatania edukacyjne nauczy-
ciela religii w szkole podlegaja, w ramach oceny pracy, ocenie dyrektora szkoty,
w ktorej katecheta jest zatrudniony®. Stanowia tez niezbedny obszar czynnosci
dydaktyczno-wychowawczych katechety, ktory znajduje si¢ na Sciezce awansu za-
wodowego*t.

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze od 1 wrzesnia 2009 roku zakres wyzej
opisanych powinnosci wychowawczych nauczyciela religii zostat wzbogacony
0 nowe obszary pracy. Chodzi tu o wymog realizacji — w ramach pensum pracy
nauczyciela — dodatkowych zaje¢ na rzecz uczniow*’ w formie zaj¢¢ dydaktycz-
nych, wychowawczych i1 opiekunczych prowadzonych bezposrednio z uczniami
albo na ich rzecz oraz podejmowanie innych czynnos$ci i zaje¢ wynikajacych
z zadan statutowych szkoty. Tak wigc kazdy nauczyciel religii jest zobowigza-
ny do podejmowania w ramach tzw. godziny dodatkowej wysitku dydaktycz-
no-wychowawczego ukierunkowanego na wspieranie ucznia w integralnym
rozwoju oraz do wlaczenia si¢ w dziatalno$¢ opiekuncza szkoty w ramach zajgé
swietlicowych. W praktyce wyrazem realizacji tego typu zobowiazan moga by¢
np. zajgcia z uczniami zdolnymi, wykazujacymi zainteresowanie tematyka reli-
gijna, szkolne kota Caritas, opieka nad uczniami zaangazowanymi w wolontariat
chrzescijanski, organizowanie religijnych, biblijnych, liturgicznych kétek zainte-
resowan, opieka nad szkolnym kotem teatralnym, organizowanie wycieczek do
miejsc kultu religijnego™.

Wszystkie wyzej opisane powinno$ci wychowawcze nauczyciela religii
w szkole wskazuja na ich szeroki zakres. Wymagaja od katechety nie tylko odpo-
wiednich kompetencji pedagogicznych, komunikacyjnych, psychologicznych, ale
takze moralnych. Wtasnie nauczyciel religii jest zobowiazany do sktadania §wia-
dectwa wiary wobec uczniow, grona pedagogicznego i rodzicéw. W tym kontek-
$Scie znaczace wydaje si¢ takze poczucie odpowiedzialnosci katechety. Nie chodzi
tu tylko o odpowiedzialno$¢ prawna®, ale takze i przede wszystkim o moralna

4 Szerzej na temat dialogu nauczycieli religii z rodzicami pisze np. R. Bielen, Dialog pomie-
dzy katechetami a rodzicami w Polsce na poczqtku XXI wieku, Seminare 21 (2005), s. 313-329.

4 Zob. wigcej na ten temat np. w: PDK 89; T. Panu$, Ocena pracy nauczyciela, Katecheta 46
(2001) nr 5, s. 65-67.

4 PDK 82, 85-86, 91.

47 Zob. Ustawa z 26 stycznia 1982 r. ,,Karta Nauczyciela”, ,,Dziennik Ustaw” 2006, nr 97, poz.
674 ze zmianami; Ustawa z 21 listopada 2008 r. o zmianie ustawy — ,,Karta Nauczyciela”, ,,Dzien-
nik Ustaw” 2009, nr 1, poz. 1, art. 5.

8 Zob. wigcej na ten temat w: P. Tomasik, Dodatkowa godzina pracy nauczyciela religii,
Katecheta 53 (2009) nr 12, s. 40-41.

O tym pisze np. E. Kandia-Bednarz, Odpowiedzialnos¢ prawna nauczyciela, Znak 59
(2007) nr 6, s. 54-63.
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za kazdego ucznia®® — za to kim staje si¢ katechizowany — w zestawieniu z jego
mozliwos$ciami rozwojowymi — jako osoba i jako chrzescijanin. Oznacza to, ze
nauczyciel religii powinien czu¢ si¢ odpowiedzialny za to: na ile wspiera wycho-
wanka w integralnym rozwoju, w jaki sposob angazuje si¢ w dziatania wycho-
wawcze szkoly oraz na ile jego osoba (to kim jest jako nauczyciel, wychowawca,
$wiadek wiary) wzmacnia wszelka, podejmowana przez niego aktywnos¢ wy-
chowawcza w szkole.

UWAGI KONCOWE

Ukazane w kontekscie polskiej szkoty powinnosci wychowawcze nauczycie-
la religii uwidaczniaja kilka istotnych obszarow aktywnos$ci nauczyciela religii.
Niewatpliwie katecheta, bedac dydaktykiem i wychowawca, jest tez zobowiaza-
ny do ukazywania wlasna postawa pozytywnego obrazu warto$ci uniwersalnych
i nadprzyrodzonych oraz do sktadania $wiadectwa wiary wobec uczniow, rodzi-
cO6w 1 grona pedagogicznego. Samo jednak $wiadectwo wiary wymaga ukonkret-
nienia poprzez rzetelna, sumienna, odpowiedzialna, nacechowana zyczliwoscia,
cierpliwoscia, podmiotowym traktowaniem ucznia, klimatem dialogu, po$wigce-
niem si¢ Bogu i czlowickowi prace wychowawcza w szkole. Trudno tez wyobra-
zi¢ sobie aktywno$¢ wychowawcza nauczyciela religii bez konkretnych dziatan
edukacyjnych wynikajacych z programu wychowawczego szkoty, ze szkolnego
programu profilaktyki oraz z innych dokumentéow o$wiatowych (m.in. z ,,Karty
Nauczyciela”). Dlatego katecheta powinien wraz z innymi osobami z grona peda-
gogicznego i z rodzicami wspiera¢ uczniow w integralnym rozwoju osobowym,
uzdalnia¢ do poszukiwania i odkrywania autentycznych warto$ci oraz stymu-
lowa¢ do podejmowania chrzescijanskiego dziatania w szkole, w domu i w oto-
czeniu. W tym kontek$cie szczegdlnego znaczenia nabiera tworzenie katechi-
zowanym mozliwo$ci pomyslnego rozwoju, ksztalttowania postaw spotecznych
i moralnych oraz rozwijania zwigzanych z tym umiejg¢tnosci przez organizowa-
nie roznych sytuacji edukacyjnych opartych na dialogu i wspétdziataniu.

Biorac pod uwagg nieustanne zmiany o$wiatowe w zakresie powinnos$ci edu-
kacyjnych nauczycieli, istotna wydaje si¢ wrazliwos¢ katechety na to, co wymaga
od niego przemyslenia na nowo swojej misji i postannictwa w szkole oraz zdol-
no$¢ do autoewaluacji wlasnej pracy i wprowadzania zmian w jako$¢ wilasnej
dziatalnosci wychowawczej. Innymi stlowy, powinnosci wychowawcze nauczy-
ciela religii, okreslajace obszary jego aktywnosci w szkole, obliguja go do reflek-
syjno$ci w dziataniu i nad dziataniem oraz do kreatywnos$ci. Ponadto wskazuja
na potrzebg permanentnej formacji duchowej, pedagogicznej i psychologicznej,
dzigki ktorej katecheta bedzie mogt sprosta¢ oczekiwaniom wychowawczym

0 Wigcej na temat tak rozumianej odpowiedzialnosci wychowawcy pisze np. M. Dziewiecki,
Odpowiedzialny wychowawca, Wychowawca 11 (20006), s. 5, 6.
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szkoty, rodziny i Ko$ciota. Stad tez zachodzi pilna potrzeba wspierania nauczy-
cieli religii na r6znych etapach ich profesjonalnego i osobowego rozwoju poprzez
organizowanie mozliwosci dostgpu do nowych, rzetelnie prowadzonych i dosto-
sowanych do realiow polskiej szkoty, form doskonalenia zawodowego.

SUMMARY

Fields of religious education teachers’ educational activity
in the school environment

Religious lessons have been present in Polish schools for twenty years and
have provoked a search for new concepts of carrying out religious education. One
feels inclined to re-analyse religious teachers’ educational activities in Polish
schools while taking into account the existing theoretical research and the proposed
practical solutions. This paper aims to show the educational obligations of religious
teachers at schools. In fact, it attempts to answer the question: what are the fields
of educational activity of religious teachers in Polish schools? I began with the
general characteristics of the Polish school as a place where religion is taught, noting
that religious lessons at schools come under the authority of two bodies: the school
and the Church. Accordingly, they are included in the scope of the catechetic service
of the Church, the aim of which is an integral formation of a human being. Next,
the scope of the educational obligations of religious teachers at schools was shown.
A lot of attention was devoted to the catechist’s engagement in preparing and carrying
out an educational curriculum at school as well as in the process of supporting pupils
in their integral development and of preparing them for responsible activity in
the society and the Church. Educational imperatives resulting from one’s position
of a religious education teacher in the contemporary school were shown against
the background of the abovementioned issues.
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MISJA NAUCZYCIELA
URSZULANSKIEJ SZKOLY

WPROWADZENIE

Podejmujac rozwazania nad misja nauczyciela w szkole urszulanskiej, trzeba
sobie uswiadomic¢ trzy wazne rzeczywistosci, ktore odstania przed nami samo
sformulowanie tematu. Pierwsza z nich jest szkola. ,,Szkota urszulanska” jest
szkola w pelnym stowa tego znaczeniu, czyli instytucja o§wiatowo-wychowaw-
cza zajmujaca si¢ ksztatlceniem i wychowaniem dzieci i mtodziezy stosownie do
przyjetych w naszym spoleczenstwie celow, zadan oraz koncepcji o§wiatowo-wy-
chowawczych!. Jest to szkota katolicka, uznana za taka i zatwierdzona przez kom-
petentng wladze kosScielna?, co oznacza, ze nauczanie i wychowanie, realizowane
jest w duchu wartos$ci, wynikajacych z chrzescijanskiej wizji cztowieka i $wiata,
a w centrum tej wizji jest osoba Jezusa Chrystusa. Dalej: jest szkota urszulanska,
tzn. inspirowana i prowadzona przez siostry urszulanki Unii Rzymskiej i fakt ten
informuje nas, ze wychowanie realizowane jest zgodnie z charyzmatem zakonu,
w duchu $§w. Anieli Merici — zatozycielki’. I jest to element charakterystyczny,
wiasciwy dla szkot urszulanskich, decydujacy o specyfice szkoty.

' W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1984, s. 229.

2 Wytyczne Konferencji Episkopatu dla szkoél katolickich w Polsce, (Czgstochowa, dn.
03.12.1994 r.). Dostepny w Internecie: http:/www.kuria.gliwice.pl/black/index.php?numer=1547
[dostep: 13.02.2010].

3 Aniela Merici urodzita si¢ we wloskim miasteczku Desenzano ok. 1470t.Jej zycie, wypetnio-
ne zwykta, codzienng praca — rowniez na roli — od najmtodszych lat przeniknigte byto intensyw-
na modlitwa i surowa asceza. Z czasem glgbokie zjednoczenie z Jezusem otwieralo jej serce na
potrzeby innych ludzi. Posrod licznych wojen, konfliktow i niepokoju, nietadu moralnego okresu
renesansu oraz religijnych zamieszek i spowodowanego reformacja rozbicia jednosci Kosciota,
Aniela niosta pomoc, mitos¢ i nadziej¢ ludziom zagubionym, cierpiacym, oddalonym od Boga.
Jednata osoby zwasnione, doradzata, towarzyszyta ludziom w przemianie ich zycia i prowadzita
do Boga, czym u ludzi jej wspotczesnych zyskata miano ,,Siostry-Matki”. Byta petna mitosci, poko-
ry 1 prostoty, pociagata innych postawa ufnosci i wewngtrznej radosci. Wrazliwa na natchnienia Ducha
Swigtego Aniela dostrzegla, ze droga odrodzenia zycia religijnego jest edukacja oraz chrzescijan-
ska formacja dziewczat i kobiet. Stopniowo, w miarg jak ona sama pozwalata prowadzi¢ si¢ Bogu,
dojrzewata do realizacji Jego zamystu. W 1535 r. zatozyta w Bresci Towarzystwo Dziewic, ktore-
mu za patronke data $w. Urszulg, meczennicg z IV w. — wzor wierno$ci Chrystusowi az do $mierci,
patronke¢ nauczania zasad chrzescijanskiej wiary. Dwadziescia osiem kobiet i dziewczat, pociag-
nigtych sposobem zycia Anieli Merici, poswigconych Bogu, wolnych i zdolnych do autentycznego
duchowego macierzynstwa, podejmuje nowe zadania, dajac w ten sposob poczatek pierwszemu
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Druga rzeczywisto$cia jest nauczyciel — jego osoba i osobowos¢ oraz jej licz-
ne uwarunkowania. Rzecza charakterystyczna dla szkoty urszulanskiej jest fakt,
ze grono pedagogiczne reprezentuje rozne powolania i stany zycia w Kosciele,
mianowicie: osoby konsekrowane, kaptanéw i osoby $wieckie; nadto wsrdd na-
uczycieli $wieckich mamy matzonkow i osoby samotne. Zrdéznicowanie to jest
bogactwem i ma wplyw na sposob realizacji misji catej szkoty.

Kolejna rzeczywisto$¢, ktora jest glownym przedmiotem naszych rozwa-
zan, to misja, jaka nauczyciel ma do wypelnienia. Poniewaz Zzadna misja nie
jest czyms$ oderwanym od migjsca jej realizacji, w tym wypadku od charakteru
szkoty, a tozsamo$¢ 1 osobowo$¢ nauczyciela maja wptyw na sposob jej realizacji,
dlatego w niniejszym opracowaniu zagadnienia te beda stanowi¢ kontekst, ktory
pozwoli szerzej spojrze¢ na sam problem misji. W opracowaniu tematu, w spo-
sob szczegdlny uwzglednia sig te elementy, ktore decyduja o specyfice szkoty
urszulanskiej, jednak pytanie o postannictwo nauczyciela, jego rolg i zadania,
pytanie o sposdb obecnosci w procesie wychowania, jest kwestia zasadnicza dla
nauczyciela kazdej szkoty. W artykule podjeto taki kierunek refleksji, ktory — bez
roszczenia sobie pretensji do wyczerpania tematu — jest odpowiedzia na pytania:
Co znaczy by¢ cztowiekiem misji? Jaka jest misja nauczyciela, w czym si¢ wyra-
7a i co jest jej najglebszym zrodlem? Majac $wiadomosc¢, ze wychowanie nigdy
nie bylo rzecza tatwa, a dzi$ wydaje si¢ by¢ coraz trudniejsze, zastanowimy sig,
jak dzi$ realizowa¢ misj¢ wychowawcza w szkole o specyficznej, urszulanskiej
duchowosci? Na koniec przyjrzymy si¢ zagrozeniom, jakich musi by¢ swiado-
my nauczyciel, jako cztowiek misji. Rodzajem podsumowania bgda, zaczerpnigte
z my$li pedagogicznej $w. Anieli Merici, praktyczne wskazania, dekalog dla na-
uczyciela-wychowawcy. Aby zrealizowaé powyzsze zatozenia, sigga¢ bedziemy
do Pism, jakie pozostawita §w. Aniela Merici. Jej pisma to: Regufa — mowiaca
o0 sposobie zycia jej duchowych corek, Urszulanek, nastepnie: Rady — sa to wska-
zania dla wszystkich, mowiace o tym, jak zy¢ wiara i wypetniac¢ swoje powotanie,
a takze podzielony na Legaty Testament, zawierajacy jej duchowe przestanie®.

BYC CZLOWIEKIEM MISJI

Na zagadnienie misji mozna spojrze¢ z réznorakiego punktu widzenia. Przyj-
mujac podstawowe rozumienie tego stowa, znajdujemy nastgpujace okreslenia:
misja to wazne zadanie, jakie otrzymujemy do wykonania, postannictwo, po-
winno$¢, rola, obowiazek do spetnienia. Powstaje pytanie: Kto posyta i wyznacza

w Kosciele zakonowi apostolskiemu, znanemu dzi$ w $wiecie jako Zakon Swigtej Urszuli. Swoim
duchowym corkom Aniela zostawita pisma ukazujace zaréwno jej glgbokie zjednoczenie z Bo-
giem, jak tez nowatorska mysl pedagogiczna, §wiadczaca o jej madrosci i znajomoscei cztowieka.
Zmarta w opinii §wigtosci 27 stycznia 1540 r. w Bresci, gdzie znajduje sig jej grob.

* Aniela Merici, Pisma. Regula. Rady. Testament, t}., wstep i oprac. U. Borkowska OSU, Lub-
lin 1992.
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zadania? Do kogo i gdzie posyla? Z czym, czyli jaka jest tres¢ misji, jaki jej

ostateczny cel? 1 w koncu: Kim jestem ja, ze zostatem postany? Dla chrzescijan-

skiego nauczyciela i wychowawcy waznym jest, aby na zagadnienie misji spoj-
rze¢ z punktu widzenia wiary, dlatego trzeba siggna¢ do zrodta, jakim jest stowo

Boze. Opisy z Biblii nie sa tylko historia o kim$ z przeszlosci, ale sa historia

o nas, dlatego perspektywe biblijna uczynimy podstawowa dla naszych rozwa-

zan, aby w $wietle stowa Bozego zrozumie¢ to, co dzieje si¢ w naszym zyciu

w odniesieniu do misji.

W Biblii odnajdujemy prawdg, iz u podstaw kazdej misji jest powolanie czto-
wieka. Biblijne opisy powotan pozwalaja wytoni¢ kilka wspdlnych cech, whasci-
wych dla tego spotkania cztowicka z Bogiem, w ktorym dokonuje si¢ wezwanie
1 wybor:

—  Przede wszystkim, Tym, ktory powotuje jest sam Bog. Do Niego nalezy ini-
cjatywa. Bywa, ze cztowiek powotany jest zaskoczony, zdumiony, nieraz na-
wet zalgkniony interwencja Boga w jego zycie.

— Bog zna czlowieka i zwraca si¢ do niego po imieniu — nikt wigc nie moze
mie¢ watpliwos$ci, ze wezwanie skierowane jest bezposrednio do niego.

— Kolejna cecha powotania jest prawda, ze Bog wzywa kogo sam chce i kiedy
chce (por. Mk 3,13). Czy wszyscy maja moc czynienia cudow? — pyta sw. Pa-
wet w 1 Liscie do Koryntian. Czy wszyscy posiadaja taske uzdrawiania? Czy
wszyscy sa nauczycielami? Nie! Nie wszyscy (por. 1 Kor 12). I to pozostaje
tajemnica Boga, tajemnica Jego wybrania.

—  Sledzac histori¢ powotania poszczegdlnych osob, widzimy, ze wezwanie
Boga domaga si¢ zostawienia wszystkiego, wymaga zmiany, nieraz radykal-
nej zmiany dotychczasowego sposobu zycia, po to, by odpowiedzie¢ Temu,
Ktory powotuje i glebiej wejs¢ w Jego logike. Dokonuje si¢ to w dialogu
Boga z cztowiekiem. I tak na przyktad do Abrahama Bog kieruje wezwanie:
Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktory ci ukaze.
(...) Abram udat sie w droge, jak mu Pan rozkazaf (Rdz 12,1.4). Samuel, Jakub,
prorocy cala swoja gotowos¢ wobec Boga wyrazali krétko: Oto jestem. Mow,
bo stuga Twoj stucha (1 Sm 3,10).

— I ostatni element, najwazniejszy dla naszych rozwazan: jezeli Bog powotu-
je, to zawsze powierza okreslona misje¢, posyla do wypetnienia okreslonego
zadania. Idz, oto wysytam cie do faraona, wyprowadz moj lud Izraela z Egip-
tu — ustyszat Mojzesz (W) 3,10). Podobnie Izajasz: Idz i mow do tego ludu
Iz 6,9).

I tak tworzy sig historia zbawienia: Bog powotuje i posyta prorokdw, pozniej
caty nardd wybrany jest postany, aby by¢ §wiattem wsrod innych narodow; gdy
nadeszta petnia czasow, Bog posyta swego Syna, jako Zbawiciela; Jezus powotu-
je 1 posyta Dwunastu, méwiac: IdzZcie i nauczajcie wszystkie narody (Mt 28,19);
Duch Swigty jest postany, aby budowa¢ i prowadzié Koscidt; postany jest caty
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Kosciot, aby nies¢ zbawienie wszystkim ludziom. Widzimy, ze w Biblii misja,
jako zadanie wystepuje w $cistym zwiazku z rozwojem Bozego planu zbawienia.
Bog w wielkiej swojej mitosci do cztowieka, podejmuje dzieto zbawienia ludzi,
pograzonych w grzechu, a przez to oddalonych od Niego i nieszcz¢s$liwych. Dla-
tego wybiera pewnych ludzi i posyla ich, aby wypetniali okreslone zadania stu-
zace realizacji zbawczego planu Boga. Wtasnie w tg rzeczywisto$¢ Bozego wy-
brania i postania wpisany jest kazdy z nas jako cztowiek, chrzescijanin, matzonek
i rodzic, lub osoba konsekrowana, jako nauczyciel. Zaproszeni jestesmy do tego,
aby przedtuzaé¢ zbawcza misje Jezusa Chrystusa, aby mie¢ udziat w zbawianiu
$wiata. Poniewaz wielu jest takich, ktorzy btadza, ktorzy nie wiedza, albo wie-
dza, a jednak w wolnosci swojej odwracaja si¢ i gardza Boza mitoscia... posylam
cig, mowi Bog, aby oni nie zgingli, ale doszli do poznania prawdy i byli zbawieni
(por.1 Tm 2,3-6; 2 Tm 2,22-26).

Tak wtasnie nalezy mowi¢ o pracy nauczyciela, ze jest ona powotaniem, wy-
petnianiem misji, a nie tylko zawodem. Widzimy zasadnicza rdéznice, wrgez intui-
cyjnie wyczuwamy swoisty ,,ci¢zar gatunkowy” samych stéw, a co za tym idzie
— rzeczywistoéci. Odczuwaja to rowniez nasi uczniowie. By¢ moze gdzies, jakis
nauczyciel wstaje rano i méwi: ,,muszg i$¢ do pracy”, ale nie nauczyciel urszulan-
skiej szkoty. On idzie na ul. Starowislna, Al. Niepodlegtosci czy Plac Nankiera,
aby tam realizowac swoje powotanie, aby petni¢ misje. By¢ cztowiekiem misji to
nie to samo, co otrzymac zakres czynnosci w szkole. Misja powinna by¢ postrze-
gana jako co$ centralnego w naszym zyciu, co$, co caltkowicie nas angazuje, co
nie jest tylko funkcja, fragmentaryczna rola, czasowa odpowiedzialnoscia. Czto-
wiek misji nieustannie pamigta przez kogo, do kogo i z czym jest postany. Posy-
fajacym jest Bog, czyni to w Kosciele 1 poprzez Kosciot, a Kosciot to konkretne
osoby, az po dyrektora, ktory méwi: w tym roku powierzam pani (panu) kl. Ic
naszego gimnazjum. Jako nauczyciele postani jesteSmy bezposrednio do dzieci
i mlodziezy, a poprzez nich do szerszego srodowiska, ktore wspottworzy szkote:
grono pedagogiczne i pracownicy szkoly, rodzina oraz szeroko pojgta wspolno-
ta Ko$ciota. Z czym jesteSmy postani? Postani jesteSmy z tym, kim jeste$my,
co w sobie nosimy. Celem misji, a jest on okreslony przez Kosciot jako zadania
szkoty katolickiej, jest doprowadzi¢ wychowanka do doskonatosci ludzkiej 1 doj-
rzatosci chrzescijanskiej, tj. do wiary dojrzate;.

Nauczyciel, ktory ma swiadomos$¢ misji wie, ze nie wystgpuje we wlasnym
imieniu, ale reprezentuje Tego, kto go postal. Dzialajac w codziennych, zwy-
ktych i niezwykltych sprawach, dziala jako ambasador innej, nadprzyrodzonej
rzeczywistosci: pigkna, dobra, prawdy, ktorej na imi¢ Jezus Chrystus. Misja, je-
zeli z nia si¢ utozsamiamy, przemienia, uzdalnia do czego$ niezwyklego, trzyma
w tworczym napigciu, wyzwala ponadprzecigtne mozliwosci. Wlasnie misja na-
daje nowy sens i nowa godnos¢ cztowiekowi, poniewaz jest czyms, co przychodzi
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z gory, od Boga — postany wie, ze jest mu to dane i zadane. Nauczyciel, jako czto-
wiek misji jest wyrdzniony, postawiony na $wieczniku.

Bardzo dobrze rozumie to $w. Aniela, w tym, co moéwi na temat powotania.
Wprawdzie mowi to do kobiet powotanych do zycia wytacznie dla Chrystusa,
wybranych, na prawdziwe i nieskalane oblubienice Syna Bozego, ale jej stowa
z cala pewnoscia mozna odnie$¢ do kazdego powotania, rowniez powolania na-
uczycielskiego.

Skoro Bog dat wam te laske, udzielit wam tak niezwyktego daru, ze zostaliscie
wybrani, zachecam was, co wiecej, prosze was i blagam, abyscie zechcieli
najpierw poznaé, jak wazna to sprawa i jak nowa i zadziwiajqca jest wasza
godnosé (Reguta, Prolog).

To prawdziwie prekursorskie stowa Anieli. Kilka wiekow pdzniej w soboro-
wej Deklaracji o wychowaniu chrze$cijanskim znajdujemy stowa, odzwiercied-
lajace tego samego ducha: Piekne i niezwyktej doniostosci jest powotanie tych,
ktorzy pomagajq rodzicom wypelniac ich obowiqzki podejmujqc zadania wycho-
wawcze (DWCH 5).

I jeszcze stowa §w. Anieli:

Bardzo dziekujcie Bogu, zZe zechcial wlasnie wam powierzy¢ ten trud...
czyli opieke i troske o innych, ktora Aniela nazywa

pielegnowaniem powierzonej nam winnej latorosli. Laska to doprawdy wielka
i szczescie nieocenione, jezeli tylko zechcecie to pojgé (Rada 1, Rada VIII).

Codzienna modlitwa nauczyciela powinny by¢ takie lub podobne stowa:
Boze, dziekuje Ci za to, zZe jestem nauczycielem, ze powierzytes mi dzieto wycho-
wania, ze moge dzisiaj znow is¢ do szkoty... taska to doprawdy wielka i szczescie
nieocenione... Coz to za szczgscie? Czgsciej jednak styszymy: ,,Bodaj by$ cudze
dzieci uczyl!” — i czujemy, ze nie jest to blogostawienstwo, wigcej, z czasem
sami zaczynami tak mysle¢ i tak przezywac fakt bycia nauczycielem. Zatem na-
uczyciel musi odkry¢ i nieustannie pamigta¢ o wlasnej godnosci, o czyms, co nosi
w sobie jako dar, jedyny i niepowtarzalny. Z racji otrzymanej misji jest obdarowa-
ny szczegdlng mitoscia i wielkim zaufaniem Boga. Tego trzeba strzec, pielegnowac
i rozwija¢, poniewaz to jest najglebsza tre§¢ misji: dzieli¢ si¢ otrzymanym darem.
W nauczycielu stale musi by¢ obfitos¢ tresci do przekazania i catkowita gotowos¢
bycia do dyspozycji tych, do ktorych jest postany®. Zagubionych trzeba odnalezé,
upadtych podnies¢, zranionych opatrzy¢, sponiewieranym przywroci¢ utracona
godnos¢. Wyzwania sg wielkie, najczesciej przerastajace ludzkie mozliwosci. Im
wazniejsza misja, im bardziej odpowiedzialne zadanie, tym trudniejsze warunki,
réwniez te zewngtrzne warunki realizacji misji. W pismach Anieli odnajdujemy
taka mysl: jezeli przedsigwzigcie ma wielka wartos¢, to badzmy czujni i gotowi,
bo nie ma takiego zta, ktére nie chciatoby nam si¢ przeciwstawic, przeszkodzi¢

5 M. Rusiecki, Nauczyciel czlowiekiem misji, Wychowawca 7-8 (1998), s. 4-7.
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(por. Reguta, Prolog). Zatem pojawiajace si¢ nieustannie trudno$ci nie powinny
dziwi¢ nauczyciela. Zachowujac wiarg i nadziejg, a przede wszystkim bezpo-
sredni kontakt z Tym, ktéry posyla, nie zagubi §wiezo$ci, pigkna, entuzjazmu
i rado$ci petnienia misji. Podstawowym warunkiem dobrego wypetnienia misji
jest by¢ zjednoczonym z Tym, ktdry posyta, Jezusem Chrystusem; otworzy¢ si¢
na Jego prowadzenie, aby dawac z obfitosci tego, co otrzymujemy jako dar. Gdy
patrzymy na Maryje w scenie zwiastowania (Lk 1,26-38), odkrywamy dar Jej
dany, ze mianowicie jest taski petna, btlogostawiona migdzy niewiastami, ze jest
z Nig Pan, Bég Wszechmocny i Ze otrzyma Ducha Swigtego..., a wszystko to, ze
wzgledu na przewidziana dla Niej misje: ma by¢ matka Syna Bozego. I nasze
bycie nauczycielem Bog uprzedza obdarowaniem. Zdolnosci, talenty, to, kim je-
ste§my — wszystko otrzymujemy ze wzgledu na przewidziane dla nas zadania.
Oznacza to, ze wraz z powotaniem otrzymujemy nie tylko misjg, ale i moznos¢
jej wypelnienia; mozno$¢ ta jest w nas, ale nie z nas, jest darem, ktory trzeba
odkry¢, by wielkodusznie odpowiedzie¢ na wezwanie. W odkryciu 1 przyjeciu
tej fundamentalnej prawdy lezy tajemnica bycia dobrym i szczegsliwym, a nie
narzekajacym nauczycielem. Ta §wiadomos¢ czyni cztowieka misji bardziej po-
kornym, jednoczesnie pogodnym i radosnym. Sw. Aniela mowi:
Powinniscie — — mie¢ takie pokorne przekonanie, ze wy bardziej potrzebuje-
cie im stuzy¢, niz oni potrzebujq waszych ustug, pomocy i kierownictwa. Bog
z tatwosciq moglby znalezé inne, lepsze niz wy narzedzia. Jezeli zechcial wy-
brac¢ was, to dla waszego dobra, abyscie mogli zdoby¢ zastugi, i aby On miat
powod do wynagrodzenia was (Rada I).

To gleboko psychologiczne spostrzezenie Anieli, $wiadczace o jej znajomo-
$ci cztowieka, powinno wptyna¢ na zmiang sposobu myslenia i by¢ przyczyn-
kiem do nawrocenia niejednego nauczyciela. Wielu jest przekonanych, ze bardzo
si¢ poswigcaja, ze to taki stuzebny zawdd, ze tyle z siebie daja, a spotykaja si¢
z niewdzigcznos$cia i ciagle obniza si¢ spoteczny status nauczyciela. Tymczasem,
jezeli nie bedziesz wypelnia¢ tego, do czego Bog ci¢ wezwal, nie bedzie On miat
powodu, aby ci¢ wynagrodzi¢. To pigkna i bardzo trudna lekcja §w. Anieli.

Wypelnianie powierzonej nauczycielowi misji jest stuzba, udzielaniem daru
dla innych, ale przede wszystkim droga, na ktérej dokonuje si¢ permanentna for-
macja osoby nauczyciela. Szkota staje si¢ miejscem, w ktorym ksztaltuje si¢ ludz-
ka i duchowa tozsamo$¢ nauczyciela, kazdego dnia w zwyktej, nauczycielskiej
codziennosci dokonuje si¢ jego osobisty wzrost, realizacja powotania, dojrzewa-
nie do wysokiej miary zycia i $wigtosci, do zbawienia (por. NMI 31).

DZIELO WYCHOWANIA JAKO MISJA

Nauczyciel w szkole urszulanskiej wtacza si¢ w misje, ktoéra Kosciot po-
wierza urszulankom i chce bySmy razem, w jego imieniu, t¢ misj¢ realizowali.
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Jest to misja wychowania pojeta jako ewangelizacja. Ewangelizowaé, wychowu-
jac 1 wychowywac, ewangelizujac. W ten sposdb, uczestniczac w charyzmacie
apostolskim $w. Anieli, prowadzimy dalej misje¢, do ktorej ona otworzyla nam
droge®.

Wychowywa¢ nie oznacza prowadzi¢, ani tym bardziej narzuca¢ czego-
kolwiek z zewnatrz. Przeciwnie, zgodnie z pierwotnym, etymologicznym zna-
czeniem lacinskie educere, od ktérego pochodzi polski termin ,,wychowywac”,
znaczy ,,wydobywac na zewnatrz”, ,,wyprowadzac z czegos$”, ,,podnosi¢’”’, a nie
,wktada¢ do wnetrza”. Oznacza to, ze kazdy czlowiek nosi w swoim wnetrzu cos,
co winno by¢ wydobyte i rozwinigte. Wychowywa¢ to pomodce, zwlaszcza mio-
demu cztowiekowi, odkry¢ ten wewngtrzny skarb, skarb prawdy o nim samym,
uczy¢ niejako zagladania do wlasnego wnetrza, stuchania siebie tak, by poznat
on, kim jest i dokad zmierza. Odkry¢, nazwac 1 wydoby¢ na Swiatlo dzienne naj-
glebsze pragnienia i potrzeby, ktdre czgsto pozostajg nieznane im samym — prag-
nienie autentycznosci 1 uczciwosci, gtdd mitosci i wiernosci, prawdy i harmonii,
szczgscia 1 petni zycia. Wszystkie one zbiegaja si¢ w najglebszym pragnieniu
cztowieka, jakim jest pragnienie Boga. Wychowywac po chrzescijansku, znaczy
pomoéc wydoby¢ na zewnatrz i uaktywni¢ duchowe bogactwo, wewngtrzne moz-
liwosci czlowieka tak, by mogt rozpoczac si¢ swiadomy proces jego formacji,
ksztattowania siebie jako osoby zmierzajacej do petnej dojrzatosci.

W procesie formacji zadaniem nauczyciela-wychowawcy jest ukierunkowac,
dostarczy¢ jasnej propozycji realizacji odkrytych pragnien, chroniac je przed de-
formacja i tylko czgsciowym zaspokajaniem, takim, ktore nigdy nie daje szczgs-
cia, rodzi frustracje i ostatecznie agresj¢ do zycia. Wspolczesna pedagogika czg-
sto caly swdj wysilek kieruje w strong metod i sSrodkéw dobrego samopoczucia
wychowankow, rodzicow i wszystkich innych podmiotéw majacych wptyw na
wychowanie w szkole®. Zapomina, ze ma wyznacza¢ cele, i to cele najwyzsze,
ostateczne, tj. zgodne z ostatecznym powotaniem i najglgbszym sensem zycia
cztowieka na ziemi, jakim jest osiagnig¢cie madrosci, prowadzacej do zbawienia.

Wychowanie i formacja wzajemnie si¢ przenikaja i warunkuja tak, ze cz¢s-
ciej definiuje si¢ je jednym okresleniem ,,wychowanie”. Warto jednak pamigtac,
ze moéwimy o procesie zaktadajacym podwojne dzialanie i jednoczes$nie zadanie
nauczyciela, mianowicie: z mito§cia pomagac¢ w poznaniu i akceptacji siebie (wy-
chowanie) oraz z szacunkiem dla wolno$ci osoby ludzkiej wspiera¢ realizacje
wartosci (formacja).

Wychowanie nie jest sprawa systemow, planow czy opracowywanych stan-
dardéw. W centrum podejmowanych dziatan wychowawczych jest cztowiek jako

6 Zob. Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu Swietej Urszuli, Rzym 1984, nr 95.

7 Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red. T. Plich, t. 1, Warszawa 2003, s. 905; Powszech-
na encyklopedia filozofii, t. 3, Lublin 2008, s. 14 oraz: t. 9, s. 857.

8 Por. Wychowanie chrzescijaniskie, red. A. Solak, Warszawa 2004, s. 7.
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osoba, to on jest droga wychowania chrzescijanskiego. Zatem wychowanie jest
sprawa osobowej relacji uczen—mistrz (wychowawca), bowiem tylko w relacji
moze dokonywac si¢ autentyczny proces formacyjny. W wychowaniu chodzi
wiasnie o to, aby cztowiek stawal si¢ coraz bardziej czlowiekiem — o to, aby bar-
dziej ,,byl”, a nie tylko wiecej ,,mial” — aby wiec poprzez wszystko, co ,,ma”,
co ,posiada”, umial bardziej i peiniej by¢ czlowiekiem, to znaczy, aby umiatl
bardziej ,,by¢’, nie tylko ,,z drugimi”, ale takze i ,,dla drugich’®. Dlatego naj-
wazniejsza jest osobowos¢ nauczyciela-wychowawcy. Nie chodzi o to, aby ,,pet-
ni¢ funkcj¢” wychowawcy, ale ,,by¢” wychowawca, w sposob dojrzaly by¢ dla
drugich. Nie oznacza to bynajmniej postawienie piedestatu dla mistrza, sytuacji,
w ktorej nauczyciel jest tym bogatym, silnym, dajacym, a wychowanek jedynie
biednym, stabym, otrzymujacym. Wychowanie jest sprawa serca, dzietem mito-
Sci. Jest zawsze owocem wspotdziatania wychowanka z wychowawca. Dokonuje
si¢ w zwyktych, codziennych spotkaniach osob, w zywej relacji, ktora nie jest
tylko spontaniczna, ale tez nie przecenia organizacji i intelektualizmu, jest moc-
no osadzona w egzystencji, w konkretnej sytuacji ,.tu i teraz”, jednoczesnie jest
to relacja otwarta na dialog i ukierunkowana na wartos$ci.

Wychowywa¢ skutecznie oznacza liczy¢ si¢ z uwarunkowaniami, czytac
znaki czasu 1 odpowiada¢ na wyzwania wspotczesnosci. Podejmujac misje wy-
chowawcza dzi$, nie mozna omina¢ dwoch fundamentalnych prawd, ktoére ro-
dzicom i wychowawcom przypomniat Jan Pawel II. Po pierwsze: cztowiek jest
powotany do zycia w prawdzie i mitosci; po drugie: kazdy urzeczywistnia siebie
przez bezinteresowny dar z siebie samego. Odnosi si¢ to zaréwno do tych, ktorzy
wychowuja, jak i do tych, ktorzy sa wychowywani'®. Mito$¢ w prawdzie, ktorej
swiadectwem jest Jezus Chrystus, stanowi zasadniczq site napedowq prawdziwe-
go rozwoju kazdego czlowieka i calej ludzkosci''. Dlatego wielkim wyzwaniem
i nader aktualnym zadaniem kazdego wychowawcy jest stuzy¢ prawdzie, dobru
i mito$ci. Aby nie poprzesta¢ tylko na ogolnych stwierdzeniach, warto wskazaé
na niektore przestrzenie, domagajace si¢ dzis Swiadomych i uwaznych dziatan
wychowawczych.

*  Wobec obecnej dzi§ w pedagogice, w zyciu spotecznym i kulturze, post-
modernistycznej koncepcji cztowieka, wobec antropologii, sprowadzajacej czto-
wieka jedynie do funkcji biologicznych, procesow psychicznych i struktury spo-
tecznej bez uwzglednienia sfery duchowej — misja wychowawcy jest odwaznie
dawac¢ swiadectwo prawdzie o cztowieku. Trzeba dzi$ z cata moca przypominaé
zamyst Boga wobec ludzi, niejako ocali¢ chrzescijanska wizje cztowieka, gdyz
ona stoi na strazy godnosci ludzkiej osoby. To, co stanowi istotg cztowieczenstwa,

® Jan Pawet 11, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w siedzibie UNESCO, 2 czerwca
1980, w: Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 1, Poznan - Warszawa 1985, s. 731.

10 Zob. Jan Pawet IT do wychowawcéw, kaplandw i rodzicéw, Krakow 2005, s. 5.

' Benedykt X VI, Caritas in veritate, nr 1.
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co decyduje o jego pigknie, godnosci i wielko$ci, ma swoje zrodto w Bogu. Czto-
wiek wyszedl z reki Boga 1 nosi w sobie Jego obraz. Wobec wielosci nurtow
filozoficznych okre$lajacych cztowieka, roznych koncepcji zycia i wychowania'?
— misja nauczyciela-wychowawcy jest wypracowaé odpowiedzi na podstawowe
pytania: Co stanowi istote cztowieka? Jaki jest cel i sens zycia ludzkiego? i da¢
mtodym czytelna propozycje, antropologi¢ inspirowana warto$ciami Ewangelii
jako fundament wychowania personalistycznego'.

*  Wobec tendencji zagrazajacych integralnosci i godnosci osoby ludzkiej,
rozmycia warto$ci i nieskrgpowanej wolnosci, wobec antypedagogiki — misja
nauczyciela-wychowawcy jest stuzy¢ dobru cztowieka. Wychowawcy nie wolno
uchyla¢ si¢ od wprowadzania w $wiat moralny i dawania odpowiedzi na pod-
stawowe pytania o dobro: Co powinienem czyni¢? Jak odréznia¢ dobro od zta?
OdpowiedZ mozna znalez¢ tylko w blasku prawdy, ktora jasnieje w glebi ludzkie-
go ducha'. Stuzy¢ dobru cztowieka, to towarzyszy¢ mu w procesie stawania si¢
osoba dojrzata, zdolna do poznania Boga — Najwyzszego Dobra i zycia zgodnie
z Boza madros$cia.

*  Wobec utraty nadprzyrodzonego wymiaru zycia cztowieka — misja wy-
chowawcy jest ksztaltowanie osoby ludzkiej w kierunku jej celu ostatecznego,
z zachowaniem szacunku dla wolno$ci wychowanka. Sprowadzenie cztowicka
do rzeczywistosci jedynie doczesnej sprawia, ze niepotrzebne jest wychowanie.
W tej sytuacji wzrasta zapotrzebowanie na techniki kierowania cztowiekiem,
roézne instrukcje obstugi. Rowniez w katolickich ksiggarniach znajdujemy coraz
czesciej propozycje dla mlodziezy: ,,Przyjazn — instrukcja obstugi”, ,,Matzen-
stwo... Mito$¢ — instrukcja obstugi”. Osobg nauczyciela wypiera technika. In-
stytucje wychowawcze, jak: rodzina, Kosciot, szkota staja si¢ przestarzate, nie-
potrzebne — wystarcza programy komputerowe i dostgp do Internetu. Mowimy
o ,.technologii ksztatcenia”, relacje zastgpuje si¢ programami komputerowymi
(elektroniczne dzienniki, przedmiotowe blogi internetowe), juz nie ,,uczen”, a po-
tencjalny ,,klient szkoty”; a klient to nasz pan..., wigc mniejszos¢ dyktuje prawa
wigkszosci, miejsce etyki zajmuje wszechobecna technologia. Ideatem nie jest
juz pociaganie wychowankéw do wyzszych wartosci, inspirowanie wzrostu, ale
umiejetne stosowanie technik ,,schylania si¢” do poziomu ucznia, ktérego prze-
ciez nie mozna zniewala¢ zadnymi wartosciami, on powinien sam je tworzyc¢'.

12 Do najbardziej znanych zalicza sig: laicki nurt wychowania, nurt radykalno-emancypa-
cyjny, technologiczno-funkcjonalny, pedagogika steinerowska, nurt pedagogiki humanistyczne;j
oraz antypedagogika. Zob. F. Adamski, Integralna wizja cztowieka podstawq wychowania chrzes-
cijanskiego, w: Szkota katolicka na przetomie wiekow, red. A.J. Sowinski, A. Dymera, Szczecin
2001, s. 27-30.

13 Kongregacja Wychowania Katolickiego, Osoby konsekrowane i ich misja w szkole. Reflek-
sje i wskazania, Poznah 2003, nr 5.

14 Jan Pawet 11, Veritatis splendor, nr 2.

15 Zob. W. Dyk, Nauczyciel jako czltowiek, w: Szkola katolicka na przetomie wiekow, red.
A.J. Sowinski, A. Dymera, Szczecin 2001, s. 115-121.
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Wolno$¢ do wyboru prawdy, dobra i pigkna wypiera idea wolno$ci od wszystkie-
go tacznie z modna wérod mtodych wolnoscia od wyboru, ktora brzmi: ,,jestem
wolny — nie muszg wybiera¢” (zaprzeczenie istoty wolnosci!).

*  Wobec powszechnego pragmatyzmu, dazenia do sukcesu, wtadzy, kon-
sumizmu i zycia szybkiego i tatwego — misja nauczyciela jest formowac do zycia
petnego, rozumianego jako uczestnictwo w mitosci Boga, ktora On wielokrotnie
podejmuje wobec cztowieka i przysposabia¢ wychowanka do odpowiedzi na t¢
mitos¢ darem z siebie.

Nauczyciel-wychowawca, o ile rozumie swoja misj¢ jako udziat w misji Kos-
ciota, powinien by¢ osoba, ktora daje $wiadectwo o prawdzie zycia i formuje do
daru z siebie, zlozonego z mitosci, wedtug wzoru, jaki zostal nam dany w Jezusie
Chrystusie. Wymaga to od nauczyciela nieustannej troski o wlasny rozwdj jako
osoby, mianowicie: wzrastanie w dojrzatosci ludzkiej, dojrzatosci chrzescijan-
skiej 1 apostolskiej. W tym miejscu warto tez wskaza¢ na aktualno$¢ charyzma-
tu Anieli Merici, ktéra swoja roztropna madroscia uczy nas postawy otwartej
i wskazuje na potrzeb¢ dostosowania:

Jjezeli, stosownie do czasow i potrzeb, wypadnie cos nowego rozporzqdzi¢ lub
wprowadzi¢ pewne zmiany, czyncie to roztropnie, zasiegajqc dobrej rady.
Przy czym zaleca, aby tej rady szukac¢ przede wszystkim u stop Jezusa Chry-
stusa, ktory

Jjak prawdziwy i dobry Mistrz oswieci was oraz pouczy, co macie czynic¢ (Le-
gat ostatni).

WYCHOWANIE
REALIZOWANE W DUCHU SW. ANIELI MERICI

Uczestniczac w apostolskim chryzmacie §w. Anieli, realizujemy misj¢ wy-
chowania i mozemy do$§wiadcza¢ dumy, ze uczestniczymy w wielkiej misji Ko$-
ciota, ktorej na imi¢ Milos¢. JesteSmy wezwani przede wszystkim do stucha-
nia rad i natchnien, ktore Duch Swigty nieustannie wzbudza w sercach naszych
(Reguta, Rozdzial VIII), aby zgl¢bia¢ i na nowo odkrywac charyzmat Anieli,
aby odnajdywa¢ nowy, ale zakorzeniony w madros$ci historii, sposéb obecnosci
w szkole, jako wspodlnocie wiary, wspdlnocie, ktora oddziatuje wychowawczo.

Pedagogika $w. Anieli jest pedagogika mitosci, madrej mitosci. Zaspokaja-
nie tej podstawowej potrzeby, jaka jest potrzeba mitosci, warunkuje prawidtowy
rozwdj osoby niezaleznie od jej wieku. Mitos¢ to fundament, jedyna motywacja
dziatan wychowawczych, metoda, a zarazem cel, do ktorego chcemy prowadzi¢
wychowanka.

Sw. Aniela méwi wprost: prowadzcie ich

z mitosciq, rekq tagodnq i delikatnq, a nie wladczo i szorstko (Legat I1I),
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gdy bedziecie upomina¢, doradzaé, zacheca¢ do dobrego
usitujcie kierowac sie samgq tylko mitosciq (Rada Il), czyncie tak, jak mitos¢
was oswieci i podyktuje (Legat 1X).

Wielko$¢ 1 madros¢ pedagogiczna Anieli polega na tym, ze nie daje kon-
kretnych, drobiazgowych wskazowek. Uwaza, ze prawdziwa mitos¢, jako funda-
mentalna postawa wychowawcy jest wystarczajaca, aby uruchomi¢ wyobraznig
i pomystowos¢ w zakresie doboru najodpowiedniejszych srodkow i metod.

Bylko Mitosé, ktora kieruje wszystko ku chwale Boga i pozytkowi dusz, uczy
rozeznawania i porusza serce do tagodnosci lub surowosci zaleznie od miej-
sca i czasu, raz mniej, raz wiecej, wedtug potrzeby (Rada II).

Ale w pismach Swigtej znajdujemy tez bardo mocne stowa, wrecz nakaz:
Kochajcie jednakowo wasze corki (tak moéwi o wychowankach), nie okazujcie
Jednej wiekszej przychylnosci niz drugiej (Rada VIII).

Paradoksem jest, ze sSrodowiska najbardziej znaczace, najwazniejsze dla for-
macji mlodego cztowieka — a takimi sq dom i szkota — sg jednoczesnie §rodowi-
skami najwigkszego zagrozenia, gdy chodzi o zranienia w sferze mitosci, poczu-
cie krzywdy i niesprawiedliwos$ci.

Przyjrzyjmy si¢ zatem r6znym obliczom i przejawom milo$ci wychowawczej
inspirowanej charyzmatem $w. Anieli Merici.

Milo$é przejawia si¢ w szacunku
Uzasadnieniem postawy szacunku jest odniesienie do Boga i faktu, ze drugi
cztowiek jest Jego dzietem, umilowanym dzieckiem Boga. Kazdemu z uczniow
nalezy si¢ szacunek bez wzgledu na jego zalety, wady czy braki. Aniela mowi:
Nie wiecie, jakie sq zamiary Boga wobec nich. Bo i jakze mozecie wiedzied,
czy ci, ktorzy wydajq sie wam gorsi i mniejszej wartosci, nie stanq sie bardziej
mitymi Bogu? Ktoz odwazy sie sqdzi¢ uczucia i mysli tajemne w glebi ludzkie-
go serca? (Rada VIII).
I dale;j:
Musicie wiec rozwazyé, jak bardzo powinniscie ich szanowac. Im wiekszy,
bowiem bedzie wasz szacunek, tym wieksza i mitos¢ dla nich, a im bardziej ich
ukochacie, tym wiekszym otoczycie staraniem i opiekq (Rady, Wstep).
Darzy¢ szacunkiem to pozwoli¢ kazdemu by¢ soba, pozwoli¢ samodzielnie
mysle¢, ocenia¢ rzeczywisto$s¢ wedhug wilasnego sposobu rozumienia, dawac
mozliwo$¢ wyboru, a co za tym idzie, godzi¢ si¢ na btedy wychowankdéw. Praw-
dziwa mito$¢ szanuje indywidualne tempo i rytm rozwoju, nie liczy czasu po-
Swigconego na rozmowy, daje odczué, ze kazdy jest wazny. Okazywany uczniom
szacunek zaktada wigc nadprzyrodzona motywacje (ze wzgledu na Boga); ko-
lejne elementy postawy szacunku to obiektywizm pedagogiczny, réwnos¢ zasad
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i kryteriéw (jednakowe kochanie) oraz poczucie czci dla wewngtrznej tajemnicy
cztowieka (indywidualizacja, ktora zmierza do pomocy w odnalezieniu wiasnej,
niepowtarzalnej drogi).

Milo$¢ podejmuje trud poznania wychowankéw

Warunkiem dobrego poznania ucznidéw jest umiejetno$¢ rozumienia ich prze-
zy¢ 1 sposobu myslenia, taka empatia, ktora jest wspotodczuwaniem ich radosci
i ktopotow. Do wychowawcow Aniela kieruje taka oto prosbe:

prosze abyscie mieli swoich wychowankow wyrytych w mysli i sercu, kazdego
z osobna, nie tylko ich imiona, ale takze ich sytuacje, charakter i wszystko, co
ich dotyczy.

Zastanawiamy si¢, czy jest to mozliwe, przy obecnej liczebno$ci klas. Aniela
zapewnia:

Nie bedzie to trudne, jezeli obejmiecie ich Zywq mitoscig (zob. Legat I1).

Tak wlasnie dziala prawdziwa mitos¢. Matka, nawet gdyby miata ,,tysiac sy-
néw i corek” kazdego z osobna nositaby w sercu. Dobry pedagog ,,skads” wie,
ze sytuacja materialna w rodzinie Moniki jest trudna, ze mama sama wychowuje
Rafata, Tomek z Ila $pi na lekcji, poniewaz skonczyta mu si¢ insulina, a Karolina
jest ostatnio drazliwa, poniewaz rozstata si¢ z chtopakiem, Pawet nie radzi so-
bie z matematyki, ale fascynuje si¢ historia... Dobra znajomo$¢ uczniow pozwala
rozpozna¢ ich potrzeby oraz naturalne zdolnosci po to, by prowadzi¢ kazdego
wedhug jego mozliwosci, z roztropnoscia i dyskrecja (Rada VII).

Milos¢ respektuje wolnosé
Wolnos$¢ wyptywa z postawy szacunku wobec osoby takiej, jaka ona jest.
W pismach $§w. Anieli znajdujemy taka oto przestrzege skierowana do wycho-
wawcow:
Strzezcie sie checi uzyskania czegokolwiek sitq, gdyz Bog dat kazdemu wolng

wole, nikogo nie chce zmuszaé, lecz tylko wskazuje, zaprasza, doradza (Le-
gat I11).

Oczywiscie, nie zwalnia to z roztropnosci i czujnosci, ale madra mito$¢ wy-
chowawcy wie, ile wolnosci jest w stanie udzwigna¢ wychowanek tak, aby jedno-
czesnie wzia¢ odpowiedzialno$¢ za wlasne wybory. Aniela dodaje:

Nie chce przez to powiedziel, ze nie nalezy zastosowac jakiejs nagany i oka-
zaé surowosci, ale we wlasciwym miejscu, czasie, wedlug waznosci sprawy,
sytuacji i potrzeb osoby (Legat I1I).

Postawa taka wyptywa z szacunku i mitosci do osoby i jest szczegolnie waz-
ng zasadg wychowania. Jedna ze szkot urszulanskich precyzuje ja nastgpuja-
co: ,,Postugujcie si¢ raczej sprytem, tj. dyplomacja i madroscia, niz surowoscia
i strzezcie si¢ upokarzania dzieci... Nigdy nie wymierzajcie kary w sposob, ktory
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wyrzadzilby krzywde dzieciom. Poczekajcie na stosowny moment, by uswiado-
mi¢ dziecku, ze zrobito Zle”. Respektowanie wolnosci wychowanka ma szczegol-
ne znaczenie w ksztattowaniu postaw religijno-moralnych.

Milo$¢ nie wyklucza realizmu
W pedagogice $w. Anieli realizm wychowawczy widoczny jest przede wszyst-
kim w zalecanym przez nig sposobie upominania:
Wiecej osiqgniecie serdecznosSciq i uimujqcym podejsciem, niz surowosciq
i ostrym napomnieniem, ktore trzeba stosowaé tylko w razie koniecznosci...
(Rada II).

Podstawa realizmu pedagogicznego jest mitos¢ madra, dostosowana do sytu-
acji danego wychowanka. Realizm zbudowany na rozréznianiu: wszystko zalez-
nie od miejsca, czasu, osoby. Nie jest rzecza tatwa nauczy¢ mtodego cztowieka, ze
sprawiedliwie nie znaczy wszystkim rowno, wedtug jednej miary. Zreszta sami
nauczyciele czgsto chetnie wymierzaja kare catej klasie za btad jednego ucznia.
Realizm to uczciwos$¢ w postawie wychowawcy, winna ona prowadzi¢ ucznia do
refleksji i poprawy.

Jezeli z serca doradzacie, ostrzegacie przed jakims btedem, upominacie, a nie
chce stuchaé, pozostawcie takiego samemu sobie. Moze si¢ zdarzy¢, ze widzqc
swoje opuszczenie i odsuniecie, poczuje skruche i mocniej zapragnie powro-
ci¢ (zob. Legat V).

Pigtnowanie ztych czynoéw, ale nie osoby, konsekwencja w stosowaniu za-
sad, rowniez wtedy, gdy zwigzane jest to z jakims cierpieniem wychowanka, nie
oznacza, ze wychowawca wycofuje ofiarowana wcze$niej mito$¢, moze jednak
okazac¢ si¢ skuteczniejsza dla przemiany i dazenia do dojrzatosci.

Milos$¢ pociaga przykladem

Osoba nauczyciela-wychowawcy, jego postawa wobec uczniow i §wiadectwo
zycia, zawsze mocniej oddziatuje wychowawczo niz sam przekaz stowny. W pis-
mach §w. Anieli znajdujemy nastgpujace wskazanie:

Wy zas sami zZyjcie i zachowujcie sie tak, aby wasi wychowankowie mogli si¢
w was przegladaé (jak w zwierciadle), a co chcecie, aby czynili, wy czyncie
pierwsi. Bo jakze moglibyscie ich strofowac albo upominac z powodu bledu,
ktory jeszcze jest w was samych. Albo jak moglibyscie ich poucza¢ i zachecac
do jakiejs cnoty, ktorej nie mielibyscie najpierw wy sami, lub ktorej przynajm-
niej wraz z nimi nie zaczelibyscie praktykowac¢ (Rada V).

W wychowaniu brak wzoréw osobowych i autorytetow wychowawczych pro-
wadzi do relatywizmu i postrzegania danych wartosci jako niezyciowych, nie-
mozliwych do realizacji. Aniela zachgca, aby by¢ przykladem i zwierciadtem,
zwlaszcza, co do uczciwosci, zachowania oraz sposobu bycia i dziatania wobec
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innych (Rada VII). Ten postulat wewngtrznej prawdy, zgodno$ci migdzy mysla,
stowem i czynem jest podstawa autorytetu i skutecznosci oddziatywania wycho-
wawczego.

Milo$¢ umie zachegcié i zachowaé nadziej¢ na rozwdj kazdej osoby
Jezeli zobaczycie, ze ktos jest matoduszny, bojazliwy i sktonny do znieche-
cenia — umacniajcie, dodawajcie odwagi, rozszerzajcie jego serce pociechq.
1 przeciwnie, jezeli zobaczycie, ze ktos jest zarozumialy, kieruje si¢ zbyt szero-
kim sumieniem — postepujcie z nim inaczej (Rada II).

Umacniajcie, dodawajcie ducha, niech nie tracq nadziei (Rada V). Wychowa-
nie do nadziei wydaje si¢ szczeg6lnie aktualne dzi$, kiedy juz od najmtodszych
lat dziecko stawiane jest w sytuacji rywalizacji, pogoni za sukcesem, narazone na
zawod 1 zniechgcenie, poniewaz najlepszy moze byc¢ tylko jeden. Do§wiadczenie
pedagogiczne potwierdza, ze najwigkszym problemem dorastajacych i mtodzie-
zy, rowniez tej bardzo zdolnej, jest negatywne myslenie, brak akceptacji siebie
1 zanizone poczucie wlasnej wartosci. Dlatego wychowywa¢ do nadziei to za-
checa¢ do tworczosci, wspiera¢ samodzielno$¢ i odwage, a przede wszystkim
afirmowac ucznia, umacnia¢ poczucie wlasnej wartosci, obdarza¢ zaufaniem
1 dawac szanse.

Spelniajcie swoj obowiqzek, napominajqc Zyczliwie i z milosciq, jesli widzicie,
ze z powodu ludzkiej utomnosci blqdzq, w ten sposob nie przestaniecie piele-
gnowac powierzonej wam winnej latorosli (Rada VIII).

llez to razy uczen uwierzyl w siebie i pigknie rozwinal swoje mozliwosci
tylko dlatego, ze wychowawca zaufal mu, uwierzyt i zaprosit do wspoétpracy. Na-
uczyciel, jezeli chce wypetnia¢ swoja misje w duchu Ewangelii winien bez reszty
zawierzy¢ Bogu siebie i swoich wychowankow.

Z jednakowym zaangazowaniem dziata¢, wysila¢ sig, nie traci¢ czasu,
a jednoczes$nie wierzy¢ i ufa¢, wotajac w swym sercu do Boga. Jak zapewnia
$w. Aniela, jesli wasze serce bedzie zwrocone ku Bogu i wszystko czyni¢ bedzie-
cie z mitosci do Niego, oraz kierowac¢ si¢ bedziecie dobrem wychowankow — bez
waqtpienia ujrzy rzeczy cudowne (Rady, Wstep).

ZAGROZENIA CZLOWIEKA MISJI

Nauczyciel, jako cztowiek misji, winien mie¢ $wiadomo$¢ pewnych zagrozen
na drodze wypetniania postannictwa. Nie sa to bynajmniej zagrozenia zewngtrz-
ne, cho¢ i tych nie brak dzi§ nauczycielowi. Jednak prawdziwe zagrozenia ptyna z
wewngtrznych postaw samego nauczyciela. Co grozi nauczycielowi w wypehia-
niu jego misji 1 jak $w. Aniela przychodzi mu z pomoca, towarzyszac rada, niosac
nadziej¢? — bowiem zapewnia:
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Wiedzcie, ze teraz zZyje petniej niz wowczas, gdy przebywalam na ziemi, jas-
niej widze i bardziej cenie i mituje dobre uczynki, ktore nieustannie pelnicie.
Teraz tez chce wiecej wam pomagac i czynic¢ dobrze na wszelki sposob (Rady,
Wstep).
Zbytnia pewnos¢ siebie
W pedagogice wspotczesnej postawe taka okresla si¢ syndromem dogma-
tyzmu wychowawczego'®, w jezyku religijnym natomiast jest to brak pokory.
Taka pewno$¢ siebie, ktora sprawia, ze nauczyciel zawsze wie lepiej, ma jedynie
stuszne, ,,standardowe” rozwiazania, nie uwzglgdnia uwarunkowan wychowanka,
jego sytuacji, potrzeb i mozliwosci; nie uwzglednia, bo nie zna ucznia, nie prowadzi
rozmow wychowawczych, wszystko porzadkuje w sposob instytucjonalny. Postawa
taka grozi rozminigciem si¢ z zamiarami Boga, zejsciem z drogi, ktora Bog chee
prowadzi¢ wychowanka i niepostuszenstwem wobec misji, a w koncu frustracja
i obojetnoscia. Sw. Aniela mowi:
pozwolcie dzialaé Bogu, ktory uczyni rzeczy cudowne w swoim czasie i kiedy
sie Jemu spodoba (Rada VIII).

Pozwdlcie dziata¢ Bogu... Gdzie sig tego uczyc¢? Jedynie glgboka wiara i zjed-
noczenie z Bogiem pozwala odkry¢ sposob dziatania Boga, Jego pedagogig, naj-
pierw we wlasnym zyciu, nastgpnie w zyciu tego, komu chcemy towarzyszy¢ na
drogach rozwoju.

Zwatpienie i zniech¢cenie
Wchodzac w relacje wychowawcze, nawet najlepiej usposobiony nauczyciel
dotyka matosci, niedojrzatosci, stabosci i zagubienia wychowanka. Do§wiadcza
rowniez wilasnej stabosci, odkrywa, ze jego zycie petne jest cieni, traci blask,
przestaje by¢ $wiattem, wzorem i autorytetem. Glgboko doswiadcza bezradnosci:
tyle ciekawych planoéw, wysitkow serca i dobrej woli, a owoce zadne lub bardzo
mierne. Latwo wigc o zniechgcenie, ostabienie wiary i zwatpienie. Typowe zagro-
zenie ludzi misji, ktorzy na poczatku zbyt pewni siebie i swoich dardéw, zaniedba-
li troske o wiernos¢ i prace nad soba, co prowadzi do wewngtrznego ostabienia
i rozbicia'. Pesymizm wychowawczy wobec braku oczekiwanych efektéw, smu-
tek, nieumiejgtno$¢ znalezienia rozwiazania trudnych sytuacji moze postawic
nauczyciela w wielkim napigciu i kryzysie, ktory zagraza misji. Przezywajacym
takie trudnosci nauczycielom, §w. Aniela, sama zjednoczona z Bogiem i znajaca
Jego pedagogig, z glebokim przekonaniem moéwi:
Nie traccie ducha, gdy nie wiecie i nie umiecie nalezycie wypetnié tak szcze-
golnego zadania. Miejcie nadzieje i mocngq wiare, ze Bog pomoze wam we
wszystkim. ProScie Go, unizajcie si¢ wobec Jego niezmierzonej potegi, skoro

16 J. Mastalski, Syndromy wspélczesnych katechetow i wychowawcow a pedagogia Boza,
Krakow 2005, s. 68-71.
17" M. Rusiecki, Nauczyciel czlowiekiem misji, s. 4-7.
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bowiem powierzyl wam takie zadanie, bez wqtpienia udzieli wam rowniez sit
do jego wypeltnienia (Rady, Wstep).

Pokusa ucieczKi i rezygnacji

Bycie nauczycielem-wychowawca wyrdznia, wrecz stawia w rzedzie boha-
terow, a przynajmniej tych ,,poswigcajacych si¢”. W zwiazku z tym nauczyciel,
gdzies$ gigboko w sercu, spodziewa sig, ze uczniowie, rodzice, dyrektor, wszyscy,
do ktorych jest postany beda to dostrzega¢ i doceniaé. Jednak czgsto tak si¢ nie
dzieje. Szybko odkrywa, ze powierzone mu zadanie przerasta jego mozliwosci,
zdolnosci 1 sity. Nie tylko na poczatku petnienia misji, kiedy ideat zderza si¢
z rzeczywistoscia, ale i po wielu latach pracy, w obliczu kazdej innej trudnosci,
narazony jest na szukanie ulgi i kompromisow, rezygnacje¢ z pracy nad soba, po-
kuse ucieczki od wypetniania misji. We wszystkich tych i podobnych niebezpie-
czenstwach oraz trudno$ciach, gdzie Aniela kaze szuka¢ pomocy?

(...) nie znajdziecie innego schronienia poza ucieczkq do stop Jezusa (Rada
VII).

Nie ma lepszego pouczenia, umocnienia od tego, jakie otrzymujemy od Boga.

Nauczyciel, jako cztowiek misji musi ciagle na nowo wraca¢ do poczatku,
do pierwszej mitosci i gorliwosci, aby na nowo odczytywac sens swego postania
i czerpac ze zrodta Bozej mitosci, aby wiernie i radosnie trwac w rozpoczetym
dziele (Legat ostatni).

Podsumowujac, nie trudno zauwazy¢, ze mito§¢ wychowawcza w pedagogice
$w. Anieli cechuje specyficzny rys okreslany terminem ,,duchowego macierzyn-
stwa”, do czego zaproszony jest kazdy nauczyciel-wychowawca, uczestniczacy
w jej charyzmacie. Aniela mowi, ze mitos¢ duchowa jest bez poréwnania silniej-
sza od mitos¢ naturalnej (Legat II), dlatego jest w stanie prowadzi¢ do pelnego
rozwoju osobowosci. Zmieniaja si¢ systemy, koncepcje i cala polityka oswiatowa,
przychodza coraz to nowe dyrektywy, réznie rozkladane sa akcenty w progra-
mach wychowawczych, a czlowiek zawsze bgdzie potrzebowat jedynie i az mi-
osci. Kazdy wychowawca musi sam odnalez¢ wlasny styl bycia wychowawca,
wlasny i niepowtarzalny sposob realizacji misji mitosci.

SWIETEJ ANIELI MERICI
DEKALOG WYCHOWAWCY

1. Jeste$ narzedziem w rekach Boga.

Wiedz, ze On z fatwo$cia moglby znalez¢ inne, lepsze niz ty narzedzie. Jezeli
jednak chce uzy¢ ciebie, to dlatego, ze pragnie twego wigkszego dobra. Uznaj
wigc swoja malos¢ przed Bogiem, a On wywyzszy ci¢ odpowiednio do twego
unizenia. I dzigkuj Mu, Ze cig¢ wybrat i chciat powierzy¢ trud wychowania.
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2. Staraj si¢ poznaé swoich wychowankéw, zrozumie¢ ich post¢gpowanie, do-
strzega¢ ich doczesne i duchowe potrzeby, aby je zaspokoi¢ najlepiej, jak
potrafisz.

Badz troskliwy i czujny, aby z powodu twego zaniedbania nie ,,zginal” zaden

z powierzonych ci wychowankow, gdyz Bog zazada od ciebie zdania sprawy. On

nie opusci swego dzieta i nie uchyla si¢ od zaradzenia waszym potrzebom, byleby

z twojej strony nie zbrakto niczego.

3. We wszystkim staraj si¢ kierowaé milo$cia Boga i zarliwa troska o dusze
powierzonych ci wychowankéw.

Postepuj tak zwlaszcza, gdy bedziesz upominaé, doradzaé, odwodzi¢ od zta
czy tez zachecaé do dobra. Wigcej osiagniesz serdecznoscia i ujmujacym pode;j-
$ciem, niz surowoscia i ostrym upomnieniem. Tylko mito$¢ uczy dobrze rozezna-
wac 1 wybieracé.

4. Zachecaj wychowankéw do dobra, do pragnienia szczescia i Zycia wiecz-
nego.

Wychowuj do tego:

— aby byli rozsadni, pokorni i cierpliwi; uczciwi, roztropni, uprzejmi i zgod-
ni; skromni, tagodni i rado$ni; umiarkowani we wszystkim;

— by dawali dobry przyktad, wnosili pokdj 1 zgode tam, gdzie przebywaja,
aby ich zachowanie, stowa i czyny byly wyrazem postawy mitos$ci;

— aby ufali Bogu, ktory ich kocha, nie poddawali si¢ zwatpieniom, zwlaszcza
w przeciwnosciach i aby nigdy nie tracili nadziei.

5. Kochaj wychowankow jednakowo i okazuj to.

Nie okazuj jednym wigkszej przychylnosci niz drugim, bo nie wiesz, jakie sa
zamiary Boga wobec kazdego z nich. Miej ich wyrytych w swym sercu, kazdego
z osobna: ich imiona, sytuacje, charakter i wszystko, co ich dotyczy. Nie begdzie
to trudne, jesli bedziesz kocha¢. Tak dziala prawdziwa mitos$¢! Z mitoscia i cier-
pliwoscia spelniaj swoj obowiazek i pozwol dziata¢ Bogu, ktory uczyni rzeczy
cudowne w swoim czasie, kiedy si¢ Jemu spodoba.

6. Zyj tak, aby twoi wychowankowie mogli przeglada¢ si¢ w tobie jak w lu-
strze.

Jesli zechcesz, aby co$ czynili, ty czyn to pierwszy, a przynajmniej zacznij
praktykowa¢ razem z nimi. Nie upominaj z powodu bledu, ktory jest w tobie,
a twoj przyktad niech ich pobudza i zachgca do dobrego zycia.

7. Nie narzekaj, unikaj szemrania i ztego mowienia o przelozonych, zwlasz-
cza wobec wychowankow.
Zawsze okazuj cze$¢ i szacunek przetozonym, niezaleznie czy sa dobrzy, czy
tez trudni. Postepuj tak, aby rowniez twoi wychowankowie cenili i szanowali
przetozonych. Jednak, gdy widzisz zagrozenie dobra i zbawienia wychowanka,



220 S. GRAZYNA WERONIKA DRYL OSU

nie wolno ci na to pozwoli¢. Zawsze jednak dzialaj po zasiggnigciu dobrej rady
1 z dojrzatoscia sadu.

8. Strzez wychowankoéw przed zlymi wplywami, zwlaszcza w sprawach
wiary i moralnoSci.
Lepiej iS¢ za tym, co pewne bez watpliwos$ci, niz za tym, co jest niepewne
i grozi niebezpieczenstwem. W tych niebezpiecznych czasach szukaj pouczenia
i ratunku u stop Jezusa Chrystusa.

9. Nie chciej dziala¢ sam jako wychowawca.

Badz zjednoczony ze wspolnota wychowawcoéw. Szanujcie si¢ wzajemnie
i wspomagajcie w Jezusie Chrystusie. Proscie Boga, by was oswiecal, kierowat
wami i pouczal, co macie czynic.

10. Trwaj w rozpocze¢tym dziele.

Wiernie i rado$nie spelniaj swoje powotanie i misj¢ wychowawcy oraz to
wszystko, co do ciebie nalezy. Jednocze$nie pro§ Boga, aby udzielit ci potrzebne;
taski — skoro powierzyt ci takie zadanie, bez watpienia udzieli rowniez sit do jego
wypetnienia.

SUMMARY
Ursulian school teacher’s mission

Teacher’s profession should not be perceived only as a job. For the catholic school
teacher it is the ministry, the special task to fulfill, the mission entrusted to someone
by God. At the basis of this mission there is the teacher’s vocation, the invitation
to participate in the salvation of the world, to take part in the mission of Christ
and Church. This mission, when it is taken up, it bears new dignity, it challenges
supernatural opportunities and gives the new sense to all teacher’s actions who is
more the man of mission than the school worker. The aim of the teacher’s mission is
the other man, his versatile development, bringing him to the human and christian
maturity. It is conducted in the process of education and formation. The work
of education in the catholic school puts the person of Jesus Christ in the centre
of the world’s and man’s vision. In His light, the teacher who is the tutor leads
the person to the real truth and love through the gift of oneself. Consequently, life
conditions are taken into consideration with the whole realism, particularly present
nowadays, almost in every area, tendencies threatening the truth of life as well as
human integrity and dignity.

In the Ursuline school the mission of education is fulfiled in the spirit of Saint
Angela Merici, who not only found the Order of the Ursulines of the Roman Union,
but also gave birth to the great family of communities inspired by her charism.
The teacher who takes part in the apostolic charism of Saint Angela can derive from
the fruit of her life totally dedicated to God and man, as well as from the abundance
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of her pedagogical thought included in her Writings. Saint Angela’s pedagogy
is the pedagogy of wise maternal love, manifests itself in the respectfull attitude
towards people, appropriate knowledge of a person, respecting one’s freedom
preserving common realism. It is love that attracts by the example of its own life, is
able to encourage to develop oneself and keep the hope for the growth to one’s own
measure.

by s. Matgorzta Kloza OSU
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METODY AKTYWIZUJACE
W WYCHOWANIU W WIERZE

Swiat poczatku XXI wieku i Trzeciego Tysiaclecia od przyjécia Chrystusa
charakteryzuje si¢ dynamicznym procesem przemian we wszystkich sferach spo-
fecznych. Przemiany te nie omijaja rowniez edukacji i formacji osoby ludzkie;j,
a w jej ramach — nauki religii w szkole, katechezy przyko$cielnej i postugi dusz-
pasterskiej. Wspolczesna cywilizacja i kultura §wiata ponowoczesnego, interpre-
towanego przez filozofi¢ postmodernistyczna!, stanowi wyzwanie dla Kosciota,
ktoéremu stawia szereg pytan dotyczacych przekazu wiary? i jezyka (metod) owego
przekazu. W tych ramach miesci si¢ rowniez pytanie o rolg i miejsce kaptana oraz
katechety w §rodowisku szkolnym i parafialnym (lokalnym). Wzrost wyksztat-
cenia spoteczenstwa i tatwy dostep do wiedzy sprawiaja, ze rosna nieustannie
wymagania edukacyjno-formacyjne: zarowno wobec uczacych si¢, jak i nauczaja-
cych. W recenzji ksiazki ks. prof. Franciszka Draczkowskiego — ktory tajemnice
Tréjcy Swietej postanowil przedstawié jezykiem XXI wieku, to znaczy jezykiem
znaku, obrazu i wyobrazenia, czyli z zastosowaniem metod aktywizujacych,
czytamy: ,,Powiedz mi, a zapomne, pokaz, a zapamigtam, pozwol wzig¢ udzial,
a zrozumiem. Przywotane w motcie przystowie chinskie trafnie oddaje ducha
komunikowania wspodlczesnosci (Swiata ponowoczesnego). Cztowiek dzisiejszy,
uczestniczacy w przemianach mentalnych o zasiggu cywilizacyjnym, nie tylko

' W. Cichosz, Wychowanie chrzescijanskie wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk
2001.

2 Problem stosowanej w tym obszarze niejednoznacznej terminologii i probg jej wyjasnienia
znajdujemy w artykule wybitnego znawcy problemu — ks. prof. Romana Murawskiego Wychowa-
nie w wierze: Co to jest? Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w dokumentach Magisterium Eccle-
siae 1 literaturze przedmiotu pojawia si¢ az 31 roznych okreslen na to samo (pozornie wydawaé by
si¢ moglo) zagadnienie, bez gigbszych jednak refleks;ji i analiz: droga wiary, formacja duchowa,
formacja religijna, inicjacja w zycie wiara, komunikacja wiary, nauczanie religijne, nauczanie
wiary, pedagogia Ewangelii, pedagogia wiary, pedagogia Boza, poglgbianie wiary, przekazanie
wiary, przepowiadanie wiary, rozwijanie wiary, szkota wiary, widzenie wiary, wznoszenie umy-
stu do widzenia wiary, wprowadzenie w wiarg, wychowanie chrze$cijanskie, wychowanie do wia-
ry, wychowanie do zycia w wierze, wychowanie katolickie, wychowanie religijne, wychowanie
w duchu wiary, wychowanie w §wietle wiary, wychowanie w wierze, wychowanie wiary, wzrasta-
nie chrzescijanskie, wzrastanie w wierze, wzrost wiary, zaproszenie do wiary.
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mysli za pomoca obrazu i przedstawien wizualnych, ale rowniez oczekuje niemal
w kazdej dziedzinie swego zycia uje¢ graficznych. Stad tez nowe trendy edukacyj-
ne, zarowno w pedagogice, jak i w teologii, domagaja si¢ od 0s6b odpowiedzialnych
za ksztalcenie i1 formacje, by w procesie dydaktyczno-wychowawczym zdecydo-
wanie dowartosciowaé i dostosowac¢ do wieku ucznia metody aktywizujace. Nie
dziwi zatem fakt, Ze szkolnictwo poczatku XXI wieku, eksponujac metody dyna-
mizujace, zwraca duza uwagg na korelacj¢ migdzy stosowaniem wyzej wymienio-
nych metod a efektywnos$cia ksztalcenia, zwlaszcza wowcezas, gdy mamy do prze-
kazania trudny material poznawczy. Rowniez ewangelizacja w czasach dzisiej-
szych nie moze ignorowac tego zapotrzebowania. Takie podejscie do edukacji ma
oczywiscie swoich zagorzatych zwolennikow, ale i zaciektych przeciwnikow’.

Wspomniane powyzej uwarunkowania sprawiaja, iz katechetyka i dydaktyka
sa zobligowane podazaé za wcigz rosnacymi wymogami oraz stale unowocze-
$nia¢ metody pracy z dzie¢mi i mtodzieza, zarbwno w pracy katechetycznej, jak
i duszpasterskiej. W refleksji dydaktycznej ostatnich czasow szczegdlne miejsce
zaczely zajmowac tzw. metody aktywizujace (aktywizacyjne, dynamizujace),
ktorych celem jest przyblizenie oraz utatwienie przyswajania przez dzieci i mlo-
dziez nauczanych tresci. Rowniez wspotczesna katechizacja poszukuje przydat-
nych metod aktywizacji odbiorcow Ewangelii i sposobow czynnego wlaczenia ich
w rozw0j wlasnej wiedzy i wiary oraz formacji osoby ludzkiej (fides et ratio)*.
W literaturze przedmiotu problematyka metod aktywizujacych jest zagadnieniem
nie tylko modnym, ale i szeroko komentowanym. W licznych opracowaniach
naukowych dostgpne sa wyniki badan i obserwacji zwiazanych z praktycznym
stosowaniem tych metod. W realizacji tematu postuzono si¢ przede wszystkim
metoda analizy zrodlowej, co pozwolito wyroznié cztery podstawowe pojecia
(kategorie): metody aktywizujace, nauczanie religii w szkole, katecheza przyko-
Scielna (parafialna) oraz duszpasterstwo.

1. POTRZEBA AKTYWIZACJI WIERNYCH
W PRACY KATECHETYCZNO-DUSZPASTERSKIEJ

Pod koniec XIX wieku pojawit sig termin ,,aktywizm”, ktory stat si¢ popular-
ny w piewszej potowie XX wieku do tego stopnia, iz méwi si¢ niekiedy, ze ,,stat
sig¢ «przewrotem kopernikanskim» w nauczaniu: przejsciem od skoncentrowania
na nauczycielu do skoncentrowania na uczniu, od szkoty skupionej na progra-
mie do szkoty skupionej na uczniu’. Wsérod metod nauczania i ewangelizowania,

3 W. Cichosz (rec.), Ks. Franciszek Drqczkowski, Poza Kosciolem nie ma zbawienia. Ujecie
graficzne, Wydawnictwo ,, Bernardinum”, Pelplin 2008, ss. 197, red. A. Swieiyﬁski, Studia Gdan-
skie 23 (2008), s. 453.

* Vademecum katechety. Metody aktywizujqce, red. Z. Barcinski, Krakéw - Lublin 2006, s. 7.

> JM. Prellezo, Aktywizm, w: Stownik katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Misiaszek, Warszawa
2007, s. 33.
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zamiast encyklopedycznego modelu przekazywania wiedzy, zaczgto preferowaé
aktywizacje uczniow i ich kreatywna i tworcza postawe. Tradycyjne metody na-
uczania opierajace si¢ na nauczycielu lub w niektorych przypadkach na pracy
grupowej (wyktad, opis, opowiadanie, prelekcja) ustgpuja dzi§ miejsca nowemu
modelowi, w ktorym rola nauczyciela ma wymiar organizacyjny i koordynuja-
cy prace uczniow, mobilizujacy uczniow do dziatan twoérczych. W tej sytuacji
konieczne sa nowe, sprawne metody, skutecznie zachgcajace dzieci i mlodziez
do tworczego dziatania i aktywnego zdobywania wiedzy, oparte na czynnej po-
stawie zaro6wno nauczyciela, jak i ucznia i zapewniajace skuteczng komunikacje
pomigdzy nauczajacym i nauczanym.

Tego typu metodami sa niewatpliwie metody aktywizujace. Ogolnie rzecz uj-
mujac, sa one definiowane jako wzglednie staty, powtarzalny sposob pracy uczest-
nikow zajeé. Moga okreslac jedna prosta czynnos¢ uczestnikow lub wskazywaé
na caty uporzadkowany szereg takich czynnosci. Zawsze charakterystycznym
dla tych metod jest to, iz nie sa metodami nauczyciela, ale samych uczestnikow
zaje¢. Centrum metody aktywizujacej jest samodzielne i aktywne zdobywanie
wiedzy przez uczestnika zajeé¢, ktory sam musi podejmowaé decyzje (np. opo-
wiadajac si¢ za pewnym pogladem lub poszukujac odpowiedzi na pojawiajacy
si¢ problem). Nauczanie z wykorzystaniem metod aktywizujacych czgsto okresla
si¢ jako ,,uczenie si¢ przez doswiadczenie”, ,,uczenie si¢ przez odkrywanie” lub
»Zywe uczenie si¢”. Dotyczy to rowniez katechezy, zarowno szkolnej (nauczanie
religii), jak i parafialnej (wtajemniczenie chrzescijanskie).

Pierwotna etymologia stowa ,,katecheza” (gr. katecheo) oznacza ,wotanie
z gory” — ex alto (kata — z goéry, echeo — brzmieé¢, wypowiadac), pdzniej — ,,po-
ucza¢™. Katecheza jest wigc echem dialogu, jaki Bog, przez wzglad na mito$¢ do
cztowieka, z nim prowadzi’. Jan Pawet II tak wyjasnia pojecie katechezy i stoso-
wanych w niej metod przekazu Stowa Bozego: ,,0d chwil swoich jerozolimskich
narodzin w dniu Pigc¢dziesiatnicy Ko$ciot trwa w nauce Apostolow, a trwanie
takie oznacza spotkanie w wierze tych, ktdrzy nauczaja, i tych, ktorzy bywaja
nauczani. To jest wiasnie katecheza, wedle greckiego stowa katecheo. (...) Poz-
niejsze znaczenie pouczac¢ (gdy glos nauczyciela jest $wiadomym niejako echem
pytania ucznia, a odpowiedZ ucznia — echem nauczyciela). Ostatnie wyjasnienie
jest wazne, gdyz wskazuje na to, ze pouczenie, jakim jest katecheza, dokonuje
si¢ nie tylko w sposob jednostronny, jako wyklad, ale takze w drodze rozmowy,
poprzez pytania i odpowiedzi”®. Miejscem katechezy jest wspolnota wiary i jej
praktyki religijne, do ktorych nalezy zwlaszcza przygotowanie do dawania chrze-
Scijanskiego swiadectwa, do sprawowania liturgii i diakonicznej postugi na rzecz

¢ J. Szpet, Dydaktyka katechezy, Poznan 1999, s. 320.

7 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji [dalej: DOK],
Rzym 1997, 144,

8 Jan Pawet I, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano, 1987, s. 13.
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bliznich. Ks. Piotr Tomasik stwierdza, iz ,,katecheza jest poglgbiong forma prze-
powiadania Stowa Bozego dokonywana we wspolnocie koscielnej, majaca na celu
doprowadzenie do zywej wiary (przylgnigcia do Chrystusa) i realizowana jedno-
cze$nie przez trzy funkcje: wtajemniczenia, wychowania i nauczania™. Ks. Ry-
szard Czekalski wskazuje ponadto na czwartg jej funkcje — ewangelizacje. Autor
zauwaza, iz cho¢ trudno uznac ja w $cistym sensie za funkcje¢ (katecheza zaktada
istnienie przynajmniej zalazka wiary), to jednak ,,biorac pod uwage wspolczesny
kontekst religijny, nalezy uwzgledni¢ tzw. katechezg ewangelizacyjna”'.
Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego I1, katecheza winna prowadzi¢
do osobowego spotkania z Bogiem, ktdory jako Ojciec objawia si¢ cztowiekowi
przez Jezusa Chrystusa. To Jezus Chrystus powinien zatem sta¢ w centrum ka-
techezy: ,,Jezus Chrystus z Nazaretu, Jednorodzony Syn Ojca (...), ktory cierpiat
i umart za nas i ktory teraz, poniewaz zmartwychwstat, Zyje z nami na zawsze”
(CT 5). Punktem wyjscia dla wspotczesnej katechezy jest cztowiek 1 swiat, za$
celem — spotkanie z osobowym Bogiem. Jak stwierdza ks. Czekalski: ,,Komunia
z Jezusem Chrystusem to jest cel najistotniejszy, fundamentalny (...), cel osta-
teczny katechezy. Wyraza si¢ on w wyznaniu wiary w jednego Boga: Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. Katecheza zatem ma swoj poczatek w wyznaniu wiary i pro-
wadzi do wyznania wiary™!!. Aktywizacja odnosi si¢ wigc do ogdtu poczynan ka-
techety 1 katechizowanych zapewniajacych wychowankom odgrywanie czynnej
roli w realizacji podjetych zadan podczas procesu przekazywania wiedzy'. Przez
pojecie aktywnosci rozumiany jest pewien stan lub zdolnos¢ cztowieka do czyn-
nego regulowania stosunkéw z otoczeniem, podejmowania dziatan, inicjatyw;
czynne uczestnictwo'®. Aktywno$¢ odnosi si¢ do sfery biologicznej, psychicznej,
spotecznej, a takze religijnej i jako nieodtaczny i podstawowy element ludzkiego
dziatania, jest ukierunkowana na zaspokajanie potrzeb i realizacj¢ wyznaczonych
zadan. Tak zatem aktywnos$¢ nigdy nie istnieje bez potrzeb, ktdre to pobudzaja
aktywno$¢. Aktywnosc¢ ludzka ma dwa podstawowe zrodta: pierwszy (wewngtrz-
ny), tkwiacy w samej naturze cztowieka, drugi (zewngtrzny) — w szeroko rozu-
mianym otaczajacym $wiecie. Wewngtrzna aktywnos¢ jednostki obejmuje pro-
cesy psychiczne i stanowi integralny element rozwoju osobowosci. Czlowiek, re-
alizujac ja poprzez uczenie si¢ coraz to nowych form zachowania i post¢gpowania,
rozwija i ksztaltuje siebie. Aktywno$¢ zewngtrzna wynika z funkcjonowania
cztowieka w §wiecie i odnosi si¢ do potrzeb spotecznych, rodzinnych i religijnych.
Zyskuje si¢ ja na drodze doswiadczenia, a jej realizacja prowadzi migdzy innymi

° P. Tomasik, Religia w dialogu z edukacjq, Warszawa 2004, s. 23.

10 R. Czekalski, Katecheza komunikacjq wiary, Ptock 2006, s. 85.

" Tamze, s. 63.

12 Por. A. Podbilska, Metody aktywizujqce w pracy z grupa, http://www.literka.pl/article21210.
html [dostgp: 17.04.2009].

13 Por. Stownik wspélczesnego jezyka polskiego, red. A. Sikorska-Michalak, A. Wojnitko,
Warszawa 1998, s. 7.
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do rozwoju osobowego. Poniewaz aktywnos¢ jest istotnym elementem ludzkie-
go zycia, konieczne jest jej odpowiednie pobudzanie i ukierunkowanie. Zabieg
ten jest mozliwy wowczas, gdy cztowieka postrzega si¢ w sposob catoSciowy,
obejmujacy jego sfer¢ emocjonalna, intelektualna, sensomotoryczng i werbalna.
Stosowana w dydaktyce zasada wielostronnego i wieloczynno$ciowego aktywi-
zowania obejmuje wszystkie wymienione sfery'.

Impulsem aktywnosci jest system motywacyjny czlowieka, przez wielu psy-
chologow uwazany za podstawowy stymulator i bodziec kazdego ludzkiego dzia-
fania. Motywacja wewngtrzna pobudza do dziatania, ma warto$¢ sama w sobie,
podczas gdy zewngtrzna zachgca do dziatania, za ktore spodziewana jest nagroda
lub che¢ uniknigcia kary'®. Rozwdj motywacji zardbwno wewnetrznej, jak i ze-
wnetrznej jest konieczny dla rozwoju osoby ludzkiej. Zaniechanie procesu akty-
wizowania moze spowodowaé postawe bierno$ci wobec otoczenia, lenistwo, brak
umiejetnosci radzenia sobie w trudnych sytuacjach, niesamodzielnos¢, zamknig-
cie si¢ w sobie, nicumiejetno$¢ wyrazania siebie, a nawet przekonanie o wlasnej
nieudolnoéci'®. Efektem pasywnej postawy wobec zycia staje sie konsumpcyjne
nastawienie do wszelkiego rodzaju dobr, w tym kulturalnych i religijnych. Spra-
wia to, iz cztowiek nie postrzega siebie jako ,,istoty sobie samej zadanej i odpo-
wiedzialnej za swdj wlasny rozwoj, lecz bardziej daje wiare, ze postep dokonuje
si¢ na drodze konsumowania coraz to nowych débr, wrazen i przezy¢”". Stad
tez, zarowno w pracy katechetycznej, jak i duszpasterskiej istotne jest zwrdcenie
szczegdlnej uwagi na aktywizowanie wiernych. Aktywnos¢ wiernych stanowi
wazne kryterium skutecznos$ci przekazu Ewangelii. Nie dziwi zatem fakt, ze Ko-
Scidt w kwestii aktywizacji wiernych poszukuje swoistego ,,ztotego $rodka’™®,
wskazujac m.in. na metody aktywizujace, poprzez ktore katecheci i duszpasterze
moga skuteczniej dotrze¢ z Dobra Nowina do kazdego cztowieka. Proces akty-
wizacji dotyczy zarowno poszczegolnych wiernych, jak i srodowisk, w ktorych
zyja. Istotne jest wigc to, by prawdy ewangeliczne byly przekazywane w sposob
zrozumiaty. Stad tez trzeba uwzgledni¢ uwarunkowania wspotczesnego swiata
i jego dynamiczny rozwoj tak w sferze nauki, jak i kultury.

Stowa Jezusa ,,Idzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19) obli-
guja do nieustannego podejmowania dialogu z tymi, do ktorych Kosciot kieruje
swoje nauczanie. Cel ten pozostaje wciaz aktualny i dla wspodtczesnego Kosciota
oznacza nieustanne otwieranie si¢ i wychodzenie naprzeciw ludziom, do ktérych

14 Por. B. Nawroczynski, Zasady nauczania, w: tegoz, Dziela wybrane, t. 2, Warszawa 1987,
s. 117.

15°W. Cichosz, Miedzy nagrodq a karceniem: rola systemow motywacyjnych w edukacji, red.
E. Wojcik, Gdynski Kwartalnik Oswiatowy 1 (2004), s. 64-68.

16 Por. M. Dziewiecki, Psychologia porozumiewania sie, Kielce 2004, s. 9.

17" A. Bab, Katecheza w obliczu wyzwarn spoleczenstwa informacyjnego, Katecheta 6 (2007),
s. 15. Por. takze: W. Okon, Wprowadzenie do dydaktyki ogolnej, Warszawa 1987, s. 286.

18 R. Chatupniak, Aktywizacja w katechezie: szansa czy zagrozenie?, Opole 2002, s. 5.
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posyta go Chrystus'®. Ewangelizacja (gr. euaggelizein — gtosi¢ Dobra Nowine)
polega na przepowiadaniu §wiatu Jezusa Chrystusa oraz Jego Ewangelii tak, by
dokonato si¢ zbawienie czlowieka®. Prawda ta przyswieca dazeniu, by poprzez
rézne metody tak wychowywac cztowieka, by ten samodzielnie kroczyt droga ku
zbawieniu. Papiez Pius XI w encyklice Divini illius Magistri zauwaza: ,,Mozna
wigc, bez cienia watpliwosci stwierdzi¢, ze wychowanie chrzeScijanskie nie ma
réwnego sobie. Dazy ono bowiem do zespolenia duszy wychowanka z najwyz-
szym dobrem — Bogiem i do doprowadzenia spotecznosci ludzkiej na najwyzszy
mozliwie stopien dobrobytu ziemskiego. Czyni za$ to w sposob najbardziej sku-
teczny, gdyz do wychowania procz sit naturalnych wprowadza czynnik nadprzy-
rodzony i w ten sposob ulatwia wychowawcom skierowanie mtodziezy na odpo-
wiedni tor zyciowy” (DIM, Wprowadzenie), ktorym jest Chrystus. Gdy cztowiek
juz przylgnie do Pana, niemozliwe jest wypadnigcie z owego ,,toru”. Mysl t¢ po-
twierdzaja stowa ze Starego Testamentu: ,,Wdrazaj chtopca w prawidla jego dro-
gi, a nie zejdzie z niej i w staros$ci” (Prz 22,6). Kosciot, swiadomy tej madrosci,
stara si¢ formowa¢ (ewangelizowac) cztowieka juz od najmlodszych lat.
Szczegolnym polem dla wykorzystania metod aktywizujacych wiernych jest
obszar nowej ewangelizacji, do ktorej nawotuje Jan Pawet II w adhortacji Chri-
stifideles laici*'. Realizacje tego dziela Papiez poleca zar6wno duchownym, jak
i osobom $wieckim, $wiadomie stosujac termin nowej ewangelizacji, wskazujac
na jego duszpasterski charakter. Nowa ewangelizacja w zsekularyzowanym i zo-
bojetniatym religijnie, ateizowanym i przezywajacym wielowymiarowy kryzys
Swiecie, stanowi szansg na poprawe moralnej i duchowej kondycji ludzkosci. Sto-
sowanie metod aktywizacyjnych, ktore angazuja i emocjonalnie aktywuja czto-
wieka, moze pomdc w poszerzaniu horyzontdéw i otwieraniu na Boga oraz da¢
nadziej¢ na uporanie si¢ ze wspomnianym kryzysem i odbudowe wigzi migdzy-
ludzkich??. Pomocne w budowaniu wspomnianych wiezi sa metody integracyjne,
ktore stosowane sa w nowej ewangelizacji licznych obszarow zycia spotecznego,
ksztattujac w ten sposob chrzescijanski model wychowania. Otwarcie na Boga,
odnowa wewngtrzna — mozliwa wowczas, gdy cztowiek poznaje cata prawdg o so-
bie — sa mozliwe wlasnie dzigki aktywizacji wiernych — ich aktywnemu uczest-
nictwu w zyciu wspolnoty. Aktywizacja w nowym przekazie Ewangelii wycho-
wuje do dojrzatej postawy chrzescijanskiej poprzez rozne doswiadczanie Boga,
mozliwe dzigki glebszemu wlaczeniu sie w zycie Kosciota, wspdlnoty parafialnej

1 Por. W. Cichosz, T. Krzysztof, Kosciol na ziemi kosakowskiej, Warszawa 2009, s. 11-13.

20 Por. N. Canizares, Ewangelizacja, w: Stownik katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Misiaszek,
Warszawa 2007, s. 255-259.

2l Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici [dalej: CHL], Rzym 1988, 34.

22 Osobng kwestia pozostaje tutaj zagadnienie skutecznosci samej metody, skoro wiarg nalezy
rozpatrywacé jako taske, dar Boga. Nalezy wigc zapytaé: w jaki sposéb mozemy co$ formowac
(wiarg), co w gruncie rzeczy od nas samych nie zalezy (wiara)? A jednak pozostaje mozliwo$¢
formacji wiary, czyli tworzenia specyficznych warunkow i klimatu do jej wzrostu (wspdtpraca
z taska) badZ obumierania (rezygnacja z taski).



228 Ks. WOJCIECH CICHOSZ, ELZBIETA PANKOWSKA-SIEDLIK

i spotecznej®. Niezwykle istotne w tym procesie jest osobiste do§wiadczenie
Boga i pozostawanie z Nim w zazylej bliskosci, totez osobie gloszacej Stowo
Boze powinno towarzyszy¢ $wiadectwo zycia wiara — bardziej bycie swiadkiem,
niz nauczycielem — oraz przekazywanie go jezykiem i przy uzyciu form czytel-
nych i interesujacych dla katechizowanego®.

We wspotczesnym $wiecie tradycyjne metody gloszenia Ewangelii moga by¢
skuteczne jedynie wobec ludzi na trwate zwigzanych z Kosciotem. W stosunku
do tych, ktérzy znajduja si¢ w luznym zwiazku z Kosciotem badz nie sa z nim
zwiazani, konieczne jest stosowanie nowoczesnych metod przekazu?. Wtasnie
metody aktywizujace maja znaczny wpltyw na rozwoj osobowosciowy czlowie-
ka. Dzigki aktywizacji wiernych mozliwe jest tworzenie nowego modelu kultury,
ktora scala w sobie aspekt humanistyczny i chrzescijanski, a takze wychowuje do
poszanowania warto$ci ogolnoludzkich. Metody aktywizacyjne utatwiaja dopro-
wadzenie katechizowanych do §wiadomosci tozsamosci chrzescijanskiej, umie-
jetnosci kochania i przebaczania oraz umiejgtnego rozpoznawania znakow czasu.
Stworzony na obraz i podobienstwo Boga cztowiek wymaga specjalnej formacji,
ktora powinna angazowac na wszystkich ptaszczyznach wychowawczych (po-
znawczej, emocjonalnej, indywidualnej, spotecznej, fizycznej i duchowej) zaréw-
no formatorow, jak i formowanych?®. Realizacja formacji religijnej zmierzajacej
do interioryzacji (uwewngtrznienia) wartosci ptynacych z Ewangelii musi wigc
podota¢ wyzwaniom wspolczesnego §wiata, w czym moga skutecznie pomoc
metody aktywizujace wiernych.

2. SKUTECZNOSC METOD AKTYWIZUJACYCH

Wszystkie czynnosci, ktore dokonuja si¢ podczas zaje¢ z dzie¢mi i mtodzie-
7a, ale 1 dorostymi, musza mie¢ na wzgledzie indywidualna trosk¢ o cztowieka,
dostrzeganie ,,jedyno$ci”* kazdego z nich i prowadzi¢ do poszukiwania takich

3 Por. S. Nagy, Aktualnosé, specyfika i teologiczne podstawy nowej ewangelizacji, w: Wiara
umacnia sie, gdy jest przekazywana. Il Krajowy Kongres Misyjny w Polsce, red. A. Kmiecik,
Warszawa 1992, s. 32-35.

2 Por. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja — zadanie Kosciola w Polsce, w: Méwié o Bogu
wspotczesnemu cztowiekowi, red. Z.J. Kijas, Krakow 1997, s. 170.

% Por. Nowa ewangelizacja. Stowo rektora KUL ks. prof. Stanistawa Wielgusa na otwarcie
Duszpasterskich Wyktadow Akademickich KUL, Przeglad Uniwersytecki 5 (1992), s. 3.

26 Por. W. Cichosz, Formacyjna rola szkoly katolickiej. XV-lecie ,,Gdynskiego Katolika”,
Gdynia 2007, s. 161.

27 W filozofii personalistycznej Jacquesa Maritaina spotykamy nie tylko rozroéznienie w czto-
wieku jednostki (§wiat materialny) i osoby (Swiat natury duchowej), ale rowniez jednostkowosci
(fr. individuation) 1 jedynostkowosci (fr. individualité). Jednostkowo$¢ bazuje na elemencie ma-
terialnym (filozoficzna kategoria indywiduacji) i taczy cztowieka ze §wiatem przyrody ($w. To-
masza z Akwinu materia quantitate signata — materia ilosciowo okreslona), za$ jedynostkowos¢
(filozoficzna kategoria indywidualizacji) gwarantuje osobie ludzkiej jedynos¢ i niepowtarzalnos¢.
Zob. W. Cichosz, Wychowanie chrzescijanskie..., s. 119-151.
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»harzedzi 1 metod, ktére pomoga mu rozwija¢ si¢ na wszystkich ptaszczyznach
jego osobowosci”?®. Nauczyciel ,,zatroskany o swego ucznia, bedzie szukat takich
metod, ktore utatwia mu, a nie utrudnig, uczenie si¢ oraz pobudza do reflek-
sji nad nowa wiedza i zdobywanymi umiejetno$ciami”?, a ,,by¢ nauczycielem
— to przede wszystkim uswiadomi¢ sobie bogactwo ogromnego daru. Odkry¢
go w sobie i odpowiedzie¢ na niego swoim zyciem — to prawdziwie osobowa
odpowiedzialno$¢ za siebie i drugiego cztowicka™. Dbajacy o rozwdj swoich
uczniéw nauczyciel-katecheta powinien dazy¢ do maksymalnego przekazania
wiedzy 1 uksztattowania swoich uczniow zgodnie z powierzona mu misja, albo-
wiem, jak czytamy w Liscie $w. Pawta do Rzymian: ,,Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢
styszy (fides ex auditu), tym za$, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17).
Zadanie to moga utatwia¢ metody dydaktyczne, w tym metody aktywizujace,
ktorych zadaniem jest mobilizowanie uczestnikow zaj¢é do kreatywnej, aktyw-
nej i tworczej postawy. Poprzez okreslony sposob wspotdziatania grupy i osoby
prowadzacej, umozliwiaja one aktywne uczenie sig, zar6wno poprzez dziatanie,
jak i przezywanie. Nauczyciel prowadzacy zajecia przy pomocy metod aktywizu-
jacych, ,,ma zarzadzaé¢ samodzielna praca ucznidéw — indywidualng Iub grupowa
— a nie «przelewaé» gotowa wiedze w ich «puste glowy». Jego poszukiwania
metodyczne koncentruja si¢ wigc na tym, co maja robi¢ jego uczniowie, a to, co
on ma robi¢ jako nauczyciel, schodzi na drugi plan™!.

Celem metod aktywizujacych jest ,,wydobycie” posiadanej przez wychowan-
ka wiedzy 1 umiejgtnosci oraz uczynienie z niej punktu wyjscia do dalszego jej
zglebiania. Wiedza ta moze pochodzi¢ z ré6znych zrodet (w tym innych uczniow),
a porzadkujacy i organizujacy ja uczestnicy procesu uczenia si¢ (samoksztatce-
nia) staja si¢ podmiotem aktywnym, poszukujacym rozwigzania postawionego
przed nimi problemu, nie bedac jedynie — jak to ma miejsce w tradycyjnych me-
todach nauczania — biernym odbiorca przekazywanych tre$ci. Metody aktywizu-
jace rozbudzaja w uczniach zainteresowanie przedmiotem, umozliwiaja zoriento-
wanie si¢ nauczyciela w zakresie posiadanej przez uczniow wiedzy, umozliwiaja
uczestnikom zaj¢¢ taczenie faktow w zwiazki przyczynowo-skutkowe, predyspo-
nuja do wyciggania logicznych wnioskow, a takze rozwijaja myslenie krytyczne
1 analityczne.

Zastosowanie przez katechetg wtasciwej metody nauczania sprzyja rozwiazy-
waniu zagadnien, opanowywaniu wiedzy oraz umiejgtnosci postugiwania si¢ nia
w roéznego typu zadaniach. Takie dziatanie prowadzi do rozwoju zainteresowan
i postaw tworczych uczniow. Podstawowym kryterium wyboru okreslonej me-
tody pracy jest zmierzanie do osiagnigcia zatozonego celu — stuzby Objawieniu

% W, Zmudzinski, Metodologia uczenia sie, Poznan 2001, s. 5.

2 Tamze.

30 W. Cichosz, Pasja etosu nauczyciela, Universitas Gedanensis 2 (2001), s. 49.

' Metody aktywizujqce w katechezie, cz. 1, red. Z. Barcinski i J. Wojcik, Lublin 1998, s. 8.
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i nawroceniu®2. Nalezy jednoczes$nie podkresli¢, iz istotna jest rowniez osobowa
relacja katechety z katechizowanymi (formatora z formowanymi). Czerpie ona
z pasji wychowawczej, rozwijanej kreatywno$cia, przystosowaniem, a takze
maksymalnym szacunkiem dla wolnosci osoby?.

O wyborze metody nauczania decyduja nastgpujace kryteria: cel i tre$¢ lekcji,
osobowo$¢ formatora i baza dydaktyczna. Dobrze dobrana metoda jest gwarancja
wiernosci przekazu w stosunku do przekazywanej tresci**. Kongregacja ds. Du-
chowienstwa w Dyrektorium ogolnym o katechizacji podkresla, iz przyjecie zato-
zenia ,,wiernosci Bogu i wierno$ci cztowiekowi prowadzi do unikania wszelkich
przeciwstawien, sztucznych podziatéw czy domniemanej neutralnosci migdzy
metoda a trescia, stwierdzajac ich konieczna korelacje i wzajemne oddziatywa-
nie. Katecheta uznaje, ze metoda stuzy objawieniu i nawroceniu, przez co staje
si¢ konieczne jej zastosowanie. Z drugiej strony katecheta wie, ze tres¢ katechezy
nie jest obojetna dla zadnej metody, ale raczej wymaga procesu przekazywania
odpowiedniego do natury oredzia, do jego zrodet i jezyka, do konkretnych uwa-
runkowan wspoélnoty koscielnej oraz do sytuacji poszczegdlnych wiernych, do
ktorych zwraca si¢ katecheza” (DOK 149).

Jak juz wspomniano, wybor metody gtéwnej powinno dyktowaé konkret-
ne podejmowane zagadnienie, podmiot, uczestnik zaje¢. Rozmaito$¢ uzywanych
metod jest ,,dowodem szacunku dla adresatow. Taka réznorodno$é¢ jest wyma-
gana przez wiek i poziom umystowy katechizowanych, stopien ich dojrzatosci
eklezjalnej i duchowej oraz wiele innych indywidualnych uwarunkowan” (DOK
148). W praktyce szkolnej zauwaza si¢ roznorodnos$¢ grup uczniéw. Powszechnie
wiadomo, ze z jednym zespotem tatwiej i szybciej nawiazuje si¢ kontakt intelek-
tualny i emocjonalny, z innym trudniej. Gdy w jednej klasie dana metoda jest
skuteczna, w innej — staje si¢ nieproduktywna®. Ponadto na efektywnos¢ pracy
ucznidow (ale i nauczycieli) wywiera wpltyw samopoczucie, pora dnia i miejsce,
ktore stanowia wyzwanie do poszukiwania skutecznej — w danej chwili — meto-
dy*, a zatem dobry katecheta powinien umiejetnie postugiwaé si¢ réznorodnymi
metodami aktywizujacymi.

Aby osiagnac cele stawiane przed nauka religii i katecheza, katecheta powi-
nien posiada¢ doskonate przygotowanie teoretyczne i praktyczne. Jak podkre-
sla Kongregacja ds. Duchowienstwa, charyzmat dany katechecie ,,przez Ducha
Swietego, poglebiona duchowos$é, przejrzyste §wiadectwo zycia stanowia dusze
kazdej metody i tylko wlasne jakosci ludzkie i chrzescijanskie gwarantuja dobre
wykorzystanie tekstow i innych pomocy. Katecheta jest bezposrednim przedsta-
wicielem, ktory utatwia komunikacje migdzy osobami i misterium Boga oraz

32 Por. DOK 144.

3 Por. tamze 156.

3 Por. tamze 149.

3 Por. W. Okon, Wprowadzenie do dydaktyki ogdlnej, s. 243-247.

3¢ Por. E. Fleming, Unowoczesnienie systemu dydaktycznego, Warszawa 1974, s. 177.
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migdzy osobami we wspolnocie” (DOK 156). Konieczne jest zatem glebokie oso-
biste zaangazowanie nauczyciela-katechety w wykonywane dzielo, tak by ,,jego
wizja kulturowa, pozycja spoteczna i styl zycia nie stanowity przeszkod na drodze
wiary, tworzac raczej warunki bardziej sprzyjajace temu, by orgdzie chrzescijan-
skie bylo szukane, przyjmowane i pogigbione”’. Jasne okreslenie celu i tresci
lekcji oraz kreatywno$¢ nauczyciela religii musi uzupetnia¢ stosowna baza dy-
daktyczna (pomoce dydaktyczne), ktorej umiejetnosé przygotowywania przyszty
katecheta powinien posias¢ juz podczas studiow, jeszcze przed podjeciem misji
katechetycznej w szkole i parafii®®.

Zajecia prowadzone z wykorzystaniem metod aktywizujacych skladaja si¢
z trzech etapow pracy, ktore tworza: 1) organizacja pracy przez prowadzacego,
ktora obejmuje podziat uczestnikow zaje¢ na mate grupy, postawienie zadan po-
szczegdlnym zespotom, podanie instrukcji odnosnie sposobu pracy, okreslenie
czasu przeznaczonego na wykonanie zadania oraz dostarczenie poszczegdlnym
grupom materiatdw pomocniczych; 2) praca w matych grupach, polegajaca na
wypowiedziach stownych, pisemnych, malarskich, przedstawieniach dramo-
wych i in., ktore zmierzaja do przygotowania wystapienia na forum ogoélnym;
3) praca na forum ogdlnym jest koncowym etapem zaj¢é z zastosowaniem metod
aktywizujacych. Uczestnicy na tym etapie prezentuja efekty pracy grup, ktore
prowadzacy podsumowuje. Koncowa puenta zamyka ,,pewien etap pracy — jed-
noczes$nie otwierajac inny”*, stanowiacy impuls do dalszych indywidualnych
rozmyslan nad podjetym tematem. Stosujac metody aktywizacyjne, prowadzacy
dazy do zrealizowania trzech zasadniczych celow: 1) zrozumienia przez uczniow
tekstow (wniknigcia w temat) — proces ten ma miejsce podczas rozwiazywania
problemu, poszukiwania odpowiedzi na postawione pytanie. Aktywna praca
z tekstem prowadzi do jego lepszego zrozumienia przez uczniow, pomaga do-
strzec rzeczywisto$c¢, na jaka wskazuje tekst oraz lepiej go zapamigtac; 2) rozwo-
ju indywidualnego uczniow — aktywnos¢ uczestnikow zajeé prowokuje ich do sa-
modzielnego myslenia, zaangazowania emocjonalnego i podejmowania decyzji;
3) rozwoju wigzi w grupie — wspolne rozwiazywanie probleméw prowokuje do
wspotpracy, rozmow, wymiany pogladow, planowania wspolnego dziatania, co
sprzyja nawiazywaniu i rozwijaniu wigzi, czyli budowaniu wspolnoty*.

Prowadzenie zajg¢ przy pomocy metod aktywizujacych jest mozliwe wowczas,
gdy zostana stworzone wtasciwe warunki. Realizacji takich zaje¢ sprzyja wlasciwa
organizacja przestrzeni, przygotowanie niezbednych materiatdw pomocniczych
(takich jak papier, flamastry, kopie tekstow itp.), zarezerwowanie odpowiedniej
iloci czasu na przeprowadzenie zaje¢ z zastosowaniem danej metody i dokonanie

37 Tamze.

¥ Por. J. Szpet, Dydaktyka katechezy, s. 171.
Por. tamze, s. 8.

40 Por. tamze, s. 9.
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podsumowania, a takze rezygnacja ze stawiania ocen biezacych, bowiem celem
nie jest ocena pracy uczniow, ale przede wszystkim zaproszenie do rozmowy*!.
Nauczyciel, prowadzac zajgcia z zastosowaniem metod aktywizujacych, nie tylko
przekazuje uczestnikom konkretne tresci, ale stawia tez wymagania. Taki zabieg
aktywizuje uczniow i ulatwia zrozumienie materiatu** oraz wspomaga wyrazne
absorbowanie rzeczywistosci, a tym samym skuteczne zapamigtanie biblijnego
przekazu. Zajgcia takie inicjuja rozwoj catego czlowicka jako osoby, bowiem
uczestnicy sa zmuszeni do wykorzystywania i przeksztatcania posiadanej juz wie-
dzy, wykorzystywania wtasnych umiej¢tnosci, doswiadczen i konfrontowania ich
z proponowanymi podczas spotkania tekstami. Ponadto, proponowane przez ka-
techetg (duszpasterza) sytuacje modelowe wspomagaja doskonalenie umiejgtnosci
podejmowania trafnych decyzji. Zaleta tego rodzaju metod jest zaangazowanie
wszystkich uczestnikow w przebieg katechezy, bowiem kazdy z nich chce wziaé
udziat w grze czy zabawie (rozumianej tutaj jako metoda gier dydaktycznych, a nie
jako zabawa w potocznym znaczeniu tego stowa!), czu¢ si¢ waznym i potrzebnym.
Zadaniem tego typu zabiegow, dzigki mozliwosci wypowiedzenia si¢ bez wzgle-
du na jego cechy osobowosciowe, jest dowarto$ciowanie kazdego uczestnika®.
Podczas zaj¢é z zastosowaniem metod aktywizujacych niesmiali nabieraja odwagi
i $miato daja $wiadectwo swoich przekonan religijnych.

Zajecia prowadzone przy pomocy metod aktywizujacych poglebiaja umie-
jetno$¢ pracy w zespole i ucza wspotdziatania dla wspoélnego dobra, a wyrazo-
ne sady i opinie nie budza lekcewazenia badZ odrzucenia przez grupg. Ponad-
to, zadania stawiane malym grupom sprzyjaja wspotpracy, rozmowie, wymianie
pogladow, poszukiwaniu wspolnych rozwiazan, prowokuja do otwarcia si¢ na
drugiego czlowieka. Zajgcia te pomagaja rowniez w budowaniu wigzi pomigdzy
katechizujacym i katechizowanym. Istotnym efektem prowadzonych zaje¢ jest
ksztattowanie niezwykle pozadanej we wspotczesnych czasach umiejgtnosci sen-
sownego argumentowania i komunikowania sig.

4l Prowadzenie zaje¢ przy zastosowaniu rdéznorodnych metod i technik aktywizacyjnych
zostato szczegdtowo opisane w literaturze zajmujacej si¢ tym problemem, np.: Z. Barcinski,
Konstruowanie scenariuszy katechetycznych z wykorzystaniem metod aktywizujqcych, Poznan
2004; E. Brudnik, Ja i moj uczen pracujemy aktywnie. Przewodnik po metodach aktywizujqcych,
Kielce 2003; J. Gierula, Metody aktywizujqce w katechezie. Wybrane zagadnienia, Krakow 2001;
K. Mastyk, Odkrywaé prawde. Konspekty dla prowadzqcych zbiorki ministranckie i inne spo-
tkania z mlodziezq, Krakow 2008; Metody aktywizujqce w katechezie, cz. 1, red. Z. Barcinski
i J. Wojcik, Lublin 1998; Metody aktywizujqce w katechezie, cz. 2, red. Z. Barcinski i in., Lublin
2001; H.J. Press, Przez zabawe do nauki. Obserwacje i doswiadczenia, Warszawa 1997; A. Saj-
dak, Edukacja kreatywna, Krakow 2008; M. SnieZyﬁski, Nauczanie aktywizujqce, Krakow 1984;
E. Wojcik, Metody aktywizujqce stosowane w pracy grupowej w duszpasterstwie. Skrypt prze-
znaczony dla animatorow grup, 1.6dz 1987; taze, Metody aktywizujqce stosowane w spotkaniach
grupowych, 1.6dz 1994; taze, Metody aktywizujqce w pedagogice grup, Krakow 2000; Vademe-
cum katechety..., i inne.

4 Potwierdza to piramida Dale’a, ukazujaca procentowy udzial zapamigtywania materiatu
w stosunku do formy przekazu.

# Por. E. Wojcik, Metody aktywizujqce w pedagogice grup, s. 5.
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Wada metod aktywizacyjnych jest ich nadmierna czasochtonno$¢ i ogrom-
ny naktad pracy wiazacy si¢ z przygotowaniem zaj¢é (np. inscenizacja wymaga
zaprojektowania kostiumow, napisania rél, przygotowanie scenografii itp.). Prze-
ciwko ich stosowaniu przemawia takze fakt, ze istnieje ryzyko zapomnienia o ce-
lu, do ktorego si¢ zmierza*. Najwazniejszy cel, zblizenie katechizowanych do
Boga, moze stac si¢ tlem, zamiast istotg katechizacji, a do religijnego przekazu
moze wkras¢ si¢ powierzchowno$¢. Ponadto, pracujacy w grupach uczestnicy za-
je¢, w wyniku zmiany postawy z pasywnej na aktywna (rozmowy i emocjonalne
zaangazowanie w tok lekcji) sprawiaja, ze podczas zaj¢¢ uwidaczniaja si¢ pozory
chaosu. Taki przebieg zaje¢ moze u postronnego obserwatora rodzi¢ posadzenie
prowadzacego o nieumiejetno$¢é zapanowania nad uczniami, a co za tym idzie
— o0 niewystarczajace umiejetnosci dydaktyczne. Same metody nie sa tez w stanie
zapobiec przetamaniu bariery biernosci uczestnikow zajec, jesli zabraknie odpo-
wiedniego zaangazowania i profesjonalizmu ze strony katechety lub duszpaste-
rza. W takiej sytuacji zamiast rozbudzenia oczekiwanych postaw, zaj¢cia stang
si¢ jedynie straconym czasem.

Na podstawie powyzszych rozwazan mozna powiedzie¢, ze aktywizacja z ca-
fa pewnoscia jest ogromna szansa dla nowego przekazu Ewangelii. Aby jednak
okazata si¢ skuteczna, konieczny jest $ci§le przemys$lany sposob dziatania, okre-
slona metoda, jasno zdefiniowany cel, do ktorego si¢ zmierza. Adhortacja apostol-
ska Catechesi tradendae jasno precyzuje potrzebeg postugiwania si¢ w katechiza-
¢ji réznorodnymi, dostepnymi metodami. W dokumencie tym czytamy: ,,Azeby
katecheza osiagneta swoj wlasciwy cel, to jest wychowanie w wierze, niezbg¢dne
jest wprowadzenie roznych metod (...), roznorodnosci tej domaga si¢ wszystko, co
ma zwiazek ze srodowiskiem spoleczno-kulturalnym, w ktorym Kosciot katechi-
zuje” (CT 51). Pluralizm metod aktywizacyjnych $wiadczy o zywotnosci i pomy-
stowosci katechizujacych, ich aktywnym uczestnictwie w wykonywaniu swego
postannictwa®, jednak musi opiera¢ si¢ ,,na prawie wierno$ci dochowanej Bogu
i wierno$ci okazanej cztowiekowi w tym samym duchu mitosci” (CT 51).

Gwarancja skutecznej katechizacji jest umiejetne zakorzenienie jej w $wiecie
wspotczesnym, jego uwarunkowaniach i odnalezienie wspolnej ptaszczyzny po-
rozumienia z katechizowana grupa osob. W przekazie Prawd Objawionych stowo
petni niezwykle wazna rolg i cho¢ wspdlczesnie jego rola ulegta znacznej degra-
dacji na rzecz obrazu, to jego sita przekonywania ro§nie wraz z poparciem czy-
nem, do$wiadczeniem zyciowym i religijnym, $wiadectwem zycia wiara. Wy-
nika stad potrzeba $cistej wigzi osoby gloszacej Stowo z jego postawa w zyciu

4 Por. W. Cichosz, Kaplan gwiazdor, showman i inkwizytor: zagrozenia aktywizmem w po-
studze katechetyczno-duszpasterskiej, red. A. Romejko, Studia Gdanskie 26 (2010).

4 Catechesi tradendae stwierdza wrecz, ze jest ,,oznaka zycia i pewnym bogactwem”. Zob.
Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae [dalej: CT], Rzym 1979, 51.
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codziennym, co jest jednym z warunkow skutecznosci katechez, kazan i homilii,
gloszonych jezykiem zrozumiatym dla wigkszosci katechizowanych*.

Podsumowujac poczynione rozwazania, nasuwa si¢ wniosek, iz stosowanie
metod aktywizujacych staje si¢ skuteczne wowczas, gdy jasno zostanie okreslo-
ny cel zaje¢ przygotowanych z niezwykta starannoscia i przewidzeniem ewen-
tualnych trudnosci, dostosowaniem do wieku i poziomu katechizowanych osob.
Sw. Pawel napominal: ,, Jakze wigc mieli wzywaé Tego, w ktorego nie uwierzyli?
Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢, gdy im
nikt nie glosit?” (Rz 10,14). Fides ex auditu — wiara z cala pewnoscia rodzi si¢ ze
stuchania, ale musi takze zosta¢ zdynamizowana, w czym moga pomoc rozno-
rodne metody aktywizujace. Mozna w tym miejscu przywotaé ze wstgpu pracy
stowa Konfucjusza: ,,Powiedz mi, a zapomng, pokaz mi, a zapamigtam, pozwol
mi zrobi¢, a zrozumiem”, jednak najistotniejsze jest to, by wybrana metoda kate-
chizacji opierata si¢ na podstawowym prawie obowiazujacym w zyciu Kosciota
— na prawie wiernosci dochowanej Bogu i wiernosci okazanej cztowickowi.

3. WYBRANE PLASZCZYZNY STOSOWANIA
METOD AKTYWIZUJACYCH

Tym, co nadaje nauczaniu religii w szkole szczegdlny wymiar jest fakt, ze
przenika ono na obszar kultury i wchodzi w relacjg z innymi dziedzinami wie-
dzy". Jako szczegélna forma postugi stowa, nauczanie religii w szkole uobec-
nia Ewangeli¢ w osobistym systematycznym i krytycznym procesie przyswaja-
nia kultury ludzkosci. Nauczanie religii w szkole akcentuje element poznawczy
— wymiar katechetyczny posiada o tyle, o ile nauczyciel-katecheta i uczniowie
sa autentycznie zainteresowani sprawami wiary. Jesli bowiem klasa uczestnicza-
ca w lekcji religii jest jedynie wspdlnota nauczania-uczenia si¢ a nie wspolnota
wiary, to trudno mowi¢ o wymiarze katechetycznym tego spotkania, a jeszcze
trudniej utozsamia¢ nauke religii z katecheza*. Katecheza bowiem z zatoze-
nia ma miejsce we wspodlnocie wiary i prowadzi do jej praktykowania. Dyrek-
torium ogolne o katechizacji ogloszone przez Kongregacje ds. Duchowienstwa
w 1997 roku stwierdza, iz ,,katecheza stanowi podstawowe centrum wzrostu ka-
tolickosci 1 jest zaczynem odnowy koscielnej” (DOK 78). Relacje migdzy nauka
religii 1 katecheza Dyrektorium okresla jako relacje komplementarnosci i zrdz-
nicowania, bowiem migdzy nauczaniem religii i katechezg istnieje nierozdziel-
ny zwiazek, ale 1 jasna roznica. Z kolei Konferencja Episkopatu Polski uczula,
by podejmujac rézne dziatania katechetyczne pamigtaé, ze ,,migdzy katecheza
dzieci i mtodziezy a katecheza dorostych powinna istnie¢ ciaglosé¢, tak mocno

4 Por. Mowic¢ o Bogu wspolczesnemu czlowiekowi, s. 178.
47 P. Tomasik, Religia w dialogu z edukacjq, Warszawa 2004.
*® Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakow 1990, s. 76.
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podkreslana przez Jana Pawta II: Chodzi takze o to, by katecheza dzieci, mio-
dziezy, dorostych, katecheza ciqgla, nie byly jak gdyby terenami oddzielonymi
od siebie czy pozbawionymi wzajemnej tqcznosci. Jeszcze wazniejsze jest, by nie
doszlo miedzy nimi do catkowitego roztamu, lecz wrecz przeciwnie, trzeba aby
sie one miedzy sobq uzupelniaty. Pilna wigc potrzeba jest poszukiwanie takich
form i metod katechezy dorostych, aby zostaty wypelnione wszystkie jej zatoze-
nia, cele i zadania” (DKP 12)%.

3.1. Nauka religii w szkole

Szkota, oprocz rodziny i parafii jest jednym z najwazniejszych obszaréw dzia-
falnosci Kosciota w kwestii katechizowania (formacji) dzieci i mtodziezy. Histo-
ryczne uwarunkowania i tradycja katechetyczna w Polsce sprawiaja, iz naucza-
nie religii w szkole nalezy ,,traktowac jako czg$¢ katechezy, tj. jako specyficzna
formg katechezy” (DKP 82), bedacej od najdawniejszych lat ogromnym walorem
polskiej szkoty. Katechizacja szkolna peini funkcjg stuzebna wobec 0so6b, do kto-
rych jest skierowana®. W soborowej Deklaracji o wychowaniu chrzes$cijanskim
Gravissimum educationis szkola, ktora ,,moca swego postannictwa ksztattuje
z wytrwala troskliwoscia wladze umystowe, rozwija zdolnos¢ wydawania prawi-
dtowych sadow, wprowadza w dziedzictwo kultury wytworzonej przez przeszie
pokolenia, ksztatci zmyst wartosci, przygotowuje do zycia zawodowego, sprzyja
dyspozycjom do wzajemnego zrozumienia si¢, stwarzajac przyjazne wspotzycie
wsréd wychowankow rézniacych si¢ charakterem i pochodzeniem” (DWCH 5)
stawiana jest szczeg6lnie wysoko w hierarchii odpowiedzialnosci za wychowanie
mlodego pokolenia.

Wyktadniag norm okre$lajacych cele i zadania stawiane przed nauczaniem
religii w szkole jest w naszym kraju Dyrektorium katechetyczne Kosciota kato-
lickiego w Polsce oraz Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce. Istota tych dokumentow jest ,,poszukiwanie takich form postugi dusz-
pastersko-katechetycznej, ktore beda uwzglednialy nowa sytuacje katechetycz-
na i zostana do niej dostosowane po to, aby poprzez przekaz tresci religijnych
wspiera¢ procesy dojrzewania dzieci i mtodziezy do petnego cztowieczenstwa™!.
Nauka religii jest postrzegana jako przedmiot szkolny i podlega ocenie oraz kla-
syfikacji §rodrocznej i rocznej. Podmiotem dziatajacym w szkolnym nauczaniu
religii (misja kanoniczna udzielana nauczycielom) i w katechezie (parafia) jest
Koscidl, jednakze szkolne nauczanie religii musi wypetnia¢ zadania postawio-
ne przez oba podmioty nauczajace — Kosciot i szkote (panstwo). Zadaniem re-
ligii, jako przedmiotu szkolnego, jest dostarczenie podstawowych wiadomosci

4 Por. takze: P. Tomasik, Religia w dialogu z edukacjq, s. 24-43.

30 Por. J. Kasztelan, ABC katechety w szkole, Krakow 1994, s. 5.

St Z. Marek, Zalozenia programowe nauczania religii w szkole, w: Jezyk katechezy, red.
R. Przybylska, W. Przyczyna, Tarnow 2008, s. 10.
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z zakresu nauki o wierze i nie musi (z zatozenia) wptywac na poglebianie forma-
cji duchowej wychowanka®, co z kolei powinna wypetnia¢ szkolna katecheza. Jej
zadaniem jest poglebianie i wskazywanie przyktadu postgpowania wedtug nauki
Kosciota, ciagle odwotywanie do liturgii, sakramentow i zycia Kosciota — nie jest
zatem jedynie nabywaniem szczegdlnego rodzaju wiedzy, ale ksztaltowaniem
postawy wiary. Nalezy pamigtac, ze ,,katecheza jest dziataniem koscielnym, a jej
przedmiotem jest zar6wno cata wspdlnota Ko$ciota, jak i parafia™?, jednak ,,pod-
miotami lekcji religii jest (...) i Ko$ciol, i szkota™*.

Tak zwana katecheza szkolna, odpowiadajac na wyzwania wspdlczesnego
$wiata, musi sprosta¢ wielorakim wymaganiom (zdobycie wiedzy religijnej),
jednak jej celem nadrzednym jest doprowadzenie katechizowanych do komunii
(zjednoczenia, wspolnoty) z Chrystusem? i przygotowanie do apostolskiej stuzby
w rozszerzaniu Krolestwa Bozego. Jezeli jednak nauka religii w szkole traktowa-
na jest wylacznie jako przedmiot szkolny, to niejednokrotnie kwesti¢ religijnego
zaangazowania si¢ uczniéw pozostawia jako rzecz otwarta, dowolna. Chociaz
dostarcza wowczas podstawowych informacji o wierze, to nie prowadzi do co-
raz pelniejszego zycia wedtug jej wskazan. Na szczgscie, w Polsce taka forma
realizacji lekcji religii w szkole nie jest powszechna®®. Jan Pawet 11 w Evangelii
nuntiandi podkresla, iz ,,cate dzieto ewangelizacji bardzo (...) zyskuje, jesli kate-
checi moga korzysta¢ z odpowiednich podrecznikow, madrze i umiejetnie napi-
sanych i zatwierdzonych powaga biskupé6w — w obrgbie nauczania katechetycz-
nego, o jakie stara si¢ Kosciot, w szkotach, tam gdzie to jest mozliwe, zaleznie od
warunkow, w domach chrzescijanskich” (EN 44). Wskazane powyzej elementy
stanowia podstawowe przestanki do opracowywania podrgcznikow, konstruowa-
nia programéw nauczania®’ i samego przeprowadzania lekcji religii, totez chcac
stosowa¢ w praktyce lekcyjno-katechetycznej metody aktywizujace, katecheta
powinien starac si¢ dobierac te, ktore umozliwia mu realizacj¢ zasadniczych za-
dan katechezy szkolnej, ktorymi sa: rozwijanie poznawania wiary, wychowanie
liturgiczne, formacja moralna i wychowanie do modlitwy*.

Rozwijanie poznawania wiary, zgl¢bianie jej tajnikow i coraz glgbsze wni-
kanie w nig, jest mozliwe po uprzednim poznaniu wiary i siggnigciu do jej zro-
det zawartych w Objawieniu Bozym, ktore znajduja swoje odzwierciedlenie
na kartach Pisma Swigtego. Realizacje tego procesu utatwiaja metody biblijne,
wsérod ktorych znajduja sie metody dramatyzacyjne (dramowe), egzegetyczne

32 Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, s. 76, 77.

53 P. Tomasik, Religia w dialogu z edukacjq, s. 39.

% Tamze.

3 Por. DOK 80.

¢ Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, s. 76.

57 Zob. takze: P. Tomasik, Religia w dialogu z edukacjq, s. 232-260. Por. takze: R. Czekalski,
Katecheza komunikacjq wiary, s. 267-274.

% Por. R. Murawski, Duszpasterstwo katechetyczne przygotowujqce do sakramentow bierz-
mowania i matzenstwa, Katecheta 9 (2005), s. 13.
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(interpretacyjne) i egzystencjalne®. Najciekawsze sposrod nich wydaja si¢ me-
tody dramowe (techniki teatralne wykorzystywane w edukacji), ktorych celem
jest zrozumienie motywow, jakimi ludzie kieruja si¢ w swoim postgpowaniu. Jak
zauwaza bp Antoni Dlugosz, metody te ,,przez utozsamianie si¢ z postaciami
biblijnymi daja mozliwo$¢ osobistego spotkania si¢ ze Stowem Bozym. Dzig-
ki temu pozwalaja w nowy sposob odkrywaé wydarzenia biblijne i nadaja im
nowy aspekt egzystencjalny. I tak, czytanie Pisma Swigtego z podzialem na
role wymusza zaangazowanie w pracg zespotu i czynne uczestnictwo w lekcji,
umozliwia weczucie si¢ w role granych bohaterow, utozsamianie si¢ z nimi, a co za
tym idzie — oceng ich postaw. Z kolei, w pracy z tekstem przypowiesci sprawdza
si¢ pantomima, ktdrej istota jest rozgrywanie akcji na podstawie przeczytanego
tekstu. Samo przygotowanie si¢ i charakteryzacja oraz wyrazenie jedynie przy
pomocy gestow 1 mimiki tre$ci przeczytanego tekstu, wywotuja spora dawke
emocji i daja nadziej¢ na tatwiejsze zapamigtanie istoty analizowanego zagadnie-
nia®. Celem scenek dramowych® jest prowokowanie do dyskusji umozliwiajace;j
wypowiedzenie si¢ uczestnikow zajeé 1 obrona osobistych przekonan, a takze
lepsze zrozumienie motywow postgpowania odgrywanych postaci. Metoda ta
¢wiczy wyobraznig 1 empati¢. Glgbszemu zrozumieniu i zapamigtaniu fragmen-
tow dziejow biblijnych sprzyja metoda pisania listu. Polega ona na utozsamieniu
si¢ ucznia z konkretna postacia biblijna i napisaniu z tej pozycji listu na okreslony
temat®.

Mowiac o stosowaniu metod aktywizacyjnych w wychowaniu liturgicznym
na lekcjach religii, chodzi glownie o przyblizenie, ewentualnie pokazanie i wy-
jasnienie znakow i symboli. Dziatanie to jest swoistym katalizatorem pobudzaja-
cym aktywnos$¢ wychowankow. Tg sytuacje katecheci powinni umie¢ wykorzy-
stac¢ przy realizacji r6znych wymiaréw katechizacji tak, by przyblizy¢ i poglebié
znaczenie symboli, co z kolei moze sprzyjac¢ glgbszemu przezywaniu liturgii®.
Realizacja tego zadania ma miejsce rowniez w procesie przygotowywania dzieci
do sakramentu Komunii $wigtej (spotkania w ko$ciele), mlodziezy do sakramentu
bierzmowania (np. napisanie listu do biskupa z prosba o udzielenie sakramentu),
uczestnictwie w roznego rodzaju nabozenstwach, zwiedzaniu kosciotow i innych
miejsc kultu religijnego. Najnowszy polski dokument katechetyczny — Dyrektorium
katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce — podkresla, iz pielgrzymki, w tym
na Jasng Gorg i do innych miejsc kultu religijnego, sprzyjaja rozbudzaniu uczué

59
60

Por. A. Dtugosz, Jak przygotowac i oceniaé katecheze, Czgstochowa 1997, s. 85, 86.
Tamze, s. 91.
Por. Vademecum katechety..., s. 9.
Scenka dramowa polega na odgrywaniu rol bohaterow biblijnych w specjalnie zaaranzowa-
nych sytuacjach — np. niezawarta w Biblii scena spotkania Pitata z Zona pot roku po Zmartwych-
wstaniu Chrystusa.

% Vademecum katechety..., s. 9.

% Por. A. Dtugosz, Jak przygotowaé i ocenia¢ katecheze, s. 59.
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religijnych dzieci i mtodziezy®, a takze uwrazliwiaja na pigkno architektury, ma-
larstwa, rzezby i muzyki sakralnej®. W wigkszosci placowek oswiatowych wy-
jazdy pielgrzymkowe sa uwzgledniane w rocznym planie pracy szkoty dla dzieci
komunijnych, po przyjeciu sakramentu bierzmowania, uczniow klas maturalnych.
W pielgrzymkach tych biora udzial rowniez wychowawcy klas, nauczyciele, nie-
kiedy inni pracownicy szkoly lub rodzice. Realizacji tego rodzaju celow sprzyjaja
aktywizujace metody praktyczno-eksponujace. Skoro obraz ma dla przekazu infor-
macji szczegolne znaczenie, to film i przezrocza odgrywaja znaczaca rolg w prze-
kazie katechetycznym®. Uczniowie wprowadzeni za ich posrednictwem w dzieje
biblijne, moga identyfikowac si¢ z postaciami biblijnymi. Z kolei quizy i rebusy
umozliwiaja wypowiedzi uczniow na temat wydarzen z historii Ko$ciota, literatury
religijnej, etyki, wykazanie si¢ znajomo$cia modlitw, cytatow z Biblii itp.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ réwniez o innej formie oddziatywania
duszpasterskiego i aktywizowania uczniow w szkole, jakim jest troska o gazetki
informujace o aktualnych propozycjach duszpasterskich dla uczniéow, rodzicow
i nauczycieli, prezentujacych informacje z zycia Kosciota, artykuty o charakterze
religijnym, zdj¢cia, ilustracje i inne tego typu tresci. Podobne zadania moze wy-
petniac plakat i kolaz ukazujacy tresci religijne, za$ wykonanie kalendarza umoz-
liwia zapoznawanie uczniow z okresami roku liturgicznego lub lepsze zgl¢bienie
i kojarzenie wydarzen biblijnych z wydarzeniami z historii powszechnej. Two-
rzenie map i plansz zwraca uwagg uczniow na miejsce rozgrywania si¢ wydarzen
religijnych®, czego przyktadem moze by¢ opracowanie map podrozy $w. Pawta.

W procesie katechizacji nalezy pamigtacé, iz ,,katecheza jest aktem komunika-
cji migdzyludzkiej i dlatego wymaga znajomosci metod i srodkow komunikacji.
Te umiejgtnos¢ dziatania moze katechecie zapewnié¢ dobra orientacja w dydakty-
ce 1 pedagogice oraz zdobyta przez ¢wiczenia i praktyki zdolno$¢ postugiwania
si¢ roznymi metodami stosowanymi w procesie dydaktycznym i pedagogicznym
z uwzglednieniem specyficznych metod katechetycznych” (DKP 155), w tym me-
tod aktywizujacych.

3.2. Katecheza przykoScielna

Konferencja Episkopatu Polski stusznie zgtasza postulat: by lekcje religii
w szkole nie byly traktowane wylacznie jako jeden z przedmiotéw nauczania,
musi je dopetnia¢ parafialne duszpasterstwo katechetyczne. Nalezy przez to ro-
zumie¢, 1z wszelkie czynnosci podejmowane przez katechet¢ w szkole w zakre-
sie wychowania liturgicznego, musza mie¢ swoje zrédto w zyciu liturgicznym

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola Katolickiego
w Polsce [dalej: DKP], Krakow 2001, 113.

¢ J. Szpet, Dydaktyka katechezy, s. 216.

7 Por. F. Draczkowski, Poza KoSciolem nie ma zbawienia, Pelplin 2008, s. 8.

8 Por. Vademecum katechety..., s. 10-13.
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Kosciota i jednoczesnie jeszcze lepiej do niego przygotowywac®. Wiasnie pa-
rafia jest Srodowiskiem katechetycznym, ktdre jest wspdlnota ztaczona przez tg
sama wiar¢ w Chrystusa. Jan Pawel 11 zauwaza, iz co prawda katecheza moze by¢
prowadzona w kazdym $rodowisku, to jednak ,,wspolnota parafialna, jako zaj-
mujaca szczegbdlne miejsce, powinna pozosta¢ krzewicielka wiary i inspiratorka
katechezy” (CT 67). Gtéwnym zadaniem katechezy parafialnej jest wypelnianie
zadan ,,0 charakterze inicjacji chrzescijanskiej $cisle powiazanej z sakramenta-
mi wtajemniczenia””’. W parafii funkcja katechizacyjna wypetniana jest poprzez
postuge Stowa Bozego, celebracje liturgiczna i diakonig chrzescijanska. Reali-
zacja tego procesu przyczynia si¢ do rozwoju dojrzatej wiary obecnej w zyciu
wspolnoty Kosciota. Funkcja nauczania powinna orientowaé si¢ na budowanie
wspolnot, dowartosciowanie katechezy dorostych i zaangazowanie §wieckich,
natomiast funkcja liturgiczna — prowadzi¢ do uczestnictwa w praktykach reli-
gijnych. Katecheza, z samej natury swego zalozenia, ma miejsce we wspdlnocie
wiary i prowadzi do praktykowania wiary i jest nastawiona na przygotowanie do
dawania chrzescijanskiego $wiadectwa, do sprawowania liturgii i diakonicznej
postugi na rzecz bliznich w poczuciu odpowiedzialnosci za nich’'.

Jednym z zasadniczych wychowawczych zadan katechezy jest formacja mo-
ralna, czyli rozwijanie wrazliwo$ci moralnej oraz ksztattowanie dojrzatego, pra-
wego sumienia, bedacego ,,zrodtem wolnosci 1 prowadzacego do pokoju serca”
(KKK 1784). Zdaniem M. Dziewieckiego, zadaniem katechety jest przekonanie
katechizowanych, ze cztowiek nie ma prawa ustala¢ wlasnych, subiektywnych
norm moralnych bedacych drogowskazem w codziennym postgpowaniu (relaty-
wizm 1 sytuacjonizm etyczno-moralny), a takze ukazanie, iz ,,wrazliwo$¢ mo-
ralna oznacza inteligentne odrdznianie zachowan, ktore rozwijaja i ciesza, od
zachowan, przez ktore krzywdzi si¢ siebie i innych”’2. Nalezy w tym miejscu
wspomnie¢ o rodzicach, jako pierwszych wychowawcach, katechetach i wzorze
do nasladowania. Dzigki ich nienagannej postawie moralnej w zyciu codziennym
i w zyciu spotecznym dzieci zyskuja wzorce godne do nasladowania’. Realizujac
proces formacji moralnej katecheta moze postuzy¢ si¢ réznymi metodami aktywi-
zujacymi, sposrod ktorych nalezy wymieni¢ m.in. metod¢ dylematu moralnego.
Metoda dylematu moralnego wymaga postawienia uczestnikow zaje¢ wobec ko-
niecznos$ci wyboru pomiedzy dwiema przeciwstawnymi lub nawet wieloma moz-
liwosciami rozstrzygnigcia trudnej sytuacji. Za kazda mozliwo$cia rozwiazania
problemu stoja pewne wartosci, co wywotuje sytuacjg konfliktu warto$ci. Zaleta
proponowanej metody jest wptywanie na ksztattowanie wartosci, pobudzanie

% Sources Chrétiennes, wyd. H. de Lubac, J. Danielou, C. Mondéseret, Paris, 42, 43.

Z. Marek, Zalozenia programowe nauczania religii..., s. 11.

"I Por. T. Panus, Potrzeba katechezy parafialnej, Ateneum Kapflanskie 2 (2004), s. 216, 217.

2 Por. M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 77-86.
Szeroko na ten temat w: St. Dziekonski, Formacja chrzescijanska dziecka w rodzinie w na-
uczaniu Kosciota od Leona XIII do Jana Pawta II, Warszawa 2006, s. 31-227.
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do refleksji, rozwijanie umieje¢tnosci podejmowania trafnych decyzji w trudnych
moralnie sytuacjach, a takze zdobywanie umiejetnosci obrony prezentowanych
przez siebie wartosci’. Katecheta, postugujac sie¢ tego typu metoda, powinien
unikac¢ zbyt jednostronnych stanowisk, stara¢ si¢, by poddany ocenie dylemat byt
pozytywny”, jasno ukazywacé istotg problemu, a takze umiej¢tnie prezentowac
katechizowanym wartosciowe dla ich rozwoju postawy.

Niezwykle istotne w procesie katechizacji jest wychowanie do modlitwy.
Ks. prof. Whadystaw Kubik, analizujac t¢ kwesti¢ i jej role w katechezie, zauwaza,
ze zanim przystapi si¢ do modlitwy, konieczna jest wspolna z katechizowanymi
refleksja nad tym, za co chce si¢ Bogu dzigkowacé, za co przeprosic, lub tez o co,
w nawiazaniu do odkrytej i przemyslanej podczas katechezy prawdy, Go prosi¢’.
Wartosciowa praktyka w realizacji formacji modlitewnej jest odczytywanie na
zakonczenie katechezy fragmentoéw Pisma Swigtego, taczacych si¢ bezposrednio
z tematem zajeC, zaspiewanie psalmu badz piosenki, nawiazujacej do prezento-
wanych w czasie spotkania tre$ci’’. Przedstawione zadania i metody aktywizacji
wiernych poprzez katechezg przykos$cielng odsytaja katechizowanych do rzeczy-
wisto$ci nadprzyrodzonej — do Boga, obecnego 1 dziatajacego w szczeg6lny spo-
sob w zyciu kazdego chrzeScijanina.

Misja katechetyczna kaptanow nie ogranicza sig tylko do zaje¢ w szkole — ich
duszpasterstwo obejmuje katecheze w szerszym zakresie: w grupach wspdlno-
towych, parafialnych czy rekolekcyjnych. We wszystkich tych obszarach dzia-
talnosci duszpasterskiej z powodzeniem mozna postugiwac si¢ metodami akty-
wizujacymi. Jezus Chrystus misje gloszenia stowa Bozego powierzyl najpierw
Apostotom, by moca Ducha Swietego katechizowali pierwszych chrzescijan.
Niebawem ,,katecheza nazwano catos¢ wysitkow podejmowanych w Kosciele dla
powotywania uczniow i dla pomagania ludziom w uwierzeniu, ze Jezus Chrystus
jest Synem Bozym, aby przez wiar¢ mieli zycie w imig Jego, aby ich wychowaé
i uczy¢ tego zycia, budujac w ten sposob Ciato Chrystusa” (CT 1). Dzigki katechi-
zacji wypelniane jest postanie misyjne otrzymane przez Kosciol od Chrystusa.
W Katechizmie Kosciota Katolickiego stwierdza sig, iz ,,katecheza (...) jest $cisle
zlaczona i zwiazana z calym zyciem Kosciota. Od niej bowiem zalezy nie tylko
rozprzestrzenianie si¢ Kosciota w $wiecie i jego wzrost liczebny, ale jeszcze bar-
dziej jego rozwoj wewngtrzny i jego zgodnos¢ z zamystem Bozym” (KKK 7).

Katecheza rozumiana jako poglebiony przekaz or¢dzia zbawienia zawiera trzy
elementy’®: biblijny — przekaz oredzia zbawienia; teologiczny — bedacy poglebio-
nym przekazem; egzystencjalny — przekaz skierowany na cztowieka. Katechezg

™ Por. Vademecum katechety..., s. 33-35. Por. takze: W. Zmudzinski, Metodologia uczenia sie,
s. 119-125.

5 Nalezy unika¢ sformutowan typu: ,,Czy kara §mierci jest...”, ,,czy zabdjstwo jest...” itp.

6 Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, s. 256.

77 Tamze.

8 Za: J. Szpet, D. Jackowiak, Lekcje religii szkolq wiary, Poznan 1996, s. 8.
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nalezy wigc postrzegac jako misj¢ petniona na rzecz Boga i ludzi. ,,Laczy si¢ — jak
czytamy w Katechizmie Kosciola Katolickiego — z niektorymi elementami paster-
skiej misji Kosciota, chociaz si¢ z nimi nie utozsamia. Maja one aspekt kateche-
tyczny, przygotowuja do katechezy lub z niej wynikaja. Sa to: pierwsze gloszenie
Ewangelii, czyli przepowiadanie misyjne w celu wzbudzenia wiary; poszukiwa-
nie racji wiary; doswiadczenie zycia chrzescijanskiego; celebracja sakramentow;
umacnianie wspolnoty eklezjalnej; $wiadectwo apostolskie i misyjne” (KKK 6).

Katechezg przykoscielng nalezy rozumie¢ jako wychowanie w wierze dzieci,
mtodziezy i dorostych, bowiem ,,podmiotami ewangelizacji sa wszyscy czlonko-
wie Kosciota””. Jej celem jest wprowadzenie wierzacych, poprzez systematyczne
i catoSciowe wyjasnianie nauki chrzescijanskiej, do Krolestwa Bozego. Kateche-
za ta jest wypetnianiem pasterskiej misji Kosciola, a jej nadrzednym celem jest
,nie tylko doprowadzi¢ do spotkania z Chrystusem, ale wspomdc w zazylosci
z Nim, bo tylko On moze prowadzi¢ cztowieka do milosci Ojca w Duchu Swie-
tym” (KKK 5).

Szczegdlnag wage Koscidt przywiazuje do katechez przygotowujacych do sa-
kramentow $wigtych, w tym: sakramentu I Komunii $w., bierzmowania i matzen-
stwa. W adhortacji apostolskiej Pawta VI o ewangelizacji w $wiecie wspotcze-
snym Evangelii nuntiandi z roku 1975 czytamy: ,,Ewangelizacja nie wyczerpuje
si¢ ani w przepowiadaniu, ani w nauczaniu. Musi dotrze¢ do zycia — czy to zycia
naturalnego, ktoremu nadaje nowe znaczenie u tych, co otwieraja si¢ na Ewange-
lig; czy to do zycia nadprzyrodzonego, ktore nie ma w pogardzie zycia naturalne-
g0, ale je oczyszcza i wywyzsza” (EN 47). Niezwykle istotne jest to, by zachodzi-
ta petna korelacja migdzy gloszonym stowem Bozym i sakramentami, poniewaz
dopiero wowczas ewangelizacja ,,roztacza swe pelne bogactwo” (EN 47). Zatem
zadaniem katechizujacego jest takie wyksztatcenie w wierze, by przyjmowane
przez katechizowanych sakramenty $wigte byty wynikiem prawdziwie przezy-
wanej wiary, a nie bezwolnego nasladownictwa?®®.

Metody aktywizujace moga znaczaco ulatwiac realizacj¢ wymienionych po-
wyzej zatozen katechezy parafialnej. Ksiadz M. Majewski wymienia nast¢pujace
nowoczesne metody katechetyczne: biblijne, liturgiczne, dydaktyczne i ewange-
lizacyjne. Metody biblijne, takie jak kregi biblijne, godziny biblijne, dzielenie si¢
Ewangelia, pomagaja ozywi¢ wiare katechizowanych, poniewaz wiara rodzi si¢
i umacnia przez stuchanie stowa Bozego. Praca z tekstem biblijnym zmierza po-
przez przywolywanie doswiadczen wiary bohateréw z Pisma Swigtego, do szuka-
nia sposobow przyjecia tych doswiadczen za whasne. Sprzyjaja temu m.in.: czyta-
nie Biblii, opowiadanie, medytacja, dialog z tekstem, przedstawianie rél, wywiad,
tworzenie plakatu, pisanie listu, przyporzadkowanie tekstu biblijnego do problemu

7 Stownik katechetyczny, s. 255.
8 Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w §wiecie wspotczesnym Evangelii
nuntiandi [dalej: EN], Rzym 1975, 47.
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zyciowego, quizy biblijne®. Metody liturgiczne ucza nawiazywania osobowego
kontaktu z Chrystusem i ksztattuja ducha chrzescijanskiej wspdlnoty mitosci. Na-
leza do nich celebracje, adoracje, nabozenstwa paraliturgiczne, pielgrzymki, ukta-
danie tekstow modlitewnych. Metody te wymagaja klimatu rozmodlenia, skupie-
nia, otwarcia si¢ na Pana Boga. Dzigki ich wykorzystaniu mozliwe jest przenosze-
nie poznawanych intelektualnie tre$ci na ptaszczyzne przezy¢ indywidualnych®?,

Inna forma katechizacji przykoscielnej sa katechezy przygotowujace do sa-
kramentu matzenstwa, ktory jest nie tylko zwienczeniem mitosci kobiety i mez-
czyzny, ale rowniez przymierzem zawieranym przed Stworca. Zgodna z postawa
chrze$cijanina realizacja tego zadania nie jest tatwa, totez przygotowanie do niego
jest dla Kosciota katolickiego® niezwykle istotne, tym bardziej, ze sakramentalny
akt zawarcia matzenstwa dopiero rozpoczyna nowa droge katechizacji. Episkopat
Polski wymienia nastgpujace formy katechizacji matzenstw: konferencje forma-
cyjne dla mlodych matzenstw, nauki stanowe podejmujace konkretne sytuacje
wspolczesnych matzenstw, ,,udostepnianie odpowiednich materiatow”®*, ktorych
tresci moga dotyczy¢ zyciowych probleméw matzonkdw (szczegolnie mtodych),
rozwazanych w $wietle nauki Chrystusa. Aby prawdy i zasady zawarte w pro-
gramie katechizacji przedmalzenskiej i matzenskiej wzbudzaly zainteresowanie
i trwalej wpisywaly si¢ w zycie 0sob przygotowujacych si¢ do przyjecia sakra-
mentu malzenstwa (lub par trwajacych w stanie matzenskim), konieczne jest sto-
sowanie roznorodnych metod sprzyjajacych lepszemu zrozumieniu i zapamigta-
niu tresci katechez oraz formowaniu wlasciwych postaw. Katechizujacy musza
zatem pamigtac, by nie poprzestawaé na wyglaszaniu — czg¢sto nieinteresujacych
— konferencji czy pouczen. Cheac wzbudzi¢ w katechizowanych zainteresowanie
tematem, konieczne jest rowniez na tej ptaszczyznie pracy duszpasterskiej postu-
giwanie si¢ metodami aktywizujacymi®. Prowadzenie katechez przy ich pomocy
umozliwia narzeczonym i matzonkom glgbsze zrozumienie 1 wniknigcie w litur-
gi¢ sakramentu. Ponadto stwarza okazj¢ do lepszego poznania siebie w réznych
sytuacjach, poglebia umiejetnos¢ nawiazywania niezwykle istotnej w matzen-
stwie wspotpracy i prowadzi do wzmocnienia wigzi z Bogiem®.

Metody aktywizujace sprzyjaja osiagnigciu wspomnianych powyzej ce-
16w. B. Strojnowska jako warte polecenia metody aktywizujace wskazuje m.in.:

81 M. Majewski, Tozsamos¢ katechezy integralnej, Krakoéw 1995, s. 150.

8 Tamze, s. 151.

8 Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Familiaris Consortio [dalej: FC], Rzym 1981, 3,
12; Katechizm Kosciota Katolickiego, 1661.

8 Episkopat Polski, / Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowieristwa o przygotowaniu wier-
nych do sakramentu matzenstwa i o duszpasterstwie rodzin, Warszawa 1969, I11.1.A.

% Por. J. Stala, Przygotowanie do sakramentu matzeristwa, Atencum Kaptanskie 2004,
z. 2(573), s. 251.

% Tamze, s. 241; B.1J. Strojnowscy, Dynamika grupowa i jej zastosowanie w duszpasterstwie,
w: Wybrane zagadnienia z psychologii pastoralnej, red. Z. Chlewinski, Lublin 1989, s. 112, 113;
E. Wojcik, Metody aktywizujqce w pedagogice grup, s. 70-87.
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dyskusje na okreslony temat, analiz¢ transakcyjna, psychodrameg, rysunek, roz-
mowy biblijne oraz bibliodramg®’. Dla zobrazowania zagadnienia poddana zo-
stanie analizie, na zasadzie egzemplifikacji, jedna z metod — rozmowa biblijna.
Sktada si¢ ona z dwdch etapow: egzegetycznego wyjasnienia tekstu oraz zasto-
sowania go do konkretnej sytuacji zyciowej kazdego z uczestnikéw katechezy
przedmalzenskiej. Przygotowujac katechezg, nalezy pamigtac, by teksty zaczerp-
nigte z Pisma Swigtego dotyczyly obrzedéow sakramentu matzefistwa. Poszcze-
golne pary narzeczonych otrzymuja wigc Rytuat liturgiczny do domu, by wybrac
trzy czytania, ktore zostana wykorzystane podczas ich $lubu. W trakcie kolej-
nego spotkania, zadaniem poszczegdlnych par staje si¢ odczytanie wybranych
przez nich tekstow i uzasadnienie ich wyboru. Kolejnym etapem spotkania jest
dyskusja wszystkich par nad wybranymi tekstami i dzielenie si¢ refleksjami wy-
nikajacymi z analizowanych tekstow. J. Kudasiewicz podkresla, iz ten typ dusz-
pasterstwa biblijnego ma duze znaczenie zaré6wno dla uczestnikdw spotkan, jak
i dla duszpasterza, bowiem ,,wyrabia refleksje¢, zdolnos¢ wyciagania z biblijnych
tekstow wnioskow zyciowych, uczy patrzec na §wiat przez pryzmat wiary, przy-
gotowuje do owocnego udziatu w liturgii oraz dowartosciowuje rolg Swieckich
w Koéciele®. Z kolei duszpasterzowi ,,umozliwia poznawanie problemow nur-
tujacych wiernych”®,

3.3. Grupy parafialne i Srodowiskowe

Postuga katechetyczna kaptanow obejmuje spotkania w réznorodnych gru-
pach wspolnotowych i parafialnych, ktore tworza na przyktad ministranci i lek-
torzy, schola i oaza, duszpasterstwo mtodziezowe i akademickie, kluby senio-
ra, Semper Fidelis i nadzwyczajni szafarze Komunii $w. Tego rodzaju wspol-
not w Kosciele katolickim funkcjonuje wiele. Autorzy Dyrektorium ogolnego
o0 katechizacji postuluja realizacj¢ w grupach parafialnych trzech podstawowych
warunkow katechezy: wypetnianie wlasnej natury katechezy, urzeczywistnianie
katechezy typowej dla danej duchowosci grupy wspolnotowej, z zachowaniem
nadrzegdnej funkcji wspdlnej dla wszystkich cztonkéw Kosciota, ale takze pa-
migtanie o fakcie, iz ,,ruchy i stowarzyszenia, jesli chodzi o katecheze, nie sa
zwykla alternatywa dla parafii, gdyz ta jest podstawowa wspdlnota wychowuja-
ca” (DOK 262)*°. We wszystkich tych formacjach moga by¢ stosowane metody
aktywizujace”.

Duszpasterstwo mtodziezowe i akademickie spelnia szczegolna role w ksztat-
towaniu religijnym i etycznym mtodego pokolenia. Aby jednak zaciekawi¢ mto-
dych wspomnianym duszpasterstwem, konieczne jest dostosowywanie form

87

E. Wojcik, Metody aktywizujqce w pedagogice grup, s. 70-87.

8 Por. J. Kudasiewicz, Biblia w duszpasterstwie, Lublin 1976, s. 428-431.
% Tamze.

% Por. takze: R. Czekalski, Katecheza komunikacjq wiary, s. 244.

1 Metody aktywizujqce w katechezie, s. 23.
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i metod do zmieniajacego si¢ Swiata. Przyktadem tego typu dziatalno$ci sa spo-
tkania mtodych w Lednicy, podczas ktorych odbior symboli, tak wspotczesnie
wszechobecnych, ma decydujace znaczenie, a kazde spotkanie osobi$cie angazu-
je poszczegolnych uczestnikow. W spotkaniach lednickich symbole odgrywaja
gtéwna technike aktywizujaca. Dominikanin o. Jan Goéra, poznanski duszpasterz
akademicki i organizator Ogolnopolskich Spotkan Mtodziezy w Lednicy, uwaza,
iz ,,dzisiejsi ludzie sg tak gtodni symboli, ze posrod wolnego rynku, na ktorym
kroluje materialna tandeta i zwodnicze idee, symbole religijne jawia si¢ jak latar-
nie morskie, drogowskazy, ktore sa nam niezbgdne, zeby uporaé si¢ z ta magma,
z tym blizej nieokreslonym produktem mediéw’®?. Wykorzystywane podczas
spotkan: sol (przeszios¢ — tozsamos¢ wiary), zapach (wspotczesnosé — dajcie
swiadectwo) 1 $wiatto (Swiatto$¢ wiekuista) ,,sa jak trzy drogowskazy Chrystusa,
wiodace ku szczesciu wiecznemu™™?, a brama lednicka — wskazoéwka zegara dzie-
jow. Tego typu spotkania aktywizuja wszystkich uczestnikow i spetniaja zasadg
»Irzech A”: atrakcyjny mowca, atrakcyjny sposob przekazu, atrakcyjny temat.

Inna forma aktywizacji mtodych chrzescijan jest wykorzystanie muzyki.
Wspodlczesna muzyka chrzescijanska znacznie rozni si¢ od tej sprzed kilkudzie-
sigciu lat 1 jest w stanie zainteresowac¢ wspoOtczesna mlodziez. Parafialna schola
dziecigca czy mlodziezowa ulatwia zblizenie do Chrystusa poprzez rézne nurty
muzyki jazzowej, bluesowej, rockowej i popowej, czyniac piesni religijne atrak-
cyjnymi dla mtodego odbiorcy. Wspotczesna muzyka chrzescijanska staje si¢ no-
wym jezykiem, nowa forma gloszenia Dobrej Nowiny, a samym wykonawcom
daje wewngtrzna okazje do spotkania z Bogiem®. Tak zatem muzyka, zgodna
z duchem czasu, rowniez stanowi wazna rol¢ aktywizujaca w pracy kaptana i ka-
techety.

3.4. Rekolekcje i nabozenstwa

Sledzac historig pierwszych chrzescijan, zauwaza sie, iz pierwotne formy ka-
techezy byly znane juz w pierwszej potowie T wieku po Chrystusie®. Jej rozwoj
przez kolejne stulecia, az do naszych czaséw, jest zwiazany z rozwojem Kosciota,
jego mysli, teologii, sposobéw badania i pojmowania $wiata. Pawet VI we wspo-
mnianej juz adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi ewangelizacje definiuje,
jako ,,pokazywanie Chrystusa Pana tym, ktorzy Go nie znaja, jako kaznodziej-
stwo, katechizacje, chrzest i udzielanie innym Sakramentow” (EN 17). ,,Jest tym
samym, co zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich kregow rodzaju ludzkie-
go, aby przenikajac je swa moca od wewnatrz, tworzyla z nich nowa ludzko$¢”
(EN 18). Dalej Papiez dopowiada: ,,Kosciot wtenczas ewangelizuje, kiedy Boska

%2 JW. Gora, Z nogami za kaloryferem, Poznan 2006, s. 13.

% Tamze.

% Por. M. Warmiak, Rola muzyki chrzescijariskiej w Nowej Ewangelizacji, red. A. Swiezyn-
ski, Studia Gdanskie 20 (2007), s. 142-143.

% Por. R. Murawski, Katecheza czaséw apostolskich, Bobolanum 7 (1996), s. 58.
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moca tej Nowiny, jaka glosi, stara si¢ przemieni¢ sumienie poszczegdlnych ludzi
i wszystkich razem, potem takze ich dziatalno$¢, a wreszcie ich zycie i cale $ro-
dowisko, w jakim si¢ obracaja” (EN 18).

Bez watpienia, we wspolczesnym $wiecie metody aktywizujace rOwniez na
ptaszczyznie katechizacji przykos$cielnej spetniaja znaczaca rolg. Moga by¢ one
pomocne w prowadzeniu spotkan grupowych, utatwia¢ przekazywanie informa-
cji, stuzy¢ poglebianiu refleksji, pobudza¢ uczestnikow do wlasnej tworczosci,
umozliwiaé rozwoj osobowy i kontakty interpersonalne®. Skoro dzieci, mtodziez
i dorosli lepiej zapamigtujg rzeczy osobiscie przezyte i doswiadczone, to meto-
dy aktywizujace powinny stanowi¢ nicodlaczny element pracy kaptana na wielu
ptaszczyznach jego postannictwa. Wspomnianych form dziatalnosci kaptanskie;j
nie nalezy oczywiscie ze soba utozsamiac¢, niemniej maja one liczne wspdlne
elementy — wydaje si¢ wigc, ze mozna je rozpatrywac rownolegle. Wskazanie na
dzieci nie wyczerpuje oczywiscie adresatow tego typu dziatalnosci pastoralnej,
jednak ta grupa wickowa wydaje si¢ by¢ jedna z najbardziej podatnych na sto-
sowanie bogatego wachlarza metod aktywizujacych. Nalezy pamigtac, by przed
przystapieniem do pracy w okreslonej grupie katechizowanych, dostatecznie si¢
z nia zapoznaé, tak by mozliwe bylo wybranie stosownych metod, jezyka i spo-
sobu postepowania.

Nabozenstwa szkolne, takie jak spotkania optatkowe, jasetka, adoracja przy
ztobku 1 Grobie Panskim, sprzyjaja aktywizacji, dzigki ktorej wywoluja wigk-
sze zainteresowanie dzieci (a takze nauczycieli i innych pracownikow szkoty) ta
forma przepowiadania i formacji. Skutecznymi sposobami katechizacji okazuja
si¢ rowniez roznego rodzaju dekoracje, zbiorki wielkopostnych postanowien, ser-
duszek adwentowych czy postanowien misyjnych, bedace swoistymi treSciami
symbolicznymi utatwiajacymi dotarcie do dzieci i mtodziezy. Rekolekcje — naj-
czesciej wielkopostne 1 adwentowe, ale tez przed I Komunia $wigta lub sakramen-
tem bierzmowania, rekolekcje dla maturzystow i inne — sa kolejna forma postugi
katechetycznej duszpasterzy®’. Atrakcyjnos¢ rekolekeji i kazan podnosi ,,zerwa-
nie bariery”, jaka tworzy ambona. ,,Wyjscie do ludzi” automatycznie pociaga za
soba reakcje odbiorcy w postaci wzmozonej aktywnosci. Metody aktywizujace,
takie jak: rozmowa kierowana, burza mozgow, zagranie scenki biblijnej znacznie
podnosza atrakcyjnos¢ spotkania, a bezposredni kontakt z odbiorcami, bez po-
srednictwa mikrofonu i bariery mowienia z ambony, z pewnoscia utatwia nawia-
zanie kontaktu z mtodzieza. Wlaczenie dodatkowo réznego rodzaju dygresji, opo-
wiadan, a jesli istnieja takie mozliwosci techniczne — muzyki, filmu zwiazanego
z przedmiotem rozwazan — zdecydowanie podnosi zaciekawienie i aktywny
udzial wiernych.

% Por. E. Wojcik, Metody aktywizujqce w pedagogice grup, s. 6.
7 Por. tamze, s. 54-56.
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Dla zobrazowania powyzszych analiz niech postuzy krétka prezentacja wy-
branych metod aktywizujacych uzywanych podczas réznych spotkan kateche-
tycznych z dzie¢mi. Dobrym pomystem bedzie na pewno zastosowanie np. za-
gadek 1 rebusow, ktorych hasta moga sta¢ si¢ myslami przewodnimi spotkania.
Okazja do odgadnigcia przez dzieci rozwiazania zagadki czy rebusu da im moz-
liwo$¢ lepszego zapamigtania rozwazan, bowiem ,tatwiej zapamigtaé tresé, jesli
w jaki$ sposob nad nia pracujemy, przetwarzamy ja’%. Ciekawym i niezwykle
obrazowym, aktywizujacym wszystkich uczestnikow spotkan rekolekcyjnych,
moze by¢ spotkanie przeprowadzone przy pomocy metody zwanej ,,rzezba”, kto-
rej istota jest ,,wyrazenie przezy¢ i postawy danej osoby w zwiazku z konkret-
nym wydarzeniem”®. Srodkiem wyrazu w tej metodzie jest ciato, gest, mimika
0sOb ukazujacych analizowane wydarzenie, a materiatem do utworzenia rzezby
sa sami uczestnicy'?’. Z kolei ,,burza moézgow” umozliwia aktywne rozwazanie
przez uczestnikow rekolekcji wybranej perykopy. Stosujac metode projektow,
duszpasterz ma mozliwo$¢ przygotowania nabozenstwa, aktywizujac uczniow
do samodzielnego przygotowania go pod nadzorem katechizujacego. Uczestnicy
projektu, korzystajac z réznych zrodet informacji, poglebiaja swoja wigz z Bo-
giem poprzez lekture duchowa czy studiowanie Pisma Swietego i rozmowe z kie-
rownikiem duchowym. Drzewo decyzyjne stuzace analizie i rozumieniu moty-
wow kierujacych podejmowaniem trudnych decyzji, pomaga przyblizy¢ uczest-
nikom rekolekcji kontrowersyjne postacie i decyzje, umozliwia podsumowanie
w atrakcyjnej formie przeprowadzonej konferencji. Postugujacy si¢ ta metoda
uczestnicy maja mozliwos¢ przeanalizowania wszystkich potencjalnych rozwia-
zan zaistniatych sytuacji i okreslenia korzysci i niebezpieczenstw z nich wyni-
kajacych. Metoda ta jest szczegdlnie przydatna podczas omawiania problemow
zwiazanych z moralno$cia czy duchowoscia oraz podczas proby oceny postgpo-
wania wybranej postaci biblijne;j.

Szerokie pole dla stosowania metod aktywizujacych w duszpasterstwie moga
stanowi¢ niektore nabozenstwa dla dzieci, czy katechezy przygotowujace do
I Komunii $w. Podczas adwentu dzieci przygotowuja lampiony, z ktorymi udaja
si¢ na roraty. Juz samo przygotowanie lampionu, ktéry umozliwia dziecku czynne
uczestniczenie podczas nabozenstwa w procesji $wiatla, jest aktywizacja. Rowniez
wspodlne $piewy 1 kazania dla dzieci w czasie rorat sprzyjaja stosowaniu metod
aktywizujacych. W wielu parafiach praktykuje si¢ zwyczaj wrzucania przez dzie-
ci do specjalnie przygotowanego koszyka serduszek z dobrymi postanowieniami
lub uczynkami, za co wylosowane dziecko w nagrode otrzymuje do nastgpne-
go nabozenstwa roratnego figurke Matki Bozej, przed ktéra wraz z rodzina ma

%8 Z. Barcinski, Metody plastyczne, w: Metody aktywizujqce w katechezie, cz. 1, red. Z. Bar-
cinski i J. Wojcik, Lublin 1998, s. 63.

% B. Aleksandrowicz, Z. Barcinski, A. Tutka, Metody dramowe, w: Metody aktywizujqce
w katechezie, cz. 1, red. Z. Barcinski i J. Wojcik, Lublin 1998, s. 86.

190 Por. tamze.
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mozliwo$¢ modli¢ si¢ w domu. Metody aktywizujace moga by¢ stosowane tak-
ze w obchodach wielu uroczystosci roku koscielnego. Duszpasterze postugujacy
si¢ w katechizacji przykos$cielnej tego rodzaju metodami musza pamigtaé, ze nie
moga one stanowi¢ celu samego w sobie, wplywa¢ jedynie na popularno$¢ pro-
wadzacego spotkania, ale maja by¢ srodkiem (pomoca) w lepszym przekazaniu,
zapamigtaniu i zrozumieniu tre§ci ewangelicznych.

ZAKONCZENIE

Cecha wspotczesnego $wiata jest nieustanna daznos$¢ do zmian i poszukiwa-
nia nowych kierunkow rozwoju we wszystkich dziedzinach ludzkiego zycia oraz
nasilajaca si¢ nieche¢ do bezkrytycznego przyjmowania tzw. ,,suchych faktow”.
Proces ten nie omija rowniez dydaktyki katechetyczno-duszpasterskiej (zdoby-
wanie wiedzy i umiejgtnosci) oraz pracy formacyjnej (ksztalttowanie postaw ce-
lem osiagnigcia ideatu wychowawczego). Wydarzenia doswiadczone osobiScie
nie tylko tatwiej zapadaja w pamig¢, ale staja si¢ bardziej zrozumiate. Tak wigc
metody aktywizujace, w naturalny sposob, zostaly wlaczone zarowno w prace
z dzie¢mi i mlodzieza, jak i z dorostymi. Sa obecne na lekcjach religii w kaz-
dej przestrzeni wychowawczej, dydaktycznej i formacyjnej: w nauczaniu religii
w szkole, w katechezie przykoscielnej i przygotowujacej do przyjecia sakramen-
tow, spotkaniach wspolnotowych i parafialnych, rekolekcjach i nabozenstwach.
Aby podnosi¢ skutecznos$¢ przekazu religijno-ewangelizacyjnego poszukuje si¢
wcigz nowych sposobow przekazu.

Na podstawie bogatej literatury przedmiotu mozna sformutowac wniosek,
iz nowe trendy zmierzajace do aktywizacji w procesie wychowania i formacji
religijnej stuza zarowno uczniom (zaciekawienie i utatwienie przyswajania wie-
dzy oraz uatrakcyjnienie spotkania z Bogiem), jak i katechetom i duszpasterzom
(szersze spojrzenie na wyktadany przedmiot, zwigkszenie efektywnosci ksztal-
cenia: korelacja migdzyprzedmiotowa, edukacyjna warto§¢ dodana — EWD,
staniny, mediany i modalne). Pamigtajac o wtasciwym korzystaniu z metod ak-
tywnych, wazne, by w dydaktycznym przekazie o wymiarze chrzescijanskim nie
zapomnie¢ o wlasciwym pojmowaniu wartosci, zmierzajacych od materialnych,
poprzez duchowe, ku absolutnym.

Na zakonczenie nalezy mie¢ nadziejg, iz podjgte powyzej rozwazania beda
pomocne katechetom i1 duszpasterzom prowadzacym liczne dziatania w szkotach
i parafiach na rzecz formacji religijnej cztowieka na kazdym etapie jego rozwo-
ju (pedagogika, antropagogika). Dotyczy to wszystkich grup wiekowych: dzie-
ci (pedagogika), mtodziezy (hebagogika), dorostych (andragogika) 1 starszych
(gerontagogika). By¢ moze utatwia one podejmowanie decyzji w kwestii stoso-
wania w przekazie ewangelicznym wilasciwych metod dydaktycznych, zacheca
do ich urozmaicania, a jednocze$nie uswiadomia zagrozenia wynikajace z ich
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bezkrytycznego (nieprzemys$lanego) stosowania. Jezeli podjete analizy przeko-
nuja do stosowania nowoczesnych metod nauczania, jakimi sa metody aktywi-
zujace, zarowno w katechizacji, jak i duszpasterstwie, a jednocze$nie prowadza
do zastanowienia si¢ nad korelacja zachodzaca pomigdzy przekazywanymi tre-
$ciami ksztatcenia a stosowanymi metodami dydaktycznymi, to artykut spetnit
swoje zadanie. Jego celem byto bowiem wzbudzenie refleksji, na ile stosowanie
metod aktywnych moze stanowi¢ znaczaca pomoc ewangelizacyjna, a na ile ro-
dzi¢ zagrozenie skupienia si¢ nauczajacych (ewangelizujacych) na sposobie prze-
kazu, nie za$ na gtdwnym celu, jakim jest formacja chrzescijanska prowadzaca
do petnego wychowania w wierze. Parafrazujac stowa $w. Augustyna, tylko wte-
dy podjete wysitki ewangelizacyjne beda na swoim miejscu, gdy Bog bedzie na
pierwszym miejscu.

SUMMARY
Active Learning Methods in Religious Education and Formation

The constant pursuit of changes and searching for new directions of development
in all areas of human life are characteristic of the modern world. Our modern life is
also characterised by a growing reluctance do accept facts without questioning them.
This phenomenon also refers to teaching religious education. The events that have
been experienced personally are not only more deeply embedded in our memory,
but they also become easier to understand and comprehend. Thus, in a natural way,
active learning methods have been incorporated into educating both children and
adults. They are used during all sorts of religious education lessons — at school, in
church, during the process of preparation for receiving the holy sacraments, during
congregation and parish community meetings, during religious retreat and services.
In order to improve the effectiveness of religious and evangelizing message, new
methods of conveying it are constantly searched for.

On the basis of extensive literature on the subject, a conclusion can be reached
that the new trends that aim at stimulating the process of religious education are
beneficial to both students (making lessons more interesting and appealing to them,
facilitating the process of acquiring knowledge) and religious education teachers and
priests (a wider look at the subject they teach, enhancing the effectiveness of educa-
tion — educational value added, correlation between the subjects). In the education
process in the Christian dimension it is essential that the values — material, spiritual
and absolute ones are understood in the proper way.
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PRACA Z PODRECZNIKIEM DO NAUKI RELIGII
JAKO WSPARCIE ROZW0OJU EMOCJONALNEGO
UCZNIA W MLODSZYM WIEKU SZKOLNYM

Szosty i siodmy rok zycia jest dla dziecka etapem znaczacym i przetomowym,
poniewaz w tym czasie zmienia si¢ jego tryb zycia i sytuacja spoteczna, pojawia-
ja sig¢ nowe srodowiska rozwojowe, a samo dziecko staje przed wieloma nowymi
i zroznicowanymi wymaganiami. W wigkszosci krajow jest to okres przechodze-
nia z rzeczywistosci przedszkolnej do rzeczywistosci szkolnej'. Stad znaczaca
rolg odgrywa motywacja do podejmowania réznorodnych zadan, uczenia sig, do-
skonalenia i zdobywania umiej¢tnosci oraz wiadomos$ci. W tym okresie wzrasta
aktywno$¢ fizyczna, psychiczna i spoteczna dziecka. Wzrasta stopniowo poziom
dojrzatosci emocjonalnej dziecka, co umozliwia rozstanie z rodzicami, opiekuna-
mi, dziadkami i przebywanie w szkole oraz stopniowo coraz lepsze kontrolowa-
nie swoich emocji. W tym konteks$cie duze znaczenie ma wsparcie rozwoju emo-
cjonalnego dziecka, ktorego aktywno$c¢ ulega przeksztatceniu i ze spontanicznej,
opartej w duzym stopniu o zabawe, przechodzi w dociekliwo$¢ poznawcza zwia-
zang z systemem zadan i obowiazkéw w szkole. Dlatego w niniejszym artykule
warto podja¢ zagadnienie pracy z podrgcznikiem bedacej wsparciem rozwoju
emocjonalnego ucznia, zwlaszcza na poczatku w zakresie adaptacji do edukacji
szkolnej. Najpierw zostana przedstawione aspekty rozwoju emocjonalnego kil-
kulatka rozpoczynajacego edukacje szkolna. Nastgpnie zostanie zaprezentowana
seria ,,Dar Jezusa” pakietow edukacyjnych do nauki religii w mtodszych klasach
szkoty podstawowej. W ostatniej czgsci zostana ukazane propozycje wzmocnie-
nia rozwoju emocjonalnego ucznia w mtodszym wieku szkolnym.

' Por. R. Pachocifiski, Wspolczesne systemy edukacyjne, Warszawa 2000; Komisja Europej-
ska. Dyrektoriat ds. Edukacji i Kultury, Edukacja w Europie: rézne systemy ksztatcenia i szkole-
nia — wspolne cele do roku 2010. Program prac dotyczqcy przysztych celow systemow edukacji,
Warszawa 2002.
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1. WYBRANE ASPEKTY
ROZWOJU EMOCJONALNEGO DZIECKA
NA PROGU EDUKACJI SZKOLNEJ

W zwiazku z nowa ,,Podstawa programowa wychowania przedszkolnego
1 ksztatcenia ogdlnego™ do pierwszych klas w polskich szkotach wejda juz dzieci
szedcioletnie, a dzieci pigcioletnie zostana objete obowigzkowym wychowaniem
przedszkolnym. Ze wzgledu na trudno$¢ przejécia z etapu wychowania przed-
szkolnego do edukacji szkolnej autorzy nowej ,,Podstawy programowe;j” prze-
widuja, iz w pierwszych latach edukacji szkolnej w klasach szkolnych pojawia
sie kaciki rekreacyjne odpowiednio do tego przygotowane, umozliwiajace dzie-
ciom tatwa adaptacje do warunkéw szkolnych. Poniewaz edukacja w klasach
I-1I1 szkoty podstawowej jest realizowana w formie ksztatcenia zintegrowane-
go, a nauka religii odbywa si¢ w formie odrgbnego przedmiotu, potrzeba duzej
troski nauczycieli religii o zapewnienie dzieciom poczucia bezpieczenstwa oraz
ciagto$ci wychowania i ksztatcenia®. Znaczaca podstawa dla réznorodnych czyn-
nosci i dziatalno$ci dziecka w nowej sytuacji szkolnej jest wzmozona jego wias-
na aktywnos$¢ we wszystkich sferach rozwoju. Aktywnos$¢: fizyczna, intelektu-
alna, emocjonalna i spoleczna jest rozbudzana i wzmacniana przez otaczajacych
dziecko dorostych w srodowisku rodzinnym, przedszkolnym i szkolnym. W tym
czasie sfera emocjonalna dziecka jest bardzo mocno powiazana z aktywnos$cia
dziecka, zwlaszcza z aktywnoscia fizyczna.

Dziecko w wieku od szesciu do osmiu lat nadal ma bardzo duze zapotrzebo-
wanie na aktywno$¢ ruchowa. Dlatego znaczacym zadaniem szkoty jest stwo-
rzenie odpowiednich warunkéw do aktywnosci fizycznej tak, by szybkie i dy-
namiczne zabawy ruchowe przeplataly si¢ z aktywnos$cia wymagajaca zrowno-
wazonego i spokojnego dziatania. Podejmowanie tego typu dziatan nie jest dla
dziecka czyms$ drugorzednym, ale zrédtem trwalego i pozytywnego nastroju. Co
w nastgpstwie pozwala dziecku w sposob bardziej zrownowazony wyrazacé swoje
emocje wobec innych osdb. Warto pamigtac, ze jesli doro$li staraja sig usilnie za-
hamowac¢ aktywnos¢ dziecka, to w jego samopoczuciu zaczynaja zachodzi¢ zmia-
ny negatywne. Czego skutkiem bywaja niekontrolowane wybuchy emocji, ktore,
spotykajac si¢ z dezaprobata dorostych, jeszcze bardziej poglebia niewlasciwe
stany emocjonalne. W ten sposob tworzy si¢ ,,btedne koto”. Kiedy opiekunowie
i wychowawcy ograniczaja aktywnos$¢ dziecka i staraja si¢ je zdyscyplinowac
i wdrozy¢ do zachowan o mniejszej aktywnosci, nastgpuja mocne wybuchy emo-
cji w postaci placzu, zlosci, krzyku. Stad najlepszym rozwiazaniem wydaje si¢

2 Por. Rozporzqdzenie ministra edukacji z dnia 23 grudnia 2008 roku w sprawie Podstawy
programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztatcenia ogolnego w poszczegolnych typach
szkot, Dz.U. z dnia 1512009 r., nr 4, poz. 17.



PRACA Z PODRECZNIKIEM DO NAUKI RELIGII 251

zaproponowanie dzieciom réznorodnych form aktywnosci, dzigki ktérym stop-
niowo beda uczy¢ si¢ wyrazenia swoich emocji i odniesien prospotecznych?.

Rozw¢j centralnego uktadu nerwowego oraz zmiany w sferze poznawczej
sprawiaja, ze rozumowanie dziecka cechuje si¢ coraz wigkszym poziomem lo-
giczno$ci 1 mniejszym poziomem zaleznosci od sprzecznosci percepcyjnych, co
w powiazaniu z odwracalno$cia myslenia, decentracja i pojeciem statoéci, umoz-
liwia dziecku spdjnos¢ i stabilnos¢ myslenia. Rowniez sfera emocjonalna zyskuje
stopniowo wigksza stabilno$¢, co ujawnia si¢ w wigkszej kontroli ekspresji emo-
cji*. Jednak szescio-, siedmioletnie dzieci® nadal wyrazaja swoje emocje w sposob
burzliwy i niekontrolowany, czego przyktadem moga by¢ reakcje dzieci w trakcie
gier 1 zabaw, dramy i przedstawien szkolnych. Stopniowo natgzenie reakcji stab-
nie, bowiem dzieci szkolne ucza sig, ze wobec obcych ludzi oraz w sytuacjach
szkolnych wobec rowiesnikow, nie zawsze mozna okazywacé z duzym natgzeniem
przezywane emocje. W nabywaniu coraz wigkszej kontroli nad emocjami poma-
gaja dzieciom kontakty rowiesnicze oraz sytuacje zabawy i ¢wiczen dramowych,
ktore sktaniaja dzieci do lepszego rozumienia sytuacji spotecznych. Stwarza to
podstawy do stopniowego formowania do zycia we wspolnocie i wychowania
moralno-religijnego.

Stopniowo afekty dzieci w pierwszych klasach szkolnych nabieraja charakte-
ru normatywnego, to znaczy, podlegaja uogodlnieniu, trwaja dtuzej i sa powiazane
z autonomia®. Sprawia to jednak, Ze uczucia negatywne moga wywiera¢ bardziej
destrukcyjny wptyw na dzieci, niz w poprzednich okresach rozwojowych. Dos¢
czesto zrodtem niepozadanych przezy¢ emocjonalnych jest srodowisko szkolne,
poniewaz, przyjmujac rolg ucznia i kolegi szkolnego, dziecko staje wobec nowych
wyzwan. Pozytywne oddziatywanie tych rol na rozwoj emocjonalny i spotecz-
no-moralny dziecka zalezy od odpowiedniego powiazania wymagan zwiazanych
z realizacja tych 16l z indywidualnymi mozliwo$ciami dziecka i jego potrzeba-
mi rozwojowymi. Z tego powodu srodowisko szkolne moze budzi¢ w mtodszym
uczniu pozytywne lub negatywne konotacje emocjonalne. Negatywne opisuje si¢
czesto pojeciem fobii szkolnej” spowodowanej nie tylko nadmiarem wymagan,
ale w przypadku dzieci zdolnych réwniez ich niedomiarem®. Dlatego stawianie

3 Por. C. Opalach, Rozwdj fizyczny, intelektualny i emocjonalny dzieci w szkole podstawowej,
w: Wychowanie dzieci w mtodszym wieku szkolnym, cz. 1: Wychowanie ogolne, red. J. Stala, Tar-
néw 20006, s. 57; L. Wotoszynowa, Mtodszy wiek szkolny, w: Psychologia rozwoju dzieci i mto-
dziezy, red. M. Zebrowska, Warszawa 1979, s. 626.

4 Por. H.R. Schaffer, Psychologia dziecka, Warszawa 2005, s. 173.

5 Por. D. Sullivan, J. Gallagher, R. E. The Primary Years. Promise and Potential for the Way
Ahead, London 1990; D. Sullivan, “To such as these the Kingdom of Heaven belongs”: chil-
dren’s spirituality and our contemporary world, w: The Candles are Still Burning, London 1995,
s. 137-146.

¢ Por. B.J. Wadsworth, Teoria Piageta. Poznawczy i emocjonalny rozwdj dziecka, Warszawa
1998, s. 122.

7 Por. N. Sillamy, Sfownik psychologii, Katowice 1998, s. 77, 78.

§ Por. I. Obuchowska, Dynamika nerwic, Warszawa 1983, s. 165.
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wymagan adekwatnych do mozliwo$ci rozwojowych 1 potrzeb dziecka stwarza
warunki do prawidlowego rozwoju emocjonalnego, spotecznego i religijnego’.

Wejscie w §rodowisko szkolne powoduje, iz ulega reorganizacji réznorodna
i wszechstronna aktywno$¢ dziecka, ktora stopniowo przeksztatca sig ze sponta-
nicznej i zdominowanej przez zabawg, w system zadan i obowiazkow podlega-
jacych szkolnej ocenie. W ten sposob szkota z jednej strony staje si¢ miejscem
ujawnienia potencjalnosci poznawczych, emocjonalnych i fizycznych dziecka,
a z drugiej strony rozwija te umiejetnosci'®. W konteks$cie naszkicowanego roz-
woju emocjonalnego dziecka w wieku przedszkolnym i mtodszym wieku szkol-
nym, $cisle zwiazanego z rozwojem spoteczno-moralnym i religijnym dziecka,
znaczacym elementem nauczania religii w szkole winna sta¢ si¢ madra i odpo-
wiedzialna aktywizacja emocjonalna dziecka.

2. NOWE PROPOZYCJE PAKIETOW EDUKACYJNYCH
DO NAUKI RELIGII W MLODSZYCH KLASACH
SZKOLY PODSTAWOWEJ

Dbajac o formacj¢ chrzescijanska uczniow klas I-111 szkoly podstawowej,
przygotowano zgodne z programem nauczania numer AZ-1-01/1 pakiety eduka-
cyjne — klasa I: Jestesmy rodzing Jezusa''; klasa II: Jezus nas kocha'? oraz klasa
I11: Jezus przychodzi do nas we Mszy Swietej"®, zawierajace: Przewodnik meto-
dyczny, Podrecznik 1 Zeszyt ucznia oraz ptytke CD wraz z Teczkq srodkow dy-
daktycznych dla klas I-111. Powyzsze pakiety ukazaty si¢ w serii: ,,Dar Jezusa”.

W uktadzie tre$ci nauczania religii dzieci w klasach I-I1I szkoty podstawo-
wej za wiodace przyjeto zagadnienie: ,,Dar Jezusa”, ktadac nacisk na poznanie
przez ucznia Jezusa, Jego zycia, nauki i dziela zbawczego oraz na spotkanie
i poglgbiona relacjg z Nim obecnym i zyjacym w swoim Kosciele. Jezus Chry-
stus jest bowiem jednocze$nie i Darem, i Dawca. On zapowiada mitos¢ Boga
w stowie, On ja przynosi w dziataniu i On sam jest jej uobecnieniem i skutkiem.
Koscidt od Jezusa Chrystusa otrzymat polecenie gloszenia mitosci Boga do czto-
wieka 1 przyczyniania si¢ do tego, aby ta mito$¢ mogta uzewngetrznic si¢ w na-
szym $wiecie. Dokonuje si¢ to w poszczegolnych sakramentach, ktore w sposob

° Por. M. Przetacznik-Gierowska, G. Makietto-Jarza, Psychologia rozwojowa i wychowawcza
wieku dzieciecego, Warszawa 1985, s. 181.

19 Por. C. Opalach, Rozwdj fizyczny, intelektualny i emocjonalny dzieci w szkole podstawoweyj,
w: Wychowanie dzieci w mtodszym wieku szkolnym, cz. 1: Wychowanie ogolne, red. J. Stala, Tar-
now 2006, s. 61-63.

1" Zob. Jestesmy rodzing Jezusa. Pakiet edukacyjny do nauczania religii do klasy 1 szkoly
podstawowej, red. E. Osewska, J. Stala, Tarnéw 2008.

12 Zob. Jezus nas kocha. Pakiet edukacyjny do nauczania religii do klasy 2 szkoly podstawo-
wej, red. E. Osewska, J. Stala, Tarnéw 2009.

13 Zob. Jezus przychodzi do nas we Mszy Swietej. Pakiet edukacyjny do nauczania religii do
klasy 3 szkoly podstawowej, red. E. Osewska, J. Stala, Tarnow 2010.
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widzialny, styszalny i do§wiadczalny ukazuja cztowiekowi, ze Bog kocha nas
przez Jezusa. Dlatego, stosujac podzial na trzy grupy wiekowe, wybrano nastgpu-
jace zagadnienia —klasa I: ,,JesteSmy rodzing Jezusa”, klasa II: ,,Jezus nas kocha”
i klasa III: ,,Jezus przychodzi do nas we Mszy Swigtej”.

Zgodnie z wymaganiami programu nauczania religii material ksztalcenia
w klasie I szkoty podstawowej rozwija postawe otwartosci na poznanie, spotka-
nie i poglebiong relacje z Jezusem i wprowadza w rozumienie rodziny Jezusa
— wspolnoty chrzescijanskiej. Zasada integralno$ci tre$ci na tym poziomie na-
uczania religii zostata zachowana poprzez zaprezentowanie nastgpujacych mo-
dutoéw: 1. Katechezy integracyjne; I1. Przez chrzest weszlismy do rodziny Jezusa;
III. Rodzina Jezusa stucha stow Boga; I'V. Rodzina Jezusa chwali Boga i dzig-
kuje Mu za dary; V. Rodzina Jezusa prosi Boga o pomoc; VI. Rodzina Jezusa
doswiadcza mitosci Ojca; VII. Rodzina Jezusa kocha Boga; VIII. Katechezy oko-
licznosciowe. Natomiast w klasie II szkoty podstawowej nastepuje przygotowanie
ucznidow do spotkania z Jezusem Chrystusem w sakramencie pokuty i pojednania
oraz w Eucharystii. Bardzo znaczace jest nawiazanie do doswiadczen ucznidw
zaczerpnigtych z codziennego zycia, zwlaszcza tych, ktdre pomagaja w zrozu-
mieniu istoty sakramentdw, ze szczegdlnym wskazaniem na Jezusa, ktory Ojcu
sktada siebie w ofierze, karmi nas stowem i swoim Cialem oraz zaprasza do uwiel-
biania Boga we Mszy Swicgtej i nabozefistwach liturgicznych. Jezus wskazuje mi-
tosiernego Boga Ojca, ktory czeka w sakramencie pokuty i pojednania i w osobie
kaptana udziela przebaczenia grzechow oraz zaprasza do zmiany zycia. Zasada
integralnosci tresci na tym poziomie nauczania religii zostata zachowana poprzez
zaprezentowanie nastgpujacych modutow: 1. Jezus zyje; II. Jezus przypomina
nam Dekalog; II1. Jezus méwi do nas o zyciu chrzescijanskim; V. Jezus prze-
bacza nam grzechy w sakramencie pokuty i pojednania; V. Jezus zostal z nami
w sakramencie Eucharystii; VI. Trwamy w przyjazni z Jezusem. Z kolei w klasie
[T szkoty podstawowej nastgpuje utrwalenie wigzi z Jezusem Chrystusem w sa-
kramentach oraz przygotowanie do $wiadomego, czynnego, pelnego i owocnego
uczestnictwa we Mszy Swietej. Bowiem Eucharystia ogarnia kazdego chrzesci-
janina i jego zycie i umozliwia, aby codziennie przemieniat si¢ dzigki tasce Jezu-
sa Chrystusa w dojrzatego chrzescijanina na wzor Mistrza z Nazaretu. Dlatego
znaczace jest nawigzanie do doswiadczen ucznidw zaczerpnigtych z codziennego
zycia, zwlaszcza tych, ktore pomagaja w zrozumieniu istoty sakramentow, ze
szczegdlnym wskazaniem na Pana Jezusa, ktory Ojcu sktada siebie w ofierze,
karmi nas stowem i swoim Cialem oraz zaprasza do uwielbiania Boga we Mszy
Swietej i nabozenstwach liturgicznych. Dziecko stopniowo odkrywa Boga Ojca,
ktory jest wszechmogacy, jest Panem i Stworzycielem; Jezusa swojego Zbawicie-
la i Ducha Swietego, ktory wszystko ozywia i uswigca; oraz wspolnote Kosciota,
w ktorej stopniowo uczy si¢ odpowiada¢ Bogu poprzez wyznanie wiary i ksztat-
towanie postawy chrzescijanskiej. Zasada integralnosci tresci na tym poziomie
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nauczania religii zostata zachowana poprzez zaprezentowanie nastgpujacych mo-
dutow: 1. Jezus jest z nami; 1. Jezus przychodzi do nas w obrz¢dach wstepnych;
III. Jezus przychodzi do nas w liturgii stowa; IV. Jezus przychodzi do nas w li-
turgii eucharystycznej; V. Jezus przychodzi do nas w obrzedach zakonczenia;
V1. Rok liturgiczny. Tresci ksztatcenia przekazywane w toku proceséw kateche-
tycznych powiazane sa z wyznaczonymi celami.

3. PROPOZYCJE WSPARCIA
ROZWOJU EMOCJONALNEGO DZIECKA

Odpowiadajac na potrzeby wspotczesnego ucznia z klas I-11I szkoty podsta-
wowej 1 uwzgledniajac jego mozliwosci rozwojowe, fizyczne, intelektualne i emo-
cjonalne oraz kontekst spoteczno-religijny, E. Osewska i J. Stala przygotowali
wraz z zespotem pakiety edukacyjne do nauki religii zawierajace interesujace
rozwiazania metodyczne oraz budzace cickawos$¢ dziecka'®. Podreczniki ucznia
zostaly tak przygotowane, iz zazwyczaj kazda jednostka znajduje si¢ na dwoch
sasiadujacych stronach i zawiera: temat, tekst biblijny, stowa klucze, stowa ludzi,
ktorzy umitowali Boga'®, refleksje i celebracje, a takze sytuacje egzystencjalna,
cickawostki oraz propozycje lektur i stron internetowych. Poszczegdlne elementy
sa wskazywane poprzez odpowiednie ikonki, ktore sa wyjasnione w Podreczni-
ku ucznia. Zatem dzieci wiedza, kiedy czytaja tekst biblijny, kiedy stowa ludzi,
ktorzy bardzo ukochali Boga, a kiedy wypowiedzi swoich réwiesnikow. Pod-
recznik ucznia pozwala na jego podwojne wykorzystanie: w trakcie procesu ka-
techetycznego w szkole oraz podczas samodzielnej pracy w domu. O sposobie
pracy z Podrecznikiem ucznia decyduje nauczyciel religii. Na koncu Podrecznika
ucznia umieszczono Piesni i piosenki zawarte w katechezach oraz Katechizm.
Podane r6znorodne propozycje pracy ucznia z podrecznikiem umozliwiaja jego
zastosowanie zarowno w sali szkolnej, jak 1 podczas samodzielnej pracy dziecka.
Korzystajac z podrecznika, dziecko moze samodzielnie utrwalac tresci zawarte

14 Zob. J. Stala, E. Osewska, Tarnowska seria podrecznikow do nauki religii w szkole pod-
stawowej, wW: Zobowiqzani do wiary. Po dwudziestu latach na drodze wyznaczonej przez Jana
Pawta Il (Tarnéw, 9-10 VI 1987), red. J. Stala, J. Krolikowski, Tarnow 2008, s. 357-368; J. Stala,
E. Osewska, Optymalny podrecznik do nauki religii w szkole podstawowej, Tarnowskie Studia
Teologiczne 2 (2010), s. 21-28; J. Stala, E. Osewska, Nowe podreczniki do nauki religii w szkole
podstawowej. Tarnowska seria, w: Podreczniki do religii. Sens czy bezsens?, red. J. Kostorz, Opo-
le 2009, s. 131-141; E. Osewska, J. Stala, W poszukiwaniu dobrego podrecznika, w: Poszukiwania
optymalnego podrecznika do katechezy, red. P. Makosa, Lublin 2009, s. 147-158.

15 Uznajac znaczenie tekstow literackich, przyktadow i $§wiadectw, redaktorzy i autorzy
umiescili nie tylko w przewodniku metodycznym, ale takze w podreczniku ucznia bogata biblio-
grafig, wysokiej jakosci teksty: wypowiedzi papiezy, swigtych i blogostawionych, wskazania na
znaczace publikacje oraz na adresy stron internetowych. W ten sposob otwarto uczniom cate za-
soby biblioteczne. Opierajac si¢ na doswiadczeniach z wczesniejszymi pakietami edukacyjnymi
— katecheci i rodzice podkreslaja, iz zaciekawieni uczniowie sprawdzali szybko zwtaszcza strony
internetowe i w ten sposob docierali do nowych tekstow i zrodet.
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w katechizmie, przypomina¢ poznane teksty biblijne, wraca¢ do tekstow piesni
i piosenek. A jesli jest bardziej zainteresowane, to poczatkowo z pomoca rodzi-
cOw, a stopniowo coraz bardziej samodzielnie, moze czytaé¢ zaproponowane po-
zycje ksiazkowe 1 zdobywa¢ nowe wiadomosci religijne poprzez korzystanie ze
stron internetowych. Jest to pierwsza i jak na razie jedyna propozycja korzysta-
nia przez dzieci z cickawych zasobdw internetowych podana w podregcznikach
do nauki religii w Polsce. Majac $wiadomos¢, ze dzieci korzystaja z Internetu
gtéwnie grajac w gry komputerowe, redaktorzy i autorzy proponuja strony inter-
netowe zwigzane z tematyka religijng umozliwiajace samodzielne odszukiwanie
r6znych informacji.

Redaktorzy i autorzy opisywanych pakietéw edukacyjnych dobrze rozumie-
ja, ze w pracy z dzie¢mi w klasach I-111, a szczeg6lnie w klasie I, kiedy nastepuje
trudne dla dziecka ,,przejscie” z sytuacji przedszkolnej'® do klasy szkolnej, nie-
zbedne jest duze wyczulenie nauczyciela na potrzeby, oczekiwania oraz mozli-
wosci rozwojowe dziecka. Stad, chociaz zabawa przestaje by¢ dominujaca forma
aktywnos$ci dziecka!’, winna jednak nadal zajmowa¢ znaczace miejsce w pro-
cesie dydaktyczno-wychowawczym!'s. Duze znaczenie ma rowniez identyfikacja
dziecka z bohaterami i potrzeba konkretnych wzorow do nasladowania. Dlatego
E. Osewska i J. Stala zastosowali swoj autorski pomyst — niespotykany w zadnym
innym pakiecie edukacyjnym — polegajacy na pojawieniu si¢ bohaterow: dziew-
czynki i chlopca, ktorzy wzrastaja razem z dzie¢mi 1 wraz ze swoimi rodzinami
przezywaja wiele wydarzen, ktore sa interpretowane w $wietle wiary'. Zarowno
we wczesniej przygotowanych pakietach do edukacji religijnej dzieci w wieku
przedszkolnym, jak i w pakietach dla dzieci w klasach [-V1 szkoty podstawowe;j,
E. Osewska i J. Stala odwotuja si¢ do znaczacej roli doswiadczenia w proce-
sie rozwoju wiary chrzescijanskiej. Do§wiadczenia zakorzenione w codziennym

16 Zob. J. Stala, Katecheza dziecka w wieku przedszkolnym, w: Katechetyka szczegélowa, red.
J. Stala, Tarnow 2003, s. 19-57; Wychowanie dzieci w wieku przedszkolnym, red. E. Osewska,
J. Stala, Tarnow 2005.

17 Por. E. Osewska, Znaczenie zabawy w rozwoju, wychowaniu i katechezie dzieci w wieku
przedszkolnym, w: Wychowanie dzieci w wieku przedszkolnym, red. E. Osewska, J. Stala, Tarnow
2005, s. 351-374.

18 Nalezy zauwazy¢, iz jest to juz zgodne z tzw. nowa ,,Podstawa programowa wychowania
przedszkolnego i ksztalcenia ogdlnego”, ktora zaktada istnienie w najmtodszych klasach czgsci
edukacyjnej i rekreacyjnej, co umozliwi dzieciom zaré6wno nauke jak i zabawe. Por. Rozporzqdze-
nie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 grudnia 2008 roku w sprawie Podstawy programowej
wychowania przedszkolnego oraz ksztatcenia ogolnego w poszczegolnych typach szkot.

1 Niniejszy autorski pomyst E. Osewskiej i J. Stali wprowadzenia glownych bohaterdéw, kto-
rzy wzrastaja razem z dzie¢mi od przedszkola po ostatni etap edukacyjny, zostat po raz pierwszy
zastosowany w napisanych i opracowanych przez nich pakietach edukacyjnych do nauczania reli-
gii dzieci w wieku przedszkolnym: czterolatki: Bog kocha dzieci, red. E. Osewska, J. Stala, Kielce
2005; pigciolatki: Jestem dzieckiem Bozym, red. E. Osewska, J. Stala, Kielce 2005; szesciolatki:
Kocham dobrego Boga, red. E. Osewska, J. Stala, Kielce 2006; Por. E. Osewska, Katecheza dzieci
w wieku przedszkolnym, Lomza 2002, s. 75, 76.
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zyciu dziecka interpretowane we wspodlnocie rodzinnej*® i grupie katechetycz-
nej prowadza do modlitewnego kontaktu z Bogiem oraz uczestnictwa we Mszy
Swietej. W ten sposéb moze powoli wyksztakci¢ si¢ w dziecku poczucie statej
obecnosci Boga, wyjasniania wszystkich wydarzen w §wietle wiary oraz trwalej
relacji z Bogiem?. W proponowanym podrgczniku dla ucznia zastosowano cie-
kawa forme opisu codziennego do$wiadczenia dziecka. Pojawiaja si¢ zarowno
opowiadania wypowiadane przez dzieci, jak i ich dialogi z rowie$nikami, czton-
kami rodziny lub innymi znaczacymi osobami. Dialogi zaczerpnigte bezposred-
nio z codziennego zycia dziecka wskazuja na zwiazki migdzy dzieckiem a jego
srodowiskiem rozwoju. Maja charakter aktywnej wzajemne;j interakcji i sktaniaja
czytajace je dzieci do wigkszego zaangazowania w swoje Srodowisko.

Jedna z charakterystycznych, a zarazem oryginalnych i niespotykanych do
tej pory propozycji, jest wprowadzenie do wszystkich poziomow edukacji religij-
nej dziecka, poczawszy juz od przedszkola, gtéwnych bohateréw — Zuzi i Piotrka
(oraz ich rodzin, a takze aniota Gabi i psa Pysia), ktorzy ,,rosng” razem z dzie¢mi
i spotykaja si¢ z nimi podczas kazdej lekcji. Towarzysza oni dzieciom za posred-
nictwem ilustracji, opowiadan, dialogdw z innymi cztonkami rodziny i réwie-
$nikami umieszczonych w podreczniku ucznia lub w postaci pacynek. Powoduje
to, ze dzieci rozmawiaja ze swymi bohaterami, zadaja im pytania, uzupetniaja
odpowiedzi, zywo reaguja na ich przygody podobne do ich wlasnych. Wydaje
si¢, ze wprowadzenie statych bohateréow daje wigksze szanse oddziatywania pe-
dagogicznego. Dzieci bowiem, stuchajac opowiadan swych bohaterdow, czgsto
si¢ z nimi identyfikuja, niejednokrotnie tez podejmuja proby nasladowania ich.
Postugiwanie si¢ przez nauczyciela religii pacynkami sprawia, iz bohaterowie
sa dla dzieci postaciami zywymi i autentycznymi do tego stopnia, ze dzieci do-
pytuja si¢ nawet o ich samopoczucie czy stan zdrowia. Przezycia i do§wiadczenia
gtéwnych bohateréow opisane w podreczniku ucznia mozna uznac za sprzyjajace
zmianie zachowan uczniow mtodszych klas szkolnych, bowiem, czytajac o trud-
nych sytuacjach Zuzi i Piotrka, wraz z nimi odnajduja konkretne rozwigzania.
Sprzyja to przeciwdziataniu ,,fobiom” szkolnym, np. jesli Piotrek umiat poradzi¢
sobie ze starszymi kolegami, ktorzy probowali go zastraszy¢, to dziecko uzyskuje
wzmocnienie, ze ono rowniez bedzie potrafito to zrobié. Jesli Zuzia przezywa
trudne chwile spowodowane odrzuceniem przez kolezanki, ktore uznaty ja za
prymuske i dlatego nie chca si¢ z nig spotykac, to czytajace o tym dziecko otrzy-
muje informacjeg, ze takie sytuacje zdarzaja si¢ i trzeba szuka¢ pomocy innych

2 Por. J. Stala, Katecheza o malzenstwie i rodzinie w Polsce po Soborze Watykanskim II. Préba
oceny, Tarndw 2004; E. Osewska, J. Stala, W kierunku katechezy rodzinnej, Kielce 2003; Drogi kate-
chezy rodzinnej, red. E. Osewska, J. Stala, Poznan 2002; W kregu rodziny, red. E. Osewska, J. Stala,
Poznan 2003; J. Stala, E. Osewska, Fundamentalne podstawy i obszary katechezy rodzinnej, Tarnow
2000; J. Stala, Podstawy teologiczno-antropologiczne katechezy rodzinnej, Tarnow 1998.

21 Por. E. Osewska, Katecheza dzieci w wieku przedszkolnym, L.omza 2002, s. 2, 16-29, 39-42,
661 72-73.



PRACA Z PODRECZNIKIEM DO NAUKI RELIGII 257

0soOb, aby z nimi sobie poradzi¢. Przy czym znaczace beda nie tylko konkretne
przyktady, ale wzmocnienie poszukiwan tworczych dziecka w rozwiazywaniu
probleméw i nabywaniu wigkszej stabilnosci emocjonalne;j.

W prawie kazdej jednostce metodycznej dzigki postaciom gtownych boha-
terow dzieci tatwiej nawiazuja do dos§wiadczen zdobywanych w Srodowisku ro-
dzinnym. Rodzina Zuzi to nie tylko rodzice i siostra, ale rowniez babcia. Wszy-
scy cztonkowie rodziny chetnie dziela si¢ z Zuzia swoimi przezyciami religijny-
mi i wyjasniaja prostym je¢zykiem niekiedy skomplikowane kwestie teologiczne.
Natomiast rodzina Piotrka jest przyktadem rodziny wielodzietnej i wielopoko-
leniowej, w ktorej wszyscy wspieraja si¢ wzajemnie i dbaja o siebie. Pomimo
trudnosci finansowych rodzina Piotrka charakteryzuje si¢ radosna, zyczliwa
i otwarta atmosfera petna mitosci, troski 1 przebaczenia. A wzrastajace w niej
dzieci w naturalny sposob tacza codzienne do§wiadczenia z rzeczywisto$cia re-
ligijng. Duzg rolg w procesie wychowania w tej rodzinie odgrywa przebaczenie,
poniewaz zycie codzienne przynosi nie tylko wiele radosci, ale rowniez trud-
nosci i probleméw wynikajacych niekiedy z niewtasciwych zachowan dzieci.
W zyciu rodzinnym bohaterow, katechizowani odnajduja swoje wlasne przezycia
oraz osobiste doswiadczenia. Przezywajac wraz z gléownymi bohaterami wiele
zroéznicowanych sytuacji, dzieci doskonalg umiejgtno$¢ wyrazania swoich emocji
i uczu¢. Odkrywaja, ze nawet silne uczucia ztosci, gniewu, frustracji, rozdraz-
nienia, moga by¢ wyrazane mniej gwattownie. Wraz z glownymi bohaterami
zdobywaja takze wigksza umiejetnos¢é rozpoznawania, nazywania i wyrazania
swych emocji 1 uczué. Szczegolnie uczucia mitosci, serdecznosci, zyczliwosci,
wzruszenia, spokoju, zachwytu, czutosci.

Gtowni bohaterowie pakietow edukacyjnych pomagaja dzieciom roéwniez
w ksztaltowaniu $wiadomos$ci dziecigctwa Bozego, stopniowo wprowadzajac
w histori¢ zbawienia, pomagaja w nawiazywaniu dialogu z Bogiem i udzielaniu
odpowiedzi na Jego wezwanie, wspieraja w poznawaniu podstawowych prawd
wiary oraz samoocenie zdobytej wiedzy 1 umiejetnosci, wdrazaja do ksztatto-
wania umiejgtnosci zwiazanych ze swigtowaniem wiary. Dzigki temu wspiera-
ja rozwdj 1 dynamike uczué religijnych. Dodatkowo gtéwni bohaterowie: Zuzia
i Piotrek pomagaja dzieciom w nabywaniu wrazliwosci na pigkno otaczajacego
$wiata 1 pomagaja w odkrywaniu wspaniatych daréw Boga. Odkrycie wielkosSci
i roznorodnosci darow, ktorymi czltowiek zostat obdarzony przez Boga, budzi
pragnienie dzigkczynienia i uwielbienia Boga, stad poczatkowo w modlitwie
dzieci dominuje modlitwa dzigkczynna i chwalebna, zar6wno spontaniczna, jak
i przygotowana przez nauczyciela religii.

Przezycia, jakie powstaja u dziecka w wyniku kontaktu z gtéwnymi bohatera-
mi, ilustracja, sztuka, spelniaja wazna rol¢ w rozwoju spoteczno-moralnym dzie-
cka, wptywaja na poszerzanie si¢ doswiadczen spolecznych dzieci, poglebianie
zdolnosci rozumienia innych ludzi. Dziecko, o wiele silniej niz dorosty, przezywa
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wszystko, co widzi i styszy. Identyfikuje si¢ z postaciami, nasladuje pozytywne
zachowania bohateroéw, uczy si¢ krytycznego stosunku do zachowan negatywnych.
Rozbudzona pod wptywem prezentowanych obrazow i1 utworéw wyobraznia, przy-
czynia si¢ do rozwoju uczu¢ ogodlnoludzkich, poczucia wiezi z innymi ludzmi??.

Zaproponowany podrecznik ucznia do nauki religii realizuje funkcje moty-
wacyjno-wychowawcza, gdyz jego punktem wyjscia jest okreslona sytuacja eg-
zystencjalna ucznia. Prezentujac ja w postaci tekstu oraz ilustracji, podrecznik
zachgca ucznia do refleksji nad swoim zyciem, nad odniesieniami do innych lu-
dzi, nad relacja do Pana Boga. Wspiera ucznia nie tylko w zdobywaniu i ocenie
wiedzy 1 umiejetnosci, ale w dokonywaniu oceny wlasnych zachowan i postaw.
Opisywany podrecznik do nauki religii nie jest przetadowany moralizmem czy
dydaktyzmem, ale zachgca dziecko do rozmowy, do porownywania swoich za-
chowan z zachowaniami bohaterow, do odkrywania, czym charakteryzuje si¢
swiadek wiary i do oceny swoich zachowan i postaw.

Uwzgledniajac wspotczesny kontekst spoteczno-kulturowy, redaktorzy i au-
torzy wprowadzili do podrecznika ucznia wiele ilustracji, ktore petnia nie tylko
funkcje estetyczna, ale przede wszystkim informacyjno-przezyciowa. Ze wzgle-
du na swoja czytelnos¢ ilustracja stanowi zrodto informacji o ludziach, Swiecie
i Kosciele, a jednoczesnie za§ pobudza do przezy¢ i wartosciowania. Znaczace
tresci religijne ukazane na ilustracjach wykonanych zgodnie z rzeczywistoscia
biblijna i eklezjalng zostaja nie tylko utrwalone w pamigci dziecka, ale rowniez
przezyte, a tym samym zwigzane z konkretnymi emocjami i uczuciami. Wywo-
lujac duze wrazenie na dzieciach, sktaniaja je do poglebionego odczytania tresci
ilustracji i cieckawych wypowiedzi.

ko

Wsparcie rozwoju emocjonalno-uczuciowego ucznia w miodszym wieku
szkolnym to zjawisko bardzo bogate i zréznicowane. Bowiem dziecko, wchodzac
w relacj¢ z Bogiem, uczestniczy w niej w sposob niepowtarzalny, a struktura
psychiczna tej relacji bardzo szybko ulega przeksztalceniom. Uczucia religijne
w mlodszym wieku szkolnym bardzo szybko réznicuja sig, co sprawia, ze dziecko
religijne moze wykazywac¢ duza wrazliwos¢ w relacji do Pana Boga i przejawiac
réznorodne formy ekspresji uczué. Glebig uczud religijnych dziecka mozna odkry¢
w jego $wiadomym przebywaniu z Panem Bogiem. Rozwdj emocjonalno-uczu-
ciowy w tym rozwdj uczu¢ religijnych nie jest czym$ niezwyklym, ale nalezy
do wiasciwego rozwoju dziecka. Ostateczny rezultat tego rozwoju jest zwiazany
z wieloma uwarunkowaniami, wérdd ktorych duza role odgrywaja czynniki wro-
dzone, wptyw $rodowiska i aktywnos$¢ wiasna®. W miodszym wieku szkolnym

22 Por. Cz. Kupisiewicz, Podstawy dydaktyki ogélnej, Warszawa 1994, s. 140.

2 Por. M. Tatala, Rozwdj uczué religijnych dzieci przedszkolnych, Lublin 2000, s. 61-70;
C. Rogowski, M. Tatala, Psychologiczny wymiar uczuc¢ religijnych, Paedagogia Christiana 4
(1999), s. 149-155.
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istnieje wiele czynnikow zewnetrznych oddziatywujacych na rozwdj uczu¢ dziec-
ka, wérod nich znaczaca rolg odgrywa szkota, a w jej ramach nauczanie religii.
Oprocz stworzenia zyczliwej 1 przyjaznej atmosfery w grupie szkolnej, zadbania
o pozytywne kontakty dziecka z nauczycielem religii i réwie$nikami, warto zadbac
o lepsze wykorzystanie podr¢cznika do nauki religii w procesie rozwoju emocjo-
nalnego dziecka. Ma to szczegblne znaczenie w formowaniu uczu¢ zwiazanych
z rzeczywistoscia religijna, bowiem u cztowieka wierzacego odniesienie, a nawet
sama mysl o Bogu, nie jest czysto intelektualna, ale Scisle powiazana z procesami
emocjonalno-motywacyjnymi. Uczucia moga by¢ tak silne, ze przyczyniaja si¢ do
zmiany dotychczasowego nastawienia do zycia, do innych ludzi i do Boga. Dzigki
nim aktywnos$¢ zwiazana z zyciem religijnym jest silniej motywowana, a cztowiek
fatwiej moze uczestniczy¢ w glebokiej wigzi z Panem Bogiem. Emocje i uczucia
odgrywaja rowniez wazna rolg¢ w aktywnosci intelektualnej, bowiem utatwiaja za-
angazowanie intelektualne, sprzyjaja tendencji do skracania przebiegu procesow
myslowych oraz wyzwalaja specjalny typ aktywnosci, ktory ma na celu realizacjg
wigzi z Bogiem. W tym kontek$cie wspieranie rozwoju emocjonalno-uczuciowego
dziecka jest nie tylko wsparciem jego dojrzatosci emocjonalnej, ale przede wszyst-
kim znaczaca pomoca w procesie ksztattowania jego dojrzatosci religijne;.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Forderung der emotionalen Entwicklung des Schiilers
in den ersten Grundschuljahren durch die Arbeit mit dem Schulbuch
fiir den Religionsunterricht

Das sechste und siebte Lebensjahr stellen fiir das Kind eine bedeutende Etappe
des Umbruchs dar, da sich in dieser Phase seine gesamte Lebensfiihrung und seine
soziale Situation verdndern, neue Umgebungen fiir seine Entwicklung in Erschei-
nung treten, und das Kind selbst vor vielen neuartigen und unterschiedlichen Her-
ausforderungen steht. Von groB3er Bedeutung ist dabei die Forderung der emotionalen
Entwicklung des Kindes, dessen Aktivitéit groBen Verdnderungen unterliegt und von
der in hohem MaBe spielerischen Spontaneitdt zum forschenden Lernen iibergeht,
das mit den Aufgaben und Pflichten der Schule verbunden ist.

Im vorliegenden Artikel wurde die Frage aufgegriffen, wie mit dem Schulbuch
gearbeitet werden kann, um damit insbesondere am Beginn der Anpassung an die
schulische Bildung die emotionale Entwicklung des Schiilers zu unterstiitzen. Zu-
nichst wurde auf Aspekte der emotionalen Bildung von Schulanfingern eingegan-
gen. Im Anschluss daran wurde die Serie ,,Das Geschenk Jesu” als didaktisches und
padagogisches Gesamtpaket fiir den Religionsunterricht in den unteren Grundschul-
klassen vorgestellt. Der letzte Teil befasst sich mit Vorschldgen, wie die emotionale
Entwicklung des Schiilers in den ersten Grundschuljahren geférdert werden kann.
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MEDIA W DYDAKTYCE KATECHETYCZNEJ

1. MEDIA A MISJA EWANGELIZACYJNA KOSCIOLA

Podstawowym zadaniem Kosciota jest ewangelizacja §wiata, ktéra wymaga
jasnego i wyraznego gloszenia zbawienia w Jezusie Chrystusie, gloszenia Jego na-
uki, zycia, obietnic, Jego Krolestwa i postugi jako Syna Boga zywego i Syna Ma-
ryi'. Gloszenie Dobrej Nowiny dokonywalo si¢ na przestrzeni wiekow w roznej
formie i w roznych kontekstach kulturowych i spotecznych. Za kazdym jednak ra-
zem Kosciot starat sig¢ dostosowac swdj jezyk do wymogoéw danej epoki. Réwniez
dzi$, w dobie szczegdlnie szybkiego rozwoju techniki komunikacyjnej, Kosciot,
pragnac skutecznie wypelnia¢ swoja misje, podejmuje ze swej strony refleksje nad
srodkami komunikowania spotecznego, widzac w nich szczegolne ,,dary Boze™?
i narzedzia do skutecznego ewangelizowania. Kosciol, ktory na mocy swego po-
wolania jest wychowawca, chcac dotrze¢ ze zbawczym orgdziem do mentalno$ci
wspolczesnego cztowieka, musiat zwroci¢ swa uwage na sposoby komunikowania
si¢ i media, ktore sa nieodzownym atrybutem dzisiejszych czasow’.

Od samego poczatku istnienia Kosciota podstawowa Jego dziatalnoscia jest
przepowiadanie. Szczegdlny wyraz przepowiadanie Kos$ciota znajduje w kate-
chezie, ktora nie tylko jest samym nauczaniem, ale jest przede wszystkim spo-
sobem przekazywania wiary obejmujacym proces wtajemniczenia, inicjacji
i wprowadzenia w pelni¢ zycia chrzescijanskiego®. Katechizacja w naturalny
sposob zwiazana byta z kosciotem-§wiatynia jako naturalnym miejscem, w kto-
rym dokonywalo si¢ katechizowanie. Zasadnicza zmiang przyniost okres Oswie-
cenia, w ktorym to katecheza przeniesiona zostata z terenu parafii do szkoty
1 przeksztalcona zostata w przedmiot nauczania’®. Katecheza musiata tym samym

' Por. Jan Pawel I1, Oredzie do czlonkéow UNDA, 25 X 1978 [IGP 1 64-69], w: Kosciol o srod-
kach komunikowania mysli, red. J. Goral, K. Klauza, Biblioteka ,,Niedzieli” n. 54, Czgstochowa
1997, s. 285.

2 Papieska Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja pastoralna ,,Communio
et progresio”, n. 2, w: Kosciot o srodkach komunikowania mysli, red. J. Goral, K. Klauza, Czgsto-
chowa 1997, s. 174-274. [dalej: CP].

3 Por. T. Chromik, Srodki spolecznego przekazu na tle duszpasterskich zadan i potrzeb Kos-
ciotla, w: Kosciot a kultura masowa, red. F. Adamski, WAM, Krakoéw 1987, s. 75.

* Por. R. Murawski, Katecheza w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego czaséw apostol-
skich, w: Komunikacja wiary w trzecim tysiqcleciu, red. S. Dziekonski, Wydawnictwo Wszechni-
cy Mazurskiej Acta Univeritatis Masuriensis, Olecko 2000, s. 11.

5 Por. J. Szpet, Dydaktyka katechezy, Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu, Poznan
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dostosowac¢ si¢ do nowych wymogow poprzez uwzglednienie metod i srodkow
W nauczaniu przedmiotowym.

Rewolucja techniczna, ktora odbila si¢ tak szerokim echem we wszystkich
dziedzinach zycia ludzkiego, nie omingta rowniez edukacji. Nowe technolo-
gie w dziedzinie komunikowania si¢ otworzyly niewatpliwie nowe mozliwosci
i szanse przed prowadzacymi zajecia nauczycielami czy katechetami uczynie-
nia procesu dydaktycznego bardziej efektywnym, niemniej jednak doprowadzity
one réwniez do istotnych zmian w samym jezyku komunikowania si¢. Ko$ciot,
panstwo, rodzina czy szkota, chcac oddzialywaé wychowujaco i nawiazaé wigz
z mlodym czlowiekiem, musza uwzgledni¢ zmiany cywilizacyjne i kulturowe,
ktore wywieraja ogromny wptyw na psychike i ksztaltowanie si¢ osobowosci
wychowanka®. Niewatpliwie wysitkom katechetykow przychodzi z pomoca tech-
nika, ktéra coraz odwazniej wchodzi w proces dydaktyczny. Stosowanie jednak
nowoczesnych mediéw dydaktycznych powinno by¢ poprzedzone rzetelng ana-
liza zalet, jakie one niosa, jak i zagrozen, ktore im towarzysza, a ktoére moga
znieksztalci¢ czy wreez przestoni¢ prawde gltoszonego oredzia.

Media, ktére do niedawna byty traktowane jako jedynie aspekt kultury w ca-
osci zycia spotecznego, zaczgly nabieraé coraz to wigkszego znaczenia w kaz-
dej niemal dziedzinie zycia czlowieka. Mozliwos$ci techniczne wykorzystywane
w prasie, radiu czy telewizji w duzej mierze wywieraja decydujacy wplyw na
model Zycia spolecznego, a przez to na system wartosci, typ relacji migdzyludz-
kich, na jako$¢ srodowiska zycia cztowieka, w skali masowej niemal determinu-
jac szanse 1 kierunek rozwoju cztowieka i wspolnoty ludzkiej. Co wigcej, wptyw
nowych technologii w dziedzinie mediow na model spoteczenstwa i ich wpltyw
na ksztaltowanie gustow, postaw, hierarchii warto$ci, sposobu postrzegania §wia-
ta czy wrecz myslenia sprawiaja, ze trzeba na nie spojrze¢ w nowym, szerszym
kontekscie i w ten sposob wlaczy¢ w catos¢ duszpasterskiego myslenia’.

Koscidt towarzyszy cztowiekowi w jego wedrowaniu przez historig¢ i wspie-
ra go swa madro$cia i rada w réznych momentach wielkich przemian, potrzeb,
nieszcze$¢ 1 walk. Zostat zatozony, by rozumie¢, leczy¢ i uswigcac, dajac tym
samym $wiatlo na droge i wskazujac whasciwy kierunek rozwoju catej ludzkos$ci®.
Rowniez w wypadku §rodkow spotecznego przekazu nie mogt pozostaé obojetny
i pragnal zaja¢ stanowisko w poczuciu odpowiedzialno$ci za wypelnienie swej
misji gloszenia i komunikowania zbawczego orgdzia.

Stanowisko Kosciota wobec mediow jest o tyle cenne, ze ukazuje sposob,
w jaki Ko$ciot rozumie srodki masowej komunikacji, ich rolg i znaczenie w zyciu

1999, s. 15, 16.

¢ Por. T. Chromik, Srodki spolecznego przekazu..., s. 5.

7 Por. A. Koprowski, Odpowiedzialnosé Kosciola w epoce mediéw, Przeglad Powszechny 1(3)
(1997), numer specjalny, s. 59, 60.

§ Por. A.M. Deskur, Wprowadzenie do ,, Dekretu o Srodkach spotecznego komunikowania my-
sli”, w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, wyd. 2, Poznan, s. 107.
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cztowieka, dajac tym samym cenne wskazania dla katechizujacych co do umiejgt-
nego wykorzystania osiagni¢¢ cywilizacyjnych w procesie przekazywania wiary.
Wyrazajac swoja postawe wobec technik komunikowania, Kosciét domaga sig,
aby w procesie gloszenia Ewangelii postugiwat si¢ takim jezykiem, jakiego uzy-
wa wspotczesny czlowiek, gdy chce nawigza¢ kontakt z otoczeniem i zacie$ni¢
wigz z drugim cztowiekiem. Dzi$ niewatpliwie jest to jezyk mediow, ktory nale-
zy poznac i skutecznie wlaczy¢ we wszelkie formy przekazu wiary, w tym i do
katechezy’. Gloszenie oredzia zbawczego wymaga zatem od przepowiadajacego
nie tylko znajomosci samej gloszonej tresci, ale takze wymagana jest znajomosé
jezyka wspodtczesnego odbiorcy i jego oczekiwan co do formy przekazu. W re-
alizacji tak wytyczonych zadan szczegdlna pomoca okazuja si¢ roznego rodzaju
srodki komunikowania.

Przez katechezg i nauczanie religii Ko$ciot podejmuje i realizuje nakaz Chry-
stusa wyrazony w stowach: ,,Idzcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19)
i poprzez katechizacje chce jak najpetniej stuzy¢ wspotczesnemu cztowiekowi'®.
Cho¢ niezmienng pozostaje sama tres¢ katechezy, ktora swe zrodto ma w nauce
Jezusa Chrystusa, to na przestrzeni wiekow ulegata zmianie jej forma, jak i spo-
sob przepowiadania. Zmiany, jakim ulegaly sposob, forma czy jezyk katechezy,
wynikaty z konieczno$ci dostosowania stylu przepowiadania do zmieniajacych
si¢ na przestrzeni wiekow sposobow i stylu zycia ludzi. Szczegdlnie waznym mo-
mentem w historii katechezy byto wprowadzenie jej do szkoty i wlaczenie w pro-
ces dydaktyczny i wychowawczy catej placowki. W konsekwencji pociagne¢to
to konieczno$¢ dostosowania katechezy do wymogow realizowanego w szkole
danej epoki programu edukacyjnego.

2. DYDAKTYKA SZKOLNA I DYDAKTYKA KATECHETYCZNA

Mowiac o dydaktyce katechetycznej, nalezy na wstepie zaznaczy¢ za Dyrek-
torium ogolnym o katechizacji, ze ,,w przekazywaniu wiary Kosciot nie posiada
wlasnej metody ani jedynej metody, ale w §wietle pedagogii Bozej wybiera me-
tody danego czasu, przyjmuje w sposob wolny »wszystko, co jest prawdziwe,
co godne, co zastuguje na uznanie« (Flp 4,8), syntetyzujac wszystkie elementy,
ktore nie sprzeciwiaja si¢ Ewangelii i wlacza je w stuzbg na jej rzecz. Znajduje
to przedziwne potwierdzenie w historii Kosciota, w ktorej tak wiele charyzma-
tow w stuzbie Stowa Bozego zrodzito najrozniejsze propozycje metodologicz-
ne. W ten sposdb ‘rdéznorodnosé metod jest oznaka zycia i pewnym bogactwem’
a zarazem dowodem szacunku dla adresatow. Taka réznorodnosé jest wymagana

9 Por. T. Chromik, Srodki spolecznego przekazu..., s. 84.

10 Por. S. Labendowicz, Formacja katechetow w dokumentach Kosciola i literaturze kateche-
tyczno-dydaktycznej po Soborze Watykanskim I, Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz 1997,
s. 7.
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przez ‘wiek i poziom umystowy katechizowanych, dojrzatosci eklezjalnej i du-
chowej oraz indywidualnych uwarunkowan’. Metodologia katechetyczna ma
na celu wychowanie do wiary; wykorzystujac w katechezie nauki pedagogicz-
ne inauki o komunikacji: uwzglednia liczne 1 znaczne osiagnigcia katechetyki
wspotczesnej™!l.

Poszukiwanie i udoskonalanie metody przekazu orgdzia ewangelicznego jest
procesem, ktory rownolegle towarzyszyl rozwojowi ogdlnej mysli dydaktycz-
nej'2. Trudnos$ci, na jakie napotykaja teoretycy i praktycy katechezy, wynikaja
ze specyfiki samej katechezy. Katecheza bowiem taczy w sobie dwa elementy
wzajemnie na siebie oddziatywujace: aspekt wiedzy religijnej i formacji chrzes-
cijanskiej. Ten wiasnie fakt wymaga ciagltego rewidowania samego przekazu
wiary, zwlaszcza jesli chodzi o nauczanie religii w szkole, bowiem nie chodzi tu-
taj o zwykle zdobywanie wiedzy o religii, ale chodzi o mozliwie wszechstronne
zglebianie tresci wiary tak, aby zdobyta wiedza stata si¢ Zzrodlem wiary i moty-
wem petniejszego zjednoczenia sie z Bogiem'.

Moze rodzi¢ si¢ pytanie: skoro Kosciot na przestrzeni tylu wiekow przepowia-
dat Dobra Nowing i to z takim sukcesem, to czy dzi§ potrzebna jest dydaktyka?
Czy nie wystarczy sama dobra wola, wiara i gorliwos$¢ apostolska katechetow?
Zapewne te czynniki sg istotne, jednak nie mozemy zapominaé, ze ,,Bog przy-
szedt do ludzi na sposob ludzki, przemawiat do nich ludzkim j¢zykiem, postuzyt
si¢ konkretna kultura i wypracowanymi sposobami przekazu stowa. Katecheza,
ktora jest pedagogia w akcie wiary w realizacji swoich zadan podobnie winna
korzystac¢ z dziatan pedagogicznych, pragnac na wzor pedagogii Bozej uczynié¢
swoje dziatanie skutecznym. Wynika stad niezbgdno$¢ korzystania z dorobku
nauk pedagogicznych, psychologii, dydaktyki ogolnej'4.

W trosce o skutecznos¢ katechezy, potrzeba ustawicznie podejmowac bada-
nia procesu katechizacji, aby odkryé¢, kiedy i w jakich okolicznosciach cztowiek
najpetniej otwiera si¢ na przekazywane wartosci i jakie prawidtowosci wystepuja
W procesie pracy nauczyciela z uczniem. Specyfika katechezy zmusza jednak do
statej czujnosci i troski o to, aby, wykorzystujac postulaty i wskazania dydaktyki
ogoblnej, nie sptycaty realizacji zadan katechezy. Potrzebne jest zatem tworzenie
dydaktyki katechetycznej, ktora roztropnie i z cata odpowiedzialnoscia bedzie
korzystata z dorobku innych nauk.

I DOK 148.

12 Doktadne omowienie rozwoju mysli dydaktycznej znajduje si¢ w opracowaniu: ks. W. Ku-
bik, Rozwdj mysli dydaktycznej w polskiej literaturze katechetycznej w latach 1895-1970, ATK,
Warszawa 1987. Opracowanie to ukazuje narodziny i rozwoj dydaktyki katechetycznej na tle roz-
woju dydaktyki ogélnej. Ukazuje poszczegodlne etapy asymilacji osiagnigé dydaktyki ogélnej do
dydaktyki katechetyczne;.

13 Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakow 1990, s. 98.

4 E. J. Korherr, Nauczanie religii w szkole stuzbq cztowiekowi, w: W stuzbie cztowiekowi.
Studium duszpastersko-katechetyczne, red. Z. Marek, Krakow 1991, s. 99.

15 Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, s. 98.
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Dydaktyka katechetyczna rozwija si¢ niejako rownolegle do dydaktyki ogdl-
nej. Korzysta z jej dorobku naukowego, poddajac jednak krytycznej analizie
mozliwo$ci zastosowania tych osiagni¢é w procesie nauczania — uczenia si¢ re-
ligii. Ze wzgledu na specyfike przedmiotu modyfikuje je czy wnosi swoj wlasny
wktad. Dydaktyka katechetyczna jest zatem nauka, ktdra mozna usytuowaé na
pograniczu nauk pedagogicznych i teologicznych. Niewatpliwie stanowi ona in-
tegralna czgs$¢ katechetyki, czyli teorii katechezy, dla ktorej punktem wyjscia
W tworzeniu zwartego systemu teorii natury, celu i tresci jest Objawienie Boze,
proces zbawczy dokonywany przez Boga w Jezusie Chrystusie i Kosciele oraz
odpowiedz cztowieka na Boze wyzwanie. Dydaktyka katechetyczna wprowadza
w proces ksztalcenia specyficzne dla celu metody dziatania'®, ale nie zapomina
przy tym o waznych metodach komunikacji, cho¢ widzi je nie tylko w relacji
nauczyciel — uczen ale takze Bog — czlowiek.

Dydaktyka katechetyczna opracowuje przestanki teoretyczne i normy prak-
tyczne dla oséb zajmujacych si¢ katecheza i nauczaniem religii. W ten sposob
petni role stuzebna wobec katechetow. Celem wszystkich badan prowadzonych
w obrebie dydaktyki katechetycznej jest podnoszenie efektywnosci procesu kate-
chetycznego, ktorego podstawowym celem jest wzrastanie w wierze i przylgnig-
cie do osoby Jezusa Chrystusa'’, ale rowniez nie mozna zapomina¢ o aspekcie
poznawczym katechizacji, ktorego celem jest przyswojenie wiadomosci religij-
nych. W tym wypadku dydaktyka katechetyczna szczegolnie odwotuje si¢ do
opracowan dydaktyki ogdlnej, ktora, opierajac si¢ na psychologii rozwojowej
i kognitywistyce opracowuje zasady nauczania—uczenia si¢'®.

Dydaktyka katechetyczna jest wige nauka, ktora korzysta z dorobku zaréwno
nauk pedagogicznych jak i teologicznych. O ile nauki pedagogiczne wspomagaja
ja w opracowaniu zasad i metod nauczania—uczenia si¢ w aspekcie poznawczym,
o tyle nauki teologiczne z racji swego przedmiotu wspomagaja dydaktyke kate-
chetyczna w aspekcie formacyjnym. Relacj¢ pomigdzy tymi dwoma rodzajami
nauk ilustruje nastgpujacy schemat:

psychologia nauki pedagogiczne nauki teologiczne
dydaktyka ogélna katechetyka
dydaktyka katechetyczna
nys. |
arodlo: J. Szpet, Dydaktvka katechezy, Poznah 1999, 5, 19

1 Por. J. Szpet, Dydaktyka katechezy, s. 18.
7 Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, s. 99, 100.
18 Por. J. Szpet, Dydaktyka katechezy, s. 18.
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Jak mozna wywnioskowaé, dydaktyka katechetyczna jest pojeciem szer-
szym od dydaktyki ogolnej, bowiem swoim zakresem obejmuje nie tylko teorig
nauczania—uczenia si¢ opracowana na podstawie psychologii i nauk pedagogicz-
nych, ale uwzglednia rowniez nauki teologiczne, ktore ze swej strony uzupetniaja
refleksje¢ dydaktyczna o swoje wyniki badan, ktérych podstawowym przedmio-
tem jest Objawienie Boze.

Czym zatem jest dydaktyka katechetyczna? Odpowiadajac na to pytanie,
mozna powiedzie¢, ze:

— dydaktyka katechetyczna jest teorig nauczania—uczenia si¢ zwiazang z prze-
kazem religijnym, trescia i postawa wiary. W centrum jej zainteresowan ba-
dawczych znajduja si¢ zatem podmioty uczestniczace w procesie katechezy,
jak i zjawiska z nig zwiagzane. Celem badan podejmowanych przez dydak-
tykow katechetycznych jest dazenie do odkrycia, kiedy cztowiek najpetniej
otwiera si¢ na przekazywane mu prawdy i spotkanie z Bogiem'.

— dydaktyka katechetyczna jest nauka o ksztatceniu, jego celach, tresciach, me-
todach, $rodkach i organizacji. Podejmuje takie problemy jak: formutowanie
celow 1 zadan katechezy, nauki religii; ustala wtasciwe kryteria doboru tre-
Sci, okresla formy i metody oraz warunki wlasciwego realizowania procesu
nauczania—uczenia si¢, precyzuje sposoby wychowania i wtajemniczania
uczniow, opracowuje srodki dydaktyczne i zasady ich stosowania w procesie
katechetycznym celem podniesienia jego efektywno$ci oraz opracowuje pro-
gram nauczania religii i katechizacji®.

— dydaktyka katechetyczna jest realizacja pedagogiki w akcie wiary, pedago-
giki, ktora wpisuje si¢ w dialog zbawienia migdzy Bogiem i cztowiekiem,
jednoczesénie nie miesza zbawczego dziatania Boga, ktory jest czysta taska,
z dziataniami pedagogicznymi czlowieka, lecz stara si¢ taczy¢ te dwa wy-
miary, stajac si¢ rzeczywistym dialogiem?. W ten sposob staje si¢ szczegdlng
pedagogia znakow, gdzie spotykaja si¢ czyny i stowa, nauczanie i doswiad-
czenie®.

Szczegdlna troska dydaktyki katechetycznej, podobnie zreszta jak dydaktyki
ogoblnej, jest uczynienie procesu katechetycznego (nauczania—uczenia si¢ reli-
gii) jak najbardziej efektywnym. W tym celu stara si¢ we wtasciwy sobie sposob
i przy uwzglednieniu wtasnej specyfiki wykorzysta¢ dostgpne srodki, aby ten cel
zrealizowaé. Jednym ze sposobow uczynienia dydaktycznego procesu nauczania
religii bardziej efektywnym jest wykorzystanie tych pomocy i srodkow dydak-
tycznych, ktore sa wynikiem rozwoju cywilizacyjnego i postepu technicznego,
jak i teorii komunikacji.

1 Por. tamze, s. 19.

Por. tamze.
2 Por. DOK 144.
22 Por. DOK 143.

20
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3. 0D PRZEKAZU DO KOMUNIKOWANIA TRESCI RELIGIJNYCH

Zasadniczym celem stosowania §rodkéw dydaktycznych w procesie nau-
czania—uczenia si¢ jest optymalizacja tego procesu. Sposob ich wykorzystania
natomiast uzalezniony jest od celow, tresci, sposobu przebiegu lekcji oraz czyn-
nikéw socjokulturowych i antropogennych®. Dydaktyka szkolna wspomina na
ogo6l o trzech podstawowych funkcjach, jakie moga petni¢ $rodki dydaktyczne;
sa nimi: funkcja poznawcza, ksztalcaca i motywacyjna. W odniesieniu do nauki
religii, ktora stanowi glowne zainteresowanie w tej czgsci rozprawy, mozna do-
da¢ jeszcze dwie specyficzne funkcje charakterystyczne dla celéow i zadan kate-
chezy:

1. funkcja reprezentatywno-przedstawiajaca: polega na tym, ze niewidzialna
rzeczywisto$¢ zbawcza probuje si¢ przedstawic, przyblizy¢ w formie zmysto-
wej;

2. funkcja posredniczaco-wychowujaca: wyraza si¢ ona w posredniczacym
i wychowawczym charakterze obrazu czy tekstu, ktére stuza celom eduka-
cyjnym?,

Trudno przeceni¢ role srodkow dydaktycznych (medidow) w katechezie.
Obraz i muzyka przemawiaja do serca tresciami, ktérych nie da si¢ czasem prze-
kaza¢ stowem, pomagaja wej$¢ w misterium Boga, pozwalaja na kontemplacje
1 upamigtnienie. Przy pomocy srodkéw audiowizualnych mozna stworzy¢ prze-
kaz bardziej uniwersalny i otwarty, przemawiajacy mocniej i wyrazniej do serca
i umystu odbiorcy poprzez fakt, iz odwotuje si¢ do wielu zmystow?. Zasadniczo
o ich doborze decyduje sam katecheta, kierujac si¢ przy tym: celem katechezy,
wiekiem uczniéw, trescia katechezy oraz mozliwo$cia dostepu do tych srodkow.
I tak dla ucznidéw poczatkowych lat nauczania najodpowiedniejszymi srodkami
sa przedmioty naturalne, takie jak zabawki, naczynia, liscie, zoledzie, kasztany,
szyszki, kamyki. Funkcje poznawcza i aktywizujaca moga tez w tym okresie
spetnia¢ roznego rodzaju obrazy, foliogramy, fazogramy, fotokopie, ilustracje,
przezrocza, film, materiaty do tablic magnetycznych, flanelowych i §wietlnych.
W starszych latach edukacji mozna stosowac réoznego rodzaju teksty, tabele, dia-
gramy, $rodki audiowizualne®.

J. Szpet, omawiajaca zagadnienie stosowania Srodkoéw dydaktycznych na lek-
cji religii, wskazuje na nastgpujace zasady:

1. $rodek dydaktyczny nie powinien zastgpowac pracy katechety, np. 45-minu-
towa projekcja wideokasety jest niedopuszczalna,

3 Por. . Potturzycki, Dydaktyka dla nauczycieli, Torun 1997, s. 256.

2 Por. J. Szpet, Dydaktyka katechezy, s. 240, 241.

% Por. E. Mtyniska, Metoda biblijnej katechezy dorostych, w: Katechizacja roznymi metoda-
mi, red. M. Majewski, Krakow 1994, s. 61.

% Por. J. Szpet, Dydaktyka katechezy, s. 241.
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2. wykorzystane srodki musza by¢ estetyczne, czytelne 1 nieuszkodzone,

3. zpomocy dydaktycznych nalezy korzystac¢ tylko wowczas, kiedy sa one po-
trzebne do spelnienia okreslonych funkcji,

4. tresci prezentowane za pomoca poszczegdlnych srodkow winny taczyé bez-
posrednio z lekcja 1 jej celami,

5. tresci i cele katechezy winny rzutowa¢ na dobor srodkow,

6. korelacja migdzyprzedmiotowa nie moze przestania¢ zadan i celow nauki
religii,

7. kompleksowo$¢ stosowania srodkow nie moze przetadowywac lekcji ich licz-
ba,

8. katecheta powinien zna¢ budowg i zasady obstugi §rodkow, z ktorych korzy-
sta na lekcji,

pomoce powinny by¢ przygotowane i sprawdzone przed lekcja,

10. nalezy zwrdci¢ uwage na warunki odbioru tresci prezentowanych za pomoca

Srodkéow,

11. nalezy przygotowac¢ uczniéw do odbioru przekazu wykorzystanych srodkow
dydaktycznych?’.

Przedstawione powyzej zasady korzystania z pomocy dydaktycznych na lek-
cji religii oparte sa w duzej mierze na zasadach wypracowanych przez dydak-
tyke szkolna, dla ktorej podstawa stosowania jest zasada pogladowosci. Nieco
odmienne podejscie do funkcji i zasad stosowania mediow dydaktycznych pro-
ponuje dydaktyka pojmowana w $wietle nauk o komunikowaniu.

Troska o dostosowanie jezyka przekazu tresci religijnych do potrzeb i zdol-
nosci komunikacyjnych odbiorcy towarzyszyta Kosciotowi od samego poczatku
istnienia. Rowniez dzi$ obserwujemy starania podejmowane przez katechetykow
w celu dostosowania jezyka katechizacji czy nauki religii do zmian, jakie zaszly
w $wiecie i mentalnos$ci wspotczesnego cztowieka pod wpltywem nowoczesnych
technologii komunikacyjnych, jakimi sa multimedia czy hipermedia.

Rozwdj nauk o komunikowaniu pozwolit rzuci¢ nowe $wiatlo na proces
nauczania—uczenia si¢, na zmiany jakie zaszly w samej kognitywistyce, a ktore
sa wynikiem zmian w technologii komunikacyjnej. Najogolniej mozna powie-
dzie¢, ze dzi$ obserwuje si¢ przejscie od ,,przekazu” do ,,komunikowania”?®,
Zmiany te nie odnosza si¢ tylko i wytacznie do dydaktyki szkolnej, ale w rownie
istotny sposob dotycza katechezy (nauki religii). Edukacja religijna, katecheza
czy nauczanie religii dokonuja si¢ bowiem w konkretnej sytuacji egzystencjalnej
konkretnego cztowieka i musza uwzglednia¢ kontekst spoteczno-kulturowy.

W Dyrektorium ogolnym o katechizacji czytamy: ,,Kazdy $rodek petni wias-
na rolg, kazdy wymaga specyficznego zastosowania oraz kazdy powinien by¢

27 Por. tamze, s. 241, 242.
28 Por. H. Lombaerts, Komunikacja wiary dzisiaj, w: Komunikacja wiary w trzecim tysigcle-
ciu, red. S. Dziekonski, Olecko 2000, s. 28.
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dowartosciowany. W dobrze zorganizowanej katechezie takie pomoce powinny
wiec zosta¢ uwzglednione””. W nastepnym numerze czytamy rowniez: ,,Dobre
wykorzystanie srodkow spotecznego przekazu wymaga od pracujacych w kate-
chizacji powaznej troski o poznanie, kompetencje¢ oraz kwalifikowane i aktualne
wykorzystanie. Przede wszystkim jednak, ze wzgledu na silny wptyw na kulturg,
do ktorej przyczyniaja si¢ srodki spotecznego przekazu, nie nalezy zapominac,
ze ‘nie wystarczy uzywac ich do szerzenia orgdzia chrzescijanskiego 1 Magiste-
rium KoSciola, ale trzeba wlaczy¢ samo oredzie w t¢ nowq kulture, stworzona
przez nowoczesne Srodki przekazu... z nowymi jezykami, nowymi technikami,
nowymi postawami psychologicznymi’. Tylko w ten sposob, za taska Boza org-
dzie ewangeliczne jest zdolne do przeniknigcia do §wiadomosci kazdego oraz
wzbudzenia najbardziej osobistego przylgnigcia i zaangazowania™>°.

Stowa Dyrektorium nabieraja szczegdlnego znaczenia w kontekScie upo-
wszechnienia si¢ nowoczesnych mediow interaktywnych, multimediow, ktore nie
tylko zmieniaja kultur¢ wspotczesnego $wiata, ale rowniez sposob bycia w niej
cztowieka. W tej perspektywie zasadnym wydaje si¢ postawienie kilku pytan:

1. Jaki jest wptyw medidow elektronicznych, nowych technologii informacyj-
no-komunikacyjnych na chrzescijanski przekaz wiary?

2. Jakie perspektywy otwieraja przed katecheza i edukacja religijna nowe tech-
nologie?

3. Czynowe mozliwosci techniczne wplywaja tylko na forme i metody kateche-
zy, czy tez na tres¢ katechezy??'.

Nalezy tu jednak stwierdzi¢, iz odpowiedz na te pytania nie jest mozliwa, bez
uprzedniej analizy rzeczywistosci kreowanej przez nowe media (jak np. rzeczy-
wisto$¢ wirtualna), nowych form komunikowania (Internet, e-mail, sms, mms
itp.), nowego jezyka medidw (obraz i interaktywno$¢) czy tez problemu zaciera-
nia si¢ granic pomigdzy rzeczywistym a fikcyjnym.

Interaktywnos$¢ i multimedialno$¢ to pojecia, ktore staja si¢ podstawowymi
kategoriami wspotczesnosci, sa wyrazem ducha epoki. Wiele tradycyjnych pojeé
wraz z pojawieniem si¢ multimediow zostato zdewaluowanych badz tez stracito
na znaczeniu. Tak jak w latach 70. mowito si¢ o ikonosferze, czyli dominacji
obrazu w poznawaniu rzeczywistosci i komunikowaniu sig, tak dzi§ mowi si¢
o media-sferze, ktora przyczynia si¢ do zatracania réznicy pomig¢dzy natura a cy-
wilizacja, za$ komunikowanie urosto do rangi podstawowego obszaru wszelkiej
ludzkiej dziatalnosci®>.

Wszechpotgzna moc mediow i ich mozliwosci, ktore zdaja si¢ przekra-
czaé granice wyobrazni, nakazuja ostroznos¢ i roztropnosé, z jaka przychodzi

» DOK 160.

3 DOK 161.

31 Por. H. Lombaerts, Komunikacja wiary dzisiaj, s. 26.

2 Por. RW. Kluszezynski, Swiaty multimediéw, w: W $wiecie mediéw, red. E. Nurczynska-Fi-
delska, Krakow 2001, s. 85.
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korzysta¢ z ich dobrodziejstw zwtaszcza w wykorzystaniu ich do celow dusz-
pasterskich. Istnieje bowiem ogromne niebezpieczenstwo traktowania mediow
elektronicznych tylko jako nowoczesnych srodkow audiowizualnych, ktore beda
wspiera¢ tradycyjny model katechezy i przyczynia si¢ do lepszego przekazu wia-
ry. Takie zastosowanie nowych mediow w celu pobudzenia lub poglebienia wiary
moze przynies¢ rozczarowanie, bo nie na tym polega ich nowo$¢. Nowoscia me-
diow elektronicznych jest tworzenie ptaszczyzny dialogu, przestrzeni komunika-
cji, w ktorej interaktywno$¢ wspomaga proces ksztattowania osobowosci®.

Media elektroniczne moga by¢ cenna pomoca w procesie nauczania religii,
o ile prowadzacy zajgcia zrozumieja zmiany kulturowe jakie dokonaty si¢ w $wia-
domosci i psychice nowego pokolenia, dla ktorego media te nie stanowia nowosci,
nadzwyczajnosci, ale sa naturalnym elementem $wiata. Nowe wyzwania, jakie
staja przed katechetami i nauczycielami religii w tej sytuacji, polegaja na poszu-
kiwaniu i organizowaniu takiego procesu uczenia sig, ktory pozwoli uczniom na
odkrycie znaczenia warto$ci chrzescijanskich®*. Innymi stowy chodzi o ewange-
lizacj¢ rzeczywistosci kreowanej przez media elektroniczne i wykorzystanie tej-
ze w procesie nauczania religii. Nalezy jednak pamigtac, iz media elektroniczne,
podobnie jak $rodki audiowizualne, petnig tylko funkcj¢ pomocnicza w stosunku
do metodyki katechetycznej czy strategii wychowawczej i nigdy nie powinny za-
stgpowac katechety czy nauczyciela religii.

Media elektroniczne zmieniajg oblicze wspotczesnego swiata. Z jednej strony
staty si¢ zrodlem informacji, a z drugiej bardzo silnie ksztattuja system warto-
$ci 1 postawy ludzi. Dlatego istnieje palaca potrzeba nauczenia ludzi, zwlasz-
cza nauczycieli i katechetow, postugiwania si¢ mediami, selektywnego, a nawet
analityczno-krytycznego odbioru informacji, ich warto$ciowania, umiejgtnego
gromadzenia, przetwarzania i wreszcie generowania wlasnych komunikatow.
Powstajace nowoczesne technologie informacyjne moga sprzyjac¢ edukacji zinte-
growanej, poznawaniu przez uczacych si¢ okreslonego fragmentu rzeczywistosci
poprzez rozwazanie problemowe. Jednak nalezy pamigtaé, iz nowe technologie
wymuszaja nowy, obrazowy sposob odbioru, myslenia i wyrazania mys$li®.

Nowoczesne media, bardziej niz §rodkami, staty si¢ sposobami komunikowa-
nia si¢. W tej sytuacji proces komunikowania dotyka takze rzeczywisto$ci wia-
ry, jednak jej przyjecie nie jest uzaleznione od zastosowania takiego czy innego
medium, lecz zalezy przede wszystkim od osobistego zaangazowania si¢ osoby
w ten proces. Wiara jest bowiem laska, ktorej przyjecie lub odrzucenie zalezy od
wolnej woli czlowieka.

3 Por. H. Lombaerts, Komunikacja wiary dzisiaj, s. 33.

3 Por. tamze, s. 34.

3 S. Juszezyk, Rola posredniej komunikacji interpersonalnej w edukacji, w: Homo communi-
cus, red. W. Kojs, L. Dawid, Katowice 2000, s. 71.
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»Przekaz” tradycji chrzescijanskiej dokonuje si¢ rowniez dzisiaj, w Swiecie
zdominowanym przez media, przez jezyk audiowizualny, w §wiecie pelnym re-
latywizmu, konsumizmu i konformizmu, gdzie coraz mniej miejsca na wartosci
etyczne 1 religijne. Nauczyciel religii nie moze zagwarantowaé przekazu wiary,
ale moze zapewni¢ odpowiednia jako$¢ odkrywania i poznawania prawdy o czto-
wieku, o jego wymiarze religijnym i duchowym. Technologie informacyjno-ko-
munikacyjne nie dodajg zatem niczego do komunikacji wiary, ale raczej zmienia-
ja zatozenia i paradygmaty edukacyjne, wprowadzaja rozdzwigk pomigdzy teoria
i praktyka katechetyczna’®.

Problem, przed ktérym stoi dzi$ wszelkiego rodzaju nauczanie, za$ naucza-
nie religii w sposob szczeg6lny, dotyczy jezyka przekazu. Jako problem pierw-
szorz¢dny wsrod zagadnien dotyczacych przystosowania katechezy do potrzeb
i mozliwosci odbiorcéw postuluje si¢ poszukiwanie takiego jezyka przekazu,
ktory bytby dostosowany do dzieci, mlodziezy czy tez innych osdb uczestnicza-
cych w katechezie?’.

4. JEZYK AUDIOWIZUALNY W NAUCZANIU RELIGII

Programy do nauki religii katolickiej na réznych szczeblach edukacji zache-
caja do poszukiwania i uzywania réznych jezykow w przekazie or¢dzia chrzesci-
janskiego. Wérdd nich jedno z poczesnych miejsc zajmuje jezyk wizualny. Uzy-
wajac terminu ,,wizualny”, podkreslona zostaje relacja pomigdzy przedmiotem,
ktory si¢ widzi i podmiotem, ktory ow przedmiot oglada. Inny termin ,,wizyjny”
odnosi si¢ natomiast bardziej do samego zmystu wzroku, akcentujac sam oglada-
ny (widziany) przedmiot®®. Jezyk wizualny jest jednym z podstawowych srodkow
wspotczesnej komunikacji, gdzie obraz peini fundamentalna wrecz rolg.

Mowiac o jezyku wizualnym, akcentuje si¢ te formy komunikacji, ktore wy-
korzystuja réznorodne srodki techniczne i formy reprodukcji tego wszystkiego,
co si¢ ,,widzi”. Podkreslanie wizualnosci komunikacji oznacza réwniez zwroce-
nie szczegolnej uwagi na ten jakze charakterystyczny aspekt wspotczesnej kul-
tury, jakim jest obraz. ,,R6znorakie obrazy, istniejace w bezposrednim otoczeniu
cztowieka, tworza jego specyficzne srodowisko zwane ikonosfera. Poszczegdlne
jej sktadniki oddziatuja na psychike cztowieka, wywotujac w niej odpowiednie
zmiany. Kazdy ma swoja ikonosferg. Jest ona zatem jednym ze «$wiatow» wspot-
czesnego czlowieka. Winna si¢ przeto znajdowaé w polu stalych zainteresowan
katechizujacego KosSciota™.

3¢ Por. H. Lombaerts, Komunikacja wiary dzisiaj, s. 35

37 Por. H. Iwaniuk, Jezyk katechetyczny w teorii i praktyce, w: Komunikacja wiary w trzecim
tysiqcleciu, red. S. Dziekonski, s. 150.

3% Por. M. F. Tricarico, La comunicazione visuale nella pedagogia religiosa, msp., s. 2.

¥ A. Lepa, Katecheta i swiat obrazéw, Katecheta 4 (1993), s. 193.
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Mowiac o ikonosferze, nalezy wyodrebnié jej znaczenie szersze, ktore obej-
muje sumeg obrazow stanowiacych Srodowisko cztowieka, w ktorym cztowiek
mieszka, pracuje, odpoczywa, modli si¢ itp. W znaczeniu waskim ikonosfery
moéwi si¢ o obrazach tworzacych srodowiska, ktorych czlowiek jest uzytkow-
nikiem. Wyro6znia si¢ wowczas ikonosfere mieszkania, hali fabrycznej, osiedla,
kosciota, cmentarza itp.*°

Biorac natomiast pod uwagg stosunek do elementéw religijnych, mozna wy-
odrebni¢ ikonosfere sakralna oraz ikonosfere swiecka. Nie ma tutaj wigkszego
znaczenia czy stosunek do religii wyrazony w formie obrazowej jest pozytywny
czy negatywny*.

Inna klasyfikacja ikonosfery rozpatruje ja w sensie scistym, jako zespot obra-
z6w wylacznie wizualnych, angazujacych tylko zmyst wzroku, oraz w znaczeniu
poszerzonym, jako zespot obrazéw wizualnych jak i audialnych (np. programy
radiowe) oraz audiowizualnych (np. film i telewizja)**. Warto tutaj zwroci¢ uwage
na fakt, iz mowiac o ikonosferze w sensie szerszym, nie odnosi si¢ tego terminu
tylko i wylacznie do obrazu wizualnego, ale dotyczy ona réwniez szczegdlnej
formy obrazowania dzwigkiem, czy tez laczenia dzwigku i obrazu w forme obra-
zu audiowizualnego.

Wizualnos¢ jezyka wspolczesnego tworzona jest przy wspotudziale takich
srodkdéw wyrazow, jak: montaz, kadrowanie, komentarz, kolory, dzwigki, jezyk
werbalny i ciala, muzyka. Jednoczes$nie wizualnos¢ odnosi si¢ do réznych gatun-
kow zwiazanych z technicznymi §rodkami przekazu, takimi jak: film akcji czy
dokument, telewizja, fotografia, wideoklipy czy cyberprzestrzen®. Dzigki eks-
presji uzyskanej przy zastosowaniu odpowiednich §rodkéw wyrazu i gatunkow
prezentacji, jezyk audiowizualny jest niezwykle sugestywny i tworzy poczucie
realnosci tego, co si¢ widzi. Dlatego waznym jest, aby komunikacj¢ audiowizu-
alng postrzega¢ w odpowiedniej perspektywie antropologicznej, a niec mechani-
stycznej, behawiorystycznej czy cybernetyczne;.

Komunikacja za pomoca tekstu wizualnego jest rozumiana jako rezultat
wspotdziatania trzech czynnikow: autora tekstu wizualnego, samego teksu wi-
zualnego oraz odbiorcy (widza). Oznacza to, ze nie tylko sam nadawca zarzadza
procesem komunikacyjnym, ale rowniez sam tekst (to, co jest ogladane) nie jest
pojmowany jako co$ pasywnego w procesie komunikowania sig, ale jest rozumia-
ny jako swoistego rodzaju podmiot, ktory na swoj sposob obserwuje widza i go
zmienia (sam takze ulegajac zmianie), tak ze staje si¢ propozycja (prowokacja) do
interpretacji przez odbiorce. Widz (odbiorca) jest rowniez aktywnym wspottwor-
cq procesu komunikacyjnego dzigki temu, ze sam, obserwujac tekst, aktywnie

40 Por. A. Wallis, Miasto i przestrzen, Warszawa 1977, s. 7-37.

4 Por. A. Lepa, Katecheta i $wiat obrazéw, s. 194.

Por. tamze.

Por. M. Canevacci, Antropologia della comunicazione visuale. Per un feticismo metodolo-
gico, Costa & Nolan, Genova 1995, s. 5.
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dekoduje informacje zawarte w teks$cie wizualnym, narzucajac na tekst swoje

rozumienie i sam ulegajac pewnej zmianie*.

Relacja pomigdzy tymi trzema podstawowymi elementami tekstu audiowi-
zualnego, ale takze kazdego innego, prowokuje zasadne pytanie o interpretacje
tego tekstu, czyli w jaki sposob odkry¢ sens przekazu, jak w petni odczytac za-
miar autora tekstu? E. Eco, omawiajac zagadnienie procesu interpretacji, wymie-
nia trzy poziomy interpretacji:

1. intentio auctoris: oznacza to wszystko, co autor pragnat zakomunikowacé. Ten
aspekt intencji jest niezwykle trudny do zrekonstruowania, gdyz cz¢sto i sam
autor miatby trudno$ci z okresleniem motywacji, jakie nim kierowaty przy
tworzeniu dzieta.

2. intentio lectoris: oznacza caty bagaz doswiadczen odbiorcy dzieta, ktory
jest naktadany na interpretacj¢ danego dzieta. Odbiorca interpretuje zgodnie
z wlasnymi oczekiwaniami i potrzebami.

3. intentio operis: odnosi sie do tego, co tekst sam w sobie oznacza®.

Wazkos¢ problemu interpretacji tekstu audiowizualnego wynika rowniez
z faktu, ze jest on tworzony za pomoca symboli. Symbole stuza bowiem wyraze-
niu uczu¢, mysli, postaw, zachowan, ktore moga si¢ znajdowaé na réznych ptasz-
czyznach intencjonalnos$ci. Symbole pozwalaja nie tylko dostrzec rzeczywistos¢
(zobaczy¢ ja), ale rdbwniez zrozumie¢ sens tejze. Tekst audiowizualny, poprzez
swoja symbolike, pobudza tworcze myslenie i dotarcie do istoty przekazu®.

W tej perspektywie uzycie jezyka audiowizualnego w przekazie tresci re-
ligijnych zaktada przyjecie strategii dydaktycznej, polegajacej na przejsciu od
widzenia 1 styszenia do obserwacji i stuchania. Jest zatem jasne, ze jezyk au-
diowizualny nie petni tylko funkcji ilustracyjnej, wsparcia stowa mowionego
w czasie lekcji, ale sam jest praktycznym srodkiem pobudzajacym myslenie i po-
magajacym tworzy¢ pojecia nie tyle na drodze formalnej, co poprzez asocjacje
i ewokacje?’.

Jezyk audiowizualny moze by¢ doskonatym srodkiem w przekazie tresci reli-
gijnych. Przekaz wydarzen religijnych nie przebiega tyle na drodze argumentacji,
co poprzez ich opowiadanie, takze tych bliskich do§wiadczeniu osobistemu ucz-
niéw. Zastosowanie jezyka audiowizualnego w nauce religii powinno by¢ jednak
podporzadkowane celom katechezy, ktorymi m.in. sa: pomoc katechizowanym
w odkryciu wymiaru religijnego w konkretnym zyciu i historii; rozpoznanie zna-
koéw obecno$ci wiary w rozmaitych wydarzeniach, miejscach itp.; dostrzezenie
warto$ci moralnych i etycznych w konkretnych postaciach i sytuacjach; zrozu-

4 Por. tamze, s. 6.

4 Por. U. Eco, I limiti dell’interpretazione, Bompiani, Milano 1990, s. 15-38.

6 Por. M. De Fleur, L. Ball Koreach, Teorie delle comunicazioni di massa, I1 Mulino, Bologna
1995, s. 332-336.

47 Por. M.F. Tricarico, La comunicazione Visual nell’insegnamento della religijne, Prospetti-
va EP 19 (1996) 2, s. 84.
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mienie jezyka religijnego, za pomoca ktorego wyrazane sa tresci wiary; poznanie
osoby Jezusa i Jego oredzia; ksztaltowanie postawy odkrywania sensu rzeczy-
wistosci®®.

Jezyk audiowizualny moze by¢ w tej perspektywie traktowany jako srodek,
za pomoca ktorego tresci wiary wyrazone w Pismie Swigtym, czy doktrynie Ko-
Sciota znajda swoje aktualizacje. Jednak efektywno$¢ stosowania tego jezyka
w nauce religii zaklada umiejetno$¢ stosowania go przez katechetow, jak i umie-
jetno$¢ wlasciwego zrozumienia go przez uczniéw. Tylko w ten sposdb mozli-
wym bedzie ukazanie obecnosci Boga w zyciu chrzescijanina, ktory zyje lub nie
zyje wedlug wskazan Chrystusa, czy tez lepsze zrozumienie nauki Kosciota®.

Dla pedagoga i katechety istotnym problemem w rozwazanym zagadnie-
niu jest pytanie, w jaki sposob odbiera cztowiek docierajace do niego obrazy.
Odbidr ten uzalezniony jest migdzy innymi od takich czynnikéw, jak: zdolnosé
percepcyjna ucznia, pamig¢, umieje¢tnos¢ selekcjonowania docierajacych tresci,
stopien podatnosci na wplywy, sztuka koncentracji itp. Wspomniane czynniki
maja znaczny wplyw na ksztattowanie osobowosci ucznia. Jezyk audiowizualny
poprzez swoja site oddziatywania moze wzmacnia¢ pozytywne lub tez negatyw-
ne cechy’.

Jezyk audiowizualny w dydaktycznym procesie nauczania—uczenia sig,
moze petnic¢ funkcje informacyjna czy tez edukacyjna, pobudzaé¢ emocje, przy-
czynia¢ si¢ do budowania wspoélnoty. Nalezy jednak pamigtac, iz kazda z tych
funkcji moze mie¢ aspekt pozytywny lub negatywny i wplywaé tym samym
W sposob pozytywny lub negatywny na rozwdj osobowy cztowieka. Katecheci
$wiadomi niebezpieczenstwa dominacji obrazu nad stowem moéwionym czy dru-
kowanym, powinni roztropnie podchodzi¢ do pomocy audiowizualnych na lekcji
religii. Owszem nalezy pokazywac¢ filmy, obrazy czy korzysta¢ z multimediow,
ale nalezy przy tym pamigtaé, iz stanowia one jedynie pomoce katechetyczne,
ktore powinny stuzy¢ podstawowemu celowi katechizacji, jakim jest doprowa-
dzenie ucznia do osobistego spotkania z Chrystusem.

SUMMARY
Media in catechetical didactics

Media, which used to be treated only as an aspect of culture in the entirety
of social life are becoming increasingly important in almost every sphere of human
life. Technical capacities used in the press, radio or television affect considerably a
model of social life and therefore a system of values, type of interpersonal relations,
quality of a human life environment, on a mass scale almost determines chances and

4 Por. tamze, s. 87.
4 Por. tamze.
50 Por. A. Lepa, Katecheta i $wiat obrazéw, s. 194.
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a direction of development of a person and human community. Influence of new
technologies in the domain of media on a model of a society and their influence on
defining tastes, attitudes, hierarchy of values, the way of perceiving the world or
even the way of thinking make one look at them in a new and broader context and
incorporate them into the entirety of pastoral thinking. In the first part of the paper
the author focuses on media perceived in the context of the evangelising mission
of the Church. Afterwards he tries to answer the question what a catechetical didactics
is and shows its particular features in the context of the whole school didactics.
The second part includes elaboration of issues related to communication of a religious
content and an audiovisual language in catechesis.
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DOROSLY JAKO PODMIOT
EDUKACJI I SAMOWYCHOWANIA
W KONCEPCJI EDUKACJI PERMANENTNEJ

Przetom wiekow XX i XXI stat si¢ okazja do poszukiwania tego wszystkie-
go, co moze pomoéc petniej rozumie¢ $wiat, w ktorym zyje cztowiek. Zostato
niemalze urzedowo stwierdzone, ze edukacja jest jednym z kluczy pozwalaja-
cym wspolczesnemu cztowiekowi przekroczy¢ granicg XXI. Wystarczy przypo-
mnie¢ raport, ktory Komisja pod przewodnictwem Jacques’a Delors w 1996 roku
przygotowata dla UNESCO. Zostato stwierdzone, ze Komisja nie uwaza eduka-
cji za cudowne remedium lub formule magiczng otwierajaca drzwi do $wiata,
w ktorym wszystkie posiadane ideaty zamieniaja si¢ w rzeczywisto$¢. Jest jed-
nak uwazana za jedno z gtéwnych narzedzi, ktore w tej chwili jest do dyspozycji,
aby promowac¢ bardziej harmonijny i sprawiedliwy rozwoj ludzkosci, aby zmniej-
sza¢ w $wiecie obszary ubostwa, ignorancji, zniewolenia, marginalizacji i wojen'.
Wprawdzie Raport opisuje §wiat edukacji i perspektywy jej rozwoju, biorac pod
uwage szczegodlnie dzieci i mtodziez, to stwierdzi¢ jednak trzeba, ze z edukacji
nie moga by¢ wylaczeni ludzie dorosli. Koncepcja edukacji, ktéra trwataby przez
cate zycie stanowi podstaw¢ do zmian w mentalnos$ci i tradycyjnym systemie
ksztatcenia. Jawi si¢ konieczno$¢ przemyslenia i rozszerzenia ideatu edukacji
permanentnej. Powinna by¢ ona nie tylko sposobem przystosowania dla tych,
ktorzy zmieniaja typ pracy, ale trzeba by byla pojmowana, jako proces ciaglej
formacji catego czlowieka: jego wiadomosci i przyzwyczajen, jego kompetencji
oraz krytycznego myslenia i dzialania. Chodzi tez o to, aby umozliwita cztowie-
kowi poglebienie $wiadomo$¢ samego siebie i swego srodowiska i zachgcata go
do spetniania we wlasciwy sposob roli spotecznej, jaka zostata mu powierzona?.

1. WIEM KIM JESTEM, DLATEGO SIE UCZE — TOZSAMOSC
Jest konieczne, aby dorosty pojmowat samego siebie jako podmiot edukacji

i byt tak rozumiany nie tylko w wypadku, kiedy jest nauczycielem, animato-
rem, wychowawcg etc. Potrzebna jest pogtebiona swiadomos¢ bycia podmiotem,

' Por. Nell’educzaione un tesoro. Rapporto all'UNESCO Commissione Internazionale
sull’Educazione per il Ventunesimo Secolo, red. J. Delors, Roma 1997, s. 11.
2 Tamze, s. 17.
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ktory angazuje si¢ w proces formacyjny, bierze w nim udziat. Na pewno istotne
jest poszukiwanie tozsamosci dorostego, jego otwarcia na zmiany, teorii uczenia
si¢ dorostych i gtéwnych wymiardow jego ksztalcenia. Wazna staje si¢ rowniez
problematyka, w jakim kontekscie przebiega ksztalcenie dorostego, jakie sa uwa-
runkowania srodowiskowe, jaka jest wreszcie postawa spolecznosci, czy ceni ona
ksztalcenie, czy tez uwaza je za niepotrzebna strat¢ cennego czasu. Podjecie po-
wyzszych pytan staje si¢ proba odpowiedzi na zagadnienie edukacji dorostych
we wspotczesnym $wiecie. Przejscie od wieku mlodzienczego do dorostego sta-
nowi wkroczenie w nowy $wiat, co nie dotyczy tylko aspektu biologicznego czy
prawnego, ale odnosi si¢ do catej wizji osoby. Okreslone wartosci charakteryzuja
ten etap zycia: $wiadomos¢ przyjetych obowiazkow, dotrzymanie danego stowa,
wiernos¢ w relacjach z osobami, ktore okazaty zaufanie, honor jako znak uczciwo-
$ci 1 sprawiedliwosci, zdolno$¢ rozeznawania prawdy od fatszu w réznych wymia-
rach zycia. Ten okres zycia jest jak najbardziej odpowiedni, aby odkry¢ sens cia-
glosci i trwatosci doswiadczen ludzkiego zycia. Pozwala to w odpowiednim czasie
dokona¢ wiasciwej oceny tego, co dorosty buduje, podtrzymuje i umacnia®.

Okreslenie tego, kim jest dorosty i co znaczy dorostos¢ zawsze stanowito
sprawe problematyczna. Mozemy powiedzieé¢, ze podobnie jak wiele innych zja-
wisk dzisiejszego $wiata rowniez kategoria bycia dorostym i samej dorostosci
podlega przemianom. Dorosto$¢ w spoteczenstwie tradycyjnym jest pojmowana
w sposob jednoznaczny, okreslona wiekiem, zdeterminowana poprzez podejmo-
wanie wlasciwe] sobie roli spotecznej. Spoteczenstwo otwarte, nowoczesne poj-
muje dorosto$¢ jako umiejgtnosc spetniania wymagan, konkurencyjno$¢ wobec
innych, kompetencje w postugiwaniu si¢ wiedza, technika i srodkami przekazu.
W spoteczenstwach ponowoczesnych dorosto$¢ jest rowniez stanem pewnego
zagubienia, poprzez niejasno$¢ kryteriow jej okreslenia, manipulowanie nia po-
przez media i uczynienie jej swoistym towarem, ktory odpowiednio zareklamo-
wany, fatwo mozna nabyc¢*.

Po upadku paradygmatu racjonalizmu i wycofaniu si¢ z permanentnych
pewnosci dotyczacych osoby dorostej jestesmy $wiadkami tworzenia si¢ nowej
tozsamosci dorostego. W migjsce koncepcji osoby dojrzatej, kompletnej, charak-
teryzujacej si¢ zespotem cech wiasciwych dorostemu, wchodzi figura catkowicie
odmienna. Odznacza si¢ ona ciaglym wzrostem, stata ewolucja i otwarciem na
zmiany. Wiek dorosty nie stanowi juz wypetnienia aspiracji wieku dziecigcego
i mlodzienczego, nie jest juz pewnego rodzaju obszarem pomig¢dzy wiekiem mto-
dzienczym a staro$cia. Stanowi za to pewien etap rozwoju i wzrostu ze wszystki-
mi rado$ciami, bélami i zmeczeniem, ktore sa spowodowane takimi procesami.

3 Por. R. Guardini, Le eta della vita. Loro significato educativo e morale, Milano 1987, s. 47, 48.

* Por. E. Dubas, Zmieniajqca si¢ dorostos¢. Od dorostosci konwencjonalnej ku dorostosci
subiektywnej, w: Andragogiczne waqtki, poszukiwania, fascynacje. Studia ofiarowane Profesor
Eugenii Annie Wesotowskiej z okazji 50-lecia pracy pedagogicznej i naukowej, red. E. Przybylska,
Torun 2001, s. 79-85.
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Wiek dorosty nie jest jedynie faktem chronologicznym. Kontekst chronologiczny
pomaga w studiowaniu i refleksji nad wymiarami dorostego zycia. Wérdd tych
wymiarow mozemy wyliczy¢: zycie afektywne, réznorodne relacje osobowe
w gronie rodziny i w spotecznosci etc.’ M. Kowles stwierdza, iz nalezy zapy-
ta¢ o rozumienie tego, jaka tre$¢ niesie termin ,,dorosty”. Odpowiadajac na to
pytanie, wskazuje on cztery wymiary, w ktorych dorostos¢ i dorosty winny by¢
definiowane: biologiczny, prawny, spoteczny i psychologiczny. Dorostos¢ biolo-
giczna zostaje osiagnigta, kiedy jednostka jest zdolna do reprodukcji. Wedtug
definicji prawnej dorostym staje sig, kiedy zostaje osiagnigty wiek, ktory wedtug
prawa pozwala gtosowa¢ w wyborach, zrobi¢ prawo jazdy, ale przede wszystkim
chodzi o wiek, w ktorym mozna zatozy¢ rodzing. Definicja spoteczna opisuje
dorostego, jako jednostke, ktora zaczyna przyjmowac role whasciwe dorostym:
pracownika, obywatela etc. Psychologiczna definicja stwierdza, ze potrzebne jest
osiagnigcie pojecia samego siebie, jako osoby autonomicznej i odpowiedzialnej
za wlasne zycie, aby osoba mogta zosta¢ nazwana dorostym. Ten ostatni opis
wydaje si¢ najbardziej przydatny, jesli bierzemy pod uwage edukacje®. Trzeba
wziaé pod uwage, ze definiowanie dorostosci jako pewnej kategorii, ktora chce-
my opisac ciagle si¢ zmienia. Biorac pod uwagg rozne aspekty, zauwazymy, jakie
zaszly zmiany w przeciagu ostatnich dziesigcioleci, jesli chodzi o niezalezno$¢
ekonomiczna, podjgcie pracy, zawarcie matzenstwa, macierzynstwo i ojcostwo.
Te wszystkie momenty ludzkiego zycia, ktore jeszcze jaki$ czas temu Swiadczyly
o dorostos$ci, dzisiaj nie maja juz takiego znaczenia dla definiowania, czym jest
dorostosé. Tak samo nie jest przestrzegane dzisiaj pewne, obowiazkowe wprost,
nastgpstwo etapéw wchodzenia w doroste zycie: ukonczenie nauki, pierwsza pra-
ca, matzenstwo, opuszczenie domu rodzinnego, przyjs$cie na §wiat dzieci. Niekto-
re z nich ulegaja znacznemu przesunigciu, wystarczy wspomnie¢ coraz pdzniej-
sze opuszczenie domu rodzinnego czy tez coraz pdzniejszy czas macierzynstwa.
Co wigcej, zmiany nie sa zwiazane z czasowym przesunigciem etapow ludzkiego
zycia. Glgbsze przemiany zwiazane sa z przekonaniami, ze praca zawodowa, ab-
sorbujaca i dobrze wynagradzana, nie jest juz domeng mgzczyzn, a macierzyn-
stwo nie jest wcale jedyna droga realizowania si¢ kobiety’.

Edukacja jest poszukiwaniem. W owo poszukiwanie moze zaangazowac si¢
ten, kto jest $wiadomy swojej tozsamosci. Swiadomos$é tego, kim jest i jakie
zadania staja przed nim do spetnienia, rodza w dorostlym poczucie i postaweg
odpowiedzialnosci. Odpowiedzialno$¢ wzywa do podejmowania konkretnych
wysitkow, aby podejmowac zdobywanie wiadomosci, nabywanie umiejgtnosci
i ksztaltowanie postaw.

5 Por. S.R. Graubard, Prefazione al problema dell’eta adulta, w: L'adulto. Una prospettiva
interculturale, red. E.H. Erikson, Roma 1976, s. 10.

¢ Por. M. Kowles, Quando [’adulto impara, Milano 1993, s. 76.

7 Por. A.M. Mariani, L'adulto: riflessioni pedagogiche, w: Educazione adulta. Manuale per
una formazione permanente, red. A.M. Mariani, M. Santerini, Milano 2002, s. 24.



278 Ks. JAROSLAW KOTOWSKI

2. DECYDUJE O MOIM KSZTALCENIU
— PODMIOT EDUKACJI

Podejmujac badania nad edukacja dorostych w jej historycznym rozwoju,
mozna zauwazy¢, ze byla ona zawsze w pewnym sensie inna od tradycyjnych
modeli nauczania. Z pewnos$cia na poczatku wieku XIX dominowat schemat,
wedtug ktérego dorosty podejmujacy ksztalcenie miat by¢ podporzadkowany re-
gulom obowigzujacym w procesie edukacyjnym dzieci i mtodziezy. Jednakze,
tak dokonujace si¢ nauczanie przysparzato dorostym ksztalcacym si¢ i organizu-
jacym ksztalcenie licznych sytuacji rozczarowania.

Podmiot w procesie ksztalcenia

Aplikacja schematu uzywanego w edukacji dzieci i mtodziezy do edukacji
dorostych polegata na jednokierunkowym przekazie wiedzy. W ten sposob igno-
rowane bylo doswiadczenie osob dorostych. Dokonywano oceny ich postgpow
w ksztalceniu, tak jak si¢ dokonuje oceny szkolnej uczniow. Nie odwolywano si¢
do psychologii, ktéra pomogtaby dokona¢ charakterystyki wieku dojrzatego
i wskazataby na jakie prawidla nalezatoby zwroci¢ uwage. Dokonywano prostego
przeniesienia schematu obecnego w ksztalceniu dzieci i mtodziezy do ksztatce-
nia 0so6b dorostych. W opozycji do tak pojmowanej edukacji dorostych wyksztat-
cit si¢ jednak z biegiem czasu odmienny schemat rozumienia osoby dorostej jako
podmiotu edukacji, ktory czynnie bierze udziat w calym procesie. Szczegodlnie
pomocne w wykrystalizowaniu si¢ catego procesu i jego prawidet staly si¢ kon-
kretne do§wiadczenia edukacji dorostych®.

Koncepcja edukacji dorostych i edukacji ustawicznej, w ktorej dorosty uczest-
niczy, stara si¢ przezwycigzy¢ pokuseg traktowania go jako ucznia nie posiadaja-
cego osobistego doswiadczenia. Dorosty winien si¢ stawa¢ podmiotem edukacji
w pelnym tego stowa znaczeniu. Znaczy to, ze trzeba zwroci¢ uwage na cala
ztozonos¢ osobowosci dorostego i charakterystyke srodowiska, w ktorym zyje.
Osoba dorosta zaangazowana w proces edukacyjny staje si¢ jego uczestnikiem
i wspottworca. Owe wspottworzenie polega zarowno na dzieleniu si¢ 1 dawaniu,
jak rowniez na otwarciu i przyjmowaniu od innych. Trzeba w tym wszystkim pa-
migtac, ze dorosty jest w jakims$ sensie ,,dziedzicem dorastajacego”. Dziedzictwo
polega na bazowaniu na otrzymanej juz edukacji, na wyuczonych schematach, na
posiadanych niedostatkach wyksztalcenia, na wszystkim, co pociaga lub znie-
checa dorostego do ciaglej edukacji®.

$ Por. Introduzione all’educazione permanente, red. P. Lengrand, Roma 1974, s. 73, 74.
® Tamze, s. 76.
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Otwarty na zmiany

Wizja osoby dorostej postrzeganej jako podmiot ksztatcenia musi zawierad
W sobie koncepcje otwartosci na zmiany. Bez zmian nie mozna mowic o ksztatce-
niu. Akcent jest tu zawsze potozony ma aspekty zwiazane z zachowaniem, nabyte
i podlegajace modyfikacji, wobec wczesniejszych sytuacji. Dorosty posiadajacy
autonomiczna wizj¢ i koncepcje swojej wiasnej osoby czuje gleboka potrzebe
swojej niezaleznos$ci, ktora moze wyrazié, a ktora przez innych zostanie uszano-
wana. Otwarcie na zmiany stanowi wezlowy punkt dla catego procesu edukac;ji.
Relacja pomigdzy dorostoscia i otwartoscia na zmiany i jej poglebienie stanowi
swoiste wyzwanie pedagogiczne'’.

Osoba dorosta staje sig protagonista procesu ksztatcenia, o ile ma odwagg,
aby przechodzi¢ ponad utartymi i posiadanymi przez nia sama schematami.
Ksztalcenie dla dorostego nie jest jedynie prostym uczeniem si¢, zdobywaniem
czy poznawaniem, lecz jest rdbwniez ryzykiem poglebienia, ktére moze prowa-
dzi¢ do porzucenia aktualnego modelu zycia.

Dorosty czgsto jest przedstawiany jako ten, ktorego tozsamo$¢ mozna opisac
jako poszukiwanie i jako historig, ktora nie jest skonczona. Pragnienie, aby nie-
ustannie wzrastac nie jest przywilejem wieku dojrzewania. Takze dorosty czgsto
uwaza swoja formacje¢ i wzrastanie jako niedokonczone. W opozycji do tradycyj-
nego i stabilnego modelu w r6znych sektorach zycia, wkracza model, ktory po-
trzebuje zmian i odnowy, ktory realizuje si¢ poprzez wszystko, czego doswiadcza
osoba dorosta''.

Typologie uczestnikow procesu ksztalcenia

Biorac pod uwage ksztatcenie osob dorostych, mozemy wyro6znic kilka ty-
pOw orientacji w procesie ksztalcenia.

Wsrod dorostych mozna wyrdzni¢ grupe, ktora angazuje si¢ w proces ksztat-
cenia, chcac osiagnac z gory zalozone cele, jak np. umiejgtnos¢ publicznego prze-
mawiania, rozwiazywania konfliktow w rodzinie, udoskonalenia swoich umiejet-
nosci w sektorze handlowym itd. Nalezacy do tej grupy rozpoczynaja ksztatce-
nie, kiedy identyfikuja cel, ktory jest dla nich wystarczajaco atrakcyjny. Mozna
stwierdzi¢, ze w tym wypadku motywacja sklaniajaca do ksztalcenia jest $cisle
zewnetrzna. Taka edukacja charakteryzuje si¢ pewna doraznoscia, wywotana po-
jawiajacym si¢ zainteresowaniem. Nie mozna tu mowi¢ o regularnym i stalym
pragnieniu ksztatcenia. Tylko wtedy, gdy pojawia si¢ okreslony cel dorosli nale-
zacy do tej grupy widza sens zapisania si¢ na organizowany kurs i przynalezenia
do grupy podejmujacej ksztatcenie'.

10
s. 77.

I Por. D. Demetrio, Manuale di educazione degli adulti, Bari 1999, s. 251.

12 Por. K.P. Cross, Adult as Learners. Increasiting Participation and Facilitating Learning,
San Francisco 1982, s. 82. Zob. takze M.S. Knowles, Quando l'adulto impara, s. 65, 66.

Por. D. Demetrio, L'eta adulta. Teorie dell’identita e pedagogie dello sviluppo, Roma 1990,
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Istnieje inna grupa dorostych, ktéra zdeterminowania jest do pewnej aktyw-
nosci i nie ma potrzeby podejmowania ksztatcenia ze wzgledu na okreslony cel.
Zainteresowanie jest wywolane sama mozliwoscia uczestniczenia, aktywnosci
czy studiowania problemoéw. Uczestnictwo wywolane jest sytuacja, ktora osoba
dorosta przezywa jako sktaniajaca do podjecia aktywnosci. Osoby te decyduja si¢
uczeszezaé na kurs czy tez zaangazowac si¢ w jakas dziatalnosc¢, poniewaz chca
si¢ wyrwac z samotnosci, chca przetamac nudg zycia rodzinnego albo tez pragna
znalez¢ towarzysza zycia. Czestokro¢ zaangazowanie w ksztalcenie jest proba
ucieczki lub ucieczka od rzeczywistych probleméw. Duza role odgrywaja tutaj
relacje osobowe. Nastawienie na aktywno$¢ wyptywa z potrzeb wewngtrznych
i charakteru danej osoby'.

Wreszcie grupa nastawiona na ksztatcenie poszukuje wiedzy i umiejetnosci
dla nich samych. W postawie 0sob przynalezacych do tej grupy zauwaza si¢ fun-
damentalne pragnienie, aby wzrasta¢ poprzez uczenie si¢**. Wigkszos¢ osob, kto-
re podzielaja ten punkt widzenia byla juz zaangazowana w studiowanie. Ksztat-
cenie, ktore podejmuja jako osoby doroste jest dla nich swoista kontynuacja.
Trzeba tu zauwazy¢, ze wszystko, co czyni dorosty przynalezacy do tej grupy ma
nawigzanie do ksztalcenia. Aby ksztalci¢ si¢ wchodzi si¢ do grupy, organizacji,
instytucji, wybiera si¢ programy telewizyjne, ceni spotkania, a wszystko to ma
stuzy¢ edukacyjnemu doswiadczeniu osoby?>.

3. POZNAC ZASADY
— TEORIA KSZTALCENIA DOROSLYCH

Dobre poznanie dorostego i jego kondycji prowadzi do wypracowania teorii
ksztatcenia osob dorostych. Uwidacznia ona niektore punkty charakterystyczne,
ktore nalezy wyakcentowac.

Przyjmujac koncepcj¢ zmiany, jako podstawe ksztalcenia dorostych, niekto-
rzy utrzymuja, ze bardziej poprawne jest moéwienie o andragogice niz pedagogi-
ce's. Przyjmuje sig, ze termin ten jest bardziej odpowiedni, aby wyrazi¢ proces

13 M.S. Knowles, Quando l'adulto impara, s. 66

4 Por. K.P. Cross, Adult as Learners..., s. 83.

15 Por. M.S. Knowles, Quando l'adulto impara, s. 66.

Stowo andragogika pochodzi z jezyka greckiego: anér — dorosty i agein — prowadzié. Ter-
min zostal uzyty po raz pierwszy w roku 1833 przez Alexandra Kappa w jego ksiazce Platons
Erziehungslehre, aby opisa¢ edukacj¢ osoby dorostej. Herbart skrytykowat wydzwigk tego termi-
nu, wskazujac ze edukacja dorostych nie stanowi jakiego$ szczegoélnego rodzaju edukacji. Termin
ten przez lata byl nieuzywany. Zostat ponownie wprowadzony i zaproponowany przez socjologa
Eugena Rosenstocka, ale bez wigkszego sukcesu. W roku 1957 Franz Poggeler, publikujac swoja
ksiazke, rozpropagowal ten termin. Tym razem zostal przyjety i zaczat by¢ szeroko uzywany
przez zajmujacych si¢ edukacja w Niemczech, w Austrii, Holandii i Jugostawii. Swoich zwolenni-
kow termin ten znalazt takze w Stanach Zjednoczonych. (1. Wirth, Andragogik, w: Handworter-
buch der Erwachsenenbildung, red. 1. Wirth, Paderborn 1978, s. 37). Zob. takze G. Van Gent,
Andragogy, w: International Encyclopedia of Adult Education and Training, red. A.C. Tuijnman,

16
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formacyjny osoby dorostej. Andragogika zostata zdefiniowana jako dyscyplina

majaca pomodc dorostym w ich edukacji. W modelu, ktory nazwac¢ mozna andra-

gogicznym wyrozniamy kilka weztowych punktow:

» dorosty pojmuje siebie jako byt niezalezny, ktory jest zdolny do samostano-
wienia i samoksztalcenia,

* poteznym zasobem edukacyjnym w procesie ksztatcenia dorostych jest do-
$wiadczenie kazdej osoby,

* pozycja i rola spoleczna osoby warunkuje jej gotowo$¢ do podjgcia ksztatce-
nia,

* podejmujacy ksztalcenie bardziej koncentruje si¢ na problemach niz na stu-
diowanych dyscyplinach i ukazuje rozny stopien dyspozycyjnosci na zmia-
ny'"".

Pod wptywem doswiadczen nauczycieli oséb dorostych, ktorzy w proce-
sie ksztalcenia korzystali z pryncypiéw andragogiki w ksztatceniu mtodziezy,
Knowles sformutowat tezg, ze idea andragogiki nie jest w opozycji do pedago-
giki, lecz trzeba obydwie pojmowa¢ w perspektywie komplementarnosci. Do-
$wiadczenie pomocy dorostemu w procesie jego edukacji staje si¢ uzyteczne
w nauczaniu dzieci i mlodziezy'®.

Punktem centralnym tej koncepcji jest uswiadomienie sobie, ze dorosty
pojmuje siebie jako kogos, kto jest niezalezny. Te niezaleznos$¢ chce on wyrazié
w swoich zyciowych wyborach i chce, by to jego prawo bylo respektowane. Po-
trzeba uznania wtasnej niezalezno$ci moze by¢ nieu§wiadomiona, lecz budzi sig,
gdy nie jest respektowana. Trzeba stwierdzié, ze przez brak respektu wobec tej
potrzeby wielu zrezygnowato z ksztalcenia, ktorego pragneto.

Z drugiej strony jego doswiadczenie gromadzone dzien po dniu powinno by¢
dostrzezone, jako potgzny zasdob umozliwiajacy dorostemu zweryfikowanie usty-
szanych treéci. Cztowiek definiuje siebie poprzez swoja histori¢ Zycia. Na pytanie
kim jest, odpowiada, przytaczajac fakty ze swojego zycia. Doswiadczenie doro-
stego jest oczywiscie jakim$ fragmentem do$§wiadczenia konkretnej jednostki.
Jezeli jednak znajduje si¢ w sytuacji, ze to doswiadczenie nie jest akceptowane,
minimalizowane albo marginalizowane, czuje si¢ odrzucony jako osoba.

Obydwa wymiary, autonomia i do§wiadczenie, sa tak wazne, ze ci ktorzy or-
ganizuja i prowadza formacje¢ dorostych winni zdawacé sobie sprawe, by znalez¢
wilasciwa rownowage pomiedzy nimi w catym procesie edukacyjnym®.

114-117; M..S. Knowles, L'educazione degli adulti come autobiografia. Il percorso di un educatore
tra esperienza e idee, Milano 1996, s. 72.

17 Por. M.S. Knowles, The Modern Practice of Adult Education: Andragogy Versus Pedagogy,
New York, Association Press, 1970, 39.

18 Tamze, 38, 39.

19 Por. D. Demetrio, L'eta adulta..., s. 78.



282 Ks. JAROSEAW KOTOWSKI

4. KSZTALCE SIE, BO CHCE
—~ MOTYWACIJA

Po zakonczeniu obowiazku szkolnego dorosty nie moze by¢ przymuszony
do przedtuzenia cyklu ksztalcenia. Prawdziwym impulsem podjgcia ksztalcenia
staje si¢ konieczno$¢ i pragnienie, aby nauczy¢ si¢ czego$ nowego. Motywacje,
ktore do tego prowadza, jak zostato juz wspomniane, sa zardbwno wewngtrzne,
jak 1 zewnetrzne. Zadaniem organizujacych i prowadzacych formacjg osob do-
rostych jest rozwijanie zainteresowan i pomoc w uswiadamianiu sobie waznosci
i potrzeby ciagtego rozwoju. Odkrycie istniejacej réznicy pomigdzy punktem,
w ktorym jest si¢ obecnie 1 do ktorego chce si¢ dotrzeé, stanowi zawsze wazny
srodek dopingujacy, by pragna¢ nowej wiedzy i angazowac si¢ w poznawanie
nowych tresci. Zmaganie si¢ o jakos$¢ zycia jest czynnikiem, ktory odgrywa nie-
zwykle istotng role w ksztatceniu dorostych. Jesli osoba jest zainteresowana ja-
kims problemem zmienia si¢ jej sposdb postrzegania, przyswajania pamigciowe-
go, mys$lenia, zmieniaja sie rowniez emocje, ktore temu procesowi towarzysza?’.

Rola motywacji

Termin motywacja opisuje szeroki zakres czynnikow, ktore uwarunkowuja
podmiot i jego aktywno$¢. Motywacja jako zbior sit wewnetrznych opiera sig¢ na
czterech podstawowych elementach: zainicjowaniu aktywnosci, prowadzeniu do
osiagnigcia okreslonego celu, ozywianiu zainteresowania dopoki cel nie zosta-
nie osiagnigty, uwrazliwianiu na postrzeganie i wybieranie szczeg6lnie tego, co
dotyczy celow, do ktorych si¢ dazy. Trzeba pamigta¢ o waznosci wptywu $ro-
dowiska, ktore generuje tendencje istnicjace w podmiocie, a ktore uwidaczniaja
si¢ pod wptywem czynnikow zewngtrznych. Ten wplyw odgrywa istotna role
w procesie edukacji?'.

Dorosli, szczegolnie ci, ktorzy osiagnawszy juz wysoki stopien wyksztatce-
nia, nadal angazuja si¢ w edukacj¢ w sposob niejako naturalny, rozumieja kon-
tynuacj¢ uczenia si¢ jako odpowiedZ na pojawiajace si¢ problemy. Nowe idee
i kompetencje, ktore uzyskuja, umozliwiaja im nie tylko tatwiejsze przystosowa-
nie si¢ do zmieniajacych si¢ warunkow, ale rowniez mozliwo$¢ wzrostu, zmiany,
rozwiazywania trudnosci etc.?? Trudno jest zbudowac¢ teorig, ktora klasyfikowa-
taby motywacj¢ uczestnictwa i angazowania si¢ dorostych. Istnieja jednak proby

20 Por. A. Maslow, Motivazione e personalitd, Roma 1973, s. 61, 62. Zob. takze M.S. Knowles,
Quando l'adulto impara, s. 77, 78.

2l Por. A. Ronco, Motivazione, w: Dizionario di Scienze dell’Educazione, red. J.M. Prellezo,
C. Nanni, G. Malizia, Torino 1997, s. 717. Zob. takze Rapporto sulle strategie dell 'educazione, red.
E. Faure, s. 33.

22 Por. J.M. Pieters, Psychology of Adult Education, w: International Encyclopedia of Adult
Education and Training, red. A. Tuijnman, s. 155.
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wyrdznienia pewnych grup i obszarow. Pierwsza obejmuje racje uczestnictwa
skoncentrowane na jednostce, zostaje tu podkreslony aspekt poznania. W drugiej
uwidaczniaja si¢ wpltywy spoteczenstwa na jednostke. Trzecia grupa podkresla
role wzajemnych interakcji pomiedzy jednostkami a wptywami spotecznymi.
Generalnie jednak, bardziej mozna méwi¢ o usitowaniach klasyfikacji niz o kla-
syfikacji wlasciwie istniejacej®.

Motywacje wewnetrzne

O ile osoba jest pozytywnie motywowana mozna wyrozni¢ pewne charakte-
rystyczne linie jej dziatania. Na pierwszym miejscu znajduje si¢ pojawienie si¢
zainteresowania dla argumentu, ktory chce si¢ poglebi¢. W nastepstwie daje si¢
zauwazy¢: zwracanie ciaglej uwagi na studiowany problem, pragnienie pogtebie-
nia wybranego argumentu charakteryzujace si¢ spontaniczno$cia i wytrwaloscia,
wysoki poziom zainteresowania, ktory pomaga, aby nie poddac si¢ zwatpieniu
i oddala¢ zmgczenie. Dzigki temu proces ksztalcenia jest w znacznym stopniu
utatwiony, a przyswojony materiat jest utrwalony. Zadaniem formatoréw jest po-
zytywne motywowanie dorostych i ukierunkowywanie ich ku osobistemu rozwo-
jowi. W cztowieku istnieja dwie kategorie potrzeb, ktore powinny by¢ zaspoko-
jone. Chodzi tutaj o potrzebg zachowania stanu rzeczy. Z drugiej strony istnieje
potrzeba rozwoju, ktora pobudza osobg do poszukiwan, przekraczania granic,
budzenia zainteresowan. Aby zaspokoic te potrzeby, jednostka jest stymulowana
do osobistego wysitku, ustalenia celow i zmierzania ku ich osiagnigciu. Sa to
potrzeby, ktore pobudzaja prawdziwa motywacje rozwoju?*.

Pedagogika tradycyjna ktadta nacisk na zewngtrzne motywowanie osoby.
W ten sposob akcentowano koniecznos¢ pobudzania uwagi uczestnika procesu
ksztatcenia. W perspektywie nowej pedagogiki usituje si¢ dowartosciowaé mo-
tywacje wewngetrzne, ktore uwaza si¢ za motywacje wlasciwe. Podmiot podejmu-
je dziatanie zgodnie z impulsami, ktore pochodza z jego wngtrza. Wewngtrzne
motywacje wyrazaja osobiste zainteresowania danej osoby. Identyfikacja mo-
tywacji wewngtrznych staje si¢ bardzo przydatna w procesie ksztatcenia doro-
stych. Zadaniem prowadzacych formacje nie jest jedynie przyciagnigcie uwagi
uczestnika, lecz takie prowadzenie uczestnika, by doswiadczyt potrzeby eduka-
cji. Z pewnoscia mozna wyroznié¢ takze motywacje wlasciwe jednostkom warun-
kowane indywidualnymi réznicami poszczegolnych osob i motywacje wspdlne,
charakterystyczne dla catych grup uczestnikow?.

Fundamentalny problem stanowi pytanie: jak motywowac, aby poszczegdlne
osoby byly zainteresowane procesem ksztatcenia i zechciaty si¢ w niego zaanga-

2 Por. D. Deshler, Participation: Role of Motivation, w: International Encyclopedia of Adult
Education and Training, red. A. Tuijnman, s. 571.

24 Por. P. Grieger, La formazione permanente. Pedagogia speciale degli adulti. Organizzazi-
one — Programmazione. 1. Formazione e promozione della persona, Milano 1985, s. 53.

2 Tamze, s. 54.
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zowac? Takie uwrazliwianie 0osob dorostych jest procesem trudnym. Niektorzy
utrzymuja, ze kluczem do motywowania jest tworzenie sytuacji problemowych,
aby uczestnicy czuli si¢ zaangazowani nie tylko intelektualnie. Problemy przy-
ciagaja uwage i angazuja cata osobe, jezeli nie sa oderwane od rzeczywistosci.
Podstawowym zadaniem jest stworzenie takiej sytuacji, w ktorej jednostka lub
grupa, poszukujac rozwiazania, uczy si¢ nowych rzeczy, odkrywa jak rozwiazy-
wac problemy, uczy si¢ postaw 1 nabywa kompetencje, aby przezwycigzac ,,sta-
rzenie si¢” posiadanej wiedzy i umiejetnosci®.

Motywacje zewnetrzne

Obszar motywacji zewngtrznych jest SciSle zwiazany z przemianami, jakie
zachodza w spoleczenstwie i ktorymi spoteczenstwo zyje. Szybki rytm przemian
w zdecydowany sposob wptywa na programy i przebieg edukacji. Nie wystarczy
juz pewne przygotowanie encyklopedyczne, aby rozwiazywac szczegdlowe za-
gadnienia. Obserwuje si¢ wzrastajaca coraz bardziej potrzebg specjalizacji wie-
dzy ijej praktycznego wykorzystania. Z drugiej strony wzrasta poziom ogoélnego
przygotowania poszczegdlnych osob. Doswiadczenie podpowiada koniecznos¢
ksztatcenia ustawicznego, aby by¢ przygotowanym pod wzgledem kompetencii,
lecz by czu¢ si¢ pewnie w spoteczenstwie ponowoczesnym, ktore jest zrdznico-
wane 1 niestate. Wiele 0sob nie jest w stanie dotrzymac¢ kroku rytmowi zacho-
dzacych przemian. Przezywaja je, jako pewna formg uposledzenia, z ktérym nie
potrafia sobie poradzi¢. Zmiany zachodzace w wielu dziedzinach zycia spotecz-
no-kulturalnego prowadza do pewnej dezorientacji i wykorzenienia wyrazaja-
cych si¢ w roznorodnych formach uzaleznienia i manipulacji?’.

Transformacje zachodzace w dzisiejszym spoteczenstwie powoduja, ze jed-
nostka czuje si¢ pozbawiona wptywu i decyzji na swoje zachowanie. Naruszaja
one przyzwyczajenia i poczucie pewnosci jednostki. W takiej sytuacji mozemy
moéwic o zjawisku obsolescencji — ,,starzeniu si¢” i dezaktualizacji nabytych wia-
domosci 1 umigjetnosci. Dorosty czuje si¢ wyobcowany i nie przygotowany do
dziatania w nowej rzeczywistosci. W takiej sytuacji czuje si¢ on zmuszony do
walki przeciwko starzeniu si¢ jego wiedzy i kompetencji. Te natomiast dezaktua-
lizuja si¢ coraz szybciej. W takiej perspektywie edukacja permanentna nie moze
by¢ postrzegana jako luksus, ale jako konieczno$¢ dzisiejszych czasow. W spote-
czenstwie istnieje wigc pewne podwojne permanentne poruszenie: z jednej stro-
ny state starzenie si¢ wiedzy i kompetencji, z drugiej zas ciagle dazenie do ich
innowacji. Na tych dwodch charakterystycznych zjawiskach opiera si¢ edukacja

20 Tamze, s. 57.

27 Por. E. Alberich, A. Binz, Adulti e catechesis. Elementi di metodologia catechetica dell eta
adulta, Torino 2004, s. 52. Zob. takze S. Pintor, Come leggere il catechismo degli adulti. Pre-
sentazione, strutture e indicazioni pastorali per ['utilizzazione del catechismo “Signore da chi
andremo”, Bologna 1981, s. 10, 11.



DOROSLY JAKO PODMIOT EDUKACJI I SAMOWYCHOWANIA 285

permanentna jako odpowiedz na potrzeby przystosowania osoby do warunkow
zycia i wykonywanej przez nia pracy.

skekesk

Koncepcja edukacji permanentnej, o ile chce by¢ propozycja godna zainte-
resowania osoby dorostej, powinna opiera¢ si¢ na gruntownym poznaniu teorii
ksztatcenia 0sob dorostych oraz uznania ich podmiotowosci w procesie ksztatce-
nia. Mogloby si¢ wydawac, ze takie postulaty sa dawno przebrzmiale. Niestety
takze 1 dzisiaj spotykamy wizje ksztalcenia ustawicznego rozumiane w kluczu
pewnej funkcjonalnosci. Edukacja permanentna stuzy¢ ma jedynie uzyskaniu
pewnych specjalistycznych kompetencji potrzebnych do niezawodnego funkcjo-
nowania w obszarze pracy zawodowe;j. Ideat edukacji permanentnej, rozumiany
w catlej swej oryginalnosci, domaga si¢ rozwoju osoby, a w konsekwencji jakos$ci
zycia. Tylko wtedy mozemy mowic¢ rowniez o samowychowaniu. Wpltyw studio-
wanych problemoéw nie wptywa tylko na poziom przydatnosci zawodowej osoby,
ale rowniez jest sita napedowa przemian zachodzacych w osobowosci. Tylko taka
wizja edukacji permanentnej jest do przyjecia i zaakceptowania. I nie jest to wca-
le wizja utopijna, ale jak najbardziej realna i domagajaca si¢ zrealizowania.

RIASSUNTO

L’adulto come soggetto dell’educazione ed autoeducazione
nella concezione dell’educazione permanente

Gli inizi dell’educazione degli adulti consistevano nella trasmissione del sapere
a senso unico. Non esisteva un riferimento alla psicologia differenziata, ma si faceva
una semplice applicazione dei classici schemi dell’apprendimento.

Il modello di educazione permanente cerca di superare la tentazione di trattare
la persona adulta come alunno senza esperienza personale, che riceve informazioni
senza un atteggiamento critico. Si vuole quindi passare dall’essere oggetto dell’edu-
cazione a essere soggetto nel pieno senso della parola. Bisogna fare molta attenzione
alla complessita del personaggio, con tutte le implicazioni psicologiche e sociologi-
che dell’ambiente in cui vive. L’adulto, siccome ¢ coinvolto nell’educazione, dovrebbe
essere un collaboratore.

L’adulto diventa protagonista dell’apprendimento, in quanto ¢ disponibile al cam-
biamento, in quanto ha coraggio di andare oltre gli schemi gia posseduti. Lappren-
dimento per I’adulto non ¢ soltanto un semplice imparare, acquisire, conoscere, ma
¢ anche rischiare un approfondimento che puo portare ad un abbandono del modo
di vita attuale. L’educazione permanente, come concetto della continua ricerca e di
apprendimento, spinge I’adulto a diventare il vero soggetto dell’educazione.

28 Por. P. Besnard, Socio-pédagogie de la formation des adultes, Paris 1974, s. 77, 78.












