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WSTEP

Kosciol, wierny powierzonemu mu zadaniu, zawsze starat si¢ wypemia¢ swoja mi-
sje, niezaleznie, a raczej we wspoOlpracy, o ile byta ona mozliwa, z pradami kulturowymi
epok i miejsc. Obecny czas przelomu wiekéw nie moze by¢ wyjatkiem, bez wzgledu na
to, jakie nurty kulturowe dominuja i jakie wartosci sa popularyzowane. Do szczegdlnie
rozpowszechnionych zjawisk kulturowych drugiej potowy dwudziestego wieku i poczat-
ku wieku dwudziestego pierwszego zaliczy¢ nalezy nurt, czy raczej zbior nurtdw okresla-
nych mianem postmodernizmu, ktory pretenduje wsrdéd wspotczesnych elit kulturowych
do miana sztandarowego hasta epoki. Owa popularno$¢ postmodernistycznych tresci
oraz $wiadomo$¢ bogactwa i aktualno$ci chrzescijanskiego przestania, ktérego gltoszenie
wspotczesnemu cztowiekowi byto jedna z trosk papieza Jana Pawla I, stanowia powody,
dla ktorych niniejsza praca podejmuje wyzej sformutowany temat. Sam Papiez, uzywajac
PO raz pierwszy w swym nhauczaniu terminu ,,postmodernizm”, stwierdza, iz ,,wskazuje
on na pojawienie si¢ calego zespotu nowych czynnikow, ktoérych oddzialywanie jest tak
rozlegle i silne, Ze zdotatlo wywotac istotne i trwate przemiany, [...] co sprawia, ze nurty
myslowe odwotujace si¢ do postmodernizmu zastuguja na uwage™.

Celem niniejszej pracy jest ukazanie, jak nauczanie Jana Pawtla II odpowiada na
postmodernistyczne tezy. Intencja pracy jest wykazanie, w jakiej mierze nauczanie
moralne Jana Pawta II jest polemiczne wobec etyki pochodzacej z nutréw postmoder-
nistycznych. W ten sposob mozna doj$¢ do wyeksponowania propozycji moralnych,
jakie przedstawial wspotczesnej kulturze Ojciec Swigty. Powstaje takze mozliwos¢
przedstawienia elementow dialogu, jaki Papiez prowadzit ze $wiatem w kwestiach
antropologiczno-etycznych.

Dla zrealizowania tego zamierzenia wybrano metodg prezentacji tekstow naucza-
nia Jana Pawta II, w ktorych znajdujemy odpowiedz na tematy i propozycje wycho-
dzace z kregoéw mysli ponowoczesnej. Bogactwo tego nurtu sprawito, iz nalezato
ograniczy¢ jego prezentacj¢ tylko do tych tez dotyczacych tematu pracy, ktore wyszty
od autorow komentowanych w polskiej literaturze. Tym wybranym zagadnieniom
przeciwstawiono nauczanie Jana Pawtla II, ktére odpowiada, cho¢ czgsto nie wprost,
na proponowane przez postmodernizm rozwigzania.

W zwiazku z tym przyjeto nastepujacy schemat pracy:

Pierwszy rozdziat pracy poswigcony zostanie wprowadzeniu w postmodernizm
jako zjawisko spoteczno-kulturowe, bedace w relacji do poprzedzajacej epoki nowo-
zytnej i stanowiace kontekst wspodtczesnej kultury oraz papieskiego nauczania.

Nastepny rozdziat pracy po$wigcony zostanie moralnosci i jej podstawowym kate-
goriom, jakimi sa prawda i dobro. Ukazane zostang roéznice obu systemow juz w tych
podstawowych kwestiach.

! Jan Pawet 11, Encyklika ,, Fides et ratio” [dalej: FR], Krakéw 1998, nr 91.
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Rozwazania te znajduja rozwinigcie w porownaniu wizji cztowieka, co jest przed-
miotem rozdziatu trzeciego. W tym miejscu ma dokonac si¢ zestawienie dwoch kon-
cepcji cztowieka jako podmiotu moralnego w wymiarze indywidualnym i spotecz-
nym.

Cztowiek, jako podmiot moralny, tworzy kulturg, ktéra go wyraza, ale takze
ksztattuje. W rozdziale czwartym omdwiona zostanie zatem kultura zaréwno ogolnie,
jak 1 w niektorych szczegdtowych rozwiazaniach. Zaakcentowany zostanie zwiaszcza
moralny i religijny aspekt kultury.

Za wzgledu na fakt, ze dla obu porownywanych koncepcji, zarowno postmoderni-
zmu, jak i nauczania Jana Pawla 11, istnieje bogata bibliografia, konieczne stato si¢ do-
konanie odpowiedniego wyboru materiatu bibliograficznego. W omawianiu postmo-
dernizmu wybrano autorow, publikacje 1 komentarze ze wzgledu na zawarta w nich
tre$¢ etyczna i reprezentatywnos¢ dla tego nurtu, a takze aktualno$¢ haset w polskiej
rzeczywistosci. Dla niniejszej pracy, wedhug jej zalozen, wystarczajace jest przedsta-
wienie gtéwnych tez postmodernizmu iich konsekwencji etycznych, gdyz glowny
akcent potozony zostanie na nauczanie Jana Pawta II, ktory odpowiada na wyzwania
moralne postmodernizmu jako nurtu filozoficznego 1 obyczajowego.

Co do nauczania papieskiego, to szczegdlng uwage przywiazano do jego encyklik,
poczawszy od Redemptor hominis az po opublikowana w pazdzierniku 1998 roku Fi-
des et ratio, gdzie znajdujemy wszystkie wazne dla wspotczesnego §wiata tematy.
Uzupetnieniem tych gléwnych Zrodet sg inne papieskie wypowiedzi, zawarte w jego
adhortacjach, listach, homiliach i przeméwieniach.



ROZDZIAL PIERWSZY

POSTMODERNIZM JAKO ZJAWISKO HISTORYCZNE
I SPOLECZNO-KULTUROWE

Etyka ponowoczesna czy postmodernistyczna jest przejawem szerszego zjawi-
ska, obejmujacego cata rzeczywistos¢, a wigc tez filozofi¢ 1 kulture, wspodtczesne-
go $wiata. Celem tego rozdziatu jest ukazanie postmodernizmu jako epoki histo-
rycznej, poprzez odniesienie jej do nowozytnosci oraz zapoznanie si¢ z gtdéwnymi
ideami filozofii postmodernistycznej. Konieczno$¢ jego umieszczenia wynika
z faktu, iz nie mozna rozwaza¢ pewnych szczegoétowych kwestii bez zapoznania
si¢ z caloscia. Czes¢ ta stanowi wigc wprowadzenie do tematyki postmodernizmu
jako wspotczesnego kontekstu kulturowego, w ktorym nauczanie Jana Pawta 11
stanowi odpowiedz na postulaty tego nurtu. Ukazane zostana w tym rozdziale pew-
ne jezykowe kontrowersje dotyczace pojecia ,,postmodernizm” i wieloznacznosci
z nim zwiazanych. Potem zostana ukazane roszczenia postmodernizmu wobec
epoki poprzedniej, wyrazajace si¢ w krytyce wprost oraz we wplywie historycz-
nych wydarzen ostatnich dziesigcioleci na zaistnienie nowego nurtu. W drugiej
czesSci opisane zostang podstawowe nurty filozofii nowej epoki, poprzez naszki-
cowanie mysli poszczegdlnych przedstawicieli oraz wspolnych cech ich zamyshu.
W czgsci tej zarysowane rowniez zostana mozliwosci i trudno$ci dialogu chrze-
Scijanstwa z postmodernizmem.

1. PRZEZWYCIEZANIE CZY KONTYNUACJA
NOWOCZESNYCH MARZEN

Chcac rozpocza¢ omawianie problematyki postmodernizmu jako zjawiska hi-
storycznego i spoleczno-kulturowego, postaramy si¢ odrézni¢ obecna epoke, cha-
rakteryzujaca si¢ owym ,,post”, od jej poprzedniczki. Celem naszego rozwazania
bedzie odkrycie, czy i na ile nowo$¢ postmodernizmu jest rzeczywiscie nowoscia
w kulturze $wiatowej, a na ile kontynuacja idei nowozytnych. Wypada jednak roz-
poczaé od zapoznania sig z ,,postmodernizmem” jako problemem jezykowym.

1.1. Postmodernizm — ponowoczesnos¢ — problemy pojeciowe

Wobec mnogosci wystepowania tego terminu w literaturze ostatnich lat czy za-
kresu jego oddziatywania, od sztuki po mysl teoretyczna i filozofig, nie jest fatwo
jasno okresli¢, czym jest postmodernizm. Jak zauwaza ks. Marian Kowalczyk,
,»ta nowa czy «ponowoczesna» epoka siebie samej jeszcze dobrze nie zrozumia-
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Ia, albo — co bardziej prawdopodobne — nie chce siebie zrozumiec i dlatego jest
w pewnym sensie «niedefiniowalna»”'. Wigcej nawet, zdefiniowanie postmo-
dernizmu sprzeczne byloby z jego podstawowym przestaniem wyrazajacym si¢
w odrzuceniu prob poszukiwania ostatecznych definicji?.

W postmodernizmie chodzi nie tyle o terminy, ile o pakiet pogladéw na kultu-
re, religig, spoteczenstwo, cztowieka, nauke, filozofig itp. Przedstawienie spojnego
obrazu postmodernistycznej kultury i filozofii utrudnia pluralizm poje¢, pogladow,
kierunkéw w ramach postmodernizmu oraz efemerycznos$¢ zjawisk postmoderni-
stycznych®. Andrzej Szahaj stwierdza dobitnie: ,,Postmodernizm to pojgcie — wo-
rek, do ktorego wrzuca si¢ beztrosko teksty, pojecia i idee, tak, iz samo pojecie
traci juz jakikolwiek odrgbny i wyrazisty sens. [...] Nie jest postmodernizm zadna
szkola w tradycyjnym tego stowa znaczeniu, nie ma przez wszystkich akceptowa-
nych liderow, jednoznacznej wyktadni, idei zaliczanych do jego glownego rdzenia.
[...] z lektury tekstow uchodzacych za postmodernistyczne, studiowania pogladéw
postmodernistycznych autorow wylania si¢ obraz kilku wersji postmodernizmu,
wersji, dodajmy, przynajmniej czgsciowo sprzecznych™.

Nalezy tutaj stwierdzi¢, ze wedle standardowych juz rozroéznien przyjmuje
sig, ze nowoczesnos¢ 1 ponowoczesno$¢ to okreslenia catych epok kulturowych
w dziejach Zachodu, gdy tymczasem modernizm i postmodernizm to nazwy po-
faczonych zespotow teorii 1 przekonan estetycznych, etycznych oraz $wiatopogla-
dowych, towarzyszacych nowoczesnosci (modernizm) i ponowoczesnosci (post-
modernizm)’,

Termin ,,postmodernizm” pojawil si¢ na poczatku lat sze$édziesiatych wsrod
amerykanskich krytykow literackich, ktorzy postugiwali si¢ nim na oznaczenie
zjawisk artystycznych niemieszczacych si¢ w ramach modernistycznej poetyki.
Za tworce terminu ,,postmodernizm” uwaza si¢ Frederica Jamensona, ktory uzyt
go po raz pierwszy w roku 1964°, Bogdan Baran pierwsze przejawy postmoderni-
zmu dostrzega juz w literaturze amerykanskiej lat piecdziesiatych i wiaze je z po-
stacia Irvinga Howe’a’. Byl on hastem antymodernistycznej rewolty obejmujacej
dos¢ szerokie spektrum zjawisk, od artystycznych eksperymentéow w Black Mo-
untain College poprzez poezje¢ beatnikdw, pop art, az po nowa proz¢ podejmujaca

'M. Kowalczyk, Droga poznania teologicznego w dobie postmodernizmu, [w:] Postmodernizm.
Wyzwanie dla chrzescijanstwa, red. Z. Sarelo, Poznan 1995, s. 115

2 Por. 1. Ziemifiski, Postmodernizm a dylematy cztowieka, ,,JEthos” 1996, nr 1-2 (33-34), s. 142.
3Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,,JEthos” 1996, nr 1-2 (33-34), s. 79.

4 A. Szahaj, Co to jest postmodernizm?, ,,JEthos” 1996, nr 1-2 (33-34), s. 63.

5Por. tamze, s. 64. Zob. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004, s. 7-14.
®Por. T. Thorne, Stownik pojeé kultury postmodernistycznej, Warszawa 1995, s. 262.

"Por. B. Baran, Postmodernizm, Krakéw 1992, s. 138 nn. Tu takze znajdujemy nazwiska innych
przedstawicieli amerykanskiej literatury postmodernistyczne;.



PRZEZWYCIEZANIE CZY KONTYNUACJA NOWOCZESNYCH MARZEN 15

gre z popularnymi gatunkami i formami literackimi®. Anna Burzynska zaistnie-
nie postmodernizmu i powigzanego z nim nurtu dekonstrukcji w literaturze wiaze
z dyskusja na temat interpretacji, jaka nabrzmiewala we Francji po roku 1966°.
,,Ponowoczesno$¢” — jak zauwaza J.-F. Lyotard — jako cecha spoteczna zaczyna
si¢ ksztaltowa¢ od konca lat pigédziesiatych naszego wieku, przy czym jego po-
step uzalezniony jest od rozwoju konkretnych krajow!.

Postmodernizm jest nurtem negacji, podejrzenia, demaskowania, demitolo-
gizowania, podwazania, kwestionowania i dekonstrukcji. Wyrazem postawy ne-
gatywnej sa wypowiadane hasta konca i $mierci podstawowych wartosci kultury
zachodniej oraz podkreslenie potrzeby przezwycigzania tradycyjnych rozréznien
i dotychczas uznawanych autorytetow''. W filozofii sprzeciw wobec modernizmu
przejawia si¢ w odrzuceniu pogladow Kanta, krytyce obiektywizmu i antyfunda-
mentalizmie. Postmodernisci widza w filozofii nowozytnej ,,teori¢ poznania, ktdra
swoj cel — uzyskanie fundamentalnej wiedzy pewnej o tym, co istnieje — chce
realizowa¢ przez szukanie naturalnego punktu wyjscia, upatrujac go [...] w pozna-
jacym podmiocie. Tymczasem postmodernisci stwierdzaja, jak to wyraza Popper:
«Rozpoczynamy w niejasnym punkcie i budujemy na chwiejnych podstawach»’'2.
Postmodernizm eksponuje niemoznos¢ ,,rozumowego”, filozoficznego uprawo-
mocnienia nauki oraz wszelkich innych dziedzin kultury. ,,Nowa niewrazli-
wos¢” 1,,mysl staba” — to jedne z najpopularniejszych haset-kluczy humanisty-
ki wspotczesnej. Maja one uzmystawia¢ dzisiejsza nieche¢ do reprezentowania
opcji jednoznacznych i silnych, pewnych wlasnej ,,prawdy”, ufnych wobec swej
sity perswazyjnej'*. Postmodernizm to absolutyzacja pluralizmu we wszystkich
dziedzinach kultury, stanowiaca wyraz stosowania zasady mowiacej o przewadze
ro6znicy nad jednoscia; skrajny anormatywizm aksjologiczny, w szczego6lnosci be-
dacy skrajnym relatywizmem moralnym; indywidualizm oraz pragmatyzm w sto-
sunkach migdzyludzkich, a w dziedzinie poznania — irracjonalizm i anarchizm
metodologiczny'?.

8Por. G. Dziamski, Ponowoczesna Swiadomosé estetyczna, [w:] Trudna ponowoczesnosé. Rozmo-
wy z Zygmuntem Baumanem, cz. 1, red. A. Zeidler-Janiszewska, Poznan 1995, s. 148.

9Zob. A. Burzynska, Dekonstrukcja i interpretacja, Krakow 2001, s. 25-28.

19 Por. J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, ttum. M. Kowalska iJ. Migasinski, Fundacja
Aletheia, Warszawa 1997, s. 25-26. Zob. L. Balter, Postmodernizm, ,,Communio”, 1994, nr 6 (84),
s. 3-6.

"Por. A. Bronk, Krajobraz..., s. 88-89.

12 A. Bronk, Filozofowaé dzisiaj, [w:] Filozofia w dobie przemian, red. T. Buksifiski, Poznan 1994,
s. 24.

13 Por. J. Kmita, Dwa nurty wspétczesnego antyfundamentalizmu, [w:] Filozofia w dobie..., s. 34.

4 Por. A. Szahaj, Nadzieja w postnowoczesnosci. Poglady Zygmunta Baumana na mapie stano-
wisk w kwestii oceny postmodernizmu, [w:] Trudna ponowoczesnosc..., s. 123.

15 Modernisci, postmodernisci i inni, ,,JEthos” 1996, nr 1-2 (33-34), s. 7.
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Wielce pomocne w zrozumieniu postmodernizmu jest przyjgcie podziatu tego
nurtu na dwie grupy: zorientowana sceptycznie i zorientowana afirmatywnie czy
konstruktywnie, ktory to podzial proponuje P. M. Rosenau'®.

Cho¢ przedmiotem niniejszej pracy jest szczegdlnie moment etyczny w zjawi-
sku postmodernizmu, a ten w ogolnosci stoi w opozycji do moralnosci chrzesci-
janskiej, to jednak punktem wyjscia bedzie analiza zjawisk historycznych, ktére
doprowadzily do powstania kultury ponowoczesnej oraz spojrzenie na filozofig tej
kultury 1 jej stosunek do religijnosci.

1.2. Wobec nowozytnosci — zerwanie czy kontynuacja

Jak zostalo juz zaznaczone przy rozwazaniu problemow terminologicznych,
nazwa ,,postmodernizm” wigze panujaca na przetomie wiekow tendencje kulturo-
wa z modernizmem. Pragniemy teraz przyjrze¢ sig blizej odniesieniu postmoder-
nizmu do epoki nowozytnej i jej pradéw myslowych.

Cechujac ogolnie modernizm, mozna stwierdzi€, ze rozpoczal on proces seku-
laryzacji, uprzemystowienia, urynkowienia, urbanizacji, a nade wszystko racjona-
lizmu". Proces ten miat doprowadzi¢ do odrzucenia mozliwo$ci nadnaturalnego
wyjasniania zjawisk. Takie ujgcie — jak zauwaza Habermas — spowodowato roz-
pad catej kultury ludzkiej na trzy autonomiczne sfery: nauke, religie i sztuke, ktore
wczesniej — cho¢ bada sig je osobno — tworzyly pewna jedno$¢, w odniesieniu
do rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Takie rozbicie doprowadzito do instytucjo-
nalizacji nauki, moralnosci, prawa, a takze sztuki i jej krytyki'*. W kazdej z tych
dziedzin widoczna stala si¢ kategoria postgpu — jeden z wyznacznikéw nowocze-
snosci — dzigki ktoremu nauka juz wkrétce miata dojs¢ do odkrycia absolutnej
stuszno$ci — Normy, ktorej zrodtem miat by¢ Rozum®.

Powstanie modernizmu utozsamia si¢ z narodzinami kapitalizmu. Jego ramy
czasowe mozna zamkna¢ migdzy wiekiem XVII a latami sze$édziesiatymi XX
wieku. Jako nurty klasycznie modernistyczne wymienia si¢ oswiecenie i pozy-
tywizm?®. W ramach czasowych modernizmu znajduje si¢ jednakze wcale nie ra-

16 Por. Z. Melosik, Posmodernistyczne kontrowersje wokdt edukacji, Poznah 1995, s. 32.
17 Por. tamze, s. 32.

18 Por. J. Habermas, Modernizm — niedopetniony projekt, ttum. A. Sobota, ,,Odra” 1987, nr
7-8,s.47.

1Por. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm?, s. 67.

20 Zob. tamze, s. 64. Ujecie upatrujace poczatek modernizmu w filozofii Kartezjusza, a jej koniec
w potowie naszego wieku jest ogdlnie przyjete wsrod komentatorow postmodernizmu (zob. A. Bronk,
Krajobraz..., s. 67). Jak zauwaza B. Baran, ,,podr¢cznikowy podzial nowszych dziejow wyodrgbnia
nowozytno$¢ (od Descartes’a do Hegla) i wspolczesnos¢. Juz jednak u konca XVIII wieku nowe
czasy wywodzono z wieku XVI, wymieniajac takie fakty, jak odkrycie Ameryki czy Reformacja”
(B. Baran, Postmodernizm, s. 57). W historii kultury, zwlaszcza literatury, terminem modernity (mo-
dernizm) okresla si¢ okres pomigdzy pozytywizmem a I wojna $wiatowa. W nim to miesci sig¢ okres
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cjonalny romantyzm, ktory wyraza reakcj¢ na skrajnos¢ proponowanych wtedy
pogladow?.

Wobec takich cech modernizmu jak: poszukiwanie absolutnego rozwiazania
tylko w rozumie ludzkim i poktadanie w nim wszelkiej nadziei, a zwlaszcza prze-
ciwko prébom pogodzenia Objawienia z pozytywistycznym ujgciem historii oraz
tworzeniu systemu religijnego jedynie na subiektywnym odniesieniu cztowieka
do Boga, bez wzgledu na prawde nauczana przez Kosciol, wystgpuje on na prze-
tomie XIX i XX wieku, stanowczo odrzucajac wspomniane poglady, ktore czgsto
faczyly sig z ukrytym czy jawnym ateizmem?.

Na fundamencie tych zjawisk wyrasta nurt, okreslany mianem postmoderni-
zmu. Wedlug Lyotarda, powstanie postmodernizmu wyptyn¢lo z zalamania sig
trzech gléwnych idei mysli nowozytnej: wiary w postep, w sens dziejow oraz opo-
zycji podmiot — przedmiot®. Krytyke modernistycznych dazen znalez¢ juz mozna
u Nietzschego (uzywa on terminu Modernitdt — modernicznos¢), potem u Georga
Simmela i Maksa Webera®.

Postulat dekonstrukcji obecny w mysli postmodernistycznej usituje obnazy¢
przygodnos¢ modernistycznych roszczen do rozwiazan ostatecznych. Jednak wy-
daje sig, ze odejscie w strong ,,stabego myslenia”, bez podejmowania prob udzie-
lania odpowiedzi w sposdéb absolutny, jest realizacja modernistycznego postulatu
immanencji myslenia, polegajacej na indywidualnej aktywnos$ci podmiotu®.

Postmodernizm cechuje krytyka Os$wiecenia i poo$§wieceniowej filozofii —
tego, co nazywa si¢ formacja kartezjanska. Autorzy postmodernistyczni odrzucaja
cztowieka jako podmiot epistemologiczny i moralny — racjonalny i autonomiczny
— gdyz rozum ludzki nie jest w stanie spetni¢ teoretycznych oczekiwan oswiece-
nia*, Wobec gloszonej krytyki moderno$ci nasuwa si¢ postulat powrotu do epoki
przednowozytnej. Jednak zdaniem postmodernistow ideologia modernizmu jest
zwiazana z filozofia europejska od jej poczatku; historia filozofii od starozytnej

Mtlodej Polski czy Mtodych Wioch (zob. K. Wyka, Modernizm, [w:] Literatura polska. Przewodnik
encyklopedyczny, Warszawa 1985, t. 1, s. 681-682).

21 Zob. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm?, s. 66; M. Janion, Romantyzm, [w:] Literatura pol-
ska,t.2,s.298.

22 7 dokumentéw Koéciota dotyczacych tej kwestii nalezy wymieni¢: dekret Swigtego Ofi-
cjum Lamentabili z 1907 roku (zob. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,
opr. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1997, s. 30), encyklike Piusa X Pascendi z 1907 roku (zob. tamze,
s. 31-38), Przysiege antymodernistycznq Piusa X (zob. tamze, s. 39-42).

B Por. A. Bronk, Krajobraz..., s. 80.
24 Por. B. Baran, Postmodernizm, s. 59.

2 Por. A.Wierzbicki, Postmodernizm, czyli kfopoty z moderng, ,,JEthos” 1996, nr 1-2 (33-34),
s. 123-124.

26 A, Bronk, Krajobraz. .., s. 85-87.
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Grecji po filozofig chrzescijanska Sredniowiecza to historia zaczynu ,,nowozytne-
go projektu”, ktdrego rozpadu jestesmy $wiadkami?’.

Pomimo gloszenia haset odejscia od modernizmu, daje si¢ zauwazy¢ u nie-
ktorych autoréw postmodernistycznych wyrazne nawigzanie do systemow mo-
dernistycznych. I tak autorzy europejscy (Lyotard, Vattimo) inspirowani sa my$la
Heideggera i Nietzschego, za$ autorzy amerykanscy siggaja do pragmatyzmu De-
weya. Zakorzenienie, a zwlaszcza skutki sa tak dalece wspodlne dla obu formacji,
iz niektorzy autorzy i komentatorzy przeciwni sg oddzielaniu obu epok, widzac
w postmodernizmie kontynuacje iradykalizacje pogladéw modernizmu®, faze
wylacznie dekadencka, gdzie zalamata si¢ nadzieja na samozbawienie czlowie-
ka*. W kontekscie tego stuszna staje si¢ uwaga Pangle’a, iz ,,postmodernizm nie
jest tym, co istnieje po nowoczesnosci, jest on raczej stanem uwiktania w nowo-
czesnos¢ jako w co$, od czego nie mozemy si¢ uwolni¢, lecz w czym nie potrafi-
my juz poktada¢ czy poszukiwaé wiary”. Jeszcze dobitniej stwierdza Zygmunt
Bauman: ,,Ponowoczesnos$¢ to tyle, co nowoczesno$¢ wkraczajaca w wiek dojrza-
ly; nowoczesno$¢ spogladajaca na siebie z dystansu raczej niz od srodka, sporza-
dzajaca remanent zyskow i strat, poddajaca si¢ psychoanalizie, wykrywajaca pra-
gnienia, z jakich wtedy, gdy kierowatly jej uczynkami, nie zdawata sobie sprawy,
uswiadamiajaca sobie poniewczasie ich sprzecznosci wzajemne i niespojnos$c’™!.

Warto w tym kontekscie zauwazy¢, ze postmodernizm staje si¢ modny wsrod
filozofoéw orientacji marksistowskiej w bytych krajach komunistycznych. Poglady
Marksa na filozofi¢ jako rewolucjg, a nie jako rozumienie, jego wizja cztowieka
(tworcy wlasnej rzeczywistosci) oraz likwidacja problemow metafizycznych po-
przez praktyke pozwalaja niedawnym marksistom stawaé si¢ postmodernistami,
czgsto przy zapomnieniu o tym, czyja filozofia niegdy$ byli inspirowani®. War-
to przy tej okazji wspomnie¢ o politycznym aspekcie przechodzenia marksistow
na nowy prad kulturowy, o czym pisze o. Maciej Zigba: ,,[...] dla osob uwikta-
nych w realny socjalizm postmodernizm z wytwarzang hiperrzeczywistoscia [...],
w ktorej mozna uniewaznia¢ i przepisywac na nowo przeszto$¢ [...] i ktdrej nie
mozna w zaden sposob moralnie oceniaé, jest wymarzona konstrukcja’.

2 Por. H. Kiera$, Postmodernizm, [w:] Filozofowaé dzis. Z badan nad filozofiq najnowszq,
red. A. Bronk, Lublin 1995, s. 265.

28 Por. A. Wierzbicki, Postmodernizm..., s. 117; por. W. Ch., Modernisci, postmodernisci i inni,
,,Ethos” 1996, nr 1-2 (33-34), s. 6. W odniesieniu do Lyotarda: M. Kowalska, Mata opowiesc tluma-
cza, [w:] J.-F. Lyotard, Kondycja..., s. 15.

2 Por. H. Kiera$, Postmodernizm, s. 264.
30T, L. Pangle, Uszlachetnianie demokracji, Krakow 1994, s. 8.

31 7. Bauman, Modernity and Ambivalence, Cambridge 1991; cyt. za: G. Dziamski, Ponowocze-
sna swiadomosc..., s. 147.

32 Por. A. Wierzbicki, Postmodernizm..., s. 118.
3 M. Zieba OP, Demokracja i anty-ewangelizacja, ,,Tygodnik Powszechny” 1996, nr 49 (2373), s. 8.
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Z przedstawionych rozwazan widaé, ze postmodernizm jawi si¢ jako fragment
epoki dziejoéw najnowszych, ktory pomimo oglaszania rozejscia si¢ z epoka po-
przednia, skazany jest na — jak to nazywa Pangle — uwiklanie w nia. Jest jednak na
tyle inny od modernizmu, Ze nie sposob zignorowac jego nowosci, czy tez raczej
radykalnosci modernistycznych dazen.

1.3. Znaczenie wydarzen historycznych dla powstania
postmodernizmu

Zadna kultura nie pozostaje bez zwiazku z wydarzeniami historii, w ktérej sie
rodzi. W rozwazaniu na temat postmodernizmu nie mozna nie bra¢ pod uwage
faktow historycznych, jakie miaty miejsce w ubieglym stuleciu, a ktore nie pozo-
staly obojetne na wspomniane wyzej deklarowane odej$cie od marzen nowozyt-
nosci.

Wydarzenia Il wojny swiatowej, ktorej znakiem pozostanie obraz setek ofiar oraz
obozow zagtady, postawity filozofig, zwlaszcza antropologi¢ i metafizyke, przed ko-
niecznoscia dania nowych odpowiedzi. Postmodernizm przeciwstawia si¢ moderni-
stycznej wizji doskonatego $wiata zbudowanego przez czlowieka wobec wydarzen
Auschwitz, po ktorych niemozliwa jest wszelka nowozytna metafizyka*. Wydarze-
nia te sa takze tematem wypowiedzi Jana Pawtla 11, swiadka Il wojny $wiatowej.
Uznaje on t¢ wojng za przejaw niesprawiedliwosci, gdyz ,,wojna, ktora powinna
byta przywroci¢ wolnos$¢ i odbudowaé prawa narodow, zakonczyla sig, nie osia-
gnawszy swych celow”. Z okazji 50. rocznicy wybuchu wojny Papiez pisze: ,,Zad-
na inna wojna nie zashuzyta bardziej na miano «$§wiatowej». Bezlitosnie niszczono
cale miasta, pograzajac sterroryzowana ludno$¢ cywilna w Ieku i nedzy. [...] Wy-
darzenia, ktére wspominamy, spowodowaty $mier¢ pigcdziesigciu pigciu milionow
ludzi, pozostawity zwycigzcow sktoconych, a Europg w ruinie”*. Zdaniem Papieza,
przyczyng powstania tak wielkiego konfliktu jest ,,wspdlna cecha nazistowskiego
poganstwa i marksistowskiego dogmatu — totalitarna natura obu ideologii oraz daze-
nie do stania sig religia. [...] Dzi$ to wspominamy [...] i rozmys$lamy o skrajnosciach,
do jakich moze doprowadzi¢ cztowieka odrzucenie wszelkich wigzi z Bogiem i tran-
cendentnego prawa moralnego™™’. Papiez przestrzega wigc przed odrzucaniem zasad
moralnych, ktore postuluje si¢ migdzy innymi w postmodernizmie, upatrujac w nich
powad kataklizmu wojny.

3 A. Zeidler-Janiszewska, Etyczno-lingwistyczne podstawy kultury. o Aplowskiej wersji obrony
Kantowskiego ,, Projektu nowoczesnosci”, ,,Etyka” 1994, nr27, s. 29.

33 Jan Pawel 11, Encyklika ,,Centesimus annus” [dalej: CA], Wroctaw 1991, nr 19.

36 Jan Pawel 11, List ,, Tu m’as mis au tréfonds” z okazji piec¢dziesiqtej rocznicy wybuchu II wojny
Swiatowej, [w:] Wybor listow Ojca Swietego Jana Pawta II, red. P. Stabek, J. Jekot, Krakow 1997,
t. 2, s. 466.

37 Tamze, s. 470-471.
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Nie bez wplywu na powstanie postmodernizmu pozostaje takze filozofia mark-
sistowska, zwlaszcza w swym totalitarnym, komunistycznym wydaniu. I tu wizja
nowoczesnego ludu, wyzwolonego po okresie walki klasowej zostawita po sobie
obraz ofiar represji. Co jednak ciekawe, a co juz zostalo powiedziane, mysliciele
marksistowscy tatwo ulegaja przemianie na postmodernistow. Tymczasem warto
podkresli¢, ze w nawiazaniu do swoich poprzednikéw Jan Pawetl 11 jasno stwier-
dza, ze marksizm byl systemem, ktdrego nie da si¢ pogodzi¢ z chrzescijanskim
systemem etycznym, gdyz proponujac walke klas, prowadzi do tworzenia i pod-
trzymywania konfliktow spotecznych oraz przeciwstawia si¢ migdzyludzkiej so-
lidarnosci®.

Wielkie znaczenie dla powstania czy wyodrgbnienia sig postmodernizmu jako zja-
wiska kulturowego miat rok 1968*. W Europie Zachodniej i Stanach Zjednoczonych
data ta ma znaczenie symboliczne. Od niej bowiem rozpoczyna si¢ na uniwersytetach
i wérod intelektualnych elit Zachodu radykalna zmiana sposobu postrzegania rze-
czywistosci, swoista rewolta intelektualna przeciwko zachodniej cywilizacji, ktora
utozsamiano z nowozytna filozofia. Obecnie daje si¢ wyraznie zauwazy¢ wptyw tych
pradow myslowych, zracji przejmowania wiodacej roli w spoteczenstwach przez
osoby, ktore w roku 1968 zwigzane byly z uniwersytetami i dla ktoérych hasta negacji
tradycyjnych warto$ci sa wezwaniem do wolnosci®.

1.4. Postep techniczny — era informacji

W historii naszego wieku, jak w zadnym innym dotychczas, obserwuje si¢ nie-
zwykle szybki rozwdj technologii. Rozwdj ten takze miat swoj udzial w dojrzewa-
niu mysli nowozytnej i jej przeobrazaniu si¢ w postmodernizm.

Pozycja wobec rozwoju technologicznego nie przybiera ogblnie przyjmowa-
nej oceny pozytywnej czy negatywnej. Stawia sig raczej pytanie o rolg technologii

BCA, 23.

3D. Roberts, Marat/Sade or the Birth of Postmodernism from the Spirit of the Avant-Garde, [w:]:
Postmodern Conditions, red. A. Miner, Ph. Thomson, Ch. Worth, New York — Oxford — Munich 1990.
B. Baran przesuwa t¢ datg na rok 1967, gdyz ,.jest to rok faktycznego poczatku poststrukturalizmu Der-
ridy, filozofii réznicy Deleuze’a, rok amerykanskiej idei «literatury wyczerpania» (John Barth), ogdlnie
dywersji modernej tradycji przez odkrywane wiasnie wowczas spoleczenstwo «postindustrialne». [...]
Jednak mysliciele roku 67 pracuja na rok 68” (B. Baran, Postmodernizm, s. 12—13).

40 Sposéb pojmowania tradycynej kultury obrazuje wypowiedz Pauli Rothenberg, wykladow-
czyni filozofii w Columbia University: ,,Tradycyjne curriculum uczy nas wszystkich oglada¢ swiat
oczami uprzywilejowanych, biatych, europejskich mgzczyzn oraz przyjmowac ich zainteresowania
i punkty widzenia jako wlasne. Nazywa «literatura» ksiazki napisane przez biatych mezczyzn klasy
$redniej 1 czci je jako ponadczasowe i uniwersalne. [...] Wpaja system wartosci biatych mezczyzn
posiadajacych wiasno$¢ i pozycj¢ spoteczna i nazywa to «Wstgpem do etykix. [...] Tradycyjne cur-
riculum uczy nas wszystkich stosowania wartosci i kultury biatego mezczyzny jako miary oceny
wszystkich i wszystkiego” (cyt. za: K. Ktopotowski, Panika politycznej poprawnosci, ,,Zycie” 1998,
nr 208 [587], s. 8).
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w obecnym spoleczenstwie: czy wyzwoli si¢ ono spod modernizmu bezposrednio
dzigki technice, czy tez posrednio dzigki mozliwo$ciom otwartym przez technike*.
Pomimo tych poszukiwan wyrazne jest okreslanie epoki postmodernistycznej jako
epoki technologicznej, o wyraznym rysie informatyzacji i komputeryzacji zycia.

Daje si¢ tu takze zauwazy¢ ducha checi przezwycigzenia modernizmu. O ile
kiedy$ dzigki technice cztowiek usitowal zapanowac nad przyroda, starat sig ja
poprawi¢ czy udoskonali¢, tak teraz wytwory techniki zastepuja nature, i to takze
wtedy, gdy to, co naturalne, dziata poprawnie®. Rozwoj technologiczny powoduje
syntetyzacjg zycia. Cztowiek wspolczesny ubiera si¢ w syntetyczne ubrania, cho-
dzi wérdd sztucznych drzew w sztucznych parkach i zjada syntetycznie uzyskane
pokarmy.

Nowa technologia utatwia przekazywanie informacji w sposob nieosiagalnie
dotychczas szybki. W kazdej chwili dziesiatki informacji sa produkowane, wy-
sytane i odbierane w kazdym miejscu $wiata. Stuszne wydaje si¢ wigc okreslenie
epoki wspotczesnej jako ,,epoki informacji”. Stajemy wobec zmian spotecznych.
O ile kiedy$ towarem byty produkty, potem ushugi, o tyle w spoteczenstwie ,,kon-
sumpcji trzeciej fazy” towarem staja si¢ informacja i doswiadczenie®.

Wobec takiego zalewu informacji wazna role w ksztaltowaniu zaré6wno czto-
wieka, jak i spoteczenstw epoki ponowoczesnej odgrywaja srodki przekazu, po-
przez ksztattowanie opinii publicznej. One to dzigki rozwojowi techniki (zwtasz-
cza elektroniki) i telekomunikacji zdolne sa przekazywac niezliczone informacje.
Wspotczesnie uwaza sig, ze mass media nie stuza juz tylko przekazowi informacji,
ale bardziej ich produkcji. Informacja staje si¢ normalnym towarem zbytu, stad
konieczno$¢ wytwarzania informacji w przypadku jej braku*. Kultura ponowo-
czesna poszta wigc dalej niz moderna, jesli idzie o zadania stawiane §rodkom
przekazu mysli.

Tak wielkie znaczenie informacji masowej w ksztaltowaniu opinii spotecznej
sktania takze Jana Pawla Il do przypominania ich roli: ,,Opinia publiczna wy-
wiera wielki wplyw na sposob myslenia, odczuwania i postgpowania wielu osob,
zwlaszcza tych, ktore — czy to ze wzgledu na mlody wiek, czy to z powodu nie-
dostatecznej kultury — nie sa zdolne do sformutowania samodzielnych osadow
krytycznych. [...] Dlatego na wszystkich, ktorzy si¢ postuguja spotecznymi $rod-
kami przekazu, badz je inspiruja, spoczywa ogromna odpowiedzialno$é. Srodki te
bowiem winny shuzy¢ cztowiekowi™,

41 Por. B. Baran, Postmodernizm, s. 194.

42 Por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl..., s. 18.

4 Por. T. Thorne, Stownik pojeé..., s. 263.

#Role informacji i jej przekazu dla zmiany w kondycji spotecznej omawia szeroko J.-F. Lyotard.
Zob. tenze, Kondycja..., r0zdz.1: Wiedza w spoleczenstwach informatycznych, s. 25nn.

) 45 Jan Pawet I1, List na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 1986, [w:] Oredzia Ojca
Swietego Jana Pawla II, red. J. Jekot, P. Stabek, Krakow 1998, t. 1, s. 229-230. W podobnym tonie
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2. POSTMODERNIZMU WIELE TWARZY — NURTY
FILOZOFICZNE EPOKI PONOWOCZESNEJ

Po zarysowaniu pewnych przestanek historyczno-spotecznych, ktore przy-
czynily si¢ do zaistnienia ponowoczesnosci, zechciejmy teraz przyjrzeé si¢ blizej
filozofii tego okresu. Przedstawimy kilka ogoélnych tez charakterystycznych dla
jej podstawowych idei, cho¢, co zobaczymy, nie zawsze jednakowych w swym
spojrzeniu na rzeczywistosc*,

2.1. Réznorodnos$¢ pytan i prob odpowiedzi

Cecha charakterystyczna obecnie uprawiane;j filozofii ($cislej: filozofii postmo-
dernistycznej) jest pochwata rozréznien i stawanie w opozycji do moderny. Jak
juz to zasygnalizowano, wielu autorow przeciwstawia obecna epoke poprzednie;j,
przy jednoczesnym korzystaniu z niej. Omawiajac wazniejsze tezy, przyjrzymy
si¢ takze ich relacji do modernistycznej filozofii.

Pierwsza z tez jest krytyka dotychczasowej podstawy jezyka, jakim jest znak.
Uznaje si¢, ze w nowszych dziejach dyskursow — intelektualnych przystepow do
obiektow rozwazan — zaistnialy dwa przetomy: pierwszy okoto potowy XVII wie-
ku, przed ktéorym relacja migdzy znakiem a tym, co oznacza, opierata si¢ na podo-
bienstwie, oraz drugi, nastajacy wraz z kartezjanska krytyka podobienstwa, gdzie
dominujaca rol¢ odgrywa zasada reprezentacji¥’.

Ta epoka w historii dyskurséw dobiega konca. W klasycznym ujeciu wy-
powiedz, podstawa dyskursu, stanowila pewna jedno$¢ strukturalna. Zdaniem
Foucaulta, gtownego przedstawiciela krytyki jezykowych podstaw, indywi-
dualno$¢ wypowiedzi, swoisto$¢ jego przekazu, rozsadza wszelkie kulturowe
struktury. To samo zdanie moze naleze¢ do roznych dyskursow. W takim ujgciu
zanika autor jako podmiot zdania — podmiot jest miejscem, ktore zajmuje wypo-
wiadajacy w danym dyskursie, stajac si¢ autorem*. Rozwiazanie to daje kazde-
mu mozliwo$¢ okreslenia siebie jako autora, co stanowi podstawg rozwinigtego
pozniej w postmodernizmie systemu gier jezykowych.

Taki poglad powodowat skutki spoteczne, gdyz lokowal figur¢ autora jako
wytwor koncepcji spotecznej, ktora to figura chronita przed nadmiarem fikcji,

Papiez utrzymuje wszystkie swoje listy z okazji Swiatowych Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu,
w kazdym podkreslajac inny aspekt zadan i odpowiedzialnosci.

#Por. J. Zycinski, Bég postmodernistow. Wielkie pytania filozofii we wspéiczesnej krytyce moder-
ny, Lublin 2001, s. 17-32.

4 Por. B. Baran, Postmodernizm, s. 113-115.

* M. Foucault, What is an Author?, [w:] Textual Strategies. Perspectives in Poststructuralist
Criticism, red. J. Harari, Ithaca 1988, s. 151-155. Zob. A. Burzynska, Dekonstrukcja..., s. 31-35.
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poprzez okreslenie zrodta zdania. Odejscie od idei autora-osoby powodowatoby
0g6lna dostepnos¢ tekstow w nowym idealnym spoteczenstwie®.

System Foucaulta dat podstawy do rozwoju mysli poststrukturalnej, ktora pod-
jati zradykalizowat Derrida. Wchodzac w polemike z tradycyjnym systemem me-
tafizyki, gdzie obecne jest jakie$ centrum, Derrida zarysowuje opis struktury od-
miennej, zdecentralizowanej i ruchomej, w ktorej jedne elementy zastgpowane sa
przez inne, zawsze gotowe do zajecia odmiennego miejsca w tej strukturze. Prze-
mieszczanie to prowadzi do zatarcia swego poczatku. Nie moze w niej wigc ist-
nie¢ centrum o cechach statosci (podmiot, esencja, Bog). Wedtug Derridy $rodek
tej struktury bylby bezmiejscem, funkcja o ciaglej zastgpowalnosci znakow.

Ciagle zastepowanie si¢ elementow struktury prowadzi do dekonstrukcji wszel-
kiej opozycyjnosci (takze metafizycznej: podmiot — przedmiot czy logicznej: za-
sada niesprzecznosci). Struktura gry — bo tak nazywa ja Derrida — ma swoje kon-
sekwencje takze w dziedzinie jezyka. Dyskurs jest majsterkowaniem (bricolege)
na zapozyczonych tekstach. Majsterkowicz czyni siebie przyczyna sprawcza po-
wotujaca pismo, cho¢ w rzeczywistosci dokonuje on wymiany pisma juz istnieja-
cego. Ostatecznie wigc wszystkie teksty sa swoim wzajemnym powtorzeniem?',

Odstapienie od zasad logiki prowadzi Derrid¢ do uprawomocnienia rozu-
mowania przez analogi¢. Wnioskowanie metaforyczne staje si¢ w tym systemie
wnioskowaniem przyczynowo-skutkowym, co doprowadza do wyzszosci mitu
nad stowem?®.

Poststrukturalizm odchodzi od opozycji: logos — mythos, uznajac obydwa za
rOwnie mityczne, co ustanawia w tym systemie prymat mitu jako nieustannej,
przypadkowej gry nad dawnym prymatem epistemicznym. Uznanie za§ mitycz-
nego charakteru cato$ci naszej kultury prowadzi do postawienia mitu jako zasady
— arche, nawet jezeli zasada ta bylaby tylko aktem o zasadzie®. Znajdujemy tu
wigc zaprzeczenie zasad klasycznej metafizyki, opartej na rozroznieniu migdzy
podmiotem a przedmiotem oraz operujacej przyjetymi zasadami logiki.

Krytyka dotychczasowej teorii jezyka oraz tezy poststrukturalizmu doprowa-
dzity do hasel podajacych w watpliwo$¢ klasyczng metafizyke. Zdaniem Lyotar-
da*, epoka dzisiejsza charakteryzuje si¢ kryzysem — jak je nazywa — ,,wielkich

4 Por. B. Baran, Postmodernizm, s. 120.

30Por. M. Golgbiowska, Koncepcja rézni Derridy a mitologika nauk humanistycznych, [w:] Roz-
nica i roznorodnosc: o kulturze ponowoczesnej — szkice krytyczne, red. A. Jawlowska, Poznan 1996,
s. 16-17. Zob. A. Burzynska, Dekonstrukcja..., s. 279-350.

STPor. M. Gotebiowska, Koncepcja rézni..., s. 19.

32 Por. tamze, s. 22.

3 Por. tamze, s. 25-26.

34 Lyotarda uwaza si¢ za pierwszego, ktéry dla opisania obecnej sytuacji kultury inauki uzyt
pojecia ,,postmodernistyczna”, czym odroznia ja od epoki poprzedniej w swym raporcie La condition
postmoderne.
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narracji” czy ,,wielkich opowiesci”, ktorych celem bylo uprawomocnianie nauki
oraz wszelkich dziatan spolecznych, a ktorych dwie gtéwne odmiany wywodzi
od Rousseau i Hegla. Dzisiejsze spoteczenstwa nie tylko nie wierza juz w wiel-
kie opowiesci, ale nawet za nimi nie tgsknia. Jednak ponowoczesnos¢ w ujeciu
Lyotarda jest nie tyle zalamaniem mysli nowozytnej, co raczej jej efektem i w nie-
ktorych aspektach radykalizacja®.

Takie ujecie pozwala na czerpanie z wynikow nowozytnej mysli. Nawiazu-
jac do ,.gier jezykowych” Wittgensteina, Lyotard uzupehia je o pewne wnioski,
w my$l ktorych wypowiedz jest posunigciem w grze o okreslonych regutach,
w ramach ktorych toczy si¢ walka, wspotzawodnictwo, prowadzace do wygrane;j
lub przynajmniej do osobistej satysfakcji*e.

Zrédlem trwajacego wciaz i wzrastajacego rozwoju pogladéw spotecznych
oraz nauki jest, wedtug Lyotarda, rozwoj technologiczny i wzrastajace znaczenie
przekazu informacji: ,,Natura wiedzy nie pozostaje nienaruszona posrod tych ge-
neralnych przeksztalcen. [...] Mozna przewidzie¢, ze wszystko to, co w osiagnigtej
wiedzy nie jest przektadalne na bity informacji, zostanie odrzucone i ze kierunki
nowych badan zostana podporzadkowane warunkowi przektadalnosci ewentual-
nych wynikow na jezyk maszyn™Y.

Mysl Lyotarda odchodzi od ,,wielkich narracji”, od podstaw klasycznej czy nawet
nowozytnej filozofii w strong radykalnego pluralizmu, ktéry upowaznia kazdego na
réwnych prawach do poszukiwania wiasnej skutecznosci w ramach gry jezykowe;j.
Jednak nawet odejscie od jej regut powoduje tylko przejécie do innej gry*.

O ile w Europie, gtéwnie we Francji, postmodernizm przybiera formg teo-
retycznych tez o dekonstrukcji, o tyle w Stanach Zjednoczonych objawia si¢ on
w gltéwnej mierze jako pragmatyzm czy neopragmatyzm, ktory moze by¢ zali-
czany do nurtu umiarkowanego postmodernizmu, w przeciwienstwie do francu-
skiego, o wiele bardziej radykalnego®. Zrodlem takiego nurtu postmodernizmu
sa, inaczej niz w przypadku myslicieli francuskich, nie Marks i Freud, ale James
i Dewey. Mimo to takze tu pojawiaja si¢ elementy odrzucajace klasyczne (czy
modernistyczne) rozumienie filozofii i jej zadan®.

55 M. Kowalska, Mata opowiesé..., s. 9—10.

56 .-F. Lyotard, Kondycja..., s. 43-45.

57 Tamze, s. 28-29.

8 Por. tamze, s. 44-45; zob. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm?, s. 75.

9 Por. A. Szahaj, Miedzy romantyzmem a pragmatyzmem, [w:] Miedzy pragmatyzmem a post-
modernizmem. Wokdl filozofii Richarda Rorty’ego, red. A. Szahaj, Torun 1995, s. 147. Stefan Mo-
rawski nazywa Rorty’ego posmodernista ,,migkkim” w porownaniu do Derridy czy Lyotarda (zob.
S. Morawski, List do profesora Richarda Rorty ego, [w:] Migdzy pragmatyzmem..., s. 145). J. Kmita
oddziela, za Putnamem, neopragmatyzm od postmodernizmu, ktorych potaczenia dokonuje Rorty

(zob. J. Kmita, Dwa nurty antyfundamentalizmu filozoficznego, [w:] Filozofia w dobie przemian,
s. 38-40).

%0Por. W. Throop, Neopragmatyzm po pietnastu latach, [w:] Filozofowa¢ dzis ..., s. 348.
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Cecha, ktora taczy neopragmatyzm (ktorego reprezentantami sa Richard Rorty
i Henry Putnam) z francuskimi postmodernistami, jest nieche¢ do przyjecia ja-
kiejkolwiek kategorii obiektywnej: prawdy, zasad. Zdaniem Rorty’ego, nie nale-
zy szuka¢ wszechobowiazujacych podstaw naszego bytowania i myslenia, gdyz
powoduje to, iz zdobywamy przekonanie o znajomosci tego, co dobre i co zle na
pewno i na zawsze. Wedle jego zatozen, filozofowanie to prywatny poglad, ktory
nie poszukuje pewnosci, ze jego przestanki i konsekwencje mowia cos o swiecie
poza nami, bedacy jedynie zaproszeniem do podzielenia czyjego$ spojrzenia na
$wiat, a nie przekonaniem o poznaniu odpowiedzi dotyczacych tajemnic ludzkiej
egzystencji. To stawia Rorty’ego w opozycji do nowozytnego systemu filozoficz-
nego i, zdaniem Morawskiego, oznacza — cokolwiek by méwit sam Rorty — oglo-
szenie konca filozofii®.

Dla systemu Rorty’ego wazne jest rozroznienie migdzy sfera prywatna a sfera pu-
bliczna. Poglady filozoficzne czy $swiatopogladowe winny by¢ umieszczane w sferze
prywatnej i nie moga rzutowac na sferg publiczna, gdyz w przeciwnym razie staty-
by si¢ przeszkoda w ludzkiej solidarnosci. Takie stanowisko pociaga za sobg istotne
konsekwencje dla przyjmowanej przez Rorty’ego wizji spoleczenstwa.

2.2. Cechy wspoélne réznych nurtéow postmodernizmu

Pomimo dajacych si¢ zauwazy¢ roznic, czasami otwarcie wyrazanych przez
autorow, wiele mysli wymienionych wyzej myslicieli mozna uzna¢ za wspolne
i charakteryzujace filozofig¢ ponowoczesna, jako samodzielny okres jej historii®.

Wszyscy filozofowie postmodernistyczni podkreslaja innos¢ mysli ponowo-
czesnej w stosunku do filozofii okresu nowozytnego. Deklarowane zdecydowa-
ne odcigcie si¢ od pokartezjanskiego ujecia rzeczywistosci taczy si¢ z postulatem
upadku filozofii nowozytnej, a czasem filozofii w ogdle. Jednak deklaracje te nie
przeszkadzaja wykorzystywaé czasem osiagniec filozofow nowozytnych, ktérych
mysl zostaje odpowiednio przeredagowana (co daje si¢ zauwazy¢ np. u Lyotarda
czy Rorty’ego)®.

Postmoderni$ci zwracaja uwage na bezsens poszukiwan obiektywnych, przyj-
mowanych powszechnie prawd czy nawet metod ich poszukiwania. Demaskuja
pozytywistyczne przekonanie o jakoby jednej metodzie, uznajac, ze wszelkie po-
znanie jest odwotywalne i uwarunkowane kulturowo i spotecznie. Takie spojrze-

1Por. S. Morawski, List do profesora..., s. 139-140.

62 J. Zycinski dodaje do nurtéw francuskiego i amerykanskiego jeszcze dwa: postmodernizm
chrzescijanski oraz postmodernizm ideologiczny (zob. J. Zycinski, Duchowos¢ chrzescijariska wobec
wyzwan postmodernizmu, [w:] Jan Pawel 11, ,, Fides et ratio”. Tekst i komentarze, red. T. Styczen,
W. Chudy, Lublin 2003, s. 107-108).

 Por. A. Bronk, Krajobraz..., s. 84-86; por. G. Penati, Czasy nowozytne a postmodernizm we
wspolczesnej mysli filozoficznej, ,,Communio” 1994, nr 6 (84), s. 27.
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nie burzy przyjmowany w nauce nowozytnej porzadek poznania obiektywnego,
co prowadzi do zatarcia dualizmu: podmiot — przedmiot, poddajac wszystko do-
wolnej interpretacji, rortianskim grom jezykowym czy derridianskiemu ,,majster-
kowaniu™*.

Odrzucenie obiektywizmu metody pociaga za soba odrzucenie obiektywnos$ci
wyniku badan, a co za tym idzie — obiektywnosci prawdy, ktorej si¢ poszukuje.
Dociekanie prawdy, dyskusja jest dla postmodernistow interesujaca wytacznie
jako dyskusja — ciagle trwajaca wymiana zdan, gdzie nie ma miejsca na ostatecz-
ne wyniki. Gdyby nawet wyniki takie powstatly, to bylyby one zalezne od regut
przyjetej dyskusji (gry jezykowej — jak chce Lyotard) i nie mozna by ich w zaden
sposob przenie$¢ do innego Srodowiska (jak twierdzi Rorty) — nie miatyby wigc
zadnej warto$ci obiektywnej®.

Brak uniwersalnie obowiazujacej metody, niemozno$¢ dociekania prawdy
w ciaglej grze pogladow nie pozostaja bez wptywu na wizjg cztowieka, spote-
czenstwa i etyki, jaka roztacza si¢ w §wiecie ponowoczesnym.

2.3. Postmodernizm i chrzescijanstwo — mozliwosci i szanse dialogu

Czy wobec zarysowanych idei nowego nurtu istnieje szansa, czy raczej sens,
dialogu chrzescijanstwa z postmodernizmem? Warto w tym migjscu przytoczy¢
fragmenty artykutu ks. Tomasza Wectawskiego, dobrze ilustrujacego mozliwosci
i trudnosci dialogu z postmodernizmem na bardzo podstawowym poziomie.

Za punkt wyjscia do ewentualnych wspolnych rozwazan moze postuzy¢ wspol-
ne postmodernistycznej wrazliwosci i chrzescijanstwu niespetnione pragnienie
czlowieka i przekonanie o mozliwosci zmiany. Postmodernistyczne pragnienie
wyraza si¢ w postulatach: ,,wszystko moge” czy ,,moge wszystko, czego chcg”.
Jasne jest wigc obecne w cztowieku ponowoczesnym niespetnienie.

Jednak wlasnie owo ,,pragnienie” jest takze punktem rozbieznosci. Chrzesci-
janstwo uznaje, ze spetnienie tego pragnienia mozliwe jest w Bogu, w ktorym jest
wszystko, pelnia. Postmodernizm nie daje tak jasnej odpowiedzi. Tam kazde pra-
gnienie jest pragnieniem chwili, mimo Ze pragnie si¢ wszystkiego. Za kazdym ra-
zem zmienia si¢ miara tego ,,wszystkiego”. Jesli zatem ,,wszystko” zmienia sig, to
znaczy, ze nie ma ,,wszystkiego” jako ,,petni”, a zatem nie ma Boga. Postmoder-
nistyczne pragnienie jest tak radykalnie ,,moje”, Ze nie jest go w stanie napeic
zadna ,,nie moja” pehia. ,,Wydaje sig, ze przynajmniej w jednym migdzy obiema
stronami panuje zgoda — i Ze jest to zgoda beznadziejna: nie ma miejsca, na kto-
rym mozna by si¢ spotkac i ostatecznie pogodzi¢™®.

% Por. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm?, s. 72; por. A. Bronk, Krajobraz..., s. 87.

% Por. G. Penati, Czasy nowozytne..., s. 28-29; por. G. Dziamski, Ponowoczesna swiadomosé...,
s. 48-49.

% Zob. T. Wectawski, Postmodernizm i teologia, s. 133—140.
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Pomimo jednak tak radykalnych roznic, Kosciot, w osobie Jana Pawta II, nig-
dy nie rezygnuje z mozliwosci dialogu ze wspotczesnymi pradami myslowymi.
Papiez kaze w kazdym z nich poszukiwac, o ile to mozliwe, dobra, do jakiego
w sposob naturalny dazy ludzki rozum®.

Zasadnicza r6znorodno$¢ w kwestii miejsca i znaczenia Boga, prawdy, mozli-
wosci poznania naukowego nie pozostaje bez wptywu na praktyczng strong ludz-
kiego zycia. Teoretyczne zatozenia, jakie skrotowo zostaty omowione, powoduja
szczegoblne zainteresowanie myslicieli ponowoczesnych pojeciem prawdy, a wla-
sciwie roznym w szczegotach zaprzeczeniem jej istnienia.

Obecnie przejdziemy do zasadniczej czgéci niniejszej pracy — opisu pogladow
etycznych postmodernistycznych teoretykdw, rozpoczynajac wtasnie od proble-
mu podstaw etyki oraz kwestii prawdy.

7K onieczno$¢ takiego dialogu z pradami myslowymi epok przypomina Papiez w swym naucza-
niu wielokrotnie, ostatnio szczego6lnie we wprowadzeniu do encykliki Fides et ratio (zob. FR 1-06).



ROZDZIAL DRUGI

POSTMODERNISTYCZNA KONCEPCJA
ETYKI A PRAWDA W MORALNOSCI
WEDLUG JANA PAWLA 11

Przechodzac do zasadniczej odpowiedzi na pytanie, w czym etyka proponowa-
na przez nurty filozofii ponowoczesnej r6zni si¢ od chrzescijanskiej mysli moral-
nej obecnej w nauczaniu Jana Pawta II, w niniejszym rozdziale ukazemy wpierw
znaczenie samych terminéw ,,etyka” i ,,moralno$¢” zarowno w postmodernistycz-
nym zamysle, jak i w pismach Papieza. Nastepnie za$§ przedstawimy stosunek do
prawdy obiektywnej, ktora w postmodernizmie ulega wyraznemu ostabieniu, zas
w mys$li Jana Pawta I jest broniona jako podstawa prawdziwego cztowieczenstwa.
Jak zostanie pokazane, to wiasnie kwestia prawdy jest podstawa rozbiezno$ci obu
nurtow, stad motywacja umieszczenia rozwazan na jej temat na poczatku pracy,
przy zastrzezeniu, iz niektére opracowania jako punkt wyjscia obieraja rozwaza-
nia o kondycji cztowieka. Skoro jednak sam Papiez zagadnienie prawdy stawia na
poczatku swych rozwazan, aby na jej tle ukaza¢ nauke o cztowieku', pozwolimy
sobie i8¢ jego droga.

1. ODMIENNE ROZUMIENIE ZNACZENIA ETYKI

Omawiajac w rozdziale wprowadzajacym stosunek postmodernistycznego za-
mystu do teorii ery nowozytnej, zauwazono pewna dwojakos¢, polegajaca z jedne;j
strony na checi odrzucenia starej epoki, z drugiej jednak — na ciaglym korzysta-
niu z jej podstaw. Dylemat ten widoczny jest takze w postmodernistycznej nauce
o moralno$ci. To niejasne rozumienie etyki stoi w opozycji do jasno okreslonych
zadan, jakie chrzescijanskiej teologii moralno$ci stawia nauczanie Jana Pawta I1.
W tym punkcie zostana przedstawione obydwa stanowiska, z ukazaniem réznic
miedzy nimi. Pozwoli to zrozumie¢ gldéwna kontrowersj¢ miedzy systemami, po-
legajaca na odmiennym spojrzeniu na prawde.

1.1. Przeciwko nowozytnemu wiekowi etyki
W nowozytnosci, jak widza to dzisiejsi mysliciele, celem catego systemu byto

wpojenie czlowiekowi zasad, jakimi powinien si¢ kierowaé w zyciu, jednocze$nie
podkreslajac, iz innej mozliwosci nie ma. Za takim przestaniem stata che¢ ochro-

! Zob. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor” [dalej: VS], Katowice 1993, wstep; tenze,
Encyklika ,, Fides et ratio” [dalej: FR], Krakow 1998, wstep.
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ny istniejacego od $redniowiecza systemu. Nowe prady myslowe, jak marksizm,
nie tyle wyzwolity cztowieka z feudalnego systemu zaleznosci, ile raczej zmienity
system uzaleznien.

Nowoczesnos¢ jako wiek etyki przejawiata si¢ w poszukiwaniu i tworzeniu
prawa: ,,Nalezato ludzi u§wiadomic, ze czynienie dobra jest ich obowiazkiem i ze
spetianie obowiazku jest dobrem. Obowiazkow trzeba nauczy¢, do ich spelnienia
popychaé, w zaleznosci od napotykanego oporu. Moralno$¢ nowoczesna nie mo-
gla by¢ pomyslana inaczej niz jako wytwor etyki: etyka byta technologia przemy-
stu moralnego, zbiorem uniwersalnych zasad i powszechnych obowiazkow, dobro
— zamierzonym produktem, zto — odpadem Iub brakiem fabrycznym?.

Takie zatozenie prowadzi do stwierdzenia niemoznosci budowania zadnej uni-
wersalnej etyki, a zycie wspdlne oparte zostaje na niedefiniowalnych konwen-
cjach. ,,Na miejsce Swiata trzymanego w ryzach przez przykazania Boze i §wiata
administrowanego przez Rozum, nadcigga $wiat zaludniony przez mezczyzn i ko-
biety zdane na wlasny spryt i pomystowo$¢™.

Czy wigc wobec takich zatozen moze by¢ jeszcze w ogdle mowa o moralnosci?
Zdaniem Baumana, dopiero teraz, wobec wyzwolenia si¢ spod nadzoru etycznych
kodeksow, mozliwe bedzie stworzenie moralnosci. ,,Dzigki rozproszeniu etycznej
zastony dymnej, jaka przestaniata rzeczywista kondycje cztowieka moralnego,
mozna dzi§ wreszcie stana¢ oko w oko z «naga prawda» dylematéw moralnych,
jaka wylania si¢ z doswiadczen zyciowych mezczyzn i kobiet borykajacych si¢ na
co dzien z trudnym zadaniem wyboru; dylematow, jakie ukazuja si¢ jazni moral-
nej w catej ich surowej, nie ugtaskanej filozoficznie i nie utemperowanej, a chyba
i nieusuwalnej, wieloznacznosci. [...] Ta sytuacja daje jazni moralnej szansg, jakiej
nigdy przedtem nie miata™.

Podstawowym zalozeniem, jakie stawia sobie postmodernizm, jak to juz uka-
zano wczesniej, jest wyzwolenie cztowieka ku niczym nienaruszonej wolnosci,
gdzie bedzie mogt w petni i bez ograniczen decydowac o swoim postgpowaniu.
Po czasie, kiedy rzadzit Bog, a po Nim Rozum, przychodzi czas, by na czele stanat
cztowiek®. Cecha postmodernistycznej moralnos$ci jest jej relacyjnos¢ i przygod-
nos$ce. Jakie jest wigc wobec tego miejsce chrzescijanskiej etyki, ktora przez wieki
stata na strazy odrzucanego dzi$ autorytetu Dekalogu?

2Z. Bauman, Dwa szkice o etyce ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 71; zob. S. Kowalczyk, Idee
filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004, s. 92-95.

3Z. Bauman, Dwa szkice...,s. 73
4Tamze, s. 84.
SPor. T. L. Pangle, Uszlachetnianie demokracji, Krakéw 1994, s. 53.

®Por. W. Kaminska, Czy Tomasz odpowiedziatby na pytania postmodernistow?, [w:] Polska filo-
zofia wobec encykliki ,, Fides et ratio”. Materialy z konferencji, Torun 1999, s. 145-146.
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1.2. Zadania teorii moralnosci w ujeciu Jana Pawla 11

Papiez, podobnie jak powyzej cytowany Z. Bauman, zauwaza, ze cztowiek
wciaz jest stawiany przed dylematem dobra i zta: ,,Zaden czlowiek nie moze sie
uchyli¢ od podstawowych pytan: Co powinienem czynic¢? Jak odrozniac¢ dobro od
zta?”. Jednak w przeciwienstwie do mysli ponowoczesnej, Jan Pawet 11 nie odsyta
cztowieka do niego samego jako instancji normujacej, lecz stwierdza: ,,ostatecznej
odpowiedzi na kazde pytanie cztowieka, takze pytania moralne, udziela jedynie
Jezus Chrystus.

Ta perspektywa ustawia zadania, jakie petni¢ ma teologia moralna jako nauka
o chrzescijanskiej moralnosci. Wedtug Jana Pawta 11, ,teologia moralna jest re-
fleksja, ktora dotyczy «moralno$ci», czyli dobra i zta ludzkich czynow, oraz oso-
by, ktoéra ich dokonuje — i w tym sensie jest otwarta na wszystkich ludzi, ale jest
takze «teologiay, jako ze za poczatek i cel moralnego dziatania uznaje Tego, ktory
«jeden tylko jest Dobry»™.

Postmodernizm, odrzucajac mozliwo$¢ istnienia etyki, podkresla, jak to bedzie
jeszcze wspomniane, niemozliwo$¢ okreslenia jej obiektywnych zasad. Papieskie
nauczanie ukazuje, ze teologia moralna jako nauka o moralno$ci posiada jasno
okreslone zrodto, ktorym jest Objawienie, nie wykluczajac jednoczesnie etyki fi-
lozoficznej: ,,Ewangelia i pisma apostolskie zawieraja ogolne zasady chrzescijan-
skiego postgpowania, jak i przepisy szczegotowe. [...] Teologia moralna musi od-
wolywac si¢ do wlasciwie uformowane;j filozoficznej wizji natury ludzkiej, a takze
ogoblnych zasad rzadzacych wyborami etycznymi’™. Jednocze$nie ,,zadaniem teo-
logdw moralistow jest poszukiwanie coraz glgbszych rozumowych uzasadnien dla
moralnego nauczania Kosciota, przekonywanie o stusznosci jego nakazéw oraz
o ich waznosci, poprzez ukazywanie ich wzajemnych powiazan oraz ich odniesie-
nia do ostatecznego celu cztowieka'. To wezwanie do poszukiwania biblijnych,
a wigc obiektywnych, zrodel moralnego nauczania ukazuje przeciwienstwo mysli
Jana Pawta I wobec przedstawionych wyzej pogladow Baumana.

Jak wida¢ z tych wypowiedzi, Jan Pawet II etyce, ktdra opracowuje obiektyw-
ne zasady postegpowania cztowieka, a ktora w Kosciele ujeta jest jako teologia mo-
ralna, nie przypisuje cech mogacych odebra¢ cztowiekowi wolno$¢, przeciwnie,
pokazuje, ze zasady moralne skierowane sa do kazdego czlowieka.

VS 2.
§VS 29.
°FR 68.
0vs 110.
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2. SUBIEKTYWIZACJA PRAWDY I TEORIA
NIEWSPOLMIERNOSCI A OBRONA PRAWDY OBIEKTYWNEJ

Jak juz zauwazono, glowna kontrowersja migdzy etycznym systemem, czy
raczej brakiem systemu, w postmodernizmie a systemem etycznym chrze$cijan-
stwa, przebiega przez ujecie prawdy. Niniejszym ukazemy réznice w rozumieniu
prawdy — najpierw jako problemu poznawczego, a nastepnie jako kategorii pod-
stawowej dla etyki.

2.1. Prawda jako problem poznawczy

Naswietlone w rozdziale pierwszym podstawy filozoficzne pozwalaja twier-
dzi¢, ze postmodernistyczna filozofia, poddajac ostrej krytyce rozum ludzki i je-
go zdolnosci, z taka sama niechgcia odnosi si¢ do wszelkich wartosci noszacych
znamiona obiektywizmu czy absolutnosci. Nie pozostaje to bez wptywu na zdol-
nosci poznawcze oraz mozliwos$¢ gloszenia tresci, ktore stanowia wyniki badan
poznawczych, jako tresci obowiazujacych obiektywnie. Nie mozna wigc w imi¢
wolnosci poznawczej czy niewspotmiernosci kulturowej glosi¢ tez jako obiek-
tywnych. Dla postmodernizmu nie istnieje prawda, gdyz jej przyjecie prowadzi¢
moze do represji i przemocy albo tez do uniemozliwienia twoérczego rozwoju na-
ukowego w dziedzinie, gdzie prawda zostanie ogloszona.

O ile w okresie nowozytnym stawiano sceptyczne hasta co do prawdziwosci
gloszonych prawd, uznawano jednak zasadniczo potrzebg poszukiwania prawdy
jako podstawy ludzkiego poznania, o tyle ponowoczesne twierdzenia, gtownie
nurtu francuskiego postmodernizmu dogmatyczno-opisowego (Derrida, Lyotard),
ida dalej, odrzucajac tradycje filozoficzna poszukujaca prawdziwego obrazu $wia-
ta i przekreslaja mozliwos¢ istnienia absolutnych kryteriow prawdy, dobra, pigk-
na. W tej wersji postmodernizmu cate ludzkie poznanie sprowadzone zostaje do
tekstow, ktorych poznanie jest ograniczone do danej spotecznosci kulturowe;j'.

Jednak w swoich dazeniach postmodernizm francuski nie jest konsekwentny,
gdyz mimo deklaracji zawiera pewne idee uznawane za podstawowe, absolutne.
Lyotard za takie uniwersalne (czyli ponadkulturowe) wartosci uznaje tolerancj¢
i solidarno$¢ spoteczna'?. Swoistym brakiem konsekwencji jest tez uznawanie za
prawdg ostateczna niemozliwosci istnienia prawdy ostatecznej.

Za odrzuceniem prawdy podaza odrzucenie tych, ktorzy takie prawdy propo-
nuja — wszelkich obiektywnych autorytetow. ,,Identyfikacja z wielkimi nazwiska-
mi, z bohaterami wspodtczesnej historii staje sig¢ coraz trudniejsza. [...] Kazdy zo-

Por. J. Giedymin, Czy warto przyjaé propozycje tekstualizmu?, [w:] Dokqd zmierza wspéicze-
sna humanistyka?, red. T. Kostyrko, Warszawa 1994, s. 41-42.

12 Por. J. Zycinski, Apoteoza relatywizmu etycznego w postmodernizmie, ,JEthos” 1996, nr 1-2
(33-34), s. 172-173.
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staje odestany do siebie”. Za programem odrzucenia autorytetow idzie postulat
rezygnacji z jakichkolwiek instytucji mogacych mie¢ rangg autorytetu. Oczywiste
jest wige odrzucenie przez myslicieli postmodernistycznych Kosciota jako stroza
prawdy objawionej.

Podstawa odrzucenia prawdy jako wartos$ci absolutnej jest doswiadczenie nie-
pewnosci poznawczej. Postmodernisci, szczegdlnie nurtu francuskiego, uznaja, ze
wbrew wysitkom rozum ludzki nie jest w stanie zabezpieczy¢ pewnosci swoich
osiagnig¢, dlatego jego ,,prawdy” nalezy uznac jesli nie za falszywe, to przynajm-
niej za niemozliwe do uznania za prawdziwe. ,,Wspolczesna wiedza naukowa
wypada blado, zwlaszcza ze ma by¢ poddana jeszcze wigkszej niz do niedawna
eksterioryzacji w stosunku do tego, kto «wie» i alienacji wobec swych uzytkow-
nikow™'4,

Niepewno$¢ wiedzy i prawdy wynika, zdaniem wielu postmodernistycznych
myslicieli, takze z faktu niewspotmiernosci kulturowej czy czasowej. To, co sta-
nowi zasade, oparcie dla pewnej grupy w pewnym okreslonym miejscu i czasie,
nie moze by¢ zasada dla innej grupy, ktoérej warunki czasoprzestrzenne sa nie-
wspotmierne z poprzednimi®.

Zamiast powszechnie obowiazujacych prawd dostepnych dla wszystkich ludzi
niektorzy autorzy proponuja pewne prawdy dostgpne dla wybranych osobnikow,
lecz niemozliwe do racjonalnego uzasadnienia. Otwiera to nowa droge — poznanie
tajemne, zarezerwowane dla guru, oraz nowa jakos¢ epistemologii'.

Nieco inaczej sprawa ujeta jest w neopragmatyzmie amerykanskim (np. Ror-
ty’ego), cho¢ ostatecznie takze prowadzi do zanegowania mozliwosci istnienia
prawdy obiektywnej. Pragmatyczna wersja postmodernizmu naktania raczej do
odejscia od rozwazan nad prawdziwoscia teorii naukowe;j. ,,Filozofii zalezy na
podtrzymaniu konwersacji raczej niz na odkrywaniu prawdy”"”.

Wedle Rorty’ego, zadaniem naukowca i filozofa jest nie poszukiwanie isto-
ty rzeczy, dochodzenie do tego, czy tre$¢ jest prawdziwa, ale udzial w dialogu
przynoszacym shuchaczom zbudowanie i mozliwos¢ rozwoju. Konwersacja nie

13J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, thum. M. Kowalska i J. Migasifski, Fundacja Aletheia,
Warszawa 1997, s. 58.

14 Tamze, s. 37; por. P. Ozdowski, Prawda obroniona, czyli: jak przepedzi¢ ponure i beztroskie
nastroje we wspoltczesnej filozofii?, [w:] Dokad zmierza..., s. 63—65.

15U Rorty’ego stanowi to podstawe tezy o etnocentryzmie (zob. R. Rorty, Filozofia i zwierciadlo
natury, Warszawa 1995, s. 84). Zalozenie o niewspotmiernosci wplywa na postgpowanie ludzkie. Jak
zauwaza Z. Bauman: ,,W czasoprzestrzeni wypelionej epizodami wiedza praktyczna zastgpuje praw-
de obiektywna; troska o to, by utrzymac si¢ w ruchu, nie pozostawia czasu na poszukiwanie funda-
mentow; reguty zdroworozsadkowe sa w uzyciu tam, gdzie oczekiwano rzadu zasad uniwersalnych.
W takich warunkach to, co wykracza poza decyzje do odwolania, zalatuje naiwnoscia i zarozumial-
stwem, zeby nie powiedzie¢: totalitaryzmem” (zob. Z. Bauman, Dwa szkice..., s. 72-73).

1o Por. . Zycinski, Apoteoza...,s. 173.
17R. Rorty, Filozofia i zwierciadlo..., s. 331; por. J. Giedymin, Czy warto przyjgé..., s. 44-45.
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shuzy ocenianiu prawdziwo$ci wypowiedzi, gdyz nie ma ona zadnego znaczenia.
,,Posiadanie wiedzy nie jest posiadaniem jakiej$ istoty, [...] ale prawem do okre-
slonych przekonan, na ktére zezwalajg nam obecne standardy”®. Jednak ,,filozofia
opowiada si¢ za nieskonczonym dazeniem do prawdy, ale przeciw «catej Praw-
dzie»".

Uznajac za prawdg to, co jest uzyteczne (,,do czego dany poglad moze stu-
zy¢?”), pragmatyzm unika odpowiedzi na tematy powszechne, gdyz nie jest to
mozliwe w tym systemie. Pragmatysta moze uzasadnia¢ to, co dla niego jest
uzyteczne®. Staje si¢ natomiast systemem sprzecznym, gdy zaczyna glosi¢ co$
o rzeczywistosci obiektywnej. Co wigcej, Putnam uwaza, ze istota jego realizmu
pragmatycznego jest odrzucenie dychotomii: obiektywne — subiektywne. Konse-
kwencja tego jest zrownanie zdrowego rozsadku z twierdzeniami naukowymi, tak
iz nie jest istotne (a wlasciwie jest tak samo prawomocne), czy w decyzji cztowiek
opiera si¢ na naukowej tezie, czy tez na wlasnych przemysleniach. Pragmatyzm,
przynajmniej w jego ponowoczesnej formie, nie jest zdolny do rozwazan o $wie-
cie jako rzeczywisto$ci pozajednostkowej. Ostatecznie wigc nastepuje tu odrzuce-
nie prawdy obiektywnej nie z powodu niepewnosci poznawczej, jak u Derridy czy
Lyotarda, ale z powodu braku potrzeby zajmowania si¢ nia®'.

Niezaleznie od roznic, mysliciele postmodernistyczni zgadzaja si¢ w tym, ze
nalezy odrzuci¢ che¢ poszukiwania prawdziwego obrazu $wiata iinnych abso-
lutnych wartosci. Polski postmodernista J. A. Sikora o$wiadcza, ,,ze nie istnieje
dzisiaj zaden fundament sensu, co do ktérego mozna by nie mie¢ watpliwosci, co
do ktorego mozna by stawiac jeszcze twarde wymagania sensotworcze i o ktorym
mozna by mie¢ przekonanie (wiarg?), ze nas nie zawiedzie. Rozpadty sig nie tyl-
ko kultywowane dotad fundamentalistyczne wartosci i normy racjonalnosci, ale
wreez wyparlismy sig roszczen co do zasadno$ci poszukiwan jakichkolwiek no-
wych podstaw dla naszego duchowego zycia”?. Nie mogac wigc znalez¢ zadnych
sensotworczych podstaw, cztowiek skazany zostaje na nihilizm, zycie bez warto-
Sci, zycie bez prawdy.

8R. Rorty, Filozofia i zwierciadlo..., s. 345; por. A. Chmielewski, Postmodernizm, czyli o sztuce
filozoficznej konwersacji, ,,Ethos” 1996, nr 1-2 (33-34), s. 197-198.

YR. Rorty, Filozofia i zwierciadlo..., s. 335; por. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne. .., s. 50-51.

20 Cel jest zawsze jeden — spehi¢ funkcje spoteczna” (R. Rorty, Filozofia i zwierciadlo..., s. 336).
.Prawda nie jest tym, co mozemy obecnie w uprawniony sposob stwierdzi¢, lecz raczej tym, co mo-
glibySmy w uprawniony sposob stwierdzi¢ w idealnych sytuacjach epistemicznych w odniesieniu do
okreslonego zagadnienia” (W. Throop, Neopragmatyzm po pigtnastu latach, [w:] Filozofowaé dzis.
Z badan nad filozofiq najnowszq, red. A. Bronk, Lublin 1995, s. 358).

2 Por. A. Grzegorczyk, Filozofia czasu proby, Paryz 1979, s. 152-153; por. A. Szahaj, Miedzy
romantyzmem a pragmatyzmem, [w:] Miedzy pragmatyzmem a postmodernizmem. Wokot filozofii
Richarda Rorty’ego, red. A. Szahaj, Torun 1995, s. 150.

2 Cyt. za: A. Jawlowska, Sens i dekonstrukcja, [w:] Inspiracje postmodernistyczne w humanisty-
ce, red. A. Jamroziakowa, Warszawa — Poznan 1993, s. 52.
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2.2. Moralne konsekwencje zalozen poznawczych

Takie zatozenia teoriopoznawcze nie pozostaja bez wplywu na etyke. Jezeli
nie istnieje prawda, nie ma tez absolutnych podstaw postgpowania. Istnienie ja-
kichkolwiek obiektywnych prawd widziane jest przez postmodernistow jako che¢
pozostania w krggu nowoczesnych marzen o uniwersalnosci zasad iregut. To
w nowoczesnosci budowano moralnos¢, szukajac ogolnie obowiazujacych zasad
etycznych, gdy tymczasem ponowoczesnos¢, uwolniona z pet uniwersalnej praw-
dy, moze wytworzy¢ moralno$¢ czysta, ktora nie jest skrgpowana etyka.

Na pojawiajace si¢ pytania o sposob rozwiazywania ludzkich dylematéw mo-
ralnych mysliciele ponowocze$ni probuja odpowiedzie¢, wysuwajac propozycje
zastapienia prawdy obiektywanej i zasad powszechnych doraznymi rozwiazania-
mi, pozwalajacymi czlowiekowi dziata¢. Wielos¢ propozycji mozna zebra¢ w dwa
glowne tematy, ktorymi sa: zasada konwencji oraz teoria dobra utylitarnego.

Postulat uzytecznosci prawdy i zasad bardziej widoczny jest w systemie prag-
matycznym, gdzie wszelka dziatalno$¢ stuzy celowi uzytkowemu.

U Rorty’ego znajdujemy definicje¢ dobra jako wartosci uzytkowej. Stowo ,,do-
bro” jest wedlug niego uzywane wtedy, gdy co$ jest z punktu widzenia pewne;j
potrzeby pozadane. Takie ujecie nie pozwala na definicje dobra wedtug zbioru
koniecznych i dostatecznych warunkdw, tak by rozstrzygnac¢ wszelkie dylematy
moralne. Ostatecznie wigc zadna z naszych idei moralnych nie jest stuszna, nie
uczestniczy w Idei Dobra, nie odpowiada Prawu Moralnemu?.

Jednak problem moralny powstaje w momencie, kiedy wobec danej sytuacji
istnieja dwa rézne zdania, obydwa tak samo uzyteczne. Ot6z zaden cztowiek
w danym momencie nie jest powodowany dwoma celami, wigc aktualny jego cel
okresla dobro, jakie wybiera®. Takie stanowisko jest podstawa budowania etyki
indywidualistycznej, gdzie dobrem jest cel moich aktualnych dazen. Etyka ta jed-
nak nie pozwala zbudowa¢ zadnego obiektywnego systemu zasad, gdyz nie da si¢
uzgodni¢ celow indywidualnych?,

Inna proba rozwiazania problemu moralnych dylematow cztowieka po utracie
oparcia, jakim byly zasady obiektywne, jest postulat tworzenia etyki konwencyj-
nej. Zatozeniem jest fakt, ze zasady rodza si¢ z umowy migdzyludzkiej spotecz-
no$ci. Te umowy decyduja o tym, czy dane zachowanie jest dobre, czy tez nie.
Podbudowe dla tego systemu znalez¢ mozna w derridianskich teoriach gry, gdzie
tez obowiazuje pewien uzgodniony system zasad.

Konsekwencjonalistyczne ujecie etyki prowadzi do wyzbywania si¢ przez
cztowieka jakichkolwiek norm postgpowania. Konwencja bowiem nie jest obiek-

2 Por. R. Rorty, Filozofia i zwiercialo..., s. 272n.
% Por. tamze.

2 Por. P. Fabis, Pijany Indianin i metafory, [w:] Réznice i réznorodnosé: o kulturze ponowocz-
esnej — szkice krytyczne, red. A. Jawtowska, Poznan 1996, s. 48—49.
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tywna zasada postgpowania, ale kiedy zmieni si¢ sytuacja spoteczna, to umowa ta
moze zosta¢ anulowana, a dziatania uchodzace w niej za moralnie dobre staja si¢
nagle dziataniami niemoralnymi. Taka postawa nie pozwala na rozwoj cztowie-
ka, gdyz w sposob naturalny chce on dazy¢ do tego, co dobre i poprzez zmiany
tego, co dobre, zostaje sam z dylematem, czy to, co uchodzi za aktualnie dobre,
moze by¢ dobrem trwatym. Zygmunt Bauman pisze: ,,Zasady wprowadzone sa
z reguly jako reakcje na spory i konsekwencje wynikajace z negocjacji, zawsze
jednak juz wynegocjowane zasady pozostaja w duzym stopniu watpliwe i niedo-
okreslone, skoro ciagle rodza si¢ potrzeby nowych zasad regulujacych nieprze-
widziane uprzednio problemy”. Swiadczy¢ to winno o niemoznosci opierania
si¢ tylko na dobru wynegocjowanym, jednak w dalszym ciagu swych rozwazan
Bauman uznaje konieczno$¢ negocjowania w sprawie dobra miedzy autonomia-
mi podmiotdéw, gdyz nalezy znalez¢ usprawiedliwienie dla wartosci, ktore staja
si¢ przyczyna dziatan. ,,Nie moga by¢ one uzasadniane monologicznie: staja si¢
z przymusu przedmiotem dialogu [podkr. — Z. Bauman], przy czym winny si¢
odnosi¢ do zasad na tyle szerokich, by daty si¢ podciagna¢ pod klase, ktora przy-
nalezy jedynie do wartosci etycznych”. Widac tu probg poszukiwania wartosci
wychodzacych poza jednostke i jej autonomig, a takze poza poszczegodlne grupy
— agendy spoteczne. Jednak podobnie jak w przypadku proby tworzenia systemu
dobra uzytecznego, nie mozna tu da¢ jednoznacznej i obiektywnej odpowiedzi na
pytanie o dobro, a to z racji indywidualnej decyzji jednostki odnos$nie do wiacza-
nia si¢ w uzgodniony zestaw zasad.

Jak pokazano, proponowane przez postmodernizm rozwiazania prowadza do
tego, co jest niejako celem tego nurtu — demontaz wszelkiego rodzaju systemow,
ktore moglyby w jakikolwiek sposob naruszy¢ wolno$¢ w decydowaniu czlowie-
ka o prawdzie. Wobec tych atakoéw na prawdg, stanowisko, jakie w swoich doku-
mentach wyraza Jan Pawet 11, uzna¢ nalezy za konsekwentng obrong prawdy jako
dobra obiektywnego chroniacego w sposob rzeczywisty wolno$¢ cztowieka.

2.3. Obrona prawdy obiektywnej

Nauczanie Jana Pawtla II na temat prawdy rozpocza¢ nalezy od stwierdzenia,
zaczerpnigtego z rozwazan na temat sumienia: ,,Zrodlem godno$ci sumienia jest
zawsze prawda: w przypadku sumienia prawego mamy do czynienia z przyjeta
przez cztowieka prawdq obiektywnq, natomiast w przypadku sumienia blednego
— ztym, co czlowiek subiektywnie uwaza mylnie za prawdg”?. Obrona prawdy
obiektywnej jest wigc obrona godnosci cztowieka i normatywnosci etyki.

26 7. Bauman, Socjologiczne teorie postmoderny, [w:] Postmodernizm w perspektywie filozoficz-
no-kulturowej, red. A. Zeidler-Janiszewska, Warszawa 1991, s. 22.

2 Tamze, s. 22-23.
BVS 63.
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2.3.1. Kosciol na strazy prawdy

Proba odrzucenia prawdy prowadzi, jak pokazano, do odrzucenia autorytetow
i instytucji, ktore moglyby takiej koncepcji prawdy broni¢. Dlatego rozwazania
o obronie prawdy obiektywne;j, jaka znajdujemy w nauce Jana Pawla II, rozpo-
cza¢ wypada od ukazania roli Kosciota jako staznika prawdy i jego roli w procesie
jej obrony.

Koscidt od poczatku bronit prawdy i1 zawsze stawiat ja na pierwszym miejscu.
Swiadectwa meczennikow sa tego wyraznym przykladem?. Deklaracja o wolno-
sci religijnej bardzo wyraznie rolg Kosciota w tej materii ukazuje: ,,Z woli bo-
wiem Chrystusa Kosciot katolicki jest nauczycielem prawdy i ciazy na nim obo-
wiazek, aby glosit i autentycznie nauczat prawdy, ktora jest Chrystus, a zarazem
powaga swoja wyjasnial i potwierdzat zasady porzadku moralnego, wynikajace
z samej natury ludzkiej”®. Wszystkie te opinie przyjmuje i potwierdza Ojciec
Swiety w swym nauczaniu. Jasno ukazuje on role Kosciota w przekazie prawdy.
Mowi: ,, Tak wigc Kosciol w swoim zyciu i w swoim nauczaniu jawi si¢ jako «filar
i podpora prawdy»’!. To wlasnie w encyklice Veritatis splendor stowa te staja si¢
bardziej wyrazne i przejrzyste®?. Zadanie to Ko$ciot realizuje nie tyle przyjmujac
jakis system filozoficzny, ile interweniujac, jesli jakis system glosi tezy sprzecz-
ne z prawdami objawionymi: ,,Magisterium Ko$ciota moze i powinno krytycznie
ocenia¢ — moca swojego autorytetu i w $wietle wiary — filozofie i poglady, ktore
sprzeciwiaja si¢ doktrynie chrzescijanskiej. Zadaniem Magisterium jest przede
wszystkim wskazywanie, jakie zatozenia i wnioski filozoficzne bytyby nie do po-
godzenia z prawda objawiong”™®,

Roéwniez wielu teologdw, swiadomych swojej i Kosciola misji w przekazie
prawdy, orzeka, ze gloszac wspotczesnemu cztowiekowi prawde, Koscidt powi-
nien z cata moca ukazywacé, ze ta prawda nie jest tylko jakas teoria, z ktdra wiaze

2 Por. VS 91; por. Jan Pawet I1, List apostolski ,, Rutilans agmen ", [w:] Wybér listow Ojca Swie-
tego Jana Pawla II, red. P. Stabek, J. Jekot, Krakow 1997, t. 2, s. 700.

30 Sobér Watykanski I, Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae”, [w:] Sobor
Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968, 14.

31VS 27; por. Katechizm Kosciola Katolickiego [dalej: KKK], Pallottinum, Poznan 1994, nr 2032.

32Por. takze: Jan Pawet I1, Encyklika ,, Redemptor hominis . Tekst i komentarz [dalej:RH], Kra-
koéw 1980, nr 19 (Papiez bardzo wyraznie ukazuje tu rolg Kosciota w przekazie prawdy oraz zadania
teologdw w tym procesie); tenze, List apostolski Motu Proprio ,,Ad tuendam fidem”, ,,’ Osservatore
Romano”, wyd. polskie, 1998, nr 40 (206), s. 13—14; Kongregacja Nauki Wiary, Wyjasnienie doktry-
nalne dotyczqce koncowej czesci ,, Wyznania wiary”, ,,I”Osservatore Romano”, wyd. polskie, 1998,
nr 40 (206), s. 16-19.

3FR 50. Podobne jest zdanie Magisterium w kwestiach moralnych: ,,Nie tylko dziedzina prawd
wiary, ale takze nierozerwalnie z nig zwiazana dziedzina moralnosci stanowi przedmiot interwen-
cji Magisterium Kosciota, ktérego zadaniem jest rozstrzyganie, poprzez wigzace sumienia wiernych
sady normatywne, ktore dzialania ze swej natury sa zgodne z wymogami wiary i przyczyniaja si¢ do
jej ukazania w zyciu, ktore za$ sa z nimi sprzeczne z powodu ich wewnatrznego zta” (VS 110).
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si¢ jedynie jaka$ intelektualna ,,przygoda”, lecz zZe jest to prawda, ktéra ma cha-
rakter egzystencjalny, ze bez niej zycie byloby pozbawione sensu.

Papiez broni tradycyjnej nauki o prawie naturalnym jako prawie Bozym wpisa-
nym w ludzka naturg, przez co jest ono rzeczywiscie prawem ludzkim, to znaczy
dostegpnym kazdemu cztowiekowi. To prawo pozwala kazdemu cztowiekowi od-
ro6znia¢ dobro od zta i w ten sposob przybliza¢ si¢ do Boga. Jest Swiattem rozumu,
ktore wpisane jest w naturg cztowieka i nie ma nikogo, kto by go nie posiadat, stad
stusznie moéwi si¢ o nim jako o prawie naturalnym?®. Obrona prawa naturalnego
oznacza, ze Ko$ciot stoi na strazy prawdy moralnej wpisanej w ludzka nature.

Istota roznicy miedzy ta nauka a propozycjami nurtéw etyki ponowoczesnej
polega na tym, Ze te ostatnie proponuja odrzucenie jednej, powszechnej prawdy
jako wyznacznika moralno$ci. Papieskie nauczanie, broniac prawdy o zaszczepio-
nym w sercu cztowieka prawie obiektywnym, broni jednoczesnie godnosci czto-
wieka, ktory nie jest poddany tylko jakim$ czasowym prawdom, ale dla ktorego
fundamentem postgpowania jest wyznacznik powszechny.

Powaznym zarzutem postmodernistow wobec prawdy jest jej rzekoma nieade-
kwatno$¢ w zmieniajacych si¢ okolicznosciach. Papiez daje odpowiedz: ,,Zasada,
ktora miataby wskazywac¢ na wolno$¢ tworzenia norm moralnych zaleznie jedynie
od okoliczno$ci historycznych, sprzeciwiataby si¢ prawdzie o cztowieku i ozna-
czataby $mier¢ prawdziwej wolnosci”*. Dla Jana Pawtla II jest jasne, ze ,,prawda
nigdy nie moze by¢ zamknigta w granicach czasu i kultury; daje si¢ pozna¢ w hi-
storii, ale przerasta sama histori¢”¥’. Tym samym Papiez przeciwstawia si¢ lan-
sowanej przez postmodernizm teorii niewspotmiernosci, jako powaznego biedu
w rozumieniu prawdy.

2.3.2. Odpowiedz na wspoélczesne zagrozenia prawdy

Podstawowym, zauwazonym przez Papieza problemem w kryzysie prawdy
jest kryzys poje¢. Jan Pawet II pyta: ,,Czy bowiem pojgcia, takie jak mitosé, wol-
nos¢, dar bezinteresowny, a nawet samo pojecie osoby i w zwiazku z tym takze
prawa osoby — czy pojgcia takie istotnie znacza to, co wyrazaja?”*. Przez takie
postawienie pytania Jan Pawet I pragnie wezwac¢ do powrotu do prawdziwej tre-
sci tych poje¢, wbrew ponowoczesnym tendencjom zmierzajacym do dowolnego
uzywania stow, zabawy pojeciowej. Juz wigc na plaszczyznie czysto jezykowej

34 Por. VS 25; J. Nagorny, Czlowiek wspélczesny wobec prawdy. Wykiad wygloszony 29.08.1996 r.
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, s. 28.

35VS 42; por. KKK 1955.
VS 40.
37FR 95.

38 Jan Pawel 11, List do rodzin ,, Gratissimam sane” z okazji Roku Rodziny 1994, [w:] Wybér
listow..., t. 1,5.299.
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Papiez broni prawdziwego znaczenia pojg¢, ktore poprzez dowolnosc¢ traca swoja
wzniosto$¢ i pozbawione sg tresci.

W papieskim nauczaniu sprawa prawdy taczona jest z prawdziwym obrazem
cztowieka. Nie ulega watpliwosci, ze sa w ludzkim zyciu wartosci fundamentalne,
wartosci, ktore ksztattuja ,,ego” cztowieka, stanowia o jego tozsamos$ci. Wystar-
czy wymieni¢ tu prawdg, dobro¢, zyczliwos$é, inteligencje, kulturg. Kazda z tych
warto$ci ma swoja osobna histori¢ w ludzkich dziejach. Na przestrzeni wiekow
zmienial si¢ obraz prawdy. Kazdy wiek, kazda epoka posiada swoja specyfike.
Jak pokazano we wstegpie szczegotowym, szereg wspotczesnych zagrozen wobec
prawdy obiektywnej kumuluje si¢ w zespole pogladow zawartych w pojeciu post-
modernizm, w ktorym, mimo wielosci nurtow, dochodzi do odrzucenia prawdy.
To odrzucenie jest wlasnie wynikiem kryzysu wokot zagadnienia prawdy. Tym-
czasem ,,pragnienie prawdy jest tak gleboko zakorzenione w sercu czlowieka, ze
gdyby musiat si¢ go wyrzec, prowadzitoby to do kryzysu egzystencjalnego™.
Poprzez zagubienie prawdy cztowiek gubi swoja tozsamos¢®. Postulatem post-
modernizmu jest takze nieufno$¢ wobec zdobyczy epok poprzednich czy zasad
wypracowanych przez innych. Jednak — jak stwierdza Papiez — ,,klimat podejrzli-
wosci 1 nieufnosci towarzyszacy czasem poszukiwaniom spekulatywnym jest nie-
zgodny z nauczaniem starozytnych filozofow, wedtug ktoérych przyjazn to jedna
z relacji najbardziej sprzyjajacych zdrowej refleksji filozoficznej™!.

Jan Pawet Il w swym nauczaniu zwraca uwagg szczeg6lnie na dwa zagrozenia
wobec prawdy: etyke indywidualistyczna, wtasciwa kazdemu z osobna cztowie-
kowi, oraz zanik prawdy o dobru.

a. Idea etyki indywidualistycznej

Przedstawiony przez Ojca Swigtego w 32. punkcie encykliki Veritatis splendor
problem etyki indywidualistycznej — to rzecz charakterystyczna i wlasciwa kazde-
mu z osobna cztowiekowi.

Encyklika Veritatis splendor definiuje etyke indywidualistyczna jako wizje,
»wedhug ktorej kazdy cztowiek staje wobec wlasnej prawdy, roznej od prawdy

3FR 29.

40W zyciu konkretnego cztowieka czy w zyciu spotecznym rzadko dochodzi do odrzucenia
prawdy wprost, bardziej chodzi o réznego rodzaju formy nieprawdy: bledy, falszywe wypowiedzi
czy ktamstwa (por. J. Nagory, Czlowiek wspotczesny..., s. 7). Jednak ks. A. Szostek stawia sprawg
ostrzej: ,,Z tego wlasnie powodu akt odrzucenia prawdy, ktamstwo dyktowane obawa przed przy-
krymi konsekwencjami powiedzenia prawdy i $wiadczenia prawdzie, zastuguje na miano aktu sa-
mozniewolenia: wolnej decyzji poddania swej wolnosci w niewolg takiego dobra, ktoére odpowiada
jakiej$ potrzebie podmiotu, ale nie odpowiada mu jako istocie rozumnie wolne;j” (A. Szostek, Wokot
godnosci, prawdy i mitosci, Lublin 1995, s. 165).

4IFR 33.
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innych”#, Jest to bardzo zdecydowana rewizja stosunku osoby ludzkiej do jej wta-
snych aktow. Przyjecie powyzszej definicji zaktada, ze kazdy cztowiek posiada
wolnos$¢ podstawowa, ktora pozwala mu orientowac si¢ i wybiera¢ pomigdzy do-
brem a ztem*. Problem ten podobny jest do kwestii opcji fundamentalnej. W jej
jednak przypadku ma si¢ na mysli rzecz szersza, dotyczaca calosci problemu.

Etyka indywidualistyczna zajmuje si¢ jedynie konkretnymi sytuacjami ludz-
kiego postepowania. Zaktada ona istnienie podstawowej prawdy, cho¢by bardzo
waskiej i powierzchownej, ale za to bardzo indywidualnej i prywatnej. Oczywi-
scie, cztowiek ma prawo by¢ wolnym, ma prawo dochodzi¢ do prawdy, wigcej
— stanowi to czg$¢ jego istoty*, ale musi zaakceptowaé fakt, ze dojrzaty i praw-
dziwie wolny wybor polega na tym, ze ,,cztowiek decyduje si¢ w sposéb wolny
i $wiadomy na przyjecie pewnych okreslonych wartosci. Wybiera je jednakze nie
tylko ze wzgledu na nie same, ale rowniez ze wzgledu na zadania, jakie ma do
spetnienia, czyli postawy, oraz ze wzgledu na potrzeby, ktorych jest albo nie jest
$wiadom™®.

Idea etyki indywidualistycznej, silnie obecna w rdéznych nurtach postmoderni-
stycznego namystu, niesie ze sobg wiele ztego. Prowadzi w swej istocie do rela-
tywizmu moralnego, do tych wszystkich odstgpstw, o ktdérych wspomina bardzo
szeroko Jan Pawel Il w swym nauczaniu*. Wspolczesny cztowiek jest nieustannie
nekany pokusa stworzenia sobie swojej wlasnej etyki — katalogu tego, co dobre i co
zte. Postgpowanie takie prowadzi bardzo czgsto do deprawacji sumienia. Przyzna-
je si¢ mu ,,wylaczny przywilej autonomicznego okreslania kryteriow dobra i zta
oraz zgodnego z tym dziatania™¥. Przyjmuje sig¢ zalozenie, ze indywidualne czyny
ludzkie nie sa same z siebie ani dobre, ani zte. Sa wlasciwe tylko dla konkretnie

VS 32.

4 J. Kowalski, Dezyderaty stawiane teologom moralistom w encyklice ,, Veritatis splendor”, [w:]
W prawdzie ku wolnosci, red. E. Janiak, Wroctaw 1994, s. 146-147. ,, Teoria opcji fundamentalne;j
proponuje bardzo radykalng rewizj¢ stosunku osoby ludzkiej do jego whasnych aktow, rozrézniajac
dwie plaszczyzny moralnosci. Kazdy byt ludzki mialby si¢ cieszy¢ wolnoscia podstawowa, ktora
pozwolitaby mu orientowa¢ si¢ wtasnowolnie i do gtebi ku dobru albo ku zhu”.

4 Zob. FR 33.
471, Sermak, W poszukiwaniu wolnosci, ,,Horyzonty wiary” 1991, nr 1 (6), s. 27.

4 Por. VS; Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny we wspélczesnym swiecie
., Familiaris consortio” [dalej: FC], Wroctaw 1995, nr 11; tenze, Adhortacja apostolska o pojednaniu
i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciota ,,Reconciliatio et paenitentia”, [w:] Adhortacje
Ojca Swietego Jana Pawla II, red. S. Malysiak, Krakow 1996, nr 18; tenze, Posynodalna adhor-
tacja apostolska o formacji kaptanéw we wspolczesnym swiecie ,, Pastores dabo vobis” [dalej: PDV],
Wroctaw 1995, nr 7, Wroctaw 1995; tenze, List apostolski ,, Tertio millennio adveniente” [dalej:
TMA], [w:] Wybor listow..., nr 36; tenze, List ,, It is with genuine pleasure” do Sekretarza General-
nego IV Swiatowej Konferencji ONZ poswieconej kobiecie, [w:] Wybor listow..., nr 8.

VS 32.
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wybranego celu®. Intencja cztowieka, ukierunkowanie wolnej woli wydaja si¢
stanowi¢ kryterium prawdziwosci i autentyczno$ci wyboru®. Takie rozumowanie
jest niewtasciwe i dalekie od chrze$cijanskiej nauki Kosciota. Ojciec Swigty mowi
w encyklice Veritatis splendor wyraznie: ,,Tylko czyn zgodny z dobrem moze by¢
droga wiodaca do zycia”®,

Popularna odmiana etyki indywidualistycznej jest propozycja ustalania za-
sad, prawd dla okreslonej grupy na mocy uktadu — konwencji. Propozycja ta jest
zdecydowanie odrzucona przez Papieza, ktory zwraca uwage, ze ,,mamy dzisiaj
do czynienia z powszechna nieufno$cia wobec twierdzen o charakterze og6élnym
i absolutnym, wyrazana zwlaszcza przez zwolennikow pogladu, ze prawda jest
wynikiem umowy, a nie uznania przez rozum rzeczywistosci obiektywne;j*.

W naturalny wigc sposob idea etyki indywidualistycznej nie znajdzie racji bytu
w teologii katolickiej, cho¢ jest pokusa dla wielu myslicieli, takze dla katolickich teo-
logoéw moralistow. Wywotuje ona takze skutki w dziedzinie rozwoju osoby ludzkiej,
zamykajac ja na drugiego cztowieka, a tym samym bedac podstawa egoizmu®.

b. Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru

Pytanie o dobro pojawia si¢ w nauczaniu Jana Pawtla Il w zwiazku z przyto-
czonym fragmentem Ewangelii o bogatym mtodziencu: ,,Nauczycielu, co dobrego
mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?” (Mt 19,16) i jest szczegolnie obecne
w encyklice Veritatis splendor i w Liscie do mlodych®. Ojciec Swiety mowi, ze
jest to pytanie, ktore ma kluczowe znaczenie w zyciu kazdego cztowieka i nikt
nie moze si¢ od niego uchyli¢. Pytanie o dobro jest pytaniem o warto$¢ podsta-
wowa, fundamentalna. Kazdy cztowiek nieustannie dokonuje wyboru pomigdzy
dobrem a ztem. Wszak dobro wpisane jest w naturg cztowieka. Pytanie o dobro to
réwniez pytanie o wolno$¢. Co czyni¢, aby dobrze, w sposob prawdziwie wolny

8 Problem oceny moralnej na podstawie skutkow konkretnego ludziego czynu, bez odniesienia
do obiektywnej prawdy, jest wyznacznikiem nurtbw ponowoczesnego neopragmatyzmu, reprezen-
towanego przez np. R. Rorty’ego. Spotyka si¢ on w nauczaniu Jana Pawtla II z krytyka, zwtaszcza
w punkcie 75 Veritatis splendor, gdzie Papiez omawia nurty teleologiczne (konsekwencjonalizm
i proporcjonalizm). Papiez odrzuca je z powodu mozliwosci dopuszczenia czyndéw sprzecznych
z norma obiektywna jako moralnie godziwych ze wzgledu na bilans przewidywanych konsekwencji
i skutkow.

“Por. R. Buttiglione, Jak czyta¢ encyklike ,, Veritatis splendor”?, [w:] Wokét encykliki ,, Veritatis
splendor”, Czgstochowa 1997, s. 13.

MVS 72.
STFR 56.

52 Zob. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis” z okazji dwudziestej rocznicy oglosznia
,, Populorum progressio” [dalej: SRS], Watykan 1988, 32.

53Zob. VS; Jan Pawet 11, List do mlodych calego $wiata z okazji Miedzynarodowego Roku Mto-
dziezy, [w:] Wybor listow..., t. 1, s. 224 nn.
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wybraé?** — jakze aktualne jest to pytanie w dzisiejszych czasach. Wspodtczesny
cztowiek, tak bardzo zagubiony, a czgsto i zniewolony, musi nieustannie zadawac
sobie to pytanie. Kazdy wybor bedzie o tyle dobry i whasciwy, o ile bedzie doko-
nany w prawdzie i wolnosci.

Postmodernistyczne nurty, szczegoélnie neopragmatyzm, okreslaja jako do-
bre to, co jest uzyteczne dla cztowieka. Miarg wigc dobra jest cel dziatania, jakie
podejmuje cztowiek, a wigc subiektywne odniesienie. Tymczasem Jan Pawet 11,
analizujac spotkanie Jezusa z mtodziencem, przypomina ewangeliczne przesta-
nie, ze tylko Bog jest dobry. Broni w ten sposob odrzucanego w postmodernizmie
ponadindywidualnego autorytetu, ktory miatby by¢ miarg prawdy i dobra ludz-
kiego dziatania. Jest to nie do pogodzenia z postmodernistyczna tezg o wyzszosci
ludzkiej wolnosci nad obiektywna prawda. Tymczasem Ojciec Swigty w swym
nauczaniu nieustannie stawia autorytet prawdy przed wolnoscia, podkreslajac,
iz brak oparcia w obiektywnej prawdzie i skrajny subiektywizm prowadza do
wypaczenia wizji cztowieka, co paradoksalnie obraca si¢ przeciw samemu czto-
wiekowi®. Nie ulega wigc watpliwosci, ze zarowno w §wietle encykliki Veritatis
splendor, jak 1 innych dokumentéw Kosciota prawda stanowi zrodto istnienia au-
tentycznej wolnosci.

Ojciec Swiety $wiadom jest faktu, ze coraz czesciej w dzisiejszych czasach
jestesmy $wiadkami zaniku uniwersalnej prawdy o dobru. Papiez stwierdza, ze
,hnierzadko jesteSmy $wiadkami zastraszajacych przyktadéw postepujacej autode-
strukcji osoby ludzkiej. Niektore panujace opinie stwarzaja wrazenie, ze nie ma juz
takiej warto$ci moralnej, ktora nalezy uznawac za niezniszczalng i absolutng™.

Jak juz wspomniano wczesniej, czlowiekowi szukajacemu uniwersalnej praw-
dy o dobru Jan Pawet II pokazuje Boga — Tego, ktory jest Dobry i ktory jest naj-
wyzszym Dobrem. Zwrécenie si¢ wigc calkowicie ku Niemu i ,,spelnianie do-
brych czynow, nakazanych przez Tego, ktory «jeden tylko jest Dobry», stanowi
niezbgdny warunek wiecznej szczgsliwosci”. Taka tez jest istota calej moralnosci,
a co za tym idzie istota prawdy o dobru, wszak dobro jest kluczowym pojeciem
teologii moralnej. Encyklika ujmuje to w stowach: ,,Racjonalne skierowanie ludz-
kiego czynu ku dobru w jego prawdzie oraz dobrowolne dazenie do tego dobra,
poznanego przez rozum — oto na czym polega moralno$¢”¥’. Mozna réwniez po-

5% To niepokojace mtodziefica pytanie jasno pokazuje, Ze nie chodzi mu tylko o to, aby byé po
prostu wolnym. Chodzi mu réwniez — a nawet przede wszystkim — o to, aby by¢ «dobrze wolnymy;
chodzi mu o to, aby z daru wolnosci uczyni¢ dobry uzytek, aby zen dobrze skorzysta¢”. J. Merecki,
wVeritatis splendor” — encyklika o wolnosci, [w:] W prawdzie ku wolnosci, s. 208.

33Zob. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Evangelium vitae ” [dalej: EV], Katowice 1995, nr 18-19; VS 29.
Podobne wypowiedzi na temat roli Urzedu Nauczycielskiego zawieraja rowniez inne dokumenty
Jana Pawta 1, np.: Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach ,, Catechesi tradendae”,
[w:] Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II, red. S. Matysiak, Krakow 1996, nr 72; PDV 53.

VS 84.
STVS 72.
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wiedzie¢ krocej, ze tylko ten czyn, ktory jest zgodny z dobrem, moze by¢ droga,
ktora wiedzie do zycia. Idea uniwersalnej prawdy o dobru bedzie wigc jedynie
wtedy w pelni i poprawnie obecna w zyciu cztowieka, kiedy bedzie skierowana
na Boga — najwyzsze Dobro. Uznanie Boga — ,,jedynego dobra, petni zycia, osta-
tecznego celu ludzkiego dzialania, doskonatego szczg$cia™® — jest warunkiem
nieustannej obecnosci w naszym zyciu idei uniwersalnej prawdy o dobru. Pytanie
milodzienca: ,,Co dobrego mam czyni¢, aby osiagnac zycie wieczne?” jest aktu-
alne zawsze i bedzie nieustannie powraca¢®. Majac jednak jasno i wyraznie sfor-
mutowana prawdg o dobru, zawsze bedziemy potrafili znalez¢ odpowiedz. Zanik
idei uniwersalnej prawdy o dobru, kiedy patrze¢ na niego przez pryzmat Boga
— najwyzszego Dobra, nigdy nie bedzie mozliwy. Idea ta przetrwa, jesli bedzie
zakorzeniona w Bogu i Jego przykazaniach®.

Encyklika Veritatis splendor zrodlo i istote prawdy widzi w Chrystusie. ,,Mu-
simy przede wszystkim ukazywac urzekajacy blask tej Prawdy, ktora jest sam
Jezus Chrystus”. Ze strony cztowieka potrzebne jest przyjecie tej Prawdy. Wszak
w Chrystusie, ,.ktory jest Prawda, cztowiek moze w petni zrozumie¢ i doskonale
wypetnia¢, poprzez dobre czyny, swoje powotanie do wolnosci, w postuszenstwie
prawu Bozemu zawartemu w przykazaniu mitosci Boga i blizniego™'. Zarysowu-
je si¢ juz tutaj Scisty zwiazek prawdy z wolnoscia. To wlasnie w prawdzie i po-
przez prawdg cztowiek najpeiniej si¢ realizuje. Przyjecie i akceptacja Chrystusa
— Prawdy jako osoby — niesie ze soba logiczna konsekwencj¢ przyjecia rowniez
Chrystusowej Ewangelii. Skoro istota prawdy, jak mowia przytoczone wyzej sto-
wa encykliki, lezy w Chrystusie, to tym bardziej bedzie ona obecna w Chrystuso-
wej Ewangelii.

Etyka, jako nauka o moralno$ci, musi si¢ opiera¢ na pewnych normach, aby
moc mie¢ rangg dziedziny uniwersalnej. Postmodernizm, jak to ukazano, unikajac
wszelkiej normatywnosci, nie rosci sobie pretensji, aby stworzy¢ jakis uniwer-
salny system oceny ludzkiego dziatania, wigcej — w probach stworzenia takiego
systemu etycznego widzi spuscizng nowozytnych dazen. W przeciwienstwie do
ponowoczesnych tez, Jan Pawet II jasno podkresla, ze istnienie takiego systemu
etycznego jest konieczne dla rozwoju cztowieka, ktory w swoim dziataniu staje
przed moralnymi pytaniami.

Ta, wykazana w niniejszym rozdziale, r6znica zwiazana jest z pozycja prawdy
w omawianych nurtach. Temat prawdy jest bowiem podstawowa kontrowersja,

BVSo.
9 Por. VS 6.

% Odwotanie si¢ do przykazah oznacza, ze droga do celu jest przestrzeganie i zachowywanie
Bozych praw, ktdre chronig dobro kazdego cztowieka. Por. VS 72.

fIVS 83.
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jaka istnieje migdzy postmodernizmem a nauczaniem papieskim. Mysliciele po-
nowocze$ni, akcentujac prawa i wolnosc¢ cztowieka (jak to zostanie przedstawione
w nastgpnym rozdziale), daza do uniknigcia wszystkiego, co mogloby te wartosci
uszczuplié. Przy absolutyzacji wolno$ci dochodzi jednak do odrzucenia kategorii
prawdy obiektywnej, zarowno w teorii poznania, jak i w moralnosci. Pokazano,
ze odrzucenie to idzie w dwdch kierunkach: negacji mozliwosci ustalenia prawdy
i braku koniecznosci zainteresowania prawda obiektywna. Jednakze obywda te
kierunki zmierzaja do ostatecznego usunigcia tematu prawdy obiektywnej z ludz-
kich rozwazan, co prowadzi do indywidualizacji prawdy oraz subiektywizacji
kryteriow moralnej oceny.

Jan Pawet II przeciwstawia si¢ takiemu ujeciu problemu prawdy, broniac jej
jako wartosci obiektywnej. Odrzuca on zarzut o niemoznos$ci poznania prawdy,
zwlaszcza prawdy o cztowieku oraz prawdy moralnej i przypomina nauke o pra-
wie naturalnym, wpisanym w ludzka naturg i tym samym mozliwym do poznania.
Papiez widzi w odrzuceniu prawdy obiektywnej, przejawiajacym si¢ w nurtach
postmodernistycznej etyki indywidualistycznej, oraz w zaniku prawdy o dobru za-
grozenie dla cztowieka i jego wolno$ci, a w stwierdzeniu o niezdolnosci poznania
prawdy — zamach na godnos$¢ osoby ludzkiej, majacy réznorodne konsekwencje
moralne i spoteczne.

Ukazany w niniejszym rozdziale problem prawdy, bedacy podstawowa roz-
biezno$cia pomigdzy mysla ponowoczesna a nauczaniem Jana Pawta II, konkrety-
zuje si¢ 1 wywiera wptyw na calg wizjg etyki, antropologii i kultury, stanowi wigc
podstawowa kwesti¢ w pordwnywaniu obu systemow. Jak zaznacza sam Papiez,
istnieje ,,w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktorego ostatecznym ce-
lem jest poznanie Boga samego, aby cztowiek [...] mégt dotrze¢ takze do pelnej
prawdy o sobie”®. W nastgpnym rozdziale przedstawimy to poznawanie siebie,
czyli antropologie obu nurtow.

©2FR, wstep.



ROZDZIAL TRZECI

CZL.OWIEK W POSTMODERNIZMIE I OBRONA
CHRZESCIJANSKIEJ ANTROPOLOGII

Poznanie prawdy jest nierozerwalnie zwiazane z poznaniem cztowieka, z je-
g0 samopoznaniem — przypomina na wstepie swej encykliki Fides et ratio Jan
Pawetl II. To samopoznanie cztowieka oparte jest na przyjetej koncepcji prawdy
i jednoczesnie, w druga strone, ksztattuje spojrzenie na prawdg.

Niniejszy rozdzial rozwinie rozwazania etyczne, skupiajac si¢ na cztowieku
jako podmiocie moralnym. Stad niezbednos¢ tego rozdzialu w strukturze pra-
cy. Rozwazanie dotyczy czlowieka jako jednostki i cztowieka w spoleczenstwie.
Akcent tych rozwazan potozony zostanie na wolnosci, jako podstawowym wy-
miarze czlowieczenstwa i warunku koniecznym (conditio sine qua non) moral-
nosci. Celem niniejszego rozdziatu jest przedstawienie niebezpieczenstw ptyna-
cych z niektérych koncepcji antropologicznych. Rozwiazania postmodernizmu
zestawione zostana z nauczaniem Jana Pawta II o czlowieku, by w ten sposéb
wykazac roznice filozoficzne i ich moralne konsekwencje.

1. CZLOWIEK: POSTMODERNISTYCZNA UTRATA
OSOBOWOSCI A OBRONA GODNOSCI OSOBY LUDZKIEJ

W rozwazanich na temat prawdy wielokrotnie sygnalizowano, iz poglady na
jej temat nie pozostaja bez zwiazku z wizja cztowieka, reprezentaowana przez
odpowiadajacy jej system etyczny. Ukazemy teraz, jak rdznica w spojrzeniu na
prawde wplywa na rdzne spojrzenie na cztowieka.

1.1. Czlowiek w czasie wspolczesnym

Cztowiek postmodernistyczny (to znaczy taki, jakim go widza postmoder-
nistyczni mysliciele), podobnie jak cata epoka, pozostaje uwiktany w nowozyt-
nos¢, cho¢ probuje si¢ uwolni¢ od jej bagazu. Nastepuje rezygnacja z racjonali-
stycznej pretensji do rozumowego pojecia catosci rzeczywistosci, co przejawia
si¢ w utracie pewnosci co do sily rozumu, a prowadzi do odejécia od obiektyw-
nej prawdy 1 ostatecznie — do irracjonalizmu. Z tym wiaze si¢ fakt, ze czlowiek
przestaje by¢ deifikowany i staje si¢ jedna z rzeczy w wytworzonym przez siebie
swiecie. Czlowiek stopniowo wyzbywa si¢ swych cech, przestaje uzywac rzeczy,
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a zaczyna si¢ nimi bawi¢. Prowadzi go to do utraty zwiazku z rzeczywistos$cia, do
ucieczki od §wiata i w koncu do ucieczki od siebie'.

Brak fundamentu, jakim byta prawda, pozbawia cztowieka nie tylko zewnetrz-
nej, obiektywnej miary dla jego zycia, ale takze prowadzi do utraty wewngtrzne;j
godnosci. ,,Tozsamo$¢ podmiotow nie jest ani dana, ani miarodajnie okreslona.
Musi ona by¢ dopiero skonstruowana, mimo ze dla konstrukeji takiej nie istnie-
je zaden gotowy projekt, ktory moglby by¢ uznany za godny polecenia lub za
catkowicie pewny’”. Wida¢ wigc, ze system postmoderny nie daje cztowiekowi
zadnych obiektywnych norm (bo nie ma prawdy), a tylko odsyta, postugujac si¢
baumanowskim zwrotem, do coraz to nowych punktow orientacji.

Gloéwna przestrzenia zycia wspolczesnego czlowieka staje si¢ nijakos¢, w kto-
rej jest wszystko jedno, czy co$ robimy, czy nie, w czym poktadamy nadzieje, co
zamierzamy zniszczy¢®. Postmodernizm oznacza wige zgodg na zycie w ambiwa-
lencji, ktora to zgoda oznacza tyle, ze dazenie do pewnosci staje si¢ niekonieczne:
niekonieczne jest jednoznaczne zdefiniowanie wiasnej tozsamosci, niekonieczna
jest jednoznaczna identyfikacja narodowa, etniczna czy religijna‘.

Dla okreslenia kondycji ponowoczesnego cztowieka Bauman uzywa okreslen:
wloczega, gracz, koczownik, spacerowicz, turysta. Wszyskie one juz w plaszczyz-
nie jezykowej wyrazaja nietrwato$¢ sytuacji, jej przemijalnosc, czasami przypad-
kowo$¢. Cztowiek taki traktuje stan, w jakim si¢ znajduje, jak przystanek, miejsce,
w ktorym dhugo nie zabawi, z ktdrego przeniesie si¢ na inne, bedace nowym przy-
stankiem. Nie chodzi juz o to, by dojs¢, by osiagna¢ cel. ,,Ruch jest wazniejszy od
celu. Pociaga cztowieka nadzieja niespelniona, nadzieja rozwiana. Wedrowka jest
nieplanowanym efektem namigtnej, nieprzerwanej pogoni za odmiang™.

Nie majac zaczepienia w czyms, co jako punkt odniesienia widziat cztowiek
poprzednich epok (prawda, zasady), cztowiek ponowoczesny szuka nowych do-
swiadczen, co pociaga go ku innosci — ku czemus, czego jeszcze nie widziat.
Czlowiek pozostaje wobec otoczenia anonimowy — nie bedac ,,u siebie”, nie musi
pokazywa¢ catej prawdy o sobie. Cho¢ to ,,u siebie” — dom — pozostaje punktem
odniesienia, koniecznym, by wszedzie indziej mozna bylo by¢ ,,poza domem”.

! Por. J. Zabielski, Wolnos¢ a prawa cztowicka w kulturze kovica XX wieku, ,,Studia Teologiczne
Biatostocko-Drohiczynsko-Lomzynskie”, 1996, XIV, s. 75-79.

2 Z. Bauman, Socjologiczne teorie postmoderny, [w:] Postmodernizm w perspektywie filozoficz-
no-kulturowej, red. A. Zeidler-Janiszewska, Warszawa 1991, s. 14. W dalszej czgsci tej pracy autor
rozwija teorig ,,samo-okreslenia” podmiotu, ktory to proces jest nieustajacy, z tym ze nie przebiega
wedtug jakiego$ okre§lonego planu, a opiera si¢ na substytucie zasad, jakimi sa ,,punkty orientacji,
ktore wskazuja kolejne ruchy” (tamze, s. 14-15).

3 Por. 1. Zieminski, Postmodernizm a dylematy cztowieka, ,,JEthos” 1996, nr 1-2 (33-34),
s. 145-148.

*Por. T. Szkudlarek, Szkic nienowoczesny o okolicach wychowania, [w:] Trudna ponowoczesnosé.
Rozmowy z Zygmuntem Baumanem, cz. 1, red. A. Zeidler-Janiszewska, Poznan 1995, s. 248-250.

5Z. Bauman, Dwa szkice o etyce ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 28-29.
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Stad Bauman pisze: ,,Tesknota czlowieka ponowoczesnego modelu turysty za
czyms, co stanowi¢ mogloby oparcie, wyraza si¢ w potrzebie domu jako postula-
tu, jako odniesienia. Jednak w zdaniach, jakie wypowiadamy o domu, czasowniki
wystepuja w czasie przesztym’™.

Dla takiego cztowieka epizody zycia stanowia jakby kolejne rundy gry. Jako
gracz jest w stanie — wigcej: ma nadzieje — przyjac jakies$ reguly, jednak nie sa to
prawa, zasady odwieczne, ale raczej zasady sukcesu, dla ktorych obce sa sympa-
tia, litos¢. Chodzi o wygrana, co nie przeszkadza po zakonczeniu walki nazywac
przeciwnika przyjacielem. W takiej grze porazka jest takze epizodem — naprawde
si¢ nie przegrywa, zawsze mozna si¢ odegrac’.

Warto zwroci¢ uwage na konkluzje Baumana w jego opisie ponowoczesnych
wzorcoOw osobowych. Zauwaza on, ze wystepowaly one takze w nowoczesnosci,
ale jako zjawiska marginalne inie wspotwystepujace. ,,Ponowoczesna jest sy-
tuacja, w jakiej wldczega, gracz, turysta, spacerowicz odnosza si¢ w wigkszym
stopniu do normalnych cztonkow spoteczenstwa, same stajac si¢ poniekad norma.
Ponowoczesne jest to, ze miedzy wzorami si¢ nie wybiera, ani nie trzeba wybie-
ra¢. Ci sami ludzie w tym samym czasie wioda zycie, ktére zawiera elementy
kazdego z wzorow™®. Jak zauwaza Ireneusz Mroczkowski, ten brak wzorcow
prowadzi do odrzucenia norm, a zatem stawia na catkowita swobodg cztowieka
w dziedzinie moralnej®

Przedstawione wyzej koncepcje usituja oderwaé czlowieka od §wiata poza
nim, budujac w nim przekonanie o samowystarczalnosci moralnej i sensotwor-
czej. Prowadzi to do powaznego zachwiania znaczenia sumienia, ktore staje si¢
nie tyle instancja oceniajaca, ile tworzaca dobro, definiujaca, co jest dobrem — jak
to zauwazono juz w poprzednim rozdziale. Cztowiek postmodernistyczny, mu-
szac decydowac o dobru, sam staje si¢ jego tworca.

Na szczg$cie, wbrew odrzucajacym sens myslicielom postmodernizmu, znig-
chegcajacym cztowieka do stawiania pytan o to, co istotne, wydaje si¢ on poszu-
kiwa¢ utraconych wartosci. Dlatego kryzys wspodtczesny, bedacy zwatpieniem
w obecno$¢ sensu i mozliwos$¢ poznania ontologicznych podstaw ludzkiego bytu,
jest do przezwycigzenia. W przeciwnym razie zwatpienie statoby si¢ niewiara, a
to oznaczatoby kres cztowieka'.

% Tamze, 33.
"Por. tamze, s. 34-36.
8 Tamze, 37.

° Por. 1. Mroczkowski, Kondycja moralna cztowieka ponowoczesnego, [w:] ,,Fides et ratio”
w poszukiwaniu ideatu cztowieka XXI wieku. Wystqpienia na Sympozjum Naukowym w Plocku 25-26
wrzesnia 2002 roku, Ptock 2002, s. 50-51.

10Por, 1. Zieminski, Postmodernizm..., 149.
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1.2. Jan Pawel II w obronie czlowieczenstwa

Jan Pawet II, widzac i majac swiadomo$¢ wielkich zagrozen, jakie czyhaja na
cztowieka we wszystkich nurtach proponujacych odejscie od prawdy, juz w pierw-
szej swej encyklice stwierdza: ,,Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata,
jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mito$¢, jesli nie spotka
si¢ z Miloscia, jesli jej nie dotknie 1 nie uczyni w jaki$ sposob swoja, jesli nie znaj-
dzie w niej zywego uczestnictwa”!'. To wezwanie i przekonanie sg obecne w catym
jego nauczaniu o cztowieku, zaréwno gdy ukazuje zagrozenia niektorych nurtow
filozoficznych, jak i gdy proponuje pozytywna wizj¢ cztowieka dzis.

1.2.1. Zagrozenia dla czlowieka

Z papieskiego nauczania przebija troska o dobro cztowieka, ktora wyraza si¢
takze w tym, iz Papiez dostrzega réznorodne zagrozenia, jakie czekaja na czlowie-
ka we wspotczesnej mysli, nie tylko jesli chodzi o praktyke zycia, ale tez o istotg
cztowieka jako cztowieka.

a. mentalnos$¢ technokratyczna

Papiez dostrzega zagrozenie w technokratycznym rozumieniu postepu, kto-
ry miat stworzy¢ srodowisko cztowieka bardziej godnym, a czgsto obraca si¢ on
przeciw cztowiekowi: ,,Cztowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez
to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem
— 1 bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dazen jego woli. Owoce tej wielorakiej
dziatalnosci cztowieka zbyt rychto i w sposdb najczesciej nieprzewidywany, nie
tylko i nie tyle podlegaja «alienacji», w tym sensie, ze zostaja odebrane temu, kto
je wytworzyl, ile — przynajmniej czg§ciowo, w jakims$ pochodnym i posrednim za-
kresie skutkow — skierowuja si¢ przeciw cztowiekowi”'2, Nie ma w tym potepie-
nia postepu jako takiego — jest on bowiem wyrazem ludzkiego rozumu, ktory jest
darem Stworcy — ale odstania zagrozenia, jakie tkwia w zapatrzeniu si¢ w postep
jako droge nadziei cztowieka®. Tak rozumiany postep nie ubogaca juz cztowieka,
ale go wpycha w przestrzen lgku: ,,Cztowiek coraz bardziej bytuje w leku. Zyje
w leku, Ze jego wytwory — rzecz jasna nie wszystkie i nie wigkszo$¢, ale niektore,
i to wiasnie te, ktore zawieraja w sobie szczegolna miarg ludzkiej pomystowosci
1 przedsigbiorczos$ci — moga zosta¢ obrocone w sposéb radykalny przeciwko czto-

" Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor hominis”. Tekst i komentarz [dalej:RH], Krakow 1980,
nr 10.

2RH 15.

13Zob. RH 8; Jan Pawet I1, List ,, Juvenum Patris” w setnq rocznice Smierci $w. Jana Bosko, [w:]
Wybor listow Ojca Swietego Jana Pawla I1, red. P. Stabek, J. Jekot, Krakow 1997, t. 2, s. 633.
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wiekowi. Moga sta¢ si¢ Srodkami i narzedziami jakiego$ wrecz niewyobrazalnego
samozniszczenia, wobec ktorego wszystkie znane nam z dziejow kataklizmy i ka-
tastrofy zdaja si¢ blednaé”'.

Widoczne w postmodernizmie jest, jak juz to zauwazono, zafascynowanie
mozliwosciami techniki i przekazu informacji. W tych niewatpliwych osiagnig-
ciach ludzkiego umystu Papiez zauwaza jednak zagrozenie, jakie niesie zbytnie
poktadanie ufnosci w osiagnigciach techniki, gdzie cztowiek przestaje by¢ pod-
miotem rozwoju technicznego. ,,Nauka i technika odstonity w stopniu nieporoéw-
nywalnym mozliwosci cztowieka w stosunku do materii, opanowujac jednocze$nie
wewngetrzny swiat jego myslenia, jego sprawnosci, jego daznosci, jego pasji”'®. To
technicystyczne skupienie na tym, co materialne, prowadzi do checi nieograniczo-
nego wykorzystania tych mozliwosci dla wlasnej wygody i konsumpcji.

b. konsumizm

Powaznym zagrozeniem godnosci cztowieka, jakie zauwaza Papiez, jest kon-
sumizm, wyrazajacy niepohamowang che¢¢ uzywania materialnych doébr, z pomi-
janiem lub zaprzeczaniem sfery duchowej. Znajduje on swoje teoretyczne podtoze
w niektorych, oméwionych wczesniej, nurtach mysli ponowoczesnej, zwlaszcza
W neopragmatyzmie, akcentujacym uzyteczno$¢, z pominigciem sfery duchowe;.

Zdaniem Papieza, trzeba pamigta¢, ze w ekonomii, jak w kazdej z dziedzin
ludzkiej dziatalnosci, obowiazuje prawo do wolnosci oraz obowiazek odpowie-
dzialnego z niej korzystania'®. Papiez podkresla, iz trescia takiej wolnosci, ktora
jest oderwana od postuszenstwa prawdzie oraz od obowiazku poszanowania praw
innych ludzi, staje si¢ mito$¢ samego siebie, posunigta az do wzgardzenia Bogiem
i ludzmi. Mitos¢ taka prowadzi do bezgranicznej afirmacji wtasnej korzysci i nie
daje si¢ ograniczy¢ zadnymi nakazami sprawiedliwosci”. Dzisiaj zbyt czgsto myli
sig¢ wolnos¢ z ,,instynktem indywidualnego interesu’'®. Katechizm Kosciota Kato-
lickiego w punkcie 1740 stwierdza jednak, iz ,,opiera si¢ na falszu przekonanie, ze
cztowiek, podmiot tej wolnosci, jest jednostka samowystarczalna i majaca na celu
zaspokojenie swojego wlasnego interesu przez korzystanie z dobr ziemskich”".

Ani system gospodarczy stojacy u podstaw konsumpcjonizmu, ani sam kon-
sumpcjonizm nie sa teoriami etycznymi, ale stanowia praktyczne wydanie pogla-

“RH 15.

15 Jan Pawet 11, List do mlodych catego $wiata z okazji Miedzynarodowego Roku Miodziezy, [w:]
Wybor listow..., t. 1, s. 230; por. tenze, Encyklika ,, Fides et ratio” [dalej: FR], Krakow 1998, nr 5.

16 Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,,Centesimus annus” [dalej: CA], Wroclaw 1991, nr 32.
7Por. CA 17.
8 Por. RH 16.

19 Katechizm Kosciola Katolickiego [dalej: KKK], Pallottinum, Poznaf 1994, nr 1740; por. Kon-
gregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu ,, Libertatis conscientia”, 13.
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dow moralno-etycznych; sg nieraz przedmiotem teoretycznych prob uzasadnien.
Te poglady sa w nich dostrzegalne. ,,Konsumpcjonizm jest praktycznym relacjo-
nalizmem. Punktem tego relacjonalizmu jest jakas kategoria uzytecznosci. Ona
staje si¢ odniesieniem dla praktycznego postgpowania i prob jego uzasadniania.
Relatywizm tego odniesienia polega na zbyt pltytkim, nie si¢ggajacym do istoty
osoby — jej moralnej natury — budowaniu moralno$ci. Postawa konsumpcyjna nie
uwzglednia calej prawdy o cztowieku — ani prawdy historycznej, ani spotecznej,
ani tej wewngtrznej i metafizycznej. Raczej jest ucieczka od niej. [...] Czlowiek
nastawiony konsumpcyjnie gubi w tym uzyciu pelny wymiar swego cztowieczen-
stwa, gubi poczucie glebszego sensu zycia. Taki wigc kierunek postgpu zabija
w cztowieku to, co najglebiej i najistotniej ludzkie .

Uzasadnianie wartosci w konsumpcjonizmie jest wobec tego skazane na re-
latywizm miotany odniesieniem do réznych kategorii dobr uzytecznych: poza-
danych, preferowanych, promowanych. Zmiennos$¢ i destabilizacja tego zjawiska
moralnego ma wieloplaszczyznowy wymiar: kulturowy, historyczny, cywilizacyj-
ny, osobowy, spoteczny. Nie uwzgledniajac absolutnosci wartos$ci moralnych kon-
sumpcjonizm staje si¢ niejednoznaczny. Powoduje, Zze na bazie tego pogladu czy
stylu zycia nie mozna dokonywa¢ wlasciwych rozrdznien moralnych. Wszystko
decyduje si¢ w zmiennosci 1 wzglednosci utylitarnego dobra, a nie w odniesieniu
do dobra osoby.

c. nihilizm

Oderwanie wizji cztowieka od obiektywnej prawdy i kierowanie jego pragnien
ku wartosciom doczesnym prowadzi do zaprzeczenia sensu jego ponaddoczesnej
egzystencji. Czlowiek, jak tego chca mysliciele ponowoczes$ni, realizowa¢ ma si¢
tu, bez ogladania si¢ na ponadczasowe idee czy wartosci. Sprzyja temu zaprzecza-
nie istnieniu prawdy lub brak zainteresowania nia, a takze zajmujace cztowieka
dazenie do wolnosci 1 materialnego uzycia.

Jan Pawel Il zauwaza, ze wobec obecnej w $wiecie wielo$ci gltoszonych teorii,
dochodzi do zjawiska fragmentaryzacji wiedzy. ,,Wielos¢ teorii, ktore przescigaja
si¢ w probie rozwiazania problemu sensu, a takze rdzne wizje i interpretacje Swia-
ta i ludzkiego zycia poglebiaja tylko t¢ zasadnicza watpliwos¢, ktora tatwo staé sig
moze zrodtem sceptycyzmu i obojgtnosci albo tez roznych form nihilizmu’?'.

Cztowiek, zarzucony tak wieloma pomystami na sens, usiluje wybiera¢ dla
siebie nie to, co prawdziwe, ale raczej to, co wygodne. Rodzi to che¢ potaczenia
w jeden spojny system, ktory mogtby by¢ programem egzystecji. W ten sposob

20 Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy $w. w Turynie, 13 IV 1980, [w:] Przemdwienia i homilie
Ojca Swietego Jana Pawta I, red. J. Poniewierski, Krakow 1997, s. 475.

2IFR 81; zob. Jan Pawet I1, List do mlodych..., s. 238.
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cztowiek wpada w eklektyzm, pozbawiajac si¢ mozliwosci odréznienia prawdy
od fatszu®.

Swoistego rodzaju zagrozeniem czlowieczenstwa jest — pozytywny w swej istocie
—ped ku wolnosci, ktory przybiera dzi§ formg zachtysnigceia si¢ wolnoscia. Ujmowa-
nie wolnosci jako samowoli, jako wolnosci oderwanej od prawdy, godzi w godnos¢
cztowieka jako istoty rozumnej oraz prowadzi czgsto do zamachu na Zycie cztowie-
ka. Problem wolnosci i jej chrzescijanskiego ujgcia zostanie omowiony nizej.

1.2.2. Czlowiek odkupiony — czlowiek sumienia

Papieskie oredzie o zagrozeniach cztowieka w $wiecie wspolczesnym nie po-
zostaje jednak pytaniem bez odpowiedzi. Papiez odrywa czlowieka od niego sa-
mego, od pokusy catkowitej autonomii, ktéra prowadzi go do zamknigcia sig i za-
negowania wlasnej godnosci. Zycie kazdego cztowieka staje sie w pelni ludzkie,
uzyskuje petig swej godnosci jedynie poprzez spotkanie Boga, ktory objawia sig
w Jezusie Chrystusie, i poprzez petne uczestnictwo w Bozej mitosci®. Tylko dzig-
ki odkupienczej misji Jezusa cztowiek moze pozna¢ prawdg o samym sobie, moze
przekroczy¢ moc grzechu, ktora ciazy na jego poznawaniu prawdy, stojacej na
strazy wolnosci: ,,Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie cztowieka kazdej epoki,
réwniez i naszej epoki, z tymi samymi stowami: «poznacie prawdg, a prawda was
wyzwoli» (J 8,32), uczyni was wolnymi. W stowach tych zawiera si¢ podstawo-
we wymaganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie rzetelnego stosunku do
prawdy, jako warunek prawdziwej wolnosci”.

Wychodzac naprzeciw ludzkiemu poszukiwaniu sensu, Jan Pawet II przypo-
mina — w przeciwienstwie do postmodernistycznego eklektyzmu i koncowego
nihilizmu — nauke¢ o ludzkim sumieniu, ktére — wlasciwie uksztaltowane — jest
wyznacznikiem prawosci postgpowania i miejscem ukazujacym sens zycia.

Encyklika Veritatis splendor okre$la sumienie trojako. W sensie biblijnym, idac
za stowami §w. Pawla, sumienie jest swiadkiem: ,,gdy tres¢ Prawa wypisana jest
w ich sercach, gdy jednocze$nie ich sumienie staje jako $wiadek, a mianowicie
ich mysli na przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace” (por. Rz 2, 14-15)%,
Sumienie jest wigc $wiadkiem w relacji: cztowiek — prawo. Rola §wiadka jest tu
bardzo indywidualna, dotyczaca pojedynczego cztowieka. Prawda bowiem jest, ze
sumienie sktada swoje $wiadectwo tylko i wytacznie wobec samej osoby?.

22 Por. FR 86.

2 Por. RH 11; zob. Z. S. Iwanski, Godnosé osoby ludzkiej w $wietle encykliki ,, Fides et ratio”,
[w:],, Fides et ratio” w poszukiwaniu ideatu cztowieka XXI wieku..., s. 136—137.

24RH 12.
% Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Veritatis splendor” [dalej: VS], Katowice 1993, nr 57.
VS 57.
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Obok znaczenia biblijnego encyklika przytacza definicj¢ sumienia wg $w. Bo-
nawentury. Czyni to, majac szczegolnie na uwadze wewnetrzny dialog cztowieka
z Bogiem. Bég wszak jest Tworca wszelkiego prawa i jego pierwszym wykonaw-
ca. Sw. Bonawentura mowi, iz ,,sumienie jest jakby Bozym zwiastunem i postan-
cem, tak Ze nie glosi nakazow wiasnych, ale nakazy pochodzace od Boga, na spo-
sob herolda, ktory oglasza krolewskie rozporzadzenia. Dlatego wtasnie sumienie
ma moc wigzacq’?’.

Trzecia interpretacja sumienia, jaka podaje Veritatis splendor, to jakby synte-
za definicji biblijnej i definicji $w. Bonawentury. Definicja ta orzeka, ze sumienie
jest wyraznym $wiadectwem samego Boga?. Bog przemawia nieustannie do czto-
wieka. Ciagle dokonuje si¢ swoisty dialog: Bog — cztowiek. Efektem tego dialogu
jest glos Boga, ktory dociera do wnetrza czlowieka, a tym samym ksztattuje jego
sumienie. Ojciec Swiety mowi: ,,sumienie nie zamyka cztowieka w niedostepne;
i nieprzeniknionej samotnosci, ale otwiera go na wotanie, na glos Boga. W tym
wlasnie i w niczym innym kryje si¢ tajemnica i godno$¢ sumienia, ze jest ono
miejscem, $wigta przestrzenia, w ktorej Bog przemawia do cztowieka™”.Powyzsze
rozwazania, a nade wszystko stowa encykliki ukazuja wielka godno$¢ sumienia.
Zrodtem tej godnosci jest na pewno sam Pan Bog, a co za tym idzie — Prawda. Bog
jest Prawda i t¢ prawdg nam ofiarowuje. Ona to ksztaltuje sumienia i jest ich wierna
strazniczka®. Sumienie ma wielka moc. Wiaze wolno$¢ moca i sita prawdy. Nie
ulega wigc watpliwosci, ze ,,zrédlem godno$ci sumienia jest zawsze prawda’™!.

Tak jak z wolno$ci czyni si¢ czgsto absolut, tak tez sumieniu indywidualnych
0s0b przyznaje si¢ range najwyzszej instancji osadu moralnego, ktora zdecydowa-
nie i nicomylnie decyduje o tym, jak postgpowac, co jest dobre, a co zle>. W ten
sam sposob cztowiek odchodzi od podstawowej prawdy. Zagubienie tej wartosci
prowadzi w konsekwencji do zagubienia prawdy o cztowieku stworzonym na ob-
raz i podobienstwo Boze. Zmiana koncepcji sumienia — to nie tylko odejscie od
prawdy, to rowniez zatracenie samej istoty sumienia i jego wolnosci®.

27VS 58.
2 Por. VS 58.
VS 58; por. Z. S. Iwanski, Godnosé osoby..., s. 137-138.

30 A. Boniecki, Veritatis splendor, ,,Tygodnik Powszechny” 1993, nr 41 (2309), s. 1, 6. Autor
stwierdza, ze ,,sumienie nie jest instancja stwarzajaca dobro i ze wobec tego musi ono by¢ formowane
w $wietle prawdy””.

VS 63.

32Por. VS 32. Takie propozycje ukazano, omawiajac tezy postmodernizmu na temat upragnione-
go wyzwolenia od zewngtrznych norm i odsytajacych cztowieka do jego decyzji wewngtrznych jako
ostatecznych.

3 Por. VS 31. ,,To zagubienie prawdy o cztowieku znalazto swoj szczegdlny wyraz w subiekty-
wistycznej koncepcji sumienia. [...] Jesli jednak jednoczesnie odchodzi si¢ od prawdy o cztowieku
stworzonym na obraz i podobienstwo Boze, to wowczas istnieje niebezpieczenstwo zafalszowania
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Encyklika Veritatis splendor wskazuje na pojawiajace si¢ we wspoOlczesnym
$wiecie, a promowane szczegodlnie przez postmodernistycznych myslicieli, ta-
kich jak Derrida czy Bauman, kreatywne interpretacje sumienia, oddalajace si¢
od tradycyjnego stanowiska Kosciota ijego Urzedu Nauczycielskiego®. W mysl
tych interpretacji sady sumienia okresla si¢ mianem decyzji. Decyzje te dotycza
konkretnego, indywidualnego cztowieka i wyrastaja z jego wlasnych przemyslen
i postanowien. OczywiScie nie mozna si¢ zgodzi¢ z taka postawa. Prowadzi ona
w swojej konsekwencji do uczynienia z sumienia jedynej i ostatecznej normy mo-
ralnosci®.

Posumowujac papieskie spojrzenie na cztowieka, warto przypomnie¢ gtdéwna
mysl Veritatis splendor: ,,Zrodtem godnoéci i prawdziwosci sumienia jest i byta za-
wsze prawda’. Cztowiek jest wezwany, aby szuka¢ prawdy 1 wedlug niej sadzic.
Ten cel, a jednoczes$nie zadanie, ma stac si¢ dla kazdego powotaniem zyciowym.
Jezeli zabraknie, na skutek gloszonych teorii, potrzeby czy sensu poszukiwania
prawdy, wowczas zycie ludzkie utraci swoj sens, stajac si¢ ciaglym zmaganiem
0 wytworzenie maksymalnie uzyteczej przestrzeni absolutnej wolnosci.

2. SAMOWOLA CZY WOLNOSC DLA...

Jak dla chrze$cijanskiego nauczania o moralnosci podstawowym kryterium
jest prawda, tak dla postmodernizmu, jak to juz byto pokazane, kryterium nie tyl-
ko koniecznym, ale i wystarczajacym, jest wolno$¢. To ona, jezeli juz jakas praw-
da miataby istnie¢, pretenduje do miana absolutu postmodernizmu. W niniejszej
czescei ukazane zostanie znaczenie wolnosci w sytuacji braku prawdy, a w prze-
ciwstawieniu — papieskie nauczanie o wolnosci opartej na prawdzie.

2.1. Wolnos$¢ w ,,bezprawdziu”

Czasy obecne ukazuja nam bardziej niz kiedykolwiek dysharmonig¢ pomigdzy
wolnoscia a prawda. JesteSmy $wiadkami zjawiska, w ktorym zatracaja si¢ zrodta
autentycznej wolnosci, kiedy wolno$¢ odwraca si¢ od prawdy. Wolnos$¢ podcina
swe wlasne korzenie przez to, ze zwraca si¢ przeciwko prawdzie. Zamiast odda¢

samej istoty sumienia ijego wolnosci” (J. Nagorny, Cztowiek wspolczesny wobec prawdy. Wyktad
wygloszony 29.08.1996 r. na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, s. 17).

#VS 54,

35Por. VS 55. J. Nagérny mowi na ten temat: ,,Sumienie ludzkie zostato przez wielu wspotcze-
snych utozsamione z pierwszym lepszym «glosem» ludzkiej osobowosci. W ten sposdb rozpoznawa-
na w sumieniu prawda o dobru nie ma juz charakteru obiektywnego, bowiem zalezy od subiektyw-
nych pragnien czy tez nastawien. Taka prawda jest «moja prawda» i obowiazuje mnie jedynie dlatego,
ze wyrasta z mojej decyzji” (por. J. Nagorny, Czlowiek wspoiczesny..., s. 18). Por. takze: Z. S. Twanski,
Godnos¢ osoby..., s. 139-140.

36 Por. VS 63.
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si¢ stuzbie na rzecz prawdy o czlowieku, usituje podda¢ sobie t¢ prawde. Nie tyl-
ko nie potwierdza i nie wyzwala samej siebie, lecz przeciwnie — niewoli sama
siebie, marnieje 1 obumiera¥’. Zjawisko postmodernizmu wyraznie dowodzi, co
zostato ukazane wczeséniej, ze prawda nie jest wazna. Liczy sig tylko to, co jest dla
cztowieka uzyteczne i atrakcyjne. Prawd tak rozumianych jest tyle, ilu jest ludzi.
Kazdy ma swoja wilasna i kazdy ma prawo zgodnie z nia postgpowac. I kazdy ma
racj¢ — jak trafnie podsumowuje to Stanistaw Wielgus®.

Jedna z cech istoty ludzkiej jest wolnos¢, w ktorej dziatania czlowieka nabie-
rajg znaczenia etycznego i daja si¢ zakwalifikowac jako dobre czy zte®. Dlatego
pojecie wolnosci, jak jest ono rozumiane w postmodernizmie, nie pozostaje bez
wplywu na etyke tego nurtu jako catosci.

Wizja wolnosci, kiedy nie ma juz prawdy dla swojego postgpowania, jest wizja
totalnej wolnosci cztowieka w obydwu jej aspektach: ,,wolno$ci od” (prawdy, za-
sad), jak 1 ,,wolnosci do”, ktora przyjmuje czasem postac ,,do-wolnosci”. Wolnos¢
bez prawdy pozbawia cztowieka zwiazku z przekonaniami, ktére — uznawane za
teksty —moga by¢ dowolnie interpretowane i zmieniane. W wolnosci tej cztowiek
zostaje pozbawiony jakichkolwiek ograniczen, moze korzysta¢ z kazdej nadarza-
jacej sie przyjemnosci®. Jednak wolnosc¢ pojeta jako prawo do pelnego wyrazania
siebie przez nieograniczona zadnymi normami ekspresje, wolno$¢ poza obiektyw-
nymi wartosciami jest wolnoscia pusta, gdyz — odcigta od zasad — nie prowadzi do
osobowego rozwoju cztowieka?!.

Zygmunt Bauman, jak to jeszcze nizej rozwazymy, okresla spoleczenstwo
wspoélczesne jako spoteczenstwo konsumpcyjne. W spoteczenstwie tym panuje
,,wolno$¢ konsumpcyjna”, ktéra jest ujSciem dla daznosci do samopotwierdzenia
1 opiera sig¢ na grze rynkowej. Zauwaza przy tym, ze ,,im mniej wolno$ci w innych

37 Por. T. Styczen, Wolnos¢ z prawdy zyje. Wokot encykliki ,, Veritatis splendor”, ,JEthos” 1994,
nr 1-2 (25-26), s. 15; A. Maryniarczyk, Wolnos¢ i prawda, [w:] Wolnos¢ we wspolczesnym swiecie,
Lublin 1997, s. 309-310.

8 Por. S. Wielgus, Prawda was wyzwoli, Lublin 1996, s. 2.

39 Warto tu nawiaza¢ do zdania Karola Wojtyly na temat znaczenia wolnoéci w ludzkim dziataniu:
,,Wolnos¢ jest korzeniem stawania si¢ czlowieka dobrym lub ztym poprzez czyny, jest korzeniem
samego fieri ludzkiej moralnosci”. Wolnos¢ wigc stanowi podstawe dziatania ludzkiego jako actus
humanus (K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 1993, s. 147).

40]. Zabielski, Wolnos¢ a prawa cztowieka..., s. 79-80.

411, Zieminski, Postmodernizm...,s. 148-149. Jednak Z. Bauman, rozwazajac mozliwoé¢ istnienia
moralnosci bez etyki, stwierdza optymistycznie: ,,By¢é moze prawo etyczne [wyrazajace si¢ we wszel-
kiego rodzaju normach i zasadach] byto nie tyle rama, jaka ratowala standardy moralne przed rozpad-
nigciem sig, co stalowa klatka, uniemozliwiajaca owym standardom rozwdj, do jakiego byly zdolne.
[...] By¢ moze z chwila, gdy troska cztowieka przestanie by¢ przestrzeganie zasad, beda mogli — beda
musieli — ludzie stana¢ oko w oko z niedajacym si¢ ukry¢ faktem ich moralnej autonomii i z faktem,
ze autonomia ta oznacza ich moralna odpowiedzialno$¢” (Z. Bauman, Dwa szkice..., s. 75). Moza
z tego wywnioskowac, ze prawdziwa wolno$¢ to odrzucenie zasad, pozwalajace cztowiekowi by¢
odpowiedzialnym, a wigc ponosi¢ skutki swego postgpowania.
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sferach (produkcji, polityce, samorzadu lokalnego), tym wigkszy spoteczny na-
cisk na rozszerzenie wolnosci konsumpcji, niezaleznie od jej kosztow™*,

Wolnos$¢ taka jest wolno$cia pojedynczych wyborow, bez proby dotarcia do
obiektywnych fundamentéw. Staje si¢ wigc subiektywna wolnoS$cia totalna, nie-
7Znoszaca sprzeciwu zarowno ze strony drugiej jednostki, jak i roszczacych sobie
prawo do obiektywnosci zasad. ,,Fragmentacja, epizodycznos¢ i wieloznacznos¢
zycia maja swoje strony przyjemne: przynosza one by¢ moze mylace, ale blogie
poczucie wolnos$ci, nieskrgpowania, szans nigdy nie wyczerpanych, nieostatecz-
nos$ci zadnej z klgsk i obfitosci niewyprobowanych jeszcze przysztych rozkoszy.
Ale ma tez aspekty dreczace i ponure. Nie tylko przysztosé, ale i przesztos¢ sa
organicznie niepewne. Nie ma pewnosci, co si¢ stanie jutro, ale nie ma tez za-
ufania do tego, co robilo si¢ wczoraj, a i do dzisiejszych nastgpstw wczorajszych
cZynow™ ™+,

Postmodernistyczna niepewnos¢ co do prawdy i fascynacja pozorem wolno$ci
nie pozostaja bez wptywu na wizjg cztowieka, tak jako jednostki, jak i spoteczno-
$ci.

2.2. Wolnos$¢ w nauczaniu Jana Pawla 11

W omawianiu nauki Jana Pawta II na temat prawdy czgsto zauwazane byly
jego nawiazania do wolno$ci. Chciejmy teraz blizej przyjrzec sig temu, w jaki spo-
sOb propozycje postmodernistycznej koncepcji totalnej wolnosci znajduja opor
Ww papieskim nauczaniu na temat wolnosci opartej na prawdzie, ktorej zrodtem
jest Jezus Chrystus, a ktdra to wolno$¢ pozwala wyjs¢ poza wlasne pragnienia,
wyzwalajac cztowieka od utraty siebie.

Nie ulega watpliwosci, ze zarowno w $wietle encykliki Veritatis splendor, jak
i innych dokumentow Kosciota prawda stanowi zrodto istnienia autentycznej wol-
no$ci. W kazdej sytuacji prawda jest i by¢ musi na pierwszym miejscu. Nie ma
bowiem prawdy bez wolnosci. Jednakze sformutowanie ewangeliczne jest bar-
dzo jasne — prawda jest warunkiem wolno$ci, nie odwrotnie*. Pytania o prymat
prawdy i jej poszukiwania nie mozna sobie wyobrazi¢ bez wolnosci*. Wybor pry-
matu prawdy lub absolutyzacja wolnosci dokonuje si¢ w konkretnych decyzjach
czlowieka: ,,Zwiazawszy si¢ sam prawda jako podmiot poznania do jej uznania,
cztowiek, jako podmiot wolno$ci, moze ja zaafirmowac aktem wyboru. Moze ja
takze aktem swego wyboru zanegowac. Moze — tak, moze — nie. Jest wolny, lecz
jest to wolno$¢ w matni prawdy. W matni, w ktoérej podmiot zamyka sam siebie

47. Bauman, Wolnosé, Krakow 1995, s. 116.
4 7. Bauman, Dwa szkice..., s. 38.
#Por. I. A. Ktoczowski, Zlote runo wolnosci, ,,Znak” 1991, nr 8 (435), s. 22.

#Por. A. Siemianowski, Wolnosé a prawda, [w:] ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 1996,
t. 29, s. 158.
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swym wilasnym aktem poznania prawdy, w tym prawdy o sobie”*, Ten sam autor,
omawiajac prymat prawdy nad wolno$cia, wskazuje rowniez na charakterystycz-
ne zjawisko budowania cztowieka w cztowieku, o czym juz tez w niniejszej pracy
byla mowa. Warunkiem istnienia tego prymatu prawdy nad wolnoscia, czyli bu-
dowania cztowieka w cztowieku, jak wskazuje sam autor, jest nieustanne podda-
wanie si¢ wolnosci prawdzie, oddawanie si¢ jej na stuzbg. Wszak cztowiek jest
postacia centralna procesu: wolnos¢ — prawda®’.

Chrzescijanskie rozwaznia nad wolnoS$cia rozpoczaé trzeba od stwierdzenia, ze
pierwszym zrodlem wolnosci jest udziat cztowieka w zyciu 1 mitosci Boga jako
Stworcy, ktory wzywa do wolnej odpowiedzi.

Jedna z gléwnych tez o wolno$ci w postmodernizmie jest wolnos¢ w decy-
dowaniu o dobru i ztu. Tymczasem Papiez przypomina: ,,Poprzez biblijny obraz
(Rdz 2, 16-17) Objawienie poucza nas, ze wtadza decydowania o dobru i zhu nie
nalezy do cztowieka, ale wytacznie do Boga™. Ta podstawowa zasada — istnienie
Boga jako Stworcy 1 Tego, ktory decyduje o dobru — stanowi podstawowa prawdg,
ktora jest fundamentem wolno$ci. Odejscie od tego fundamentu jest checia odda-
nia jednostce 1 jej rozumowemu osadowi decyzji o tym, co jest prawda i dobrem.
,,~Zapomniano jednak o zaleznosci rozumu od Madrosci Bozej oraz o konieczno$ci
— w obecnym stanie upadtej natury — Bozego Objawienia w poznaniu prawd mo-
ralnych, takze tych, ktore naleza do porzadku naturalnego; doszto do teorii catko-
witej suwerenno$ci rozumu w dziedzinie norm moralnych™, Teoria ta, cho¢ wy-
stepujaca pod innymi okresleniami, jest obecna w mysli postmodernistow, cho¢by
Derridy (zasada majsterkowicza, decydujacego o ksztatcie prawdy) czy Rorty’ego
(prawda pozyteczna).

Prawda zaktada istnienie autentycznej wolnosci, ale narzedziem realizowania
tej prawdy jest wolnos¢. Wolnos¢ prawde uwypukla. Wolnos¢ wprowadza praw-
de w czyn. Wolnos¢ z prawda jest $cisle ztaczona, bo czyni czlowieka prawdzi-
wie wolnym*. Wolno$¢ za punkt najwyzszy przyjmuje szczere i otwarte uznanie
prawdy jako warto$ci najwyzszej®'. Jan Pawet Il przypomina tutaj, Ze ,,wolno$¢
przyporzadkowana Prawdzie prowadzi osobg ludzka ku jej autentycznemu do-
bru. Dobrem osoby jest istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy’*2. Wybra¢ dobro

46T, Styczen, Solidarno$¢ wyzwala, Lublin 1993, s. 71.
47 Por. tamze, s. 97.
#BVS 35.

4 Tamze; por. FR 80; A. Scola, Ludzka wolnos¢ a prawda w $wietle encykliki ,, Fides et ratio”,
[w:] Jan Pawel 11, ,, Fides et ratio”. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, W. Chudy, Lublin 2003,
s. 202-206.

0 Por. Jan Pawet 11, Przemowienie w siedzibie Komisji i Trybunatu Praw Czlowieka — Strasburg,
[w:] Przemowienia i homilie..., s. 234.

3'Por. VS 87.
2VS 84.
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— Prawdg — to przede wszystkim zwrécic si¢ do Chrystusa, tak jak uczynit to mto-
dzieniec z Ewangelii®*. Wybra¢ dobro to znaczy tez przyja¢ przykazania — Deka-
log. Istotnym elementem jest takze przyjecie Chrystusowego Kazania na Goérze™.
Wolno$¢ nigdy nie moze istnie¢ sama, musi si¢ opiera¢ na prawdzie®.

Wielkos¢ idei wolnosci we wspolczesnym swiecie jest bezdyskusyjna. Wol-
nos$¢ stowa, wyboru, nauki, sztuki pojawia si¢ w codziennym zyciu kazdego czto-
wieka. Wolno$¢ warunkuje nasze postgpowanie i stanowi o istocie cztowieka. Jak
mowi Veritatis splendor: ,,Ludzkie problemy najszerzej dyskutowane i rozmaicie
rozstrzygane we wspotczesnej refleksji moralnej sprowadzaja si¢ wszystkie — choc¢
na rézne sposoby — do zasadniczej kwestii: do kwestii wolnosci cztowieka™.

W powszechnym rozumieniu wolno$¢ to mozliwos¢ podejmowania decyzji
zgodnie z wlasna wola, nieskrgpowanego dziatania, uwarunkowana ogotem czyn-
nikéw spoteczno-moralnych. Podmiotem realizowania si¢ tak rozumianej wolno-
Sci jest cztowiek. Panstwo bedzie wolne tylko za sprawa czlowieka, ktory o tg
wolno$¢ walczy. Swiat bedzie wyzwolony z wszelkiego zta, jesli cztowiek bedzie
zabiegal o dobro i pokdj. Wolno$¢ decyduje o zyciu i egzystencji kazdego czto-
wieka. Kardynat Karol Wojtyta mowit, ze ,,wolnos¢ jest korzeniem stawania si¢
cztowieka dobrym lub ztym poprzez czyny, jest korzeniem samego fieri ludzkiej
moralnosci. Wolno$¢ wchodzi w sprawczos¢, a przeto stanowi o dziataniu czto-
wieka jako o strukturze zasadniczo odrgbnej od wszelkiej innej postaci dynami-
zmu, od wszystkiego, co w cztowieku li tylko si¢ dzieje. Wraz ze sprawczo$cia —
przez realne zawieranie si¢ w niej — wolno$¢ stanowi nie tylko o samym dziataniu,
o czynie, ktorego osobowe «ja» samo jest sprawca, ale stanowi o dobru lub zhu
moralnym, czyli o stawaniu si¢ cztowieka jako cztowieka dobrym lub ztym™?7.

I wlasnie tu uwidacznia si¢ wielka wolnos$¢ cztowieka, kiedy swoim postegpo-
waniem w prawdzie potrafi da¢ wyraz swojej wolnosci. Dlatego Wojtyta nadaje
wielka range czynom ludzkim. Moéwi, ze to one decyduja o indywidualnym fieri
kazdej osoby. To one czynig cztowieka dobrym lub ztym. To one tworza — buduja
nowego czlowieka. W czym jednak tkwi fenomen natury wolnosci, ze ma taka
moc czynienia cztowieka dobrym lub ztym w jego czynach?

Karol Wojtyta nazywa owo spehianie si¢ wolno$ci w czynie spelnieniem oso-
by w czynie. Mowi: ,,Spetnienie osoby w czynie zalezy od czynnego i wewnatrz-
tworczego zespolenia prawdy z wolnoscia. [...] Spetnianie wolnosci w prawdzi-

53 Por. J. Nagorny, Przestanki biblijne moralnosci chrzescijariskiej, [w:] ,, Veritatis splendor”.
Przestanie moralne Kosciota, red. B. Jurczyk, Lublin 1994, s. 105.

34 Por. tamze.

53 Por. S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej w encyklice ,, Veritatis splendor”,
[w:] Wolnos¢ we wspotczesnej kulturze, Lublin 1997, s. 334.

VS 31.
STK. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 148.
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wosci — czyli na zasadzie relacji do prawdy — jest rownoznaczne ze spetieniem
0soby””%,

Podobnie brzmi nauczanie papieskie, zwlaszcza w encyklice Veritatis splen-
dor, w ktorej Ojciec Swiety uczy, iz wolno$é wyptywa od Boga iz Bogiem
wspolpracuje. Jako dar Bozy jest wartoscia sama w sobie pozytywna. Dlatego tez
cztowiek ciagle ngkany jest przynagleniem, aby t¢ wolnos$¢ ukierunkowywaé na
dobro. Odzwierciedleniem, obrazem tego dobra beda zawsze czyny kazdego czto-
wieka. Wowczas nie bgdzie zagrozenia, ze wolno$¢ osoby moze przerodzi¢ sig
w dowolnos¢. Dobre czyny ubogacaja i doskonala cztowieka. Sa one tez droga
do osiagnigcia doskonatosci, ktora Jan Pawet Il nazywa wrecz btogostawiona do-
skonatoscia®. Tak rozumianej i realizowanej wolno$ci nigdy nie zagrozi popad-
nigcie w nieskrgpowana dowolnos$¢. Wspodtpraca z Bogiem Stworca i Jego taska
zapewnia, ze cztowiek, korzystajac z wolnosci, zawsze bgdzie potrafit zatrzymac
si¢ przed owym ,,drzewem poznania” i w ten sposob nigdy nie wejdzie w Swiat
dowolnosci i czynienia do woli tego, na co ma ochotg.

Jako powazne naruszenie wolno$ci widzi Jan Pawet Il zjawisko przyzwolenia
(w imi¢ wolno$ci wlasnie) na tworzenie prawa przeciw zyciu, poprzez legalizacje
takich praktyk jak aborcja czy eutanazja®.

Encyklika Veritatis splendor ukazuje wolnos$¢ cztowieka w powiazaniu z wol-
no$cia Boza. Wynika stad, ze fundamentem natury wolno$ci cztowieka jest jej
wzorowanie si¢ na wolnosci Bozej. Z niej czerpie i dzigki postuszenstwu Bozemu
prawu w niej tkwi®'.

Czgsto w postmodernizmie uwaza si¢ prawo, takze prawo Boze, za ogranicze-
nie ludzkiej wolnosci. Jak mowi Ojciec Swigty: ,,Wolnos¢ cztowieka i Boze pra-
WO nie sa ze soba sprzeczne, ale przeciwnie — wzajemnie si¢ do siebie odwotuja’e,
Wolnos¢ i prawo Boze spotykaja si¢ nieustannie i nieustannie si¢ tez przenikaja
— czego efektem jest postuszenstwo cztowieka wobec Boga. Jan Pawet Il uczy, ze
,.wolno$¢ cztowieka i prawo Boze spotykaja si¢ i sa powotane, aby si¢ wzajemnie

3 Tamze, s. 217.
¥ Por. VS 71.

€ Tematy te porusza Papiez zwlaszcza w swej encyklice Evangelium vitae (nr 58-67), a takze
w innych swoich dokumentach. Zob. m.in.: Jan Pawet II, Przestanie do Pani Nafis Sadik, General-
nego Sekretarza Miedzynarodowej Konferencji ONZ na temat Zaludnienia i Rozwoju w Kairzez 18
marca 1994 roku, [w:] Wybor listow... Analizujac ten tekst, Tadeusz Styczen stwierdza: ,,konklu-
zja przygotowywanych na konferencj¢ [w Kairze — przyp. RS] materiatéw brzmi: nalezy sig rozsta¢
z etyka w jej dotychczasowym rozumieniu, na rzecz strategii «zdrowego utylitaryzmu» (proporcjo-
nalizmu) i jemu wylacznie przyzna¢ miano etyki. Tego samego oczekuje si¢ od Kosciota, wolajac, by
nadazyt za wspotczesnoscia” (T. Styczen, Wolnosé z prawdy zyje..., s. 16). Por. takze: tenze, Wolnos¢
i prawo za czy przeciw zyciu? Etyka wobec ,, nieskutecznosci” prawdy, ,,Ethos” 1990, nr 3—4 (11-12),
s. 39 n; M. Wolicki, Koncepcja wolnosci a postawa wobec zZycia w Swietle encyklik Jana Pawla II,
[w:] Wolnos¢ we wspotczesnym swiecie, s. 320 nn.

' Por. VS 42.
2VS 17.
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przenikaé, czego wyrazem jest dobrowolne postuszenstwo cztowieka wobec Boga
oraz bezinteresowna dobro¢ Boga wobec cztowieka®. W encyklice Fides et ratio
Papiez pisze: ,,ze stronic Biblii wylania si¢ wizja cztowieka jako imago Dei, ktdra
zawiera konkretne wskazania dotyczace jego istoty i wolnosci oraz niesSmiertel-
nosci jego ducha. Skoro $wiat stworzony nie jest samowystarczalny, to wszelkie
zhudne poczucie autonomii, ignorujace zasadnicza zalezno$¢ kazdego stworzenia
— w tym takze cztowieka — od Boga, prowadzi do dramatow, ktére udaremniaja
rozumne poszukiwanie harmonii i sensu ludzkiego istnienia”*.

Analizujac pojecie wolnosci, Jan Pawel II czgsto odwoluje si¢ — podobnie jak
przy omawianiu prawdy — do Chrystusa jako jej zrodha. Ojciec Swigty bardzo wy-
raznie ukazuje natur¢ wolnos$ci w osobie Jezusa Chrystusa. Przytacza tutaj frag-
ment Listu do Galatow: Ku wolnosci wyzwolit nas Chrystus (Ga 5, 1). Chrystus
jest wyzwolicielem, On wie, ze wolnos¢ potrzebuje wyzwolenia, ku wolnosci
wigc nas wyswobodzit®,

Sens iistota wolnosci dopetniaja si¢ w krzyzu Chrystusa, w zbawiennym
w swoich skutkach ,,Pragne” (J 19, 28). W encyklice Veritatis splendor Papiez
ukazuje obrazowo zwiazek wolnos$ci z ofiara krzyzowa Chrystusa w stowach:
,Jego ukrzyzowane cialo to pelne objawienie nierozerwalnej wigzi migdzy wol-
no$cia a prawda”®. W dalszej czesci encykliki przedstawia to w sposob jeszcze
bardziej wyrazny: ,,Chrystus ukrzyzowany objawia autentyczny sens wolnosci,
w petni go realizuje poprzez catkowity dar z siebie™. Laczno$¢ z Chrystusem
ukrzyzowanym, nieustanna kontemplacja Jego osoby maja sta¢ si¢ droga zyciowa
kazdego chrzescijanina. Taka droge wyznacza Papiez tez Kosciotowi, jesli chce
on w pelni zrozumie¢ istote wolnosci®®. Ojcu Swigtemu bardzo zalezy na tym, aby
nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza (por. 1 Kor 1, 17). Aby kazdy chrzescijanin,
korzystajac z wygod i uciech tego $wiata, nie zapomniat o paschalnym znaczeniu
krzyza, o tym, co dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate (por. Rz 12, 2)®.

Okreslenie natury wolnosci prowadzi do glebszych refleksji taczacych wol-
nos$¢ z prawda. By moc jednak mowi¢ o syntezie wolnosci i prawdy, trzeba ukazac¢
w sposob bardzo wyrazny istote zaréwno wolnosci, jak i prawdy. Ojciec Swie-
ty mowi, iz to Chrystus objawia przede wszystkim, ze warunkiem autentyczne;j

VS 41. por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu
,, Libertatis conscientia”, 25-26, [w:] W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
19661994, Tarnéw 1995, s. 252 n.

%FR 0.

% Por. VS 86; G. Cottier, Wolnos¢ i prawda, ,,Ethos” 1990, nr (3-4) 11-12, s. 35.

VS 87.

¢7VS 85; por. KKK 1741.

% Por. S. Mojek, Maksymalizm moralny, [w:] ,, Veritatis splendor”. Przestanie moralne..., s. 125.
% Por. tamze, s. 124.
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wolnosci jest szczere 1 otwarte uznanie prawdy: poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli (J 8, 32).

Omawiajac w encyklice Veritatis splendor bledne hipotezy na temat wolno-
sci, Jan Pawet II pragnie je skorygowac. Z jednej strony odrzuca skrajny wymiar
wolnosci, a z drugiej — broni jej zakwestionowania”. Wspotczesna nauka, szcze-
goblnie ta, ktora zajmuje si¢ cztowiekiem — antropologia, dostarcza rowniez czgsto
wielu blednych hipotez na temat wolno$ci. Zwraca si¢ uwage na uwarunkowania
psychologiczne i spoteczne, ktdre ksztaltuja postawe cztowieka wobec wolnosci
we wspoélczesnym $wiecie. O problemie tym méwi réwniez Veritatis splendor:
,,Dyscypliny naukowe okreslane wspolnym mianem «nauk o cztowieku» stusz-
nie zwrocily uwage na uwarunkowania natury psychologicznej i spotecznej, kto-
re wplywaja na sposob, w jaki cztowiek korzysta z wolnosci”. Badania nad po-
wyzszymi zalezno$ciami sa jak najbardziej potrzebne i wskazane. W badaniach
tych trzeba jednak by¢ ostroznym, trzeba umie¢ zachowac pewne granice. Czgsto
bowiem dzieje si¢ tak, ze ,,niektorzy [...] posuwaja si¢ dalej i wychodzac poza
uprawnione wnioski, jakie mozna wyciagna¢ z tego rodzaju obserwacji, podaja
w watpliwo$¢ lub wrecz neguja sama realnos¢ ludzkiej wolnosci™”'. Encyklika
Veritatis splendor do tego typu hipotez i analiz odnosi si¢ krytycznie. Dokument
stwierdza, ze krytyczne rozeznanie hipotez na temat wolnosci moze si¢ dokonaé
jedynie w $wietle fundamentalnej zasady, ze prawda jest zrodtem wolnosci’.

3. SPOLECZENSTWO

Cztowiek, jako istota realizujaca si¢ w swoim dziataniu, jest w sposob natu-
ralny zwigzany z innymi ludzmi i pozostaje z nimi w relacjach, ktore sa zwrotne.
Dlatego w tym miejscu rozwazan o cztowieku pragniemy przedstawi¢ koncepcje
spoteczne, jakie sg proponowane przez myslicieli postmodernistycznych. Nastgp-
nie omowimy zadania i znaczenie spoteczenstwa w nauczaniu Jana Pawta I1. Roz-
wazania te maja stuzy¢ wykazaniu réznic w pojmowaniu czlowieka jako istoty
spotecznej, jakie zachodza migedzy ponowoczesna etyka a nauczaniem Papieza.

3.1. Postmodernistyczne spoleczenstwo
W kregu zainteresowania mysli postmodernistycznej znalazto sig¢ takze ludz-

kie spoteczenstwo, co wigcej — jak juz zostalo powiedziane wczesniej — wlasnie
od analizy wspodtczesnego spoleczenstwa, dokonanej przez Lyotarda w Kondycji

0 Por. VS 33; zob. F. Greniuk, Wolnos¢ a prawo, [w:] ,, Veritatis splendor”. Przestanie mo-
ralne..., s. 34.

1VS 33.
2 Por. VS 34.
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postmodernistycznej, rozpoczyna si¢ szerokie stosowanie nazwy ,,postmoder-
nizm”. Przyjrzyjmy si¢ wigc cechom ponowoczesnego spoteczenstwa.

Fundamentem kondycji wspotczensego spoteczenstwa sa wielkie przemiany
spoteczne, jakie przyniosta w Europie Wielka Rewolucja Francuska, a w Ameryce
Potnocnej wojna o niepodlegtosc i powstanie Stanow Zjednoczonych. Wspotcze-
$nie hasta tych ruchow sa radykalizowane, co zwiazane jest z zastapieniem jedno-
litego autorytetu wieloscia autorytetow czastkowych, wzajemnie niezwiazanych,
a czasem sprzecznych, przy czym kazdy z nich ma ambicj¢ by¢ jedynym, co jest
skutkiem zagubienia prawdy”.

W spoteczenstwie tym powszechne jest dazenie do indywidualizacji zycia, co,
jak widzielis$my, nie pozostaje bez zwiazku z wizja cztowieka. Cztowiek dziata
wigc dla siebie, jest jakby tylko przypisany do spoleczenstwa, coraz mniej czu-
jac si¢ jego czgscia. Cheac jednak by¢ obecnym w przestrzeni spotecznej, musi
wchodzi¢ w relacje z jednostkami posiadajacymi, podobnie jak on, wtasna praw-
de. Stad podstawa istnienia jakichkolwiek wigzi spotecznych jest kompromis jako
jedyna przestrzen wspoétdziatania™. Dopowiadajac do tego, Derrida stwierdza, ze
nie mozna z tego mozliwego kompromisu tworzy¢ obiektywnej przestrzeni dla re-
lacji spotecznych, gdyz niemozliwe jest stworzenie obiektywnego stownika, wige
kazdy dialog skazany jest na nietrwato$¢, tak jak nietrwaly jest jego kontekst™.

Ekonomiczna forma postmodernistycznego spoteczenstwa jest kapitalizm, kto-
ry przez mysliciela tego nurtu, Zygmunta Baumana, definiowany jest jako ,,forma
spoteczna, gdzie podstawowe formy ekonomiczne kazdej spotecznosci ludzkiej
realizowane sg w ten sposob, ze o wyborze pomigdzy niewielkimi i ograniczony-
mi zasobami rostrzyga kalkulacja ekonomiczna §rodkow i celow’.

Przy uznaniu wolno$ci konsumpcyjnej drugi czlowiek staje si¢ narzedziem,
ktorym mozna operowac; zrownuje si¢ cztowieka z rzeczami, to znaczy zmie-
rza si¢ do postawienia jednych w uprzywilejowanej pozycji podmiotow, podczas
gdy innych sprowadza si¢ do poziomu przedmiotow. Nastepuje wigc odejscie od
prawdy o rownosci ludzi, o tyle paradoksalne, ze dokonujace si¢ pod hastem tejze
réwnosci”.

Istotnym zagadnieniem dla teorii spotecznej jest znaczenie panstwa, ktore
spetia¢ bedzie oczekiwania postmodernistycznego zamystu. Zygmunt Bauman
zauwaza, ze zanika tendencja modernistycznego panstwa do skupiania i podpo-
rzadkowywania sobie wszystkich procesow spotecznych, co dawalo panstwu
szczegblne miejsce wsrod wszystkich instytucji, ale tez narazato je na kryzysy na-

3 Por. Z. Bauman, Wolnos¢, s. 48-49.

™ Por. R. Rorty, Moralna tozsamo$é¢ a prywatna autonomia: przypadek Foucaulta, ,JEtyka”
1993, nr 26, s. 126-127.

5 Por. J. Derrida, Pismo filozofii, Krakoéw 1993.
7M. Emminson, The Economy, cyt. za: Z. Bauman, Wolnosé, s. 55.
"7Por. Z. Bauman, Wolnos¢, s. 55-57.
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tury politycznej. Postmodernistyczny model panstwa powstat z niezadowolenia,
,.ktore w przesztosci kumulowato si¢ w zbiorowe procesy polityczne i kierowato
przeciw panstwu, a ktore teraz zostaje rozproszone i przektadane jest na samore-
fleksje podmiotow dziatania, stymulujac dalsze rozproszenia i autonomig™”®. Wi-
da¢ wige, ze w baumanowskiej teorii panstwa nast¢puje zerwanie z jednoczacym
charakterem panstwa, a proces rozproszenia prowadzi¢ ma do catkowitego zaniku
koniecznosci istnienia panstwa jako agencji szczeg6lne;j.

Bauman przedstawia kilka typow postmodernistycznych form polityki, ktére
stopniowo zaczng dominowac:

— polityka plemienna, ktéra prowadzi do kolektywnego utwierdzenia samo-
konstruujacych si¢ akcji podmiotu dziatania (zaangazowanie wyrazajace si¢ przez
symboliczne manifestowanie cztonkow wspolnoty; trwanie takiej wspolnoty zale-
zy wylacznie od rozwijania przywigzania uczuciowego);

— polityka pragnien, w ktdrej poszczegolne agendy walcza poprzez kuszenie
cztonkow spolecznosci celami spetniajacymi ich marzenie o lepszym zyciu;

— polityka obaw, ktora jest dopetnieniem polityki pragnien i opiera si¢ na nie-
pewnosci co do stusznosci rad tamtego typu polityki, podejrzen, ze propozycje
ukrywaja jakie$ zagrozenia;

— polityka pewnosci, ktora polega na produkowaniu i manipulowaniu zaufa-
niem, poprzez umiejgtne operowanie pragnieniami i obawami (tu glownym kry-
terium osadu staje si¢ subiektywna wiarygodnos¢ i przyjmowanie pogladow eks-
pertow).

Jak wida¢, wymienione wyzej typy polityki przenikaja si¢ wzajemnie i uzu-
pehiaja”.

3.2. Spolecznos¢ ludzka w nauczaniu Papieza

Jan Pawet II w swej nauce o cztowieku podejmuje takze rozwazania na temat
wlasciwego modelu spoteczenstwa, ktory bedzie stuzyl normalnemu rozwojowi
cztowieka. Ojciec Swiety zauwaza potrzebe ,,zdrowej teorii panstwa”. Twierdzi, ze
demokracja opiera sig na filarach, ktérymi sa wartosci i prawa czlowieka.

Ustroje demokratyczne bywaja dzis$ czgsto sprowadzane do zespotu regut, kto-
re nie sg w wystarczajacy sposob zakorzenione w niezbywalnych wartosciach.
W aktualnej kulturze demokratycznej rozpowszechnit si¢ rowniez poglad, iz po-
rzadek prawny spoteczenstwa winien by¢ zbudowany wylacznie na tym, co wigk-
szo$¢ obywateli stosuje i uznaje za moralne. Warunkiem wspotczesnej demokracji
czyni si¢ relatywizm moralny, gdyz rzekomo gwarantuje on ludziom wzajemna
tolerancjg, szacunek, uznanie decyzji wigkszo$ci. Zas obiektywne normy moralne

78 Z. Bauman, Socjologiczne teorie..., s. 18.
7 Por. tamze, s. 19-20.
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prowadza jakoby do autorytaryzmu i nietolerancji®. Wystepujac przeciw propo-
nowanemu takze przez postmodernizm pragmatyzmowi, Jan Pawet II stwierdza,
ze ,,doprowadzit on do uksztattowania si¢ pewnej koncepcji demokracji, w ktorej
nie ma miejsca na jakiekolwiek odniesienia do zasad o charakterze aksjologicz-
nym, a wigc niezmiennych: o dopuszczalno$ci lub niedopuszczalnosci okreslone-
go postepowania decyduje tu glosowanie wigkszo$ci parlamentarnej™!.

Niebezpieczenstwo demokracji polega zatem na mozliwosci ,,dyktatury wigk-
szo$ci”, a takze na podawaniu w watpliwos¢ przez owa wigkszo$¢ jej fundamen-
tu etycznego. Jednak fundamentem wartosci popieranych przez demokracje ,,nie
moga by¢ tymczasowe i zmienne «wigkszosci» opinii publicznej, ale wylacznie
uznanie obiektywnego «prawa moralnego», ktore jako prawo naturalne, wpisa-
ne w serce cztowieka, jest normatywnym punktem odniesienia takze dla prawa
cywilnego™®. Papiez akcentuje bardzo mocno, ze ,,demokracja bez wartosci ta-
two przemienia si¢ w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm™*. Przemawiajac w
Gnieznie do prezydentow panstw Europy Srodkowej, Papiez podkreslit, ze ,,dzis
stoja przed odpowiedzialnymi za polityke ogromne zadania. Umacnianie instytucji
demokratycznych, rozw6j gospodarczy, wspdtpraca migdzynarodowa — wszyst-
kie te dziatania osiagna swoj prawdziwy cel tylko wowczas, gdy zapewnia taki
poziom zycia, ktory pozwolilby cztowiekowi rozwija¢ wszystkie wymiary jego
osobowosci”*. Dziatalno$¢ polityczna ma na celu nie tyle zapewnienie odpowied-
niego standardu ekonomicznego, ale przede wszystkim ma stuzy¢ cztowiekowi
ijego godnosci.

Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w panstwie praworzadnym, zas
obowiazujace prawo nie moze lekcewazy¢ lub sta¢ w sprzecznosci z prawem mo-
ralnym. ,,Tak wigc w trosce o przyszto$¢ spoteczenstwa i rozwdj zdrowej demo-
kracji trzeba pilnie odkry¢ na nowo istnienie warto$ci ludzkich i moralnych, nale-
zacych do samej istoty i natury cztowieka, ktore wynikaja z prawdy o cztowieku
oraz wyrazaja i chronia godno$¢ osoby: wartosci zatem, ktorych zadna jednostka,
zadna wigkszo$¢ ani zadne panstwo nie moga tworzy¢, zmienia¢ ani niszczy¢,
ale ktoére winny uzna¢, szanowac¢ i umacniac¢”®. Nauczanie papieskie staje wigc

8 Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis” z okazji dwudziestej rocznicy oglosznia
., Populorum progressio” [dalej: SRS], Watykan 1988, nr 70.

81 FR 89. Szczegolnie grozna konsekwencja, juz zaznaczona wyzej, jest zgoda na sankcjonowanie
zamachow na podstawowe ludzkie prawo do Zycia, co wyraza si¢ w aborcji oraz eutanazji.

82 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Evangelium vitae” [dalej: EV], Katowice 1995, nr 70.

8 CA 46; zob. Jan Pawel 11, List ,, Il recente consistoro” w sprawie zagrozenia zycia ludzkiego,
[w:] Wybor listow..., t. 1, s. 161 n; tenze, List do gtow panstw ,, The Commonwealth of Nations”, [w:]
Wybor listow..., t. 1, s. 164 n; por. J. Tischner, Czytajqc ,, Veritatis splendor”, Krakow 1994, s. 58.

8 Jan Pawel 11, Przemowienie do prezydentow siedmiu paristw Europy Srodkowej, [w:] Jezus
Chrystus wczoraj, dzis i na wieki. Przemowienia z Pielgrzymki Apostolskiej Ojca Swietego do Polski
w 1997 roku, Zabki 1997, s. 70.

SEVTI.
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konsekwentnie w obronie obiektywnej prawdy, nawet przed dyktatem wigkszosci,
ktora tak upodobali sobie mysliciele ponowoczesni — jako zrédto spotecznej praw-
dy, majacej obowiazywacé w zyciu spotecznym.

Ojciec Swicty wskazuje na jeszcze inne niebezpieczenstwo. Jego zdaniem, sa
ludzie, ktorzy sadza, ze posiedli tajemnice doskonalej organizacji spoteczne;j, eli-
minujacej zlo. Uwazaja oni, iz mogg stosowac¢ wszystkie $rodki, takze przemoc
czy ktamstwo, by ja urzeczywistnic. Polityka staje si¢ wowczas ,,$wiecka religia”,
ktora tudzi sig, ze buduje w ten sposob raj na ziemi®. Latwo jednak zauwazyc,
jak daleko w mentalnosci tych ludzi wolnos¢ odstapita od prawdy. W §wiecie bez
prawdy — stwierdza Papiez — wolno$¢ traci swoja tres¢, a cztlowiek zostaje wysta-
wiony na pastw¢ namigtnosci oraz jawnych lub ukrytych warunkéw®’. Wolnos$¢
bowiem, ku ktorej wyswobodzit nas Chrystus (por. Ga 5, 1), pobudza do stania si¢
stugami wszystkich. W ten sposéb proces rozwoju i wyzwolenia konkretyzuje si¢
w praktyce mitosci i stuzy blizniemu. ,,Tam bowiem, gdzie brak prawdy i mito-
$ci, proces wyzwolenia prowadzi do usmiercenia wolnosci, ktora utraci wszelkie
wsparcie”*. Budowanie spoteczenstwa na falszywym obrazie cztowieka, na fal-
szywej antropologii, jak choéby tej opartej na przestance o catkowitej autonomii
prowadzacej do alienacji, jaka jest obecna w mysli ponowoczesnej, prowadzi¢
bedzie do upadku jednosci i solidarnosci migdzyludzkiej, a w konsekwencji czto-
wiek utraci swoje czlowieczenstwo.

Papiez ukazuje, ze podstawa zdrowego spoleczenstwa jest wyjécie poza za-
patrzenie w siebie, poza popularny w ponowoczesnosci indywidualizm. Ojciec
Swiety przeciwstawia mu solidarno$é spoteczna.

Czlowiek jest podstawa kazdego systemu, zardwno etycznego, jak i spotecz-
nego. | kazdy system wywiera na niego wptyw. Przedstawiajac propozycje antro-
pologii postmodernistycznej, zauwazono wiele zagrozen, ale rownoczesna analiza
nauczania papieskiego pozwala znalez¢ odpowiedzi, jakich udziala wspotczesne-
mu, zagubionemu w wielosci wizji cztowiekowi Jan Pawet I1.

Réznice antropologiczne migdzy postmodernizmem a nauczaniem papieskim
wynikaja z przedstawionych wczeéniej rdéznic w spojrzeniu na prawde. W post-
modernizmie cztowiekowi ijego sumieniu zostalo przypisane prawo tworzenia
prawdy. Podstawowa kategoria i wystarczajaca norma postgpowania cztowieka
—zardwno w dziataniu jednostkowym, jak i spotecznym — jest wolnos¢. Absoluty-
zacja tej warto$ci stwarza jednak wiele niebezpieczenstw dla cztowieka. Ich prze-
jawem jest zatracenie sensu zycia i poszukiwanie jego substytutow w warto§ciach
konsupcyjnych, czemu sprzyja technicyzacja calej sfery ludzkiego zycia.

8 Por. CA 25.
87Por. CA 46; Jan Pawel 11, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 109.
88 SRS 46.
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Tej wizji wolnosci, ktora ostatecznie prowadzi¢ moze do reifikacji cztowieka,
nauczanie Jana Pawta II, jak to ukazano, przeciwstawia wizj¢ wolnosci, ktora nie
jest warto$cia absolutna, ale ktérej granice stanowi prawda. Tak widziana wolnos¢
jest wartoscia konieczna, ale nie wystarczajaca dla rozwoju cztowieka jako osoby.
Oparcie si¢ na obiektywnej prawdzie, ktorej zrodlem jest, jak uczy Papiez, sam
Bog, pozwala cztowiekowi by¢ prawdziwie wolnym, bez utraty sensu swego Zy-
cia, wigcej — wlasnie prawda, uosobiona w Chrystusie, jest sensem zycia.

Dzigki wolnosci opartej na prawdzie cztowiek zdolny jest budowa¢ autentycz-
ne wigzi spoteczne. Bez prawdy dochodzi w totalnej wolnosci do zatomizowania
spoteczenstwa i rozsadzenia wszelkich relacji migdzyludzkich, ktore — co wida¢
w nurtach postmodernistycznego neopragmatyzmu — zdazaja w kierunku doraz-
nych kontaktow uzytkowych. Dopiero dzigki akceptacji wizji czlowieka ijego
wolnosci ograniczonej obiektywna prawda mozliwe jest budowanie spoteczen-
stwa, w ktorym dokonywac si¢ moze prawdziwy rozwoj cztowieka, a ktore Papiez
nazywa czesto — cywilizacja mito$ci.

Cywilizacja ta dla swej realizacji potrzebuje odejscia od proponowanego przez
postmodernizm modelu cztowieka, zamknigtego w kregu swoich potrzeb, za-
mknigtego na wszystko, co ostateczne, przekraczajace doczesnos¢. Te dwie wizje
czlowieka wyrazaja si¢ nastgpnie w réznych koncepcjach kultury, bedacych prak-
tyczna konsekwencja etyki i antropologii.



ROZDZIAY. CZWARTY

KULTURA JAKO MANIFESTACJA
TEORETYCZNYCH ZALOZEN

Ukazujac postmodernistyczna wizje etyki, prawdy i cztowieka, pragniemy na ko-
niec zaprezentowac praktyczne znaczenie teoretycznych zatozen. W tym celu trzeba
nam przyjrze¢ si¢ ponowoczesnej kulturze jako praktycznemu rozwinigciu przyje-
tych 1 oméwionych teorii, tym bardziej ze wickszo$¢ postmodernistycznych wizji da
si¢ zauwazy¢ dopiero w zastosowaniu — tu staje si¢ szczegdlnie widoczne ich przeci-
wienstwo w stosunku do chrzescijanskiego nauczania i chrzescijanskiej praxis.

Przedstawimy najpierw ogoélne spojrzenie na kultur¢ jako miejsce wyrazania
si¢ cztowieka i miejsce jego rozwoju. Zaprezentujemy obraz wspolczesnej kultu-
ry, gdzie obydwa nurty sa widoczne. A poniewaz istotnym sktadnikiem kultury
jest religia, dlatego tez omowimy stosunek postmodernizmu i chrzes$cijanstwa do
istniejacych religii, a takze niebezpieczenstwo, jakie niesie ze soba ,,nowa religia”
$wiata ponowoczesnego.

W dalszej czgsci omowione zostang dwie kwestie szczegdtowe, wyraznie akcen-
towane przez autoréw podejmujacych te tematyke: przeciwstawione zostang miano-
wicie dwie koncepcje wychowania czlowieka, zwiazane z oboma omawianymi sys-
temami etycznymi, a na koniec poruszona zostanie kwestia kobieca, z zaznaczeniem
niebezpieczenstw, jakie rodza niektore ruchy feministyczne. Przy czym zostanie tu
réwniez przedstawione nauczanie Jana Pawta Il na temat roli kobiety w Swiecie.

1. KULTUROWE KONSEKWENCJE )
POSTMODERNISTYCZNEGO ZAMYSLU A CHRZESCIJANSKA
WIZJA CZLOWIEKA - TWORCY I UCZESTNIKA KULTURY

Postmodernizm podejmuje problem kryzysu kultury konca XX wieku, ktory
sigga korzeni bytowych kultury i ma charakter globalny (z racji powiazania §wiata
siecia przekazu tresci i informacji, tak iz wstrzas wywolany w jednym miejscu
natychmiast wzbudza reakcje w innych) oraz strukturalny — w jego wyniku do-
szto do zachwiania nie tylko kodeksow i hierarchii warto$ci, ale samego statusu
kultury. Cztowiek, tak jak jest widziany, w tym zastanym kryzysie kultury usi-
tuje wyrazi¢ si¢ i tworzy¢, tak iz z jednej strony sam przyczynia si¢ do rozwoju
lub zahamowania kryzysu, z drugiej za$ — nie pozostaje bez wplywu na kondycje
czlowieczenstwa!.

!'Por. J. Mizifiska, Ponowoczesnosé¢ a prawo do metafory w refleksji nad kulturq, ,,Ethos” 1996,
nr 1-2 (33-34), s. 184.
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1.1. Postmodernistyczna kultura

Stawianie w antropologii akcentu na indywidualno$¢ cztowieka oraz jego wol-
no$¢ prowadzi do akcentowania tych wartosci w kulturze, w ktorej podkreslana
jest inno$¢, odmiennos¢ jednostki czy grup spotecznych. To podkreslanie rdz-
nic powoduje, ze jesli kultura ma by¢ przyjmowana przez wiele indywidualnych
jednostek, to musi by¢ kultura na tyle ,,migkka”, aby byla mozliwa do przyjecia
przez wszystkich. ,,Migkkos¢” kultury wyraza si¢ w jej masowosci, bezideowosci
i,,braku autora”, a takze w podbudowanej teoretycznymi rozwazaniami postmo-
dernistow sztuce cytatdow i intertekstualnosci.

Kultura masowa, cho¢ narodzita si¢ w modernizmie, to jednak jej rozkwit, a
nawet wyrazna dominacja nastapity w postmodernizmie. Podstawowa jej cecha
jest zasada wspdlnego mianownika, czyli dostosowanie zasad kultury do uniwer-
salnego odbiorcy, co powoduje rodzenie si¢ stereotypow i standardow. Kultura
masowa jest ,,uboga w tres¢, pospolita w formie, trywialna w zainteresowaniach,
czesto brutalna’™. Jej powstanie jest skutkiem przerostu funkcjonalizmu nad arty-
zmem (aptum nad pulchrum), dazenia do jednakowosci oraz wprowadzenia wielu
okreslen zapozyczonych z techniki do jezyka potocznego. Zauwazy¢ nalezy, ze
funkcjonalizm w sztuce nie tyle kioci si¢ z pigknem (pulchrum), ile w ogole go
nie uwzglednia®,

Kultura masowa wywiera tez okre§lony wptyw na odbiorce. Sktania si¢ on
raczej ku przekazowi obrazkowemu, nie rozumiejac w efekcie jezyka, jakim sig
postuguje. Taki proces powoduje zubozenie nie tylko na ptaszczyznie jezyka, ale
i ducha, a wigc moze prowadzi¢ do degradacji czlowieczenstwa*.

Umasowienie kultury wida¢ szczegélnie w literaturze wspolczesnej oraz
W opierajacym si¢ na niej wspotczesnym kinie®. Literatura wspotczesna to literatu-
ra, ktora nie szuka wlasnych tresci, lecz podkresla cytaty i nawiazania; jest to litera-

2 A. Klokowska, Kultura masowa, Warszawa 1983, s. 287. . Fenomen tzw. kultury masowej, po-
legajacy migdzy innymi na zanizaniu standardow obyczajowych, estetycznych i moralnych, na wy-
zwalaniu namigtnosci, pogardy dla intelektu, rozumu i rozsadku — budzi podejrzenie, czy nie wiedzie
ku neobarbarzynstwu — zatem, ku zaprzeczeniu kulturze w jej zrodlowym sensie. [...] Spoteczenstwo
masowe, wyrownane do poziomu wspolnego mianownika, ktorym moze by¢ wytacznie pospolitose,
ma t¢ pociagajaca zalete, ze pozwala egzystowa¢ w poczuciu posiadania alibi”. Por. J. Mizinska, Po-
nowoczesnosc..., s. 184—185.

3 Por. 1. Bajerowa, Pigkno contra piekno, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 1997, t. 30,
s. 182.

“Por. tamze, s. 183. Autorka zwraca uwagg, ze wedhug badan tylko 3% Polakow posiada petna
sprawnos¢ jezykowa.

3 Jak stwierdza Jacek Wojciechowski: ,,Lustro kina odstania stan naszej cywilizacji, rzadzace nia
paradygmaty, dominujace sity i mody. Ikona ekranu jest zrodlem wiedzy o tym, jakie bostwa kroluja
we wspotczesnosci, na jakiej resztowce przestrzeni metafizycznej gospodaruje jeszcze nasza ducho-
wos¢” (cyt. za: J. Szymik, Kino polowy lat dziewigcdziesiqtych — postmodernizm i okolice, ,,Ethos”
1996, nr 1-2 [33-34], 5. 207).
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tura pastiszu i ironii. Kino stato si¢ dla postmodernizmu $rodkiem przekazu bardzo
pojemnym, gdyz wykorzystujac watki wielu literackich dziel, potrafi przekonaé
widza do nieistotnosci jednej drogi interpretacji czy poszukiwania moratu®.

Z racji poszukiwania tylko doczesnych wartosci, postmodernistyczna kultu-
ra skupia si¢ na sferze materialnej, cielesnej cztowieka, bez troski o rozwoj jego
duchowego wnetrza. Nie chodzi tu bynajmniej tylko o popularnos¢ tresci erotycz-
nych we wspoétczesnych dzietach kultury (cho¢ to takze stanowi pewien wyznacz-
nik celow), ale o skupianie uwagi odbiorcy na dobrach, ktére mozna posiadac.
Najlepszym przyktadem tego jest caly aparat reklam, podbudowany zdobyczami
wspolczesnej psychologii’.

Postmodernizm staje si¢ szczegdlnie obecny w kulturze poprzez masowe srod-
ki przekazu, szczegolnie telewizjg. Produkowane i emitowane wideoklipy, rekla-
my czy teledyski ,,sa doskonalym przyktadem procesu, w ktorym kultura staje si¢
powierzchniowa. Zamiast relacji w glab (czasu, historii, tradycji) mamy migo-
tanie wyzbytego wszelkich wigzi przedstawienia na powierzchni telewizyjnego
ekranu™®.

Cechujaca postmodernizm niejednoznacznos¢ prowadzi tez do tworzenia no-
wych, czgsto przeciwnych sobie, interpretacji utwordéw, zarowno wspodtczesnych,
jak 1 wpisanych na state do kanonu literatury $wiatowej. Umberto Eco uwaza,
ze kazde dzieto jest rzecza otwartg na odbiorceg, ktory decyduje o interpretacji,
o uchwyceniu sensoOw zawartych przez autora. Rola autora i obiektywnego prze-
stania dzieta w takiej koncepcji, reprezentatywnej dla ponowoczesnego myslenia,
nie jest istotna, a wrecez przeszkadzataby w wolnosci przyjecia dzieta’.

Wspomniane cechy: akcentowanie indywidualnego odbioru, skupienie na do-
czesnos$ci izerwanie z tradycja staja si¢ charakterystyczne dla kultury postmo-
dernistycznej. Powoduja one, ze czlowiek wyzbywa sig¢ wartosci, odrywa si¢ od
migdzyludzkich wigzi, i w rezultacie prowadza do zubozenia cztowieczenstwa.
Przyjrzyjmy si¢ teraz zadaniom, jakie Jan Pawet II stawia kulturze w celu obrony
czlowieczenstwa.

¢ Zob. T. Miczka, Postmodernistyczne gry w kino, gry w kinie i gry o kino, [w:] Postmodernizm
w literaturze i kulturze krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej, red. H. Janaszak-Ivani¢kowa, D. Fok-
kema, Katowice 1995, s. 259-261. Autor porusza problematyke polskiego kina pod katem przyswa-
jania postmodernistycznych pradow. J. Szymik stwierdza, ze kino wspolczesne zasadniczo odchodzi
od pokazywania pigkna, idei czy marzen, a stara si¢ zdoby¢ widza erotyczo-wulgarnym przekazem
o niskiej wartosci. Powodem tego procesu jest finansowe zerowanie na tym, co ciemne w ludzkiej
duszy. ,,Kino — z wyjatkami oczywiscie — funkcjonuje wedtug zasady «im gorzej, tym lepiej», gdzie
kroluja amoralnos¢ jako klucz do wspolczesnosci, nihilizm, bezrados¢ wobec zta, epatowanie Smier-
cia” (J. Szymik, Kino potowy lat dziewiecdziesiqtych..., s. 203-205).

"Por. tamze, s. 262.

8 M. Przypilak, Tam gdzie rodzq si¢ sny, ,,Film na Swiecie” 1990, nr 5 (377), s. 12.

% Zob. U. Eco, Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonosé w poetykach wspotczesnych, Warsza-
wa 1973, s. 23-56.
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1.2. Papiez o kulturze

,Kultura nowozytna, ktora przez cate wieki byta dusza spoteczenstwa zachod-
niego, a dzigki niemu — w szerokim zakresie — takze dusza innych spoteczenstw,
przechodzi obecnie kryzys: juz nie jawi si¢ jako zasada ozywiajaca i jednoczaca
spoteczenstwo, ktore ze swej strony przedstawia si¢ jako rozproszone i niezdol-
ne do podjecia swego zadania, ktérym jest przyczynianie si¢ do wewngtrznego
wzrostu cztowieka w petni jego prawdziwego istnienia. Ta utrata mocy zyciowych
i wptywu zdaje si¢ mie¢ podtoze w kryzysie prawdy. Sens prawdy pod kazdym
wzgledem ulegt powaznemu zachwianiu. Wnikliwa obserwacja pozwala stwier-
dzi¢, ze ostatecznie chodzi tu o kryzys metafizyczny. W §lad za nim idzie upadek
wartosci stowa, lekcewazenie, ktorego zrodtem jest zamieszanie i brak ufnosci
migdzy osobami”’. Ta dluzsza wypowiedz pokazuje, iz Papiez dostrzega kryzys,
ktoéry mozna nazwac postmodernistycznym, jaki wspotczesna kultura przechodzi
w zwiazku z pojawiajacymi si¢ nowymi nurtami i tendencjami. Pragniemy zatem
ukaza¢ pozytywny obraz kultury, jej zadan i celow, jakie zawiera nauczanie pa-
pieskie oraz wskazaé¢ na przeciwstawnos$ci w stosunku do teorii postmodernizmu.

Problematyka kultury zawsze interesowata Jana Pawta 11, takze w latach przed
pontyfikatem — jako wyktadowce na KUL-u 1 biskupa krakowskiego''. Doceniat on
w petni rolg kultury tak w zyciu indywidualnych ludzi, jak i catych spoteczenstw.

Zdaniem Papieza, opisujac kulture, wskazujemy na wewngtrzng nature ludzkiej
osoby. ,,Kultura jest tym, przez co cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej czto-
wiekiem: bardziej «jest». [...] Kultura pozostaje zawsze w istotnym i koniecznym
zwiazku z tym, czym (raczej: kim) cztowiek «jest», natomiast zwiazek jej z tym,
co czlowiek «may (posiada), jest nie tylko wtdrny, ale i catkowicie wzgledny”2,
Jan Pawet I opowiada si¢ za personalistyczna koncepcja kultury, dlatego uznaje

10 Jan Pawel 11, ,, Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspélpracy miedzy naroda-
mi”. Przemowienie do intelektualistow, [w:] Jan Pawet 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowie-
nia, homilie, Rzym — Lublin 1988, s. 142.

11 Cztowiek to ten, ktory tworzy kulture, ktory potrzebuje kultury, ktéry dzigki niej sam sig two-
rzy. Kultura stanowi zespot faktow, w ktorych cztowiek wciaz na nowo siebie wyraza bardziej niz
w czymkolwiek innym. Wyraza si¢ dla siebie i dla drugich. Dzieta kultury, ktore trwaja dtuzej niz
cztowiek, daja o nim $wiadectwo. Jest to $wiadectwo zycia duchowego — a duch ludzki zyje nie tylko
przez to, ze panuje nad materia, ale zyje sam w sobie treSciami, ktore tylko jemu sa dostgpne i dla
niego posiadaja znaczenie. Zyje wiec prawda, dobrem, picknem — i potrafi to swoje Zycie wewnetrzne
wyraza¢ na zewnatrz i obiektywizowa¢ w swych dzietach. Dlatego tez cztowiek jako tworca kultury
daje szczegodlne §wiadectwo cztowieczenstwa” (zob. K. Wojtyta, Chrzescijanin a kultura, ,,Znak”
1964, nr 7 [19]).

12 Jan Pawel 11, ,, W imie przysztosci kultury . Przeméwienie w UNESCO, [w:] Jan Pawet 11, Wia-
raikultura..., s. 55. ,,Petna kultura obejmuje rozwdj moralny, ksztatcenie zmierzajace do osiagnigcia
cnot zycia indywidualnego, spotecznego i religijnego” (Jan Pawet 11, Przemowienie do przedstawi-
cieli swiata kultury Rio de Janeiro, [w:] Wiara i kultura..., s. 72). ,,Pasywnie poddajac si¢ prawie
nieograniczonym mozliwo$ciom stwarzanym przez postgp cywilizacyjny, [czlowiek] rezygnuje ze
swego powotania — dbatosci o warto$ci duchowe. Z impetem zaprzecza ich wyzszosci, wykpiwa je
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bezwzgledny prymat kultury duchowej cztowieka przed kultura jego wytworow.
Porzadek poznawczy nie jest oczywiscie identyczny z porzadkiem ontycznym.
Kultura zewngtrzno-materialna jest rezultatem kultury wewngtrzno-duchowe;j
cztowieka — taki jest porzadek bytowy. W porzadku poznania natomiast wycho-
dzimy od obserwacji kultury zewnetrznej, z ktorej wnioskujemy zasadnie o po-
ziomie kultury wewnegtrznej. Stad pierwszym i podstawowym wymiarem kultury
jest zdrowa moralnos¢: ,kultura moralna”, a ksztattowanie sumienia, ktdre jest
udziatem rodzicow, wychowawcow i1 Kosciola, jest rtOwnoczesnym tworzeniem
ogo6lnoludzkiej kultury'.

Jan Pawel II w swoich rozwazaniach na temat kultury opiera si¢ na wspottwo-
rzonej przez siebie Konstytucji Gaudium et spes Soboru Watykanskiego 11, ktory
definiuje kulturg jako ,.to wszystko, czym czlowiek doskonali i rozwija wielora-
kie uzdolnienia swego ducha i ciala. [...] Kultura ludzka z konieczno$ci ma aspekt
historyczny i spoteczny, sam za$§ wyraz «kulturay przybiera nieraz znaczenie so-
cjologiczne i etnologiczne™. Papiez faczy oba wspomniane znaczenia pojgcia
,kultura”. Silnie akcentuje sens personalistyczno-aksjologiczny kultury, wskazujac
jednak réwnoczesnie na spoteczny jej wymiar. Skoro istnieje wielos¢ ludow i na-
rodow, to istnieje takze wielo$¢ kultur. Kultura ujmowana w pierwszym znaczeniu
ma charakter uniwersalny, w drugim natomiast sensie jest zro6znicowana — analo-
gicznie do zaistniatych warunkow. Jednos$¢ kultury, uyymowanej jako podstawowy
wymiar istnienia czlowieka, koegzystuje z pluralizmem i bogactwem kultur calej
ludzkosci.

Dla Ojca Swigtego jest oczywiste, ze podmiotem i tworca kultury jest czlowiek
jako byt osobowy: ,,Czlowiek, itylko czlowiek, jest sprawca i tworca kultury;
cztowiek, 1 tylko cztowiek, w niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza”**. Cztowiek,
bedac istota rozumna, wolna i spoteczna, odczuwa potrzebg kultury i jest zdolny
ja ksztattowac. Nie ma kultury poza $§wiatem cztowieka, natura bowiem — takze
natura ozywiona i kierowana instynktami — nie jest kultura.

Skoro cztowiek jest jedynym sprawca kultury, to sposob rozumienia bytu ludz-
kiego w oczywisty sposob rzutuje na koncepcje kultury. Papiez przeciwstawia
si¢ redukcjonistycznej antropologii, ktorej silne akcenty odnajdujemy w nurtach
postmodernizmu, a ktora prowadzi do jednostronnej i zdeformowanej wizji kultu-
ry. ,,Ten cztowiek, ktdry wyraza sig i obiektywizuje w kulturze i przez kulture, jest

i wyszydza. Nie dostrzega tego, ze propagujac kult uzywania, przyczynia si¢ w istocie do wkradania
si¢, bocznymi niejako drzwiami, $mierci” (J. Mizinska, Ponowoczesnosc..., s. 186).

13 Por. Jan Pawel 11, W imie przysztosci kultury..., s. 59; zob. tenze, List do Kardynata Sekretarza
Stanu Agostina Casarolego, [w:] Wiara i kultura..., s. 146n.

14 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o KosSciele w $wiecie wspétczesnym ,, Gaudium
et spes”, [w:] Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968,
53.

15 Jan Pawet 11, W imie przysztosci kultury ..., s. 57
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jeden, caly i niepodzielny. Jest podmiotem i sprawca kultury. Nie sposdéb mysle¢
o nim woéwczas tylko jako o wypadkowej panujacych w danej epoce stosunkow
produkcji”'e. Wydaje sig, ze redukowanie czlowieka tylko do roli konsumenta
dobr czy technicznego wykonawcy jest charakterystyczne dla wszelkich odmian
ekonomizmu, w tym réwniez ekstremalnego liberalizmu, obecnego w niektorych
nurtach postmodernizmu. Tymczasem czlowiek to nie tylko producent i konsu-
ment warto$ci materialnych, ale osoba odczuwajaca potrzebg wartosci wyzszych.

Prymat duchowe;j sfery cztowieka, jaki proponuje w swoim nauczaniu Papiez,
stoi w opozycji do materialistycznej koncepcji kultury dla ciata, jaka proponuje
postmodernizm. Prymat ten nie oznacza jednak braku warto$ci sfery materialnej,
gdyz kultura nie dotyczy ani samego tylko ducha, ani samego tylko ciata, ani
tez samego porzadku spolecznego. Redukowanie kultury do jednego z tych ele-
mentoéw powoduje dehumanizacje kultury i prowadzi do wewngtrznego rozdarcia
cztowieka. Nalezy podkresla¢ ,kulture integralna, kulture dazaca do petnego roz-
woju osoby ludzkiej”"”. W mysl papieskiego nauczania, kultura wymaga pelnego
i wszechstronnego rozwoju cztowieka jako osoby: jego strony materialnej i du-
chowej, poznawczej, moralnej i emocjonalnej, zycia jednostkowego i spoteczne-
go, wymiaru naturalnego i nadprzyrodzonego.W ten sposob Papiez kwestionuje
r6zne formy redukcjonizmu w pojmowaniu kultury: ekonomizm, scjentyzm, seku-
laryzm'. Autentyczna kultura dba o rozwoj catego cztowieka: jego intelektu, woli,
sumienia, uczu¢, posiadanych uzdolnien manualnych i umystowych.

Dla Jana Pawta II cztowiek jest nie tylko tworca, ale i celem kultury: ,,Cztowiek
jest jednoczesnie dzieckiem i ojcem kultury, w ktorej zyje. We wszystkie przeja-
wy zycia wnosi co$, co odroznia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie na
tajemnicg 1 nieugaszone pragnienie wiedzy. W konsekwencji kazda kultura kryje
w sobie 1 wyraza dazenie do jakiej$ pelni”®. Przemawiajac do intelektualistow,
Papiez zwraca uwagg, ze ,kultura jest dla cztowieka. Nie jest on tylko tworca

1 Tamze..

17 Jan Pawel 11, ,,Dokona¢ syntezy wiary i kultury”. Przeméwienie do przedstawicieli katolickiego
Swiata uniwersyteckiego Meksyku, [w:] Wiara i kultura..., s. 15; por. tenze, W imie przysztosci kul-
tury..., s. 58. ,,Z jednej strony dzieta kultury materialnej $wiadcza o jakim$ «uduchowieniu» materii,
o poddaniu tworzywa materialnego energiom ludzkiego ducha: inteligencji, woli, z drugiej za$ strony
dzieta kultury duchowej $wiadcza, na odwrot, o swoistej «materializacji» ducha i tego, co duchowe.
Oba te ciagi twordw zdaja si¢ w dzietach kultury by¢ réwnie pierwotne i odwieczne” (tamze, s. 59).

18 Zjawisko sekularyzmu jest dzi$ naprawde sprawa powazna. Dotyczy ono nie tylko jednostek,
ale w pewnym sensie takze calych wspoélnot. [...] Cztowiek odurzony wspaniatoscia cudownych zdo-
byczy nieustannego rozwoju naukowo-technicznego, a przede wszystkim zafascynowany najdaw-
niejsza, ale wciaz nowa pokusa zrownania si¢ z Bogiem (por. Rdz 3,5), podcina istniejace w jego
sercu korzenie religijno$ci: zapomina o Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla jego zycia zadnego zna-
czenia” (Jan Pawetl 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici” o powolaniu i misji
Swieckich w Kosciele i w swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II [dalej: ChL], Wroctaw
1995, nr 4).

19 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Fides et ratio” [dalej: FR], Krakow 1998, nr 71.
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kultury, ale takze jej gtdéwnym adresatem. W swoich dwoch podstawowych uje-
ciach: jako ksztattowanie jednostki i formowanie duchowego ksztattu spoteczen-
stwa, kultura ma za cel realizacj¢ osoby we wszystkich jej wymiarach, wraz ze
wszystkimi jej zdolno$ciami. Najwazniejszym wigc zadaniem kultury jest roz-
woj czlowieka jako osoby, tzn. jego formacja intelektualna, etyczna, artystyczna,
spoteczna i — w kregu ludzi wierzacych — rowniez religijna.

Papiez jest w petni $wiadomy tego, ze lansowany dzi§ model kultury jest czgsto
jednostronny: technologiczny, empiryzujaco-przyrodniczy, konsumpcyjny, zseku-
laryzowany, estetyzujacy itp. Tymczasem, jak mozna to wywnioskowaé z papie-
skiego nauczania, o kulturze cztowieka i spoteczenstwa decyduje przede wszystkim
wewngtrzne bogactwo czy ubostwo osoby ludzkiej, gdyz ,,przedmiotem prawdziwe;j
kultury jest ksztaltowanie w cztowieku osoby, ducha w petni dojrzatego, zdolnego
doprowadzi¢ wszystkie swoje mozliwosci do pelnego rozwoju’?!. Dlatego dla Jana
Pawla Il najwazniejszym celem kultury jest wychowanie cztowieka?.

Jan Pawet Il wskazuje ponadto na spoteczne znaczenie kultury, ktora ,,jest sama
w sobie komunikacja — nie tylko i nie tyle cztowieka ze srodowiskiem (a cztowiek
zostal powotany do panowania nad nim), ile cztowieka z innymi ludzmi. Kultura
jest bowiem wymiarem relacjonistycznym i spotecznym bytu ludzkiego™?.

Papiez odnosi realizacjg spotecznej natury kultury gléwnie do dwéch spotecz-
no$ci naturalnych: rodziny i narodu. Podstawowym s$rodowiskiem kulturotwor-
czym jest w pierwszym rzedzie rodzina, gdyz w niej wiasnie inicjuje si¢ proces
wychowania i samowychowania. Dlatego tez nauczanie papieskie mozna uznac
za stojace w opozycji do proponowanych przez postmodernizm nurtéow wycho-
wawczych, ograniczajacych znaczenie rodziny, jak to zostanie pokazane dale;j.

Drugim naturalnym i podstawowym s$rodowiskiem spotecznym, w ktoérym do-
konuje si¢ przekaz kultury, jest nardd. Jan Pawet II wielokrotnie omawiat kulturo-
tworcza funkcje narodu. ,,Nardéd bowiem jest ta wielka wpolnota ludzi, ktorych tacza
rézne spoiwa, ale nade wszystko kultura. Nardd istnieje z kultury i dla kultury”?,

Jan Pawet II, cho¢ tak silnie uwypukla spoteczng role kultury, to przestrzega
jednak przed jej prymitywizacja. Dokonuje sig to czgsto w tzw. kulturze masowe;j,
obecnej, jak to pokazano w postmodernizmie.

20 Jan Pawel I1, , Kultura stuzy...”, s. 139-140.

! Tamze.

22_Pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogole i kazdej zarazem kultury jest wychowa-
nie. W wychowaniu bowiem chodzi wtasnie o to, azeby cztowick stawat si¢ bardziej czlowiekiem
— o to, azeby bardziej «byb», a nie tylko wigcej «mial» — aby wigc poprzez wszystko, co «ma», co
«posiaday», umiat bardziej i pelniej by¢ cztowiekiem — to znaczy, azeby rowniez umiat bardziej «by¢»
nie tylko z drugimi, ale takze i dla drugich” (Jan Pawet II, W imie przysztosci kultury..., s. 58-59).

2 Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu pomostem miedzy wiarq i kulturq, [w:] Oredzia Ojca
Swietego Jana Pawla I, red. J. Jekot, P. Stabek, Krakow 1998, s. 222.

24 Jan Pawel I, W imie przysziosci kultury..., s. 61.
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Cecha charakterystyczna kultury postmodernistycznej jest stawianie czlowie-
ka na pierwszym miejscu — ale cztowieka jako uzytkownika czy konsumenta, z
pominigciem jego wymiaru transcendentnego. Ostatecznie prowadzi to czgsto do
powstania antykultury w formie praktycznego materializmu, nihilizmu i cynizmu,
hedonizmu i tym podobnych®. Tego rodzaju zjawiska sa zagrozeniem zaréwno
dla kultury, jak i dla cztowieka. Jan Pawet Il naucza, ze kultura bez prawdy i bez
sumienia predzej czy pozniej przeksztatca sig w antykulture.

Papiez zauwaza, ze ,kultury, jesli sa glgboko zakorzenione w ludzkiej natu-
rze, odznaczaja si¢ typowa dla cztlowieka otwartoscia na wymiar uniwersalny i na
transcendencje. Sa to zatem roézne drogi do prawdy, niewatpliwie przydatne czto-
wiekowi, jako ze ukazuja mu wartosci, dzigki ktorym jego zycie staje si¢ coraz
bardziej ludzkie™. Ojciec Swigty przeciwstawia si¢ wiec probom sprowadzenia
kultury do pustego desygnatu, bedacego pewna beztresciowa propozycja. Takie
spojrzenie, ukazane jako obecne w postmodernizmie, zubaza kulture, ktdra ,,pozo-
stajac w $cistym zwiazku z ludzmi i ich historia, podlega takiej samej dynamice,
jaka wystepuje w dziejach cztowieka. [...] Kultury czerpia pokarm z przekazywa-
nia wartosci, za§ ich zywotno$¢ i przetrwanie zaleza od ich zdolno$ci otwarcia
na przyjecie nowych elementow”?’. Wida¢ w tym, ze Jan Pawel Il uznaje proby
zerwania ciaglosci kultury za naruszenie jej istoty.

Papiez podkresla takze, jak zauwazono to juz wyzej, naturalne otwarcie kultury
na transcendencjg. Zwraca uwage na wzajemna zalezno$¢ kultury i wiary: z jednej
strony wierzacy przezywaja swoja wiar¢ w kulturze okreslonego $rodowiska, ktora
wplywa na ich przezywanie wiary, z drugiej za$ — przezywanie wiary ksztattuje kul-
ture, czego $wiadectwem jest historia chrzescijanstwa w kulturze?,

2. RELIGIJNOSC JAKO FUNDAMENT KULTURY

Waznym aspektem kultury cztowieka jest jego zycie duchowe, ktore stanowi
jednoczesnie jej genezg. W ogolnym rozwazaniu na temat kultury jako przestrze-
ni, w ktorej realizuje si¢ cztowieczenstwo osoby, nie mozna nie uwzglednic¢ spoj-
rzenia na religijnos¢. Dlatego tez ponizej przedstawimy najpierw odniesienie post-

% Ukazujac szczegodlne znaczenie istytutdow zycia konsekrowanego w dziedzinie odnowienia
kultury, Papiez stwierdza: ,,Pierwsza prowokacja [wspotczesnego $wiata] jest hedonistyczna kultura,
ktora odrzuca wszelkie obiektywne normy dotyczace ptciowosci, sprowadzajac ja czgsto do rangi
zabawy lub towaru, praktykujac [...] swego rodzaju balwochwalczy kult instynktu” (Jan Pawet II, Po-
synodalna adhortacja apostolska ,, Vita consecrata” o zyciu konsekrowanym i jego misji w KoSciele
i w swiecie [dalej: VCons], Katowice 1996, nr 88).

26FR 70.
2TFR 71.
2 Por. FR 71; zob. ChL 44; VCons, 98.
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modernizmu do religii oraz religijne propozycje tego nurtu, by nastgpnie pokazac
zwiazek miegdzy religia a kultura w mysli i nauczaniu Jana Pawta I1.

2.1. Postmodernistyczne odniesienie do istniejacych religii

Zarysowany powyzej projekt postmodernizmu wobec zadan kultury obecne;j
epoki pozwala na okreslenie jego stanowiska wobec religii istniejacych w swiecie.
Mimo ze trudno znalez¢ jednoznaczne wypowiedzi na ten temat, to jednak mozna
wyodrebi¢ zasadniczo dwa stanowiska:

2.1.1. wobec religii niemonoteistycznych®

Religie, ktorych zrodta siegaja Dalekiego Wschodu, w swojej koncepcji zba-
wienia staraja si¢ postawi¢ na samowystarczalnos¢ cztowieka, jego wewngtrzna
sitg, zdolg uczyni¢ go doskonalym. Czlowiek pozostawiony jest samemu sobie
w drodze do wlasnej szczegsliwosci. Nie musi szukac oparcia w uniwersalnym au-
torytecie, ma realizowa¢ pewne wskazania. Taka wizja bliska jest postmoderni-
stycznym postulatom, wedle ktorych cztowiek jest autonomiczng jednostka, wol-
na od autorytetow, obiektywnych praw i prawd. Pomimo r6znic, wizja cztowieka
w religiach dalekowschodnich jest do zaakceptowania w postmodernizmie.

Z podobnych wzgledow bliskie postmodernizmowi sa religie poganskie,
zwlaszcza dawne kulty Indian czy Germanoéw. Uniezaleznienie od ogdlnego
wzorca kultu oraz zwiazek danego kultu z grupa etniczng i jej nieprzektadalnosé
na kult innej grupy wydaja si¢ do pogodzenia z tezami o odrzuceniu ogdlnokul-
turowych schematow czy rortianska koncepcja etnocentryzmu i spoteczenstwa.
Poganizm czy neopoganizm jest akceptowany jako nowa koncepcja subiektywne;j
religii bez Boga — jak twierdzi Lyotard®.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze postmodernizm nie wysuwa zadnych oskarzen wo-
bec tych religii, ktore nie znaja i nie glosza prawd obiektywnych, nie narzucaja si¢
ogotowi 1 ktorych soteriologia skupiona jest wokot samozdolnosci cztowieka.

2.1.2. wobec religii monoteistycznych®'

Postmodernizm w sposob oczywisty sprzeciwia sig chrzescijanskiej wizji swia-
ta opartej na wierze w istnienie obiektywnej prawdy, $wiata pozamaterialnego

¥ Do nich zaliczono religie Dalekiego Wschodu, a zwlaszcza ich euroamerykanskie interpretacje
oraz religie nawiazujace do pierwotnych kultow poganskich.

3Por. T. L. Pangle, Uszlachetnianie demokracji, Krakow 1994, s. 42.

31 Cho¢ przedstawione tezy dotycza sprzeciwu wobec chrze$cijanstwa, z racji kontekstu kulturo-
wego postmodernistycznych wypowiedzi, w rownym stopniu dotycza one tych religii, ktore oparte sa
na autorytecie prawdy obiektywnej, jak islam czy judaizm.
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oraz Absolutu, ktory jest Stworca i Celem nie tylko ludzkiej egzystencji, ale cate-
go $wiata. Ponowoczesna wizja Swiata zdaje si¢ mowic, ze wszystko cztowiekowi
wolno, a skoro tak, to Bogu nie wolno by¢*. Jak pisze Andrzej Bronk: ,,ze szcze-
gblnym sprzeciwem postmodernistow spotyka si¢ chrzescijanstwo, gdyz w nim
widza oni gtdbwna ostoj¢ konserwatyzmu i zwalczanego fundamentalizmu?.

Postmodernistyczny porzadek §wiata odnosi si¢ tylko do doczesnosci. Przeja-
wia si¢ w tym radykalizacja postaw modernistycznych, wyrazajaca si¢ w tym, ze
odrzucajac wiare w tamten $wiat, jednoczesnie probuje si¢ dokona¢ takiej zmiany
tego $wiata, aby stworzy¢ namiastke transcendencji. Ten proces Ernest Gellner
nazywa ,,druga sekularyzacja™*.

W $wiatopogladzie postmodernistycznym, gdzie nie ma miejsca na prawde,
a wszystko jest gra, dialog z chrze$cijanstwem, czy — szerzej — z religiami opartymi na
autorytecie, nie jest mozliwy. Krytyka nowozytnego Rozumu poszta dalej i objeta takze
chrzescijanskiego Boga: ,,Trzeba powaznie potraktowac i doswiadczy¢ w skrajnej for-
mie $mierci Boga” — postuluja postmodernistyczni mysliciele™.

2.2. Nowa religia w postmodernizmie?

Czy wobec odrzucenia chrzescijanstwa — esencjalnego dla kultury zachodniej
— oraz gloszenia faktycznego triumfu nihilizmu mozna w mysli postmodernizmu
dopatrywac si¢ podwalin nowej formy religijnosci?

Przed udzieleniem odpowiedzi na to pytanie, warto zauwazy¢ — za Wlodzimierzem
Pawluczukiem — Zze w ponowoczesnosci ,religia staje si¢ catkowicie prywatna sprawa
jednostki, czym$ w rodzaju prywatnego hobby, zmieniajacego si¢ zgodnie z moda, zbit-
ka luznych przekonan docierajacych z réznych obszaréw §wiata, pozbawiona wptywu
na faktyczne zachowanie sig jednostek i jakiejkolwiek roli w zyciu zbiorowym™*,

Bardzo powszechne jest dzisiaj zjawisko powstawania i wzrostu popularno-
sci sekt lub nowych ruchow religijnych, ktorych elementy bliskie sa postmoder-
nistycznemu ujgciu $wiata. Wszystkie one opieraja swoja doktryng na momencie
tajemnicy, zaprzeczajac jednoczesnie mozliwosci rozumowego poznania. Sekty
oferuja pewien rodzaj zorganizowania indywidualnych religijnosci, stawiajac na
rozwijanie wlasnej doskonatosci prowadzacej do samozbawienia. Wizja ta wspot-
brzmi z postmodernistycznym indywidualizmem osobowym?.

32Por. T. Wectawski, Postmodernizm i teologia, ,,Ethos” 1996, nr 1-2 (33-34), s. 135.
33 A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,,JEthos” 1996, nr 1-2 (33-34), s. 92.
3 Zob. Z. Krasnodebski, Postmodernistyczne rozterki kultury, Warszawa 1996, s. 16.

35 Cyt. za: 1. J. Garrido, Misja chrzescijariska w czasach kryzysu kultury, thum. G. Ostrowski,
,»Communio” 1994, nr 6 (84), s. 76.

36W. Pawluczuk, Mitosé ponowoczesna, Lomza 2005, s. 13.

37 Por. P. Brotkiewicz, Moralnosé¢ sekty a ideologia postmodernistyczna, ,,Ethos” 1996, nr 1-2
(33-34), s. 164-165.
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Pozbawienie transcendencji tworzy pewna pustke w naturalnych potrzebach czto-
wieka. Ograniczenie spojrzenia tylko do wymiaru doczesnego powoduje powstanie
nowych form religijnosci, jak sekty marketingowe czy mistyka immanentna’.

Nie mozna w tym rozwazaniu pomina¢ powszechnego zjawiska nowej re-
ligijnosci, jakim jest New Age. Jest to, podobnie jak postmodernizm, zjawisko
szerokie, obejmujace wiele roznorodnych pradow. New Age proponuje, poza ele-
mentami obecnymi w sektach, religijno$¢ oparta na potaczeniu elementow wielu
religii, zwlaszcza religii Dalekiego Wschodu, wierzen paranaukowych, elemen-
tow spiritualistycznych z tradycyjnym dla Europy chrzescijanskim ujgciem. Ten
synkretyczny ruch, dogodny dla kazdego cztowieka, wydaje si¢ pretendowa¢ do
roli gtownej ,,religii” §wiata ponowoczesnego™®.

2.3. Jan Pawel II wobec innych religii

Jan Pawel 11, podazajac sladem nauczania ostatniego soboru, ukazuje znacze-
nie religijno$ci i religii w zyciu cztowieka i w kulturze. Odnosi si¢ w swych wypo-
wiedziach do wszystkich religii, gdy komentujac zdanie z deklaracji Nostra aetate
,wszystkie religie w jaki$ sposob ukazuja jednos¢ rodzaju ludzkiego”, podkresla
powszechne dazenie kazdego cztowieka kazdej epoki do religijnosci. Przypomi-
na przy tym przeswiadczenie Tradycji o isniejacych w innych religiach ,,ziarnach
Stowa, ktore stanowia jakby wspdlny soteriologiczny korzen wszystkich religii”™.
W oparciu o to Papiez zachgca do dialogu chrzescijanstwa z innymi religiami.
W dialogu tym szczeg6lne miejsce zajmuje religia zydowska oraz islam, z racji
wspo6lnych korzeni i deklarowanego monoteizmu*'.

38 7Zob. 1. Zalewski, AMWAY, Krakéw 1996; J. van der Vloet, Wiara wobec wyzwari postmoderni-
zmu, ,,Communio” 1994, nr 6 (84), s. 62. Jak zauwaza G. Piana: ,,Powrot sacrum jest czgsto identyfiko-
wany z odwotaniem do tego, co irracjonalne, magiczne, do przesadow, ezoteryzmu i wciela si¢ w pe-
wien rodzaj synkretyzmu o granicach niejasnych i dwuznacznych. Indyferencja przyjmuje tutaj postaé
indyferentyzmu religijnego, to znaczy asymilacji roznych religijnosci bez jakiegokolwiek rozrdznienia”
(G. Piana, La cultura dell indifferenza, ,,Rivista di Teologia Morale” 1992, nr 12 [96], s. 450).

3 Por. A. Bronk, Krajobraz..., s. 92-93. Na temat New Age zob. Randall Bear, W matni New Age,
Krakow 1996. Ciekawy opis cztonkoéw jednego z ruchow New Age — Reiki daje Pawet Mozdzynski:
,,Kazdy cztonek tego ruchu na wlasne potrzeby stwarza siebie jako synkretyczna cato$¢, niepowta-
rzalna, dzialajac spontanicznie, w pewnym sensie zmieniajac si¢ w hybrydg. [...] Tworzy si¢ nowa
tozsamo$¢ cztowieka, ktorej gtdéwnymi cechami sa wieloptaszczyznowos¢, holizm, synkretyzm inspi-
racji, nastawienie na przezywanie. Dobor czg¢$ci sktadowych nowej tozsamosci jest prowadzony na
podstawie indywidualnego przezycia, ktore zdaje sig tu by¢ ostatecznym kryterium prawdy i falszu,
dobra i zta” (P. Mozdzynski, Duchowos¢ ponowoczesna. Ruch Reiki w Polsce, Krakow 2004, s. 272).
Jak wigc daje sig¢ zauwazy¢ na przykladzie opisanego ruchu, ponowoczesny czlowiek takze w wymia-
rze religijnym odrzuca obiektywny porzadek dobra i zta oraz osobowa istotg¢ Boga.

40Zob. Jan Pawet 11, Przekroczy¢é prég nadziei, Lublin 1994, s. 73-75.
4 Por. Jan Pawel I, List apostolski ,, Tertio millennio adveniente” [dalej: TMA], [w:] Wybér li-

stow Ojca S‘wigtego Jana Pawla 11, red. P. Stabek, J. Jgkot, Krakow 1997, nr 53; tenze, Przekroczy¢
prog..., s. 82-88.
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Wiele miejsca w papieskich rozwazaniach zajmuja tradycje religijne Dalekie-
go Wschodu. Ojciec Swigty podkresla doniosto$é tych tradycji, doceniajac ich
znaczenie dla rozwoju kultury duchowej narodow Azji oraz to, ze stanowia one
nie tylko system kultu, ale tworza takze okreslone systemy etyczne. Jednocze$nie
zauwaza, ze z racji odmiennych podstaw soteriologicznych, dialog, a takze misja
chrzescijanska w Azji sa sprawa bardzo trudna®.

Wazne dla niniejszych rozwazan jest zwrocenie uwagi na fakt, iz Jan Pawet I1
z niepokojem zauwaza pewne proby mieszania systemow religijnych. Niebezpie-
czenstwo owego synkretyzmu religijnego, obecnego i popieranego, jak zauwazono
wyzej, w postmodernizmie, widzi Ojciec Swiety szczegdlnie w entuzjastycznym
przyjmowaniu rozmaitych propozycji, pochodzacych z religii Dalekiego Wschodu,
a dotyczacych technik i metod medytacji oraz ascezy, ktora przybiera czasem posta¢
bezkrytycznie akceptowanej mody*. Papieza zdecydowanie krytykuje tez ruch New
Age, ktory okresla on jako ,,odradzanie sig starych pogladéw gnostyckich™*.

Z podobng reakcja ze strony Jana Pawta II spotykaja si¢ sekty religijne, tak
popularne w kulturze wspétczesnej. Ojciec Swigty dostrzega w tej popularnosci
gleboki kryzys duchowy wspotczesnego cztowieka, ktory poszukuje religijnego
oparcia wobec materializmu i powszechnej technicyzacji zycia®. Sekty jednak,
bedac namiastka prawdziwej transcendencji, nie daja, zdaniem Papieza, odpowie-
dzi na te poszukiwania i czgsto stuza wylacznie zaspokajaniu religijnych, inie
tylko, ambicji swoich liderow*. Rozwiazaniem jest autentyczne swiadectwo zycia
wierzacych. To $wiadectwo pozwoli przemienia¢ kulture, zachowujac wszystko,
co cenne i co stuzy rozwojowi cztowieka jako osoby*’.

Przedstawione powyzej zwiazki kultury z wiara i religijno$cia miaty postuzy¢
ukazaniu pelnego obrazu kultury, ktora jest przestrzenia moralnosci. Teraz nato-
miast zajmiemy si¢ niektorymi szczegotowymi kwestiami, ktore sa wyraznie ak-
centowane w rozwazaniach postmodernistow oraz w nauczaniu Jana Pawta I1.

#270b. Jan Pawet 11, Przekroczyé prog..., s. 73-81; tenze, Oredzie do narodéw Azji, [w:] Oredzia...,
t. 1, 5. 607—608.

4 Por. Jan Pawet 11, Przekroczyé prog..., s. 80.

# Tamze. Jak zauwaza G. Piana, ,,niebezpieczefistwo w postaci nowej gnozy domaga sie precy-
zyjnego potwierdzenia tozsamosci chrzescijanskiej” (G. Piana, La cultura..., s. 452).

4 Zob. Jan Pawet 11, List ,, Schola caritatis” na 900-lecie urodzin $w. Bernarda, [w:] Wybor li-
stow..., s. 590-591. Papiez upatruje popularnos¢ sekt takze w nieskutecznosci chrzescijanskiego
Swiadectwa: ,,Wiele os6b ubogich i prostych pada tatwym tupem sekt, w ktorych poszukuja religij-
nego sensu zycia, nie mogac go znalez¢ u tych, ktorzy najbardziej powinni si¢ nim dzieli¢” (Jan
Pawet 1, List apostolski ,, Los caminos del Evangelio” do zakonnikow i zakonnic Ameryki Lacinskiej,
[w:] Wybor listow..., s. 491).

46 Zob. Jan Pawel 11, Oredzie na swiatowy Dzier: Migranta 1990, [w:] Oredzia..., t. 1, s. 383-387.

47Zob. FR 72.
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3. KULTURA ROZNOSCI CZY KULTURA WARTOSCI -
NIEKTORE SZCZEGOLOWE ROZWINIECIA

Waznym elementem ponowoczesnej praktyki w dziedzinie kultury jest cheé
zréwnania praw ludzi do udziatu w kulturze szeroko pojetej. Postmodernizm rady-
kalizuje pewne nurty, ktoére powstaty w latach pigcdziesiatych i szes¢dziesiatych
jako ruchy walki z segregacja rasowa czy tez rowno$ci w prawach wyborczych.
Obecnie tendencje te, zradykalizowane i sformalizowane w pewne instytucje, do-
magaja si¢ juz nie tylko szacunku dla praw drugiego, innego cztowieka, ale i row-
noprawnosci catych odmiennych grup spotecznych. Jest to praktyczna realizacja
tezy o niewspohmierno$ci kulturowej*.

Pragniemy teraz przedstawic te tendencje na przyktadzie dwoch waznych dzie-
dzin: poszanowania praw dziecka, ktore stanowia zaprzeczenie tradycyjnej eduka-
cji, oraz poszanowania godnosci kobiety, ktoérego postmodernistycznym wyrazem
jest ruch feministyczny. Tezy te zostana skonfrontowane z mysla Jana Pawta II na
temat wychowania oraz postannictwa kobiety.

3.1. Wychowanie: dowolno$¢ praw ucznia czy edukacja wartoSci

Zachegta do podniesienia kwestii wychowania w omawianiu problematyki
kultury sa stowa Papieza: ,,Pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogole
1 kazdej zarazem kultury jest wychowanie™.

3.1.1. Postmodernistyczna koncepcja wychowania: antypedagogika
i pedagogika krytyczna

W rozwazaniach dwoch poprzednich rozdziatow zauwazono, ze postmoderni-
styczny zamyst odrzuca wszelka obiektywnos$¢, pozostawiajac w gestii cztowieka
decyzj¢ wyboru wartosci 1 zasad postgpowania.

“8 Obecnie hasta te ulegty radykalizacji i zawieraja sie¢ we wspominanym juz pojeciu politycznej
poprawnosci (political correctness). Pojgcie to, wypracowane wsrod intelektualistow amerykanskich,
jest radykalizacja wezwania do réwnosci, poprzez akcentowanie rdéznic migdzy grupami spotecz-
nymi, przy jednoczesnym zwalczaniu jakiejkolwiek proby unifikacji czy dyskryminacji. Jak pisze
Jacek Kucharczyk, istnieja na uniwersytetach w USA specjalne kodeksy mowy (speech codes), na
mocy ktorych kazdy, kto uzywa zwrotu mogacego urazi¢ mniejszo$¢ rasowa czy seksualng, moze
zosta¢ ukarany, az do usunigcia z uczelni (zob. J. Kucharczyk, Ktopoty z wielokulturowosciq, [w:]
Roéznice i réznorodnosci.. ., s. 55-56). Wedtug tych koncepcji stowo ,,Murzyn” nie jest neutralnym
okresleniem czlowieka o czarnej skorze, ale terminem oznaczajacym ,,niewolnika”, ,,prymitywa”,
stad postulat swoistej nowomowy, np. ,,biaty inaczej” (zob. K. Ktopotowski, Panika politycznej po-
prawnosci, ,,Zycie” 1998, nr 208 [587]).

4 Jan Pawel I1, W imie przysztosci kultury..., s. 58.
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Takie antropologiczne spojrzenie pociaga za soba okreslone konsekwencje
W uznawanym przez postmodernizm systemie wychowawczym, ktory odrzuca
wszelkie autorytety, mogace stanowi¢ zagrozenie dla wolnosci rozwojowej dziec-
ka. Tendencja ta nosi nazwe antypedagogiki®, a jeden z jej tworcow, Ekkehard von
Braunmiihl, tak przedstawia cele nowego kierunku wychowawczego: ,,Musimy
stworzy¢ otwarty system kulturowy, ktory umozliwi skoncentrowanie si¢ na przy-
sztodci, a w zwiazku z tym i na mtodym pokoleniu. W kulturze prefiguratywne;™
nie wolno dorostym lekcewazy¢ wolnosci dzieci i mtodziezy, ich prawa do decy-
dowania o samych sobie, w tym takze i o tym, jakie wtasciwosci chca uksztattowaé
czy doskonali¢*2. Za podstawg tych roszczen uznaje si¢ z natury shuszna, jednak
swoiscie interpretowana, zasade, ze dziecko od poczatku jest pelnowartosciowym
czlowiekiem i powinno posiada¢ od urodzenia peli¢ praw cztowieka®.

Za takim zatozeniem podaza wniosek, iz dla zachowania wychowawczej wol-
nos$ci dziecka rodzic oraz kazdy wychowawca pozostaja dla niego osobami pry-
watnymi, bez zadnej misji do spetienia. Prowadzi to do tego, ze wychowawcy nie
ponosza zadnej odpowiedzialnosci za skutek swoich wychowawczych dziatan.

Antypedagogike mozna wilaczy¢ w nurt edukacji alternatywnej, ktora stoi
w opozycji do nowozytnego i kultywowanego przez panstwo modelu i postuluje

30 Pojawienie sig antypedagogiki na scenie politycznej i spotecznej USA i Europy Zachodniej
zbiegto si¢ z koncowa falg buntow mtodziezy w latach 1964—-1970 w wysoko uprzemystowionych
krajach kapitalistycznych, aktywizacja ruchoéw emancypacyjnych mniejszosci etnicznych i narodo-
wych, z ewolucja nowych orientacji badawczych w psychologii, antropologii kulturowe;j, filozofii,
socjologii, pedagogiki. Zgodnie przyjmuje sig, ze jej kolebka jest Ameryka Pdlnocna. To wilasnie
w USA rozwinal si¢ w tym czasie z niezwykla intensywnoscia ruch praw dziecka” (T. Szkudlarek,
B. Sliwierski, Wyzwania pedagogiki krytycznej i antypedagogiki, Krakoéw 1992, s. 95).

ST Pojecie kultury czy edukacji prefiguratywnej oznacza model, w ktérym dorosli beda zmuszeni
nie tylko do uznania niezaleznos$ci dzieci i mtodziezy, ale i w znacznym stopniu uczy¢ si¢ beda od
nich postaw i wzoréw zachowan, wynikajacych z rozwoju rytmu zycia spotecznego. Przeciwstawia
si¢ on modelowi edukacji postfiguratywnej, gdzie mtode pokolenie formowane jest na wzor doro-
stych i ktory jest modelem najbardziej rozpowszechnionym. Pomigdzy nimi istnieje jeszcze model
konfiguratywny, cechujacy sig tolerancja wobec wzajemnych postaw i zachowan (zob. T. Szkudlarek,
B. Sliwierski, Wyzwania pedagogiki..., s. 116-117).

52E. von Braunmiihl, Antipiidagogik, cyt. za: A. Btawat, Antypedagogika. Postmodernistyczne
zakwestionowanie wychowania, [W:] Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijanstwa, red. Z. Sarelo,
Poznan 1995, s. 42.

53 Istnieja dwa zbiory praw dziecka proklamowane przez lideréw ruchéw na rzecz praw dziecka
i antypedagogiki. Pierwszy — Richarda Farsona z 1974 roku, drugi — to tzw. ,,Manifest Dziecigcy”,
ogloszony przez niemiecka organizacjg ,,Przyjazn z dzie¢mi”. Poza stusznymi prawami (do rozwo-
ju, do ochrony prawnej, do wsparcia ze strony dorostych), wymienia sig tam takze takie: prawo do
uczestnictwa w wyborach, do wyboru zyciowego partnera i srodowiska zycia, az do wyrzeczenia si¢
rodzicéw, do seksualizmu i swobodnej aktywnosci seksualnej, do samostanowienia o swojej edukacji
(zob. T. Szkudlarek, B. Sliwinski, Wyzwania pedagogiki..., s. 97-110).

34 Por. A. Blawat, Antypedagogika..., s. 46-47.
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odejscie od dehumanizacyjnego schematu, przez stopniowe zastapienie szkoty se-
lektywnej szkota wspierajaca rozwo6j dziecka®.

Postmodernistyczne przezwycigzenie podziatu na kulturg ,,niska” i ,,wysoka”
stanowi wspotczesnie impuls do tworzenia koncepcji pedagogicznych traktuja-
cych sferg bliskiego doswiadczenia jako punkt wyjscia edukacji.

Wraz z odrzuceniem obiektywnych miar zachowan, w antypedagogice sens
maja zaré6wno pozytywne reakcje (opanowanie, cierpliwos¢), jak i zachowania
uwazane za niepozadane (agresja, klamstwo, zle maniery). Bezprzedmiotowa sta-
je sig¢ nawet mito$¢, uwazana za podstawe wychowania w klasycznej pedagogice.

Podstawa antypedagogicznych rozwiazan jest przekonanie, ze autorytety nie
pozwola rozwinac si¢ osobowosci dziecka, czego przyktadem jest, wedtug teo-
retykow tego nurtu, przemoc oraz dominacja nad dzieckiem, ktore nalezy uznaé
za sprzeczne takze z chrzescijanska wizja wychowania. Jednak nie moze to by¢
powodem odrzucenia autorytetu wychowawcy wobec dziecka juz w zatozeniach
wychowawczych.

Celem antypedagogicznych tendencji jest postawienie na pierwszym miej-
scu ucznia ijego konkretnego doswiadczenia (co zwiazane jest z przyjmowana
w postmodernizmie teoria niewspotmiernosci). W metodach nauczania sa elemen-
ty zaczerpnigte migdzy innymi z kultury masowe;j*.

Antypedagogika, zanurzona glgboko w caty postmodernistyczny zamyst, od-
rzuca w swej praktyce jakiekolwiek obiektywne prawdy, zachgcajac wychowan-
kéw do indywidualnego odkrywania czy tworzenia®’.

Innym edukacyjnym nurtem postmoderny jest pedagogika krytyczna, ktora
proponuje swoiste programy ksztatcenia dla nowej demokracji, usitujac tworzy¢
warunki do wspotzycia odmiennych grup oraz do indywidualnego rozwoju, nie-
ograniczonego przez instytucje spoteczne. Tu jako punkt wyj$cia modelu edukacji
jawi sig szczegolnie glos ucznia, jednak w odroznieniu od antypedagogiki, glos
ten jest zestawiany z innymi glosami, dla wytworzenia uktadu negocjacji i syste-
mu konwencyjnego. Celem tego nurtu jest tworzenie nie wiedzy, ale podmiotow
politycznych.

Cho¢ obydwa nurty postmodernistycznej edukacji omawiane sa przez autoréw
w oparciu o do§wiadczenia amerykanskie, gdzie nurty te si¢ rodzity, nie oznacza
to jednak, ze nie sa one obecne takze w innych krajach i ze nie stanowia tenden-
cji powszechnych. Dlatego chcemy teraz przedstawic, jakie zadania stawia przed
wychowaniem i wychowawcami nauczanie Jana Pawta II.

35 Por. R. Wigckowski, Edukacja alternatywna. Jej istota, podstawowe problemy, [w:] Edukacja
alternatywna. Dylematy teorii i praktyki, red. B. Sliwierski, Krakow 1992, s. 11-12.

¢ Por. T. Szkudlarek, Postmodernistyczne pedagogie: amerykarska edukacja wobec wyzwarn

kulturowego przetomu, [w:] Edukacja alternatywna..., s. 32.
57 Por. tamze, s. 42—46.
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3.1.2. Jana Pawla II koncepcja wychowania

U podstaw chrzescijanskiej wizji wychowania Jan Pawet II stawia dwie fun-
damentalne zasady: po pierwsze kazdy czlowiek powotany jest do zycia w praw-
dzie 1 milosci, po drugie kazdy urzeczywistnia siebie przez bezinteresowny dar
z siebie®. Juz wigc u samych zatozen wida¢ roznicg, ktorej zrodtem jest odmienna
wizja czlowieka.

Opierajac si¢ na godnosci osoby ludzkiej, ktora jest przeciez takze dziecko, Pa-
piez zwraca uwage na zadania wychowawcow, wsrod ktorych szczegolne miejsce
zajmuja rodzice: ,,Bezposrednimi wychowawcami w stosunku do swoich dzieci
zostaja zawsze na pierwszym miejscu rodzice. Rodzice maja tez w tej dziedzinie
pierwsze i podstawowe uprawnienia”®. Na innym miejscu Ojciec Swiety stwier-
dza: ,,Prawo-obowiazek rodzicow do wychowywania jest czyms$ istotnym i jako
taki zwiazany jest z samym przekazywaniem zycia ludzkiego; jest on pierwotny
1 majacy pierwszenstwo w stosunku do innych o0sob, z racji wyjatkowosci stosun-
ku mitosci taczacej rodzicow i dzieci; wyklucza zastepstwo i jest niezbywalny,
dlatego nie moze by¢ catkowicie przekazany innym ani przez nich zawlaszczo-
ny”®. Odejscie od tej zasady Jan Pawet Il uwaza za naruszenie wlasciwej hierar-
chii autorytetoéw w dziedzinie wychowania. Szkola, panstwo oraz Koscidét maja
wspomagac rodzicow w tych dziedzinach, w ktorych rola domu jest niewystarcza-
jaca. Ma to takze pomdc wychowankom rozwija¢ umiejetno$¢ dziatania spotecz-
nego. Jednak ,,wszyscy inni uczestnicy procesu wychowawczego dzialaja ponie-
kad w imieniu rodzicow, w oparciu o ich zgode, a w pewnej mierze nawet na ich
zlecenie™'. Dlatego nie do pogodzenia z wizja chrzescijanska jest proponowana
przez nurty edukacji ponowoczesnej koncepcja przesunigcia gtownej odpowie-
dzialno$ci wychowawczej na szkote, czyli posrednio na panstwo.

Mimo swej drugorzednej wobec rodzicdw roli, szkota i wychowawcy maja do
spehienia wielkie zadanie ksztaltowania mtodego cztowieka. Uznajac stuszno$¢
pogladu o odmienno$ci osobowej kazdego cztowieka i jego osobistego powotania,
Papiez nie zgadza si¢ z programem, wedtug ktoérego mtodziez sama ma tworzy¢
swoje idealy: ,,W $wiecie tak bardzo podzielonym i pelnym sprzecznych haset
prawdziwym darem wychowawczym bedzie umozliwienie mtodemu cztowieko-
Wi poznania i wypracowania wlasnego programu w poszukiwaniu skarbu powo-

S8 Por. Jan Pawet 11, List do rodzin ,, Gratissimam sane” z okazji Roku Rodziny 1994, [w:] Wybdr
listow..., s. 308.

3 Tamze, s. 310.

6 Jan Pawel I, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio” o zadaniach rodziny we wspédlcze-
snym Swiecie [dalej: FC], Wroctaw 1995, nr 36.

% Tamze.
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lania. [...] Wychowawca naprawdg kocha i wychowuje mtodziez, kiedy wskazuje
jej wyzsze ideaty, ostatecznie za$ Chrystusa”®,

Jan Pawet Il nie odejmuje jednak samemu wychowankowi prawa do ksztatto-
wania siebie, wigcej — stawia to jako obowiazek, ktory nalezy uszanowac: ,,Proces
wychowawczy prowadzi do fazy, gdy po osiagnigciu pewnego stopnia dojrzatosci
psychofizycznej cztowiek zaczyna «wychowywac si¢ sam». Z czasem preces ten
przero$nie poniekad dotychczasowy proces wychowawczy. [...] Proces samowy-
chowania w zasadniczej mierze potwierdza to, co dokonato si¢ w dziecku, chtop-
cu czy dziewczynie, poprzez wychowanie w rodzinie i szkole™®.

Papieskie nauczanie o wychowaniu dalekie jest od postmodernistycznego mo-
delu antypedagogiki — modelu bez wymagan i zasad, absolutyzujacego wolno$¢
dziecka. Nie mozna tez nauczaniu Jana Pawla II zarzuci¢ checi uprzedmiotowie-
nia dziecka, gdyz Papiez wyraznie opowiada si¢ za samowychowaniem, ktorego
istotnym warunkiem jest jednak osiagnigcie odpowiedniego poziomu rozwoju.

3.2. Powolanie kobiety: rownos¢ z me¢zczyznami
czy specyficzna godnos¢

Drugim tematem, na przyktadzie ktorego pragniemy ukaza¢ szczegdtowe rozwia-
zania, jakie wprowadza kultura ponowoczesna, jest ruch feministyczny, ktory stawia
sobie za zadanie doprowadzenie do réwnosci kobiet w $wiecie zdominowanym przez
mezczyzn, a W rzeczywistosci prowadzi do utraty przez kobiete jej specyfiki oraz
do polityzacji relacji z mgzczyznami.

3.2.1. Feminizm — postmodernistyczna radykalizacja réwnosci plci

Cho¢ sam ruch feministyczny nie jest wytworem postmodernizmu, powstat bo-
wiem wczesniej jako ruch domagajacy si¢ praw wyborczych dla kobiet, to jednak
w postmodernizmie zostat on zradykalizowany, gloszac hasta, iz cata rzeczywistos¢
posiada meskie skrzywienie. Na poczatku lat szes¢dziesiatych, bo tam nalezy szu-
ka¢ poczatkow wspolczesnego ruchu feministycznego, opis sytuacji kobiety zostat

62 Jan Pawel II, List ,,Juvenum Patris” w setnq rocznice $Smierci $w. Jana Bosko, [w:] Wybdr
listow..., s. 641.

% Tenze, List do rodzin ,, Gratissimam sane”..., s. 310. Wystepujac, cho¢ nie wprost, przeciwko
nurtowi wychowania bez samoodpowiedzialno$ci, Papiez zwrocit si¢ do uczniow szkdt rzymskich
w takich stowach: ,,Wasz wiek jest pora zycia najbardziej korzystna dla zasiewow i do przygotowa-
nia gruntu na przyszte zbiory. To czas przygotowan. Tak wigc im powazniejsze jest zaangazowanie,
z jakim przyjmujecie dzisiaj wasze obowiazki, tym staranniej i skuteczniej spelnia¢ bedziecie wasze
postannictwo” (Jan Pawel II, Przemowienie do uczniow szkot rzymskich i Lacjum, [w:] Nauczanie
papieskie, Poznan 1985, t. 3, cz. 1, s. 205). Zob. takze: R. Schulz, ,.Fides et ratio” w doswiadczeniu
pedagogicznym, [w:] ,, Fides et ratio” w poszukiwaniu ideatu cztowieka XXI wieku. Wystqpienia na
Sympozjum Naukowym w Plocku 25-26 wrzesnia 2002 roku, Ptock 2002, s. 141-146.
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przeprowadzony analogicznie do opisu grup mniejszosciowych, ktore domagaty
sig¢ rownosci. Stopniowo nastgpowata radykalizacja — kobiety zaczelty uwazaé sig
za grupe skolonizowana albo za klasg spoteczna w oparciu o marskizm.

Celem tych ruchow i teorii byto zdobycie przez kobiety samoswiadomosci, iz wcale
nie musza by¢ zawsze na drugim miejscu w zmaskulinizowanym $wiecie. Rzeczywi-
sto$¢ kobiet probuje si¢ opisa¢ za pomoca przeciwienstw wobec mezczyzn, przy czym
stosuje si¢ tu nie tyle rozroznienie plci (sex), ile rozroznienie rodzajow (gender)®.

Zwiazek feminizmu z postmodernizmem widoczny jest takze w uznaniu systemu,
w ktorym dominuje mezczyzna, a kobieta ma mniej praw lub jest ich zupehie pozba-
wiona, za wielka opowies¢, ktora nalezy odrzuci¢, budujac nowa o rownosci kobiet.
Wigcej, zdaniem niektorych liderek feminizmu, zespot typowo kobiecych zdolnosci
i postaw cielesno-duchowych, uwolniony z opresji, stanie si¢ zrédtem nowej kultury®,

Szczegolnym przyczynkiem do ataku na panujacy system jest traktowanie ko-
biety jako matki. Feministki uwazaja, ze biologiczna zdolno$¢ do rodzicielstwa
jest powodem dyskryminacji kobiety. Stad poparcie ruchu feministycznego dla
technicyzacji macierzynstwa, zastapienia rodzenia produkcja dzieci w laborato-
riach, co ma pozwoli¢ na likwidacj¢ kobiecej zaleznosci®.

Feminizm, ze swoim odchodzeniem od nowozytnego schematu spotecznego
oraz probami ujgcia kobiecosci jako jednego z elementow wielokulturowosci,
wpisuje si¢ w postmodernistyczny zamyst. Prowadzi jednak takze do utraty przez
kobiety ich postannictwa, poprzez probe réwnania si¢ z me¢zczyznami. Mozna
wigc podsumowac te rozwazania stwierdzeniem, ze u podstaw feminizmu stoi
btedna koncepcja cztowieka oraz perwersyjna koncepcja wolnosci’.

3.2.2. Kobieta — rownos$¢ godnosci i specyfika powolania

Whbrew opiniom feministek, kobieta, takze w swej tradycyjnej roli, ma do spet-
nienia specyficzne zadanie, w ktorym megzczyzna nie potrafi jej w zaden sposédb
zastapi¢. Podstawowym dokumentem, w ktérym Papiez omawia godno$¢ kobiety
ijej powotanie, jest list apostolski Mulieris dignitatem. Bgdzie on stanowi¢ bazg
naszych dalszych rozwazan.

%W kwestii roznicy miedzy tymi sformutowaniami zob.: S. Walczewska, Feminizm jako odkry-
wanie kultury kobiecej, [W:] Roznica i roznorodnosé: o kulturze ponowoczesnej — szkice krytyczne,
red. A. Jawlowska, Poznan 1996, s. 73—74. Zob. takze: R. Felski, Feminism. Realism and the Avant-
Garde, [w:]: Postmodern Conditions, red. A. Miner, Ph. Thomson, Ch. Worth, New York — Oxford — Mu-
nich 1990, s. 61-76.

9 Por. J. Bator, Feminizm i postmodernizm—powinowactwo z wyboru?,[w :] Réznicai réznorodnosé...,
s.93-94.

%Por. S. Walczewska, Feminizm jako..., s. 74. Z. Zdybicka zauwaza takze, ze ruch feministyczny
popiera kroki zmierzajace do legalizacji aborcji, podwazajace instytucjg matzenstwa (zob. Z. Zdybic-
ka, Dlaczego kompleks feminizmu?, ,JEthos” 1995, nr 1 [29], s. 46).

%" Tamze, s. 48-49.
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Ojciec Swiety dostrzega, ze ruch na rzecz praw kobiet, ruch emancypacyjny,
jest znakiem czasu i wymaga odpowiedzi ze strony Kosciota, ktory kazdego czto-
wieka pragnie obja¢ swoja troska®.

Rozwazania na temat godnos$ci kobiety rozpoczyna Jan Pawet II od przypo-
mnienia godnosci i rownos$ci kazdego cztowieka, ktore wynikaja z podobienstwa
Bozego: ,,Cztowiek jest szczytem catego porzadku stworzenia w §wiecie widzial-
nym; [...] istotami ludzkimi sa oboje, w rownym stopniu mezczyzna i kobieta,
oboje stworzeni na obraz Boga”®. Rownosc¢ ta nie moze by¢ przez nikogo kwe-
stionowana, tym bardziej w oparciu o biblijne teksty drugiego opisu stworzenia
czy grzechu pierworodnego™.

Wspdtczesny ruch emancypacyjny opisuje role¢ kobiety na podobienstwo mez-
czyzny, degradujac ja jako matke. Tymczasem ,,macierzynstwo jest owocem malzen-
skiego zjednoczenia mezczyzny i kobiety [...] i od samego poczatku zawiera w sobie
szczegblne otwarcie na nowa osobg. W otwarciu tym, w poczeciu i urodzeniu dziec-
ka kobieta «odnajduje siebie przez bezinteresowy dar z siebie»””'. Papiez uczy, ze
podstawa uczestnictwa kobiet w zyciu publicznym nie moze by¢ zacieranie réznic
miedzy specyfika mezczyzn i kobiet, ale wiasnie odkrycie tej specyfiki jako daru oraz
budowanie spotecznego zaangazowania na poszanowaniu godnosci osoby™.

Jak wigc widac, papieskie nauczanie z jednej strony ukazuje wlasciwa antro-
pologiczna perspektywe rozwazan o kobiecie jako rownej mezczyznie w czlowie-
czenstwie, z drugiej za$ podkresla jej specyficzne powotanie.

Omowienie kwestii kultury, konczace rozwazania na temat réznic migdzy sys-
temami etycznymi wymienionymi w temacie pracy, stanowi istotna jego czgs¢,
gdyz to wlasnie w kulturze cztowiek wyraza to, co stanowi o jego kondycji, za-
roéwno estetycznej, jak i etycznej. Kultura wigc najbardziej ukazuje roznice mig-
dzy teoretycznymi zatozeniami postmodernizmu a nauka Jana Pawta II.

%8 Zob. Jan Pawel 11, List apostolski ,, Mulieris dignitatem” z okazji Roku Maryjnego o godnosci
i powolaniu kobiety [dalej: MD], [w:] Wybor listow..., s. 80-81. Papiez wpisuje swoj list w tradycjg
wypowiedzi Kosciota od czasu Soboru Watykanskiego 1I. Zob. takze: ChL 49; J. Medina Estevez,
Godnos¢ kobiety w nauczaniu Jana Pawta 1l na podstawie listu apostolskiego ,, Mulieris dignitatem”,
,»Ethos” 1995, nr 1 (29), s. 31-32.

MD 6.
Zob. MD 6 9.

"IMD, 18. Papiez jednoczesnie przeciwstawia sie¢ licznym, jak sam zauwaza, ,,formom seksual-
nej przemocy, ktorej ofiara czgsto padaja kobiety. [...] Musimy demaskowaé rozpowszechnianie sig
kultury hedonistycznej i komercyjnej, ktora sktania do naduzy¢ w dziedzinie seksualnej, wciagajac
nawet bardzo mtode dziewczgta w kregi moralnego zepsucia i prostytucji” (Jan Pawet 11, List do ko-
biet ,, A ciascuna di voi” na IV Swiatowq Konferencje o Kobiecie w Pekinie, [w:] Wybor listow...,
s. 348).

2Por. ChL 49; FC 23.
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Odejscie od zasad obiektywnych w postmodernizmie powoduje, ze kultura
tego nurtu pragnie odrzuci¢ wszystko, co ponaddoczesne, skupiajac si¢ na warto-
$ciach materialnych. Kryzys religii i napigcie migdzy materializmem a duchowy-
mi pragnieniami cztowieka rodza dazenie do stworzenia religijnosci immanentne;j,
0 wyraznym irracjonalnym i mistycystycznym charakterze.

Jan Pawet 11, widzac w kulturze wiele znakow $wiadczacych o zamecie i zagu-
bieniu wspotczesnego cztowieka, w powrocie do prawdy objawionej w Chrystusie
(ktorej ziarna obecne sa takze — zdaniem Papieza — w innych religiach) dostrzega
szansg 1 nadziej¢ na przezwycigzenie kryzysu kultury i kryzysu religii. Oba te kry-
zysy sa efektem kryzysu cztowieka, dlatego tez Ojciec Swiety wzywa wierzacych
do przemiany i resakralizacji — rozumianej jako przywrocenie utraconego poczu-
cia religijnego — poprzez §wiadectwo zycia wiary i udziat w kulturze.

Miejscami kwestionowania prawdy o cztowieku sa w kulturze sfera wycho-
wania oraz wspotczesny ruch feministyczny. Zagubienie tej prawdy przejawia sig
w antywychowawczych modelach pedagogiki, podkreslajacych wolnos¢ cztowie-
ka i prawa ucznia sprowadzajace do absurdu cata ide¢ wychowania. Temu Papiez
zdecydowanie przeciwstawia wychowawcze zadania rodziny i szkoty, zadania
oparte na prawdzie. Rowniez wspotczesne tendencje feministyczne, w ktorych
neguje si¢ prawde o roli kobiety w Swiecie i prowadzi do maskulinizacji jej po-
wolania, napawaja Ojca Swietego niepokojem. Przypomina on pozytywna nauke
o roli i powotaniu kobiety oraz o jej godnosci, zwlaszcza w macierzynstwie.

Jak zostato ukazane w niniejszym rodziale, kultura jest miejscem, w ktorym
wyrazane sa postmodernistyczne hasta, przeniknigte idea odejécia od prawdy, ale
jest tez miejscem zbawienia, stad nie jest obca papieskiemu nauczaniu i trosce, kto-
ra przejawia si¢ w wezwaniu do czynienia z kultury Srodowiska rozwoju osoby.
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Tre$¢ chrzescijanskiego przestania pozwala Kosciotowi zawsze by¢ §wiadkiem
Prawdy. Atrakcyjnos¢ niektdrych tez postmodernizmu nie ostabia w zadnym wypadku
sity chrzescijanskiego oredzia, ptynacego z Objawienia. Ukazane wyzej, cho¢ ogra-
niczone tylko do sfery rozwazan etycznych, porownanie tego orgdzia z propozycjami
myslicieli postmodernistycznych, moze stanowi¢ cz¢§¢ obszerniejszych rozwazan na
temat miejsca chrze$cijanskiej doktryny we wspolczesnym $wiecie.

Zebrane 1 zestawione tresci pozwalaja uchwyci¢ réznice w ujgciach etycznych na-
uczania Jana Pawta II i postmodernizmu. Wynikaja one z rozbieznosci antropologicz-
nych. Nie stanowia jednak bariery dla pewnego rodzaju dialogu. Papiez podejmowat
go w swych licznych dokumentach, ktére w przedstawionej pracy postuzyty do zapre-
zentowania jego stanowiska wobec postmoderny.

Miejscem szczegdlnego dyskursu jest rozumienie prawdy. To wtasnie ono w glow-
nej mierze, jak wykazano powyzej, rodzi rozbiezno$ci. Prawda, wedlug Jana Pawla II,
jest fundamentem myslenia o cztowieku, natomiast w mysli ponowoczesnej uznawa-
na jest tylko za poznawcze roszczenie bez szans pewnosci, ze wszystkimi moralnymi
konsekwencjami takiego stanowiska. Postmodernizm, jak to pokazano w pierwszym
rozdziale, z r6znych powoddw sprzeciwia si¢ uznaniu prawdy za kategori¢ obiektyw-
na. Powody te zebrano w dwie zasadnicze grupy: odrzucajace w ogole mozliwo$¢
istnienia prawdy obiektywnej (obecne zwlaszcza we francuskiej mysli ponowocze-
snej) oraz ignorujace potrzebe poszukiwania prawdy (co da si¢ zauwazy¢ zwlaszcza
w mysli amerykanskich neopragmatystow). Zauwazono réwniez, ze skutkiem tego
jest mnogos¢ postmodernistycznych pogladow, jak rowniez niespdjnos¢ migdzy nimi,
a nawet wewnatrz nich. Jan Pawet II w swoim nauczaniu, zwtaszcza w encyklikach
Veritatis splendor oraz Fides et ratio, broni istnienia i sensownos$ci poszukiwania
prawdy obiektywnej, widzac w niej konieczny warunek wolnosci czlowieka.

Dlatego w dalszej czgsci pracy przedstawiono miejsce czlowieka we wspolcze-
snym $wiecie. Z jednej strony zaprezentowano postmodernistyczng wizj¢ cztowieka,
z jego utrata duchowej osobowosci, z drugiej za§ obrong godnosci cztowieczenstwa,
ktoéra proponuje chrzescijanstwo w nauczaniu Jana Pawta II. Postmodernistyczni my-
sliciele przypisuja czlowiekowi zdolnos$¢ tworzenia prawdy subiektywnej, ktora —ich
zdaniem — jest wystarczajaca dla okre$lenia sensu ludzkiego zycia. Podstawa tej mysli
jest absolutyzacja ludzkiej wolno$ci jako warunku wystarczajacego do podejmowania
przez czlowieka aktow ludzkich.

Papiez, jak zostato zarysowane, wskazuje szereg zagrozen, jakie czyhaja na czlo-
wieka w tej mysli. Jako podstawowe wymienia on: nieograniczong wolnos¢, zagroze-
nie postgpem i technicyzacja, konsumizm, nihilizm i inne przejawy ponowoczesnego
$wiata. Zjawiska te, zdaniem Ojca Swigtego, groza cztowiekowi utrata jego godnosci.
Stad Papiez przeciwstawia tej ponowoczesnej samowoli wolno$¢ oparta na prawdzie
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o cztowieku. Tylko dzigki takiej wolnosci cztowiek jest zdolny budowac spotecznosé,
ktéra bedzie miejscem wzrostu jego cztowieczenstwa.

W ostatniej czg$ci niniejszej pracy zatrzymano si¢ nad kultura, ktora stanowi prze-
strzen szczego6lnego rozwoju czlowieka i jego wyrazania si¢. Na bazie kultury uwi-
daczniaja si¢ roznice migdzy postmodernizmem a chrzes$cijanstwem. Przy omawia-
niu tematu pracy zwrocono migdzy innymi uwage na niebezpieczenstwo, jakie niesie
prezentowana, pozbawiona transcendencji, pusta religia, ktéra szuka swego wyrazu
w sektach, mistyce immanentnej czy réznego rodzaju synkretycznych ruchach. Ruchy
te bazuja na zagubieniu cztowieka, ktore jest skutkiem braku fundamentu prawdy.
Proponuja one ,,tatwe prawdy” i prosta wizj¢ zbawienia czy samozbawienia, przez co
mieszcza si¢ w obecnej w postmodernizmie tezie o samowystarczalnosci cztowieka.
Jan Pawet 11, dostrzegajac u wspotczesnego cztowicka wielkie pragnienie religii, prze-
strzega przed sektami, ktore nie sa w stanie tego pragnienia prawdziwie zaspokoic.

Dotknigto takze w niniejszej pracy istotnego problemu, jakim jest wychowanie
czlowieka. Zestawiono ze soba dwie wzajemnie wobec siebie kontrowersyjne kon-
cepcje: z jednej strony oparta na catkowitej wolno$ci propozycje antypedagogiki,
akcentujacej ponad miarg prawa i zdolnosSci dziecka, z drugiej — oparta na prawdzie
o cztowieku nauke Jana Pawta Il o zadaniach rodzicow i wychowawcoéw w dziedzinie
ksztattowania osoby ludzkie;j.

Na koniec zarysowano rolg i miejsce kobiety w dzisiejszym $wiecie. Ukazano
pigkno i specyfike jej powotania, a takze jednakowa godno$¢ mezczyzny i kobiety
w nauczaniu Jana Pawta II. Przeciwstawiono w ten sposob pickno kobiecego powo-
fania feminizmowi, ktory stara si¢ odej$¢ od macierzynskiej i wychowawczej roli ko-
biety.

Przyjeta w niniejszej pracy metoda zestawiania tekstow reprezentatywnych dla
postmodernistycznego ujecia z odpowiadajacymi im tematycznie wypowiedziami
Jana Pawtla II pozwolita uwydatni¢ wspolne zainteresowanie obu tych systemow oraz
diametralne réznice w przedstawianych propozycjach. Mnogo$¢ publikacji zmusita
do selektywnego potraktowania tekstow. Aby uzyskac¢ odpowiedz na zasadnicze pyta-
nie niniejszej pracy: jak Jan Pawet Il odpowiada na podstawowe etyczne propozycje
postmodernizmu, wybrano publikacje dajace mozliwos¢ uchwycenia istoty problemu.
Preferencyjnie potraktowani zostali ci autorzy, ktorych prace sa obecne w polskiej
literaturze dotyczacej podjetego tematu. Z analizy zagadnienia wynika, ze — poza
drobnymi wyjatkami — postmodernistyczni autorzy nie poruszaja dogl¢bnie tematow
metaetycznych, zwracajac sig, zgodnie z wlasnymi zatozeniami, ku rozwazaniom kul-
turowo-socjologicznym. Dlatego problemy etyczne nalezy niejako ,,wybrac¢” z propo-
zycji filozoficznych, spotecznych czy politycznych.

Z drugiej strony termin ,,postmodernizm” pojawit si¢ w papieskim nauczaniu
wraz z encyklika Fides et ratio. We wcze$niejszym nauczaniu Jana Pawta II brak jest
bezposrednich odniesien do niego. Nie oznacza to jednak, ze w mysli papieskiej nie
znajdujemy krytyki proponowanych w postmodernizmie rozwiazan. W niniejszej pra-
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cy chcieli$my przedstawi¢ zaréwno te krytyke, jak 1 pozytywna odpowiedz, wybie-
rajac z bogactwa papieskiego nauczania te fragmenty, ktore stanowia wyrazna odpo-
wiedZ na postmodernistyczne tezy.

Ukazanie catego wachlarza problemoéw iroznic pomocne bedzie, by¢ moze,
w zrozumieniu wspotczesnego $wiata oraz cztowieka, wobec ktorego Kosciot petnié
ma misj¢ zbawcza. Pozwoli takze zrozumie¢ trudnosci, na jakie napotyka ta misja,
1 ulatwi odpieranie atakéw ze strony postmodernistycznego ,,pomystu” na prawde
i cztowieka.

Nie mozna bylo w niniejszej pracy pomina¢ rozwazan na temat cztowieka czy
kultury. Pierwsze stanowia bowiem podstawe budowania etycznego systemu, drugie
za$ ukazuja skutki przyjetych antropologiczno-etycznych zatozen.

Praca ta nie wyczerpuje, i nie moze, wszystkich mozliwych tematéw zwiaza-
nych ze zjawiskiem postmodernizmu. Moze natomiast postuzy¢ za wstep do bardziej
szczegbtowych analiz zjawisk moralnych oraz ich pastoralnych konsekwencji. Przy
omawianiu podjetego tematu z zatozenia nie odniesiono si¢ do wszystkich postmo-
dernistycznych propozycji etyczno-kulturowych, ze wzgledu na trudnosci w zna-
lezieniu korespondujacych z nimi wypowiedzi Jana Pawta II, ktore z koniecznos$ci
podejmuja najwazniejsze kwestie obecne we wspotczesnej kulturze. Nie omowiono
réwniez tematu przenikania postmodernistycznych tresci do samego uprawiania teo-
logii chrzescijanskiej dzis, czego zbadanie wydaje si¢ ciekawa propozycja. Sugesti¢
w tej sprawie moga stanowi¢ koncowe akapity encykliki Fides et ratio oraz dokument
Kongregacji Nauki Wiary o miejscu teologa w KoSciele.

Praca niniejsza ukazuje pewne podstawy, wokot ktorych budowane sa szczegoto-
we rozwiazania, oparte zarbwno o ponowoczesne koncepcje, jak i o chrze$cijanska
wizje cztowieka i $wiata. Jak zauwaza si¢ obecnie, pewne zmiany w §wiadomosci
czlowieka wspotczesnego $wiadcza o tym, ze mimo korekty, jakiej dokonaty i doko-
nuja te pierwsze, druga, ktorg tak wiernie glosit Jan Pawet 11, nie przestaje by¢ jedy-
na, zawsze aktualna, bo wylacznie catoSciowa propozycja dla czlowieka: ,,Jezus jest
prawdziwa nowos$cia, przerastajaca oczekiwania ludzi, 1 pozostanie nia na zawsze,
przez wszystkie kolejne epoki dziejow. [...] Mimo brzemienia dwdch tysigey lat histo-
rii, chrzescijanie podazajacy ku trzeciemu tysiacleciu nie czuja si¢ bynajmniej zme-
czeni; przeciwnie, dodaje im sit §wiadomos¢, ze niosa $wiatu prawdziwa §wiattosc,
Chrystusa Pana. Kosciot, gloszac Jezusa z Nazaretu, prawdziwego Boga i doskona-
tego Czlowieka, otwiera przed kazda ludzka istota perspektywe «przebostwienia», a
tym samym bycia bardziej cztowiekiem™!.

!Jan Pawet 11, ,, Incarnationis Mysterium”. Bulla oglaszajaca Wielki Jubileusz Roku 2000, ,,Biu-
letyn KAT” 1998, nr 48 (349), s. 16.
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SUMMARY

The Church, faithful to the task it was assigned, has always attempted to accom-
plish its mission doing it, if possible, along with the cultural trends of the last twenty
centuries. The current turn of the millennium cannot be an exception no matter what
cultural tendencies are dominating and what values are being popularised.

The Church, faithful to the task it was assigned, has always attempted to accom-
plish its mission doing it , if possible, along with the cultural trends of the last twenty
centuries. The current turn of the millennium cannot be an exception no matter what
cultural tendencies are dominating and what values are being popularized.

The particularly widespread cultural phenomena of the second half of the twentieth
and the beginning of the twenty first century include the trend or rather a set of trends
called ‘postmodernism’, which among the modern cultural elites is claimed to be the
leading motto of this period. The popularity of the postmodernist trends as well as the
awareness of the richness of the Christian message and its validity both of which were
propagated with concern about the present-day man by the Pope John Paul II are the
main theme of the presentation.

Its objective is to indicate how the teachings of John Paul II responds to the postmod-
ernist propositions. The intension of this work is to show to what extent the moral teach-
ings of the Pope are polemical towards the ethics based on the postmodernist trends.

In order to achieve this purpose the following method was chosen: presented are
those texts by John Paul II in which one can find responds to the topics and propo-
sitions originally coming from the postmodernist views. The richness of the views
makes it necessary to limit their presentation solely to the points concerning the sub-
ject and referred to by those authors who are mentioned in Polish literature.

Among the topics which are the controversial views of postmodernism and the
Church are: the question of truth and its importance in human life; goodness and its
contemporary understanding, man and his condition and cultural phenomena as a mani-
festation of theoretical assumptions. The presentation of the whole spectrum of prob-
lems and differences will be helpful in understanding the modern world and man for
whom the Church is supposed to conduct a salvatory mission. It will also make it easier
to understand the difficulties which are and will be encountered in the mission and to
counter the attacks and claims based on the postmodernist concept of man and truth.

This work presents some foundations around which detailed solutions are con-
structed, based both on the postmodernist ideas and the Christian view of man and
the world. As it is presently observed some changes in the human consciousness in-
dicate that despite the correction which the former has made and still does, the latter,
preached so firmly by John Paul II, does not cease to be the only valid and complete
offer for man: “Jesus is the genuine newness which surpasses all human expectations
and such he remains for ever, from age to age”.

tlum. Grzegorz Lesnik



