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WPROWADZENIE

Ukazanie rzeczywistego znaczenia tekstow Pisma Swietego to zadanie egzegezy
biblijnej. Jesli w centrum zainteresowania tekstow Nowego Testamentu znajduje
si¢ Jezus, to ostatecznym celem ich autentycznej egzegezy jest prowadzenie do
poznania Jego osoby. Do zadnej innej postaci biblijnej — ani do Mojzesza, ani do
Dawida — nie jest odniesione pytanie o tozsamo$¢, ktore dotyczy Jezusa: ,,Kim On
jest?” (Mk 4,41; por. takze Mt 21,10; Lk 5,21); ,,Kim jestes?” (J 21,12)'. Co wig-
cej, cate ksiggi koncentruja si¢ na tej kwestii, a szczegolnie cztery Ewangelie,
poniewaz prawie cala ich narracja po§wigcona jest publicznej dziatalno$ci Jezusa
oraz jej zwienczeniu w Jego mece, Smierci i zmartwychwstaniu. Ewangelie r6znia
si¢ miedzy soba w wielu punktach, ale rozpoczynaja prezentacje tej dziatalnosci od
relacji tego samego wydarzenia — od pojawienia si¢ Jezusa nad Jordanem. Kazda
Ewangelia $cisle wiaze relacjg o tym Jego wystapieniu z wlasna teologia. Niniejsza
rozprawa zmierza do mozliwie petnego i precyzyjnego okreslenia, na czym doktad-
nie polega wktad tych czterech narracji do teologii poszczegdlnych Ewangelii.

Interpretacja opowiadania wzbudzata wiele kontrowers;ji i ciagle wywoluje
pytania, na ktére od dawna byly dawane liczne, ale tez i sprzeczne odpowiedzi.
Koncentruja si¢ w niej donioste zagadnienia teologiczne: relacja Jezusa do Boga,
ksztattowanie sig i natura Jego $§wiadomos$ci mesjanskiej?, Jego relacja do ludzi,
bezgrzesznos¢ i jej osobista $wiadomos¢. Nie dziwi stad opinia, Ze jej egzegeza
nalezy do najtrudniejszych w Nowym Testamencie . Chociaz literatura odnoszaca
si¢ do tego wydarzenia i jego przedstawienia w Ewangeliach jest obszerna i zr6zni-
cowana, a takze stosowane sa rézne metody i podejscia hermeneutyczne, to jednak
nie okreslono jeszcze tego, co doktadnie wnosza opisy chrztu Jezusa do teologii
Ewangelii ani tego, jak ich blizszy kontekst literacki oraz ich teologia wptywa na
znaczenie kazdej z czterech perykop. Ten cel badawczy determinuje wybor — jako

! Por. K. Stock, Christus in der heutigen Exegese. Standortbestimmung und Ausblick, GuL 59
(1986) s. 226, 227. Odnosnie do Ewangelii Marka w ten sam sposob P. Kasitowski, Problem tozsamosci
Jezusa w Ewangelii sw. Marka, [w:] Duch i Oblubienica mowiq.: ,, Przyjdz”. Ksiega pamiqtkowa dla
Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego OSB w 85. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warsza-
wa 2001, s. 171: ,,Wszystkie teksty sa w pewien sposob chrystologiczne i chca poglebi¢ zrozumienie
tego, kim jest Jezus Chrystus. Rozumiemy Ewangeli¢ Marka o tyle, o ile odkrywamy w niej przestanie
o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym”.

2 Por. G. R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testament, London-New York 1962, s. 45:
.Students of the Gospels, whatever their primary interest, sooner or later find themselves confronted
with the problem of the messianic consciousness of Jesus”.

3 D. Plooij, The Baptism of Jesus, [w:] Amicitiae Corolla. A Volume of Essays Presented to James
Rendel Harris D. Litt. on the Occasion of His Eightieth Birthday, ed. H. G. Wood, London 1933, s. 239:
,»The Baptism of Jesus by John, though in almost every direction one of the most difficult problems
of the New Testament [...]".
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najbardziej odpowiedniej opcji hermeneutycznej — egzegezy zorientowanej na tekst
w postaci kanoniczne;j .

1. CHRZEST JEZUSA A ORIENTACJA CHRYSTOLOGII

W dogmatycznych traktatach po§wigconych osobie i dzielu Jezusa nie zawsze
dostatecznie doceniano znaczenie koncentracji narracji ewangelicznej na Jego
publicznej dzialalnosci. W ostatnich dekadach dokonata si¢ znaczaca zmiana:
nowsze traktaty wychodza od chrystologii Nowego Testamentu albo po$wigcaja
jej obszerne rozdzialy . Na zainteresowanie wspotczesnej chrystologii ziemskim
zyciem Chrystusa wplynety najmocniej dwa czynniki: pierwszy, pochodzacy od
zewnatrz, to rozwoj studiow biblijnych i pojawienie si¢ nowych metod w herme-
neutyce biblijnej; drugi, oddziatywajacy od wewnatrz teologii dogmatycznej, to
uwydatnienie zbawczego waloru konsekwencji Wcielenia oraz zwiazany z tym
zwrot ku ziemskiej historii i ku czlowieczenstwu Jezusa. Zmiany w uprawianiu
chrystologii zastuguja na pozytywna oceng. Nie sg one jednak wolne od nowych
ograniczen, ktore rowniez moga prowadzi¢ do jednostronnych ujeé: dwudziesto-
wieczne poszukiwania historycznego Jezusa pomijaja szczegdlna naturg $wiadectw
Pisma Swictego, a koncentracji na Jego cztowieczenstwie nie towarzyszy dosta-
teczna refleksja nad szczegdlnym charakterem biblijnej antropologii.

1.1. Zwrot biblijny

Wyjscie w chrystologii od narracji wydarzen z ziemskiego zycia Jezusa odpo-
wiada charakterowi $wiadectw ewangelicznych. Wybor rezultatow ich egzegezy
czesto nie jest poprzedzony krytyka ich opcji hermeneutycznej, chociaz dla chry-
stologii powinna mie¢ znaczenie egzegeza, ktoéra koncentruje si¢ na znaczeniu
teologicznym tekstu Biblii.

4 Szerzej na temat konsekwencji koncentracji chrystologicznej tekstow Nowego Testamentu
dla egzegezy zob. K. Stock, Poznanie osoby Jezusa jako cel egzegezy biblijnej, [w:] Interpretacja
(w) dialogu. Tozsamosé egzegezy biblijnej, red. A. Kucz, A. Malina, Kielce 2005, s. 39; A. Malina,
Egzegeza w kontekscie, [w:] tamze, s. 78. Ten charakter pism Nowego Testamentu tworzy kontrast na
tle Biblii hebrajskiej, poniewaz w jej tekstach tematy mesjanskie sa rozproszone i czgsto niewyrazne,
natomiast jej najwazniejsze tematy — Prawo i przymierze — w drugiej czgsci Biblii chrzescijanskiej sa
zorientowane chrystocentrycznie.

5 Por. T. D. Lukaszuk, Ty jestes Chrystus, Syn Boga Zywego. Dogmat chrystologiczny w ujeciu
integralnym, Krakow 2000; O. Gonzalez de Cardedal, Cristologia, Madrid 2001; G. Strzelczyk, Traktat
o Jezusie Chrystusie, [w:] Dogmatyka 1, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2005,
s. 235-499.
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1.1.1. Uznanie egzegezy naukowej

Ewangelie nie zawieraja precyzyjnych sformutowan ani zamknigtych argumen-
tacji. Osoba Jezusa i Jego dziatalnos$¢ sa przedstawione w czterech rozwinigtych
i niejednorodnych narracjach Ewangelii. Chociaz wydarzenia z ziemskiego zycia
Jezusa nie byty pomijane w traktatach dogmatycznych, to jednak refleksja teolo-
giczna nie wychodzita od Jego zycia. Ilustracja tego uktadu jest struktura klasycz-
nych traktatéw, wywodzaca si¢ prawdopodobnie od schematu, ktdrego najstarszym
swiadectwem jest Wyktad prawdziwej wiary Jana Damascenskiego. Dzieli si¢ on na
cztery czeéci. Pierwsza wypehiaja rozwazania o Bogu, Trojcy Swietej i poszcze-
golnych Osobach boskich. Tematem drugiej jest stworzenie i grzech pierworodny.
Trzecia poswigcona jest tozsamosci Chrystusa. Czwarta zajmuje si¢ zagadnieniami,
ktore sa zasadniczo wywodzone od wydarzen popaschalnych, a zwtaszcza traktuje
o kwestiach zwigzanych z wyznawaniem wiary i jej celebrowaniem®. W przej-
$ciu migdzy pierwsza a trzecia czgscia mozna dostrzec przestawienie porzadku
objawienia, poniewaz omawianie kwestii poswigconej Trojcy Swietej wyprzedza
refleksje nad Wcieleniem. Odwrocona kolejnos¢ skierowata refleksje ku zagadnie-
niom traktowanym w oderwaniu od ziemskiej historii Syna Bozego i znaczenia jej
poszczegolnych etapow dla zbawienia jej adresatow. Zamiast tego zaczely domi-
nowaé takie kwestie, jak: relacje w Tréjcy Swigtej, jedno$é natury, struktura bytu
Chrystusa i jej konsekwencje ontyczne. Schemat ten obecny jest w Sentencjach
Piotra Lombarda. Takie uprawianie teologii systematycznej dominowalo przez
dhugie wieki, a jego przyktadem jest struktura najbardziej dojrzalej — bo nie lekce-
wazacej realizmu czlowieczenstwa Jezusa ani wagi §wiadectw biblijnych — refleksji
systematycznej Tomasza z Akwinu, poswigconej osobie Chrystusa. W pierwszej
kwestii sekcji chrystologicznej Sumy teologicznej Tomasz wskazuje na ,,pozytek”
Wocielenia dla naszego zbawienia, nastgpne kwestie po§wigca unii hipostatyczne;j
(2-15) i jej konsekwencjom (16-26). Ziemskie zycie Chrystusa omawia dopiero
w dalszych kwestiach: dziecinstwo (27-37), zycie publiczne (38-45), wydarzenia
paschalne (46-59).

W pozniej powstajacych traktatach dochodzito do zaawansowanej atomizacji
wydarzen z ziemskiego zycia Jezusa, czego skutkiem bylo coraz wigksze rozprosze-
nie tresci, znajdujacych si¢ w centrum zainteresowania pism Nowego Testamentu.
Scisle wybrane teksty biblijne podporzadkowano precyzyjnej argumentacji wy-
ksztatconej w konteks$cie spordw trynitarnych i chrystologicznych. Argumentacje
biblijng skupiono na kulminacyjnych momentach tych kontrowersji: relacje we-
wnatrz Trojcy Swietej, natura Boska i natura ludzka Jezusa, relacja miedzy tymi
naturami w jednej osobie, ich atrybuty, dziatania, itd. Nie badano rozwoju teologii

¢ Por. M. Schmaus, Katholische Dogmatik, Band I, Miinchen 1960, s. 191, 192.
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Nowego Testamentu, a rozbudowana i zré6znicowana forma narracyjna Ewangelii
nie miescita si¢ w systematycznej prezentacji zagadnien chrystologicznych’.

Zwrot w chrystologii dokonat si¢ dopiero w drugiej potowie XX wieku. Do tego
czasu dziatalno$¢ publiczna Jezusa byta domena studiow biblijnych: Leben—Jesu—
Forschung dazyta do rekonstrukcji krytycznej biografii Jezusa (XIX wiek); probo-
wano dotrze¢ do autentycznych Jego stow i czynow, odrézniajac je od pdzniejszego
rozwoju tradycji ustnych i od redakcji oraz wskazujac na kryteria weryfikacji
ich autentycznosci (druga potowa XX wieku); studia nad judaizmem, socjologia
1 antropologia kultury wplynety na uksztattowanie sig third quest (ostatnie dekady
XX wieku). W chrystologii drugiej potowy XX wieku dostrzezono coraz wigkszy
rozziew migdzy rozwojem egzegezy historyczno-krytycznej, skoncentrowane;j
na czlowieczenstwie Jezusa, a dotychczasowymi ujeciami, czgsto jednostronnie
akcentujacymi Jego boskos¢. Miejsce polemiki i konfrontacji miedzy teologia an-
tyracjonalistyczng (apologetyka antymodernistyczna, teologia Bartha) a radykalna
krytyka biblijna (w racjonalistycznej i pozytywistycznej Leben—Jesu—Forschung
oraz w sceptycznej Formgeschichte) zajeta postawa otwarcia wobec wynikow
poszukiwan egzegetycznych®.

1.1.2. Wobec pluralizmu metod i rezultatow

Dzi$ potrzeba glebszej refleksji nad relacja migdzy teologia systematyczna
a egzegeza naukowa. Samo korzystanie z badan egzegetycznych jeszcze nie urze-
czywistnia dawnego postulatu, o ktorym przypomniat Sobor Watykanski II, ze
studiowanie Pisma Swigtego powinno by¢ dusza catej teologii (DV 24)°.

Z jednej strony, dzigki rozwojowi biblistyki, uprawiajacy teologi¢ systematycz-
na moga krytycznie korzysta¢ z wielu opracowan egzegetycznych, dysponujac
bibliografiami biblijnymi, prawdopodobnie najpekniejszymi i najbardziej aktual-
nymi ze wszystkich dyscyplin nauk koscielnych . Z drugiej strony, stojac przed

7 Wyrazem tych trudno$ci jest dysproporcja w definicji kerygmatu apostolskiego na niekorzy$é
synoptykow. J.-H. Nicolas przedstawia chrystologi¢ Pawla i Jana, a pomija chrystologi¢ synoptykow;
zob. tenze, Synthése dogmatique, t. 1: De la Trinité a la Trinité, Fribourg—Paris >1991, s. 275-279.

8 Wyniki egzegezy historyczno-krytycznej, a w szczegdlnosci rezultaty krytyki redakcji sa
uwzgledniane we wspotczesnej refleksji chrystologicznej nad chrztem Jezusa. W kazdej z ewange-
licznych wersji sa zauwazane zmiany redakcyjne, ktore odpowiadaja wiasnej koncepcji teologicznej
redaktora odpowiedzialnego za ostateczny ksztatt perykopy chrzcielnej i jej miejsce w strukturze
ksiggi. Por. A. Ziegenaus, Jesus Christus. Die Fiille des Heils. Christologie und Erlosungslehre,
Aachen 2000, s. 377, 378.

° Por. A. Malina, Quid sit anima theologiae?, [w:] Wiernosé i aggiornamento. Wokot recepcji
Soboru Watykanskiego I, red. G. Kucza, Katowice 2006, s. 159-161.

10 Na przyktad dla biblistyki polskiej P. Ostanski, Bibliografia biblistyki polskiej (1945-1999),
t. I-11, Poznan 2002. W dziedzinie chrystologii biblijnej, polskiej i zagranicznej, mozna konsultowaé
G. Strzelczyk, Jesus Christ — person and offices — bibliography 2001-2002. Jezus Chrystus — osoba



CHRZEST JEZUSA A ORIENTACJA CHRYSTOLOGII 5

rozrastajaca si¢ literatura egzegetyczna, nie zawsze sa $wiadomi, ze za rozbieznymi
rezultatami badan kryje si¢ zréznicowanie metod i podej$¢. Chociaz cytaty biblijne
nie sa juz przytaczane w oderwaniu od ich kontekstu historycznego i literackiego,
aby uzasadni¢ tezy doktrynalne, to jednak pojawily si¢ dicta probantia nowego
rodzaju: miejsce dawnych cytatow zajely nie do$¢ krytyczne odwotania do badan
biblijnych. Powstaje wrazenie, ze twierdzenia, ktore sg opatrzone uaktualnionymi
przypisami, musza opiera¢ si¢ na pewnych i ustalonych rezultatach tych badan.
Rzeczywisto$¢ jest o wiele bardziej skomplikowana i mniej optymistyczna. To naj-
czesciej rozbiezne opcje hermeneutyczne wplywaja na rozwarstwienie interpretacji
tych samych tekstow biblijnych . Konkretnym przyktadem jest wzajemny zwiazek
miedzy opcjami hermeneutycznymi we wspolczesnej egzegezie a profilem teologii
systematycznej. Z jednej strony chrystologii oddolnej odpowiada krytyka historycz-
na samego faktu chrztu w Jordanie i zwiazkow Jezusa z ruchem baptyzmalnym, za$
chrystologii odgornej stuza zarowno morfokrytyka, jak i ja korygujaca Redaktions-
geschichte, ktore sa zainteresowane okresleniem gatunku teofanii chrzcielnej, jej
pierwotnym Sitz im Leben i zalozeniami redakcyjnymi. Z drugiej strony egzegeta,
ktory przystgpuje do analizy historycznej i literackiej fragmentu, chociaz zostat
weczesniej uformowany przez teologig z przewaga jednego lub drugiego modelu, nie
zawsze sobie uswiadamia te¢ determinacje. Deformacje w jedna albo druga strong
utrwala odrywanie fragmentu tekstu od catosci. Dochodzi do niej w interpretacji
chrztu bez teofanii lub w egzegezie teofanii bez chrztu. W konsekwencji nie jest
badane znaczenie calej perykopy ani nie sa analizowane jej zwiazki z blizszym
i dalszym kontekstem literackim.

1.1.3. Jednos¢ teologiczna Biblii
Autokrytyczna refleksje podejmuje najnowsza hermeneutyka biblijna, staran-

nie rozrozniajac migdzy metodami i poszukujac sposobow interpretacji tekstu,
uwzgledniajacych zarowno wielowymiarowy charakter kazdej komunikacji, jak

i dzieto — bibliografia 2001-2002. Gesu Cristo — persona e opera — bibliografia 2001-2002, Katowi-
ce 2006. Wersja elektroniczna bibliografii, uzupeliana w cyklu miesigcznym, dostgpna jest on-line
w postaci bazy danych z interfejsami i stowami kluczowymi w jezyku polskim, angielskim i wloskim
(http://chrystologia.pl/bibliografia).

'Sam wybér jednych interpretacji, a pomijanie innych jest nieraz do$é przypadkowe. Decyduje
o nim na przyktad tatwos¢ dostgpu do literatury, innym razem uznanie autorytetu jakiego$ autora lub
powaga publikacji. Do wyjatkow nie nalezy odwotywanie sig tylko do takiej egzegezy, ktorej rezultaty
sa przesiewane przez sita ustawiane, mniej lub bardziej §wiadomie, w zgodzie z dominujacymi prada-
mi $wiatopogladowymi czy nawet tendencjami politycznymi. Takie podejscie zdradza zawsze jakie$
uprzywilejowanie jednego fragmentu, a zupelne pomijanie obecnosci innych elementéw sktadajacych
si¢ na ten sam tekst.
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i jedyna w swoim rodzaju natur¢ przekazu biblijnego '2. W egzegezie dominujq
dzisiaj trzy opcje:

1. Hermeneutyka zainteresowana autorami i geneza tekstow. W analizie diachro-
nicznej tekst jest badany od jego genezy, poprzez powstawanie i przeksztatcenie
az po ostateczna redakcje, czyli jest on analizowany ,,przez czas” (5. ypovov).
Przedmiotem analizy sa fragmenty (wyrazy, wyrazenia, zwroty, zdania, peryko-
py, sekcje, ksiegi i ich zbiory) oderwane od catosci Pisma Swigtego. Pojedyncze
teksty biblijne, czgsto hipotetyczne rekonstrukcje ich wczesniejszych postaci, sa
traktowane jako wyraz pogladow, uwarunkowan religijnych, spotecznych i poli-
tycznych $rodowisk, w ktorych one powstawaty, byty redagowane i przekazywane.
Na gruncie klasycznej morfokrytyki pojawity sig proby wskazania tych srodowisk.
Podstawowa zasada w krytyce redakcji brzmi: za kazda, kolejng postac tekstu od-
powiada zawsze okreslony redaktor. Zatozenie to wyznacza gtowne cele krytyki
zainteresowanej wszystkimi zewnetrznymi faktorami, ktére wptynety na kompo-
nowanie tekstu: materiat, z ktorego korzystali nastgpni redaktorzy, powody wyboru
tego materialu oraz przyczyny wprowadzenia zmian i wlasnych dodatkow. W tak
zorientowanej krytyce literackiej Ewangelii decydujaca role odgrywa przyjecie
hipotez w ramach kwestii synoptycznej i problemu czwartej Ewangelii. Z tego
powodu wiele konkluzji pozostaje tylko hipotezami.

2. Hermeneutyka zainteresowana tekstem, ktory jest analizowany w ksztalcie,
jaki osiagnat w ostatecznej redakcji i w jakim byt skierowany do pierwszych czy-
telnikow, oraz w kontek$cie wigkszej calosci, ktora wspoltworzy razem z innymi
jednostkami tekstowymi. W interpretacji synchronicznej przedmiotem interpretacji

12 Warto wspomnie¢ tutaj wielokrotnie wznawiany we Wtoszech od 1991 r. zbiér tekstow wy-
bitnych teologow i egzegetow katolickich: I. de la Potterie, R. Guardini, J. Ratzinger, G. Colombo,
E. Bianchi, dotyczacy tej samej problematyki (L ‘esegesi cristiana oggi, Casale Monferrato 1991).
Pod patronatem Kongregacji Nauki Wiary w dniach 16-19 wrze$nia 1999 r. odbylto si¢ w Rzymie
sympozjum na ten sam temat. Bardzo ciekawe teksty wystapien i ozywionych dyskusji opublikowata
w 2001 r. Libreria Editrice Vaticana w tomie zatytutowanym: L ‘interpretazione della Bibbia nella
Chiesa. Atti del Simposio promosso dalla Congregazione per la Dottrina della Fede. W ostatnich latach
taka refleksja zaczgla si¢ rozwija¢ intensywnie. Impulsem byt dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
z 1993 1.: Interpretacja Biblii w Kosciele. Dwa ogo6lnopolskie sympozja biblistow po§wigcono proble-
matyce tego dokumentu: 14—15 wrzesnia 1995 r. w Szczecinie oraz 14—15 wrzesnia 1996 r. w Radomiu.
Materiaty opublikowano w pierwszych numerach ,,Collectanea Theologica” w latach 19961997 oraz
dotaczono jako komentarz do polskiego przektadu dokumentu pod red. R. Rubinkiewicza (Warszawa
1999). Niedawno (19-20 listopada 2004 r.) odbyta si¢ w Katowicach migdzynarodowa konferencja
poswigcona tozsamosci egzegezy chrzescijanskiej w relacji do badan literackich i historycznych.
Szukano odpowiedzi na pytania fundamentalne dla dialogu interdyscyplinarnego: Na czym powinna
sig skupié i do czego zmierzaé teologiczna interpretacja Pisma Swigtego? Co r6zni egzegeze biblijna od
innych filologiczno-historycznych badan tekstow antycznych? Materiaty opublikowano w cytowanej
w czwartym przypisie pozycji zatytutowanej: Interpretacja (w) dialogu. Tozsamos¢ egzegezy biblijnej.
Wymienione publikacje nie ograniczaja si¢ do uwag krytycznych i teoretycznych rozwazan, gdyz
zawieraja rowniez konkretne propozycje zastosowania wspotczesnej hermeneutyki do interpretacji
tekstu bedacego $wiadectwem objawienia Bozego.
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jest jedna (zazwyczaj definitywna) postac tekstu w jednym (najczgsciej ostatnim)
etapie jego powstania, czyli jest on badany ,,z czasem” (ouv ypovw). W poprzedniej
opcji dominuje perspektywa historyczna, w tej zas uwydatnia si¢ charakter literacki
tekstu. Istotny jest bowiem zwigzek z najblizszym kontekstem literackim. Kon-
tekst historyczny lub sytuacyjny, czyli catoksztatt uwarunkowan autora i adresata
(np. sytuacja spoteczna lub kulturowa), oraz zaleznos¢ badanego tekstu od innych
pism sg uwzgledniane jedynie w zakresie powszechnego konsensusu naukowego.
Takie podejscie eliminuje u samego punktu wyjscia wiele hipotetycznych zatozen,
ktore mogtyby uczyni¢ dalsza analiz¢ tylko prawdopodobna. Z tego powodu nie
zalezy wcale od przyjecia rozwiazania problemu synoptycznego (na przyktad uzna-
nia pierwszenstwa Marka lub Mateusza w relacjach migdzy synoptykami czy roli
zrodta Q). W analizach charakteryzujacych sig ta opcja nie pomija si¢ autora ani
czytelnika, ale ich ,,tozsamos¢” zalezy od tekstu. W egzegezie narratywnej, reto-
rycznej i semiotycznej stosuje si¢ analizy wypracowane na gruncie wspotczesnych
badan jezykoznawczych, literackich i krytyki filmu. W tg opcje¢ zorientowana na
tekst mozna wpisa¢ kanoniczna metode analizy tekstow 2.

3. Hermeneutyka zainteresowana adresatem tekstu. Rol¢ odbiorcy tekstu ak-
centuje analiza pragmatyczna czy reader response criticism, a takze kontekstu-
alne podejscia ideologiczne (lektura materialistyczna, feministyczna, politycznie
zaangazowana). Teksty biblijne maja na celu wywolanie reakcji u odbiorcy, za-
checenie go do dziatania lub powstrzymanie od czyndéw. Ta ,,intencja” tekstu jest
przedmiotem analizy pragmatyczne;j. Jesli przedmiotem badania jest historyczny
adresat, interpretacja ta ma charakter diachroniczny, poniewaz odwoluje si¢ do
Sitz im Leben realnego czytelnika. Jesli natomiast koncentruje si¢ na czytelniku
implikowanym przez tekst, to interpretacja ta jest synchroniczna, zdeterminowana
przez hermeneutyke zorientowana na tekst (funkcja odbiorcy komunikatu w ana-
lizie retorycznej i narracyjne;j) ',

Hermeneutyka zorientowana na tekst najpelniej odpowiada naturze tekstu bi-
blijnego w rozumieniu konstytucji Dei Verbum. Wymieniwszy kroki konieczne do
interpretacji Pisma Swigtego (poznanie okolicznosci czaséw i kultury, okreslenie
gatunkow literackich), dokument akcentuje, ze ,,Pismo Swigte powinno by¢ czytane
1 interpretowane w tym samym Duchu, w ktérym zostato napisane; celem odszu-
kania wlasciwego znaczenia swigtych tekstow, z nie mniejsza pieczotowitoscia
nalezy uwzglednic tres¢ i jednos¢ catego Pisma, majac na uwadze zywa Tradycje
catego Kosciota oraz analogi¢ wiary” (DV 12). Wyraz ,,Duch” pisany duza litera

13 Jej prezentacji poswiecony jest jeden z ostatnich doktoratéw z teologii biblijnej, obronionych na
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie: A. Sanecki, Approccio canonico tra storia e teologia, alla
ricerca di un nuovo paradigma post-critico. L’analisi della metodologia canonica di B. S. Childs dal
punto di vista cattolico, Roma 2004.

14 Por. M. Grilli, Analiza pragmatyczna tekstu biblijnego, [w:] Interpretacja (w) dialogu. Tozsamos¢é
egzegezy biblijnej, red. A. Kucz, A. Malina, Kielce 2005, s. 96-108.
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oznacza, ze nie chodzi tu o rozumienie w duchu epoki, zgodne z jej mentalnoscia,
lecz chodzi o czytanie i rozumienie tekstu w Duchu Bozym. W opcji hermeneutycz-
nej zorientowanej na tekst nie trzeba pomijac¢ realnego wptywu autora Boskiego
na ksztaltowanie sig tresci i ich przekaz w Biblii (czyli petnego Sitz im Leben,
obejmujacego obiektywny wptyw Boga — bezposredni lub posredni — zaréwno
na autora-cztowieka, jak i na czytelnika): ,,W kontek$cie natchnienia tekst jest
wynikiem stuchania (Boga przez autoroéw biblijnych) i dlatego rowniez domaga
si¢ postuchu (ze strony swoich czytelnikow)”!'*. W akademickich publikacjach
egzegetycznych ta opcja hermeneutyczna przyjmowana jest dopiero od kilkunastu
lat. Z tego powodu przed teologia systematyczna pojawia si¢ dopiero teraz zadanie
konfrontacji z rezultatami tego rodzaju badan.

1.2. Zwrot antropocentryczny

Wspotczesna chrystologia jest zwrdcona ku wyrazonemu konkretnie cztowie-
czenstwu Jezusa. Z tego powodu jest zainteresowana Jego ziemskim zyciem. Na
ten zwrot wplynelo pelne wyciagniecie konsekwencji zaréwno z prawdy o konkret-
nosci i historycznosci Wcielenia, jak i ze zbawczej wartosci wszystkich wydarzen,
ktérych ono jest fundamentem.

1.2.1. Rola czlowieczenstwa Jezusa

Ontologiczna interpretacja Wcielenia akcentowata gtéwnie jego konsekwencje
doktrynalne. Dazono do precyzowania prawdy o osobie i dziatalnosci, lecz prawda
ta stawata sig¢ coraz bardziej abstrakcyjna i metafizyczna, a refleksja nad wydarze-
niami historii zbawienia i objawienia znajdowala si¢ na marginesie teologii speku-
latywnej. Stowo jednak nie stato si¢ abstrakcyjnym cialem, Syn Bozy nie przyjat
,»Czystej” natury ludzkiej, dlatego tez tozsamos$ci Jezusa nie powinno si¢ ujmowac
w oderwaniu od konkretnego miejsca i czasu oraz wymiernych wspotrzednych
spotecznych, kulturowych i psychologicznych.

Soteriologia skupiona na wydarzeniach paschalnych niedostatecznie uwzgled-
niata zbawczy walor wszystkich wydarzen z Jego zycia. Nie tylko tajemnica pas-
chalna Chrystusa (mgka, $§mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie), ale cale Jego ziem-
skie zycie, a zwlaszcza to, na czym koncentruja si¢ Ewangelig, czyli Jego publiczna
dziatalno$¢, powinny by¢ traktowane jako przyczyna zbawienia. We wspotczesnych
traktatach chrystologicznych wigcej uwagi poswigca si¢ znaczeniu tego, co dziato
si¢ migdzy Jego narodzeniem a $miercia, a wigc kwestiom zwigzanym z ludzkim

15 Por. Z. Pawtowski, Opowiadanie, Bég i Poczqtek. Teologia narracyjna Rdz 1-3, Warszawa 2003,
s. 74.
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dojrzewaniem Jezusa, rysom charakterystycznym Jego osobowosci, wszystkim
wydarzeniom i sytuacjom z Jego zycia '°.

1.2.2. Rola Sitz im Leben

Koncentracja na tych zagadnieniach nie musi oznacza¢ naiwnego przekonania
o mozliwosci bezposredniego dostepu do Jezusa historii. Rekonstrukcja petnej
biografii w rozumieniu potocznym nie jest mozliwa, a chrystologii wcale nie jest
potrzebna. Czyny i stowa Jezusa nie sa rozwazane ani same w sobie, w oderwaniu
od oryginalnego kontekstu i pdzniejszych modyfikacji w tradycji 1 redakcji, ani
z pominigciem kolejnych etapow formowania si¢ Ewangelii. Nie osiagnigto nigdy
celu, do ktorego zmierzaty dziewigtnastowieczne badania nad zyciem Jezusa, nie
dotarto do ,,czystych faktow” oddzielonych od ich interpretacji. Fakty nie sa po-
znawane same w sobie, ale dzigki interpretujacym swiadectwom z przeszlosci oraz
dzigki reinterpretujacemu podmiotowi w terazniejszosci. W opozycji do historycy-
zmu biblijnego wzigto pod uwagg pierwotne uwarunkowania i okolicznosci, aktyw-
ny wptyw wspolnot chrzescijanskich w tradycji oraz cele redakcyjne. Oznacza to,
ze nie tylko czlowieczenstwo gléwnego protagonisty Ewangelii stanowi centrum
zainteresowania wspotczesnej chrystologii, ale uwzglednia si¢ takze wszystko
to, co moze by¢ okreslone jako faktor ludzki w wieloetapowym formowaniu sig¢
$wiadectwa o Jego ziemskim zyciu: wptyw judaizmu palestynsko-hellenistycznego,
czyli oddziatywanie srodowiska na ludzkie dojrzewanie Jezusa, na Jego publicz-
na dziatalno$¢ oraz na uksztattowanie si¢ pierwszego kerygmatu apostolskiego;
ksztattowanie si¢ tradycji ewangelicznej w kontekscie politycznym, spolecznym,
gospodarczym i kulturowym grecko-rzymskiej cywilizacji srédziemnomorskiej;
wyksztatcenie i cechy charakteru redaktoréw oraz potrzeby i problemy adresatow
Ewangelii.

Zwrot antropocentryczny w uprawianiu chrystologii jest powiazany z uznaniem
metody historyczno-krytycznej, zainteresowanej Sitz im Leben, zarbwno badanych
tekstow, jak 1 wezesniejszych tradycji 1 zrodet. Takie wyjscie poza tradycyjne ujgcia
nie jest nowe: w interpretacji osoby i wydarzenia Jezusa od pierwszych wiekow

16 7. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, Krakéw 1999, s. 141: ,, Teologia musi zrekompenso-
wac braki, ktorych petna jest duza cz¢$¢ spekulacji chrystologicznej z przeszto$ci. Musi ona odzyskaé
wymiar historyczny ludzkiego zycia Jezusa w jego stanie kenozy, aspekt osobowy Jego relacji z Bo-
giem, Jego Ojcem, w postuszenstwie i wolnym poddaniu sig, i w koncu, motyw soteriologiczny, ktory
stanowi fundament Jego misji mesjanskiej. Ten powrdt i to odnowione spojrzenie na realnego Jezusa
historii poddaja gl¢bokiej kontroli teologi¢ Jego ludzkiej psychologii, Jego $§wiadomosci i wiedzy,
Jego woli i wolnosci. To, czego sig zada, to teologia «tajemnic historycznych» ludzkiego zycia Jezusa:
tajemnice Jego chrztu i przemienienia, agonii w ogrodzie i krzyku na krzyzu, Jego $wiadomos$ci me-
sjanskiej i synowskiej, Jego wiedzy i niewiedzy, Jego modlitwy i wiary w Boga, Jego zaangazowania
dla swojej misji i Jego postuszenstwa woli Ojca, Jego wolnego samoofiarowania si¢ i «oddania si¢»
w rece swojego Ojca”.
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postugiwano sig kategoriami pozabiblijnymi, zaczerpnigtymi z filozofii — w dog-
macie chalcedonskim nie tylko korzystano z poje¢ bezposrednio pochodzacych
z tradycji biblijnej, lecz postuzono si¢ takze wspotczesna temu okresowi termino-
logia ontologiczna. Wspolczesna antropologia oddalita sig od klasycznej metafizyki
czlowieka, natomiast uzaleznita si¢ od socjologii i psychologii. Zwiazek metody
historyczno-krytycznej z antropologia oznacza korzystanie z nauk badajacych
organizacj¢ spoleczna, kultur¢ materialng i wierzenia spoteczenstw starozytnego
Wschodu. W egzegezie perykopy o chrzcie w Jordanie pojawiaja si¢ odwotania do
socjologii ruchéw w judaizmie palestynskim I wieku (baptyzmalne, cynikow oraz
inne ruchy kontestacji spotecznej i religijnej). Tego rodzaju badania koncentruja
si¢ najczesciej na samym przyjeciu przez Jezusa chrztu w Jordanie, a pozostawiaja
poza zakresem zainteresowan nast¢pujaca po chrzcie wizje.

Od lat dziewigédziesiatych ubieglego stulecia pojawilo si¢ zainteresowanie
druga czes$cia relacji chrzcielnej. Do najnowszych podej$¢ z dominantg psychologii
religii i socjologii migdzykulturowej mozna zaliczy¢ dwa kierunki egzegezy:

a. Znaczaca role odgrywaja metody i rezultaty wypracowane na polu psycholo-
gii transpersonalnej i socjologii religii, ktore odnosza si¢ do doswiadczen granicz-
nych (mistycznych, charyzmatycznych) oraz do powstawania odmiennych stanow
swiadomosci pod wptywem obrzedow i innych praktyk motywowanych religijnie
(braku snu i pozywienia) .

b. Chrzest w Jordanie jest analizowany jako obrzed radykalnej przemiany po-
zycji spotecznej jego uczestnikow. Stosowane w metodzie historyczno-krytyczne;j
okreslenia perykopy jako historii powotania czy ustanowienia Jezusa synem Bo-
zym sa opisywane w kategoriach socjologicznych zwiazkow patron-klient. Obrzed
chrztu ustanawia Jezusa reprezentantem niebianskiego Patrona, przedstawiciela
dostepnego, obecnego, obejmujacego wszystkich w krolestwie Boga. Prolog Marka
z umieszczonym opisem chrztu odzwierciedla przestrzenng struktur¢ Ewangelii:
kierunek przemieszczania si¢ Jezusa z peryferii (Galilea) do centrum (Judea/Jerozo-
lima), gdzie nastepuje przemiana w Jego statusie, aby Go wyposazy¢ do pdzniejszej
dzialalno$ci w Galilei, jest to kierunek odwrotny do tradycyjnej osi reprezentowane;j
przez cztonkow sanhedrynu 8.

17 Na mozliwo$¢, a nawet konieczno$¢ tacznego traktowanie przyjecia chrztu i wizji Jezusa
w analizie socjologii i psychologii religii zwraca ostatnio uwagg R. E. DeMaris, Possession, Good and
Bad — Ritual, Effects and Side-effects: The Baptism of Jesus and Mark 1.9-11 from a Cross-cultural
Perspective, JISNT 80 (2000) s. 3-30. W niewiele zmienionej formie tekst w wersji niemieckiej: Die
Taufe Jesu im Kontext der Ritualtheorie, [W:] Jesus in neuen Kontexten, Hrsg. W. Stegemann, B. J.
Malina, G. Theifen, Stuttgart 2002, s. 43—52. Do$wiadczenia odmiennych stanow $wiadomosci miaty
by¢ bardzo rozpowszechnione w starozytnych spoteczenstwach cywilizacji srodziemnomorskiej; por. J.
J. Pilch, Ereignisse eines verdnderten Bewusstseinszustandes bei den Synoptikern, [w:] Jesus in neuen
Kontexten, Hrsg. W. Stegemann, B. J. Malina, G. Thei3en, Stuttgart 2002, s. 33—42.

18 Por. E. Van Eck, The Baptism of Jesus in Mark: a Status Transformation Ritual, Neot 30 (1996)
s. 202,203,210, 211.
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1.2.3. Ograniczenia metody antropologicznej

Antropologiczny profil egzegezy budzi watpliwosci metodologiczne. Teorii
odpowiadajacych empirycznie weryfikowanemu opisowi wspotczesnych spo-
fecznosci 1 jednostek nie mozna przenosi¢ na biblijne zbiorowosci i osoby. Przed
skorzystaniem z tych teorii nalezy doktadnie zbada¢ zrodta starozytne, aby dostrzec
ich specyfike i okresli¢ rzeczywiste punkty zbiezne. Materiat Zrodtowy w pismach
kanonicznych jest zbyt szczupty i fragmentaryczny, aby mozna byto zweryfikowac
proponowane teorie; niewiele wigcej oferuja teksty pozakanoniczne, a ich parale-
lizm w wielu wypadkach pozostaje wysoce hipotetyczny. Charakterystyczne jest
odwotywanie si¢ do socjologii i psychologii szczegolnie tam, gdzie zrodta spisane
najmniej maja do powiedzenia: dla historii Izraela jest to okres przed ustanowie-
niem ustroju krolewskiego i czasy perskie; dla zycia Jezusa interpretowany jest
w ten sposob czas przed Jego wystapieniem publicznym oraz uwarunkowania
spoteczne i religijne panujace w Galilei w czasach rzymskich. W samej metodzie
interpretacji bardzo ograniczonego i niejednoznacznego materialu zrodtowego
pojawiaja si¢ powazne braki. W praktyce nie unika si¢ argumentacji blgdnego
kota, kiedy teksty stuza rekonstrukcji teorii, a nastgpnie zrodta sa interpretowane
na podstawie utworzonych w ten sposob teorii .

Najpowazniejszym brakiem jest pomniejszenie roli jednostek, a przesadne oce-
nianie wptywu zbiorowosci na uksztaltowanie chrystologii. Wspdlnoty chrzescijan-
skie mialy wptyw na powstanie $wiadectw o Jezusie; przez te teksty dawaty wyraz
wiary skoncentrowanej na jednej osobie — Chrystusie. Ze wzgledu na ograniczono$¢
materialu zrodtowego nie mozna doktadnie okresli¢ granic migdzy inspiracja a mo-
dyfikacja. Mozna jednak powiedzie¢, ze u zrodet chrystologii nie stoja wspolnoty,
lecz historia Jezusa, Jego niezwykta osobowo$¢ i Jego nadzwyczajna dziatalnosc.
Autorzy pism kanonicznych uwazaja si¢ za wiernych §wiadkow tej historii, ale sami
podkreslaja, ze istnieje dysproporcja migdzy ich §wiadectwem a historia Jezusa
(Ek 1,1-4;J 21,24-25).

Innym brakiem jest postugiwanie si¢ terminologia zapozyczona ze wspolczes-
nych nauk spotecznych i psychologicznych, ale faktycznie mato przydatna w ana-
lizie tekstow biblijnych. Nie mieszcza si¢ w niej kategorie grzechu i odpuszczenia,
za$ sprawiedliwo$¢ i wyzwolenie sa pojmowane odmiennie.

1.2.4. Czlowieczenstwo objawione

Nalezy pamigtac, ze nie tylko Bostwo Jezusa, lecz takze Jego czlowieczen-
stwo stanowi tre$¢ objawienia (J 1,1-3: ,,co ujrzeliSmy witasnymi oczami, na co

19 Por. C. S. Rodd, Socjologia i antropologia spoteczna, [w:] Stownik hermeneutyki biblijnej, red.
R. J. Coggins, J. L. Houlden, Warszawa 2005, s. 804, 805.
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patrzyliSmy i czego dotykaly nasze rece [...] oznajmiamy i wam”)?. Transcen-
dentalny wymiar Jego ziemskiego zycia uwydatnia si¢ na r6zne sposoby w No-
wym Testamencie. Sposrdéd wielu mozna przywota¢ dwa motywy szczegdlnie
zaakcentowane przez wszystkie Ewangelie: odrzucenie historycznego Jezusa
przez wigkszos¢ Jego wspolczesnych, ktdrego kulminacja jest oskarzenie o bluz-
nierstwo (Mk 2,7: ,,Czemu On tak mowi? On bluzni. Kt6z moze odpuszczac
grzechy, oprocz jednego Boga?”’; J 10,33: ,, Ty, bedac cztowiekiem, czynisz z siebie
Boga”); napigcie migdzy niezrozumieniem tozsamosci Jezusa przez najblizszych
a Jego pedagogia jej odstaniania, czyli motyw ,,sekretu mesjanskiego” (Messias-
geheimnis) (Mk 9,9: ,[...] przykazat im, aby nikomu nie rozpowiadali o tym, co
widzieli, zanim Syn Czlowieczy nie powstanie z martwych”; J 6,60: ,,A sposrod
Jego ucznidow, ktorzy to ustyszeli, wielu mowito: «Trudna jest ta mowa. Ktoz jej
moze stuchac¢?»)?!.

Trudnosci pojawiaja si¢ nie tylko wobec Jego Boskiej tozsamosci, ale takze
sa powiazane z poznaniem Jego cztowieczenstwa. Braki w jej zrozumieniu i opor
przed przyjeciem wszystkich jej konsekwencji, co akcentuja zwtaszcza Ewangelia
Marka i Ewangelia Jana, wynikaja z prob przykrojenia cztowieczenstwa Jezusa
do wyobrazen i oczekiwan adresatow Jego dziatalnosci?. Do takiego horyzontu
ograniczeni nie moga pozna¢ prawdziwej tozsamosci Jezusa. Napigcia te pokazuja,
ze chrystologia Ewangelii jest zdeterminowana nie tyle przez tytuty chrystologicz-
ne rozwazane same w sobie, ile przez ich wlaczenie w rozwinigta i koherentnag
narracj¢ .

Gdy egzegeza jakiego$ tekstu pomija transcendentalne znaczenie Pisma Swig-
tego, wowczas ma ona tylko ograniczong warto$¢ dla wspotczesnej chrystologii
poszukujacej biblijnego fundamentu. Nagromadzenie informacji o Sitz im Leben,
poszukiwanie starozytnych paralel w zakresie idei i jezyka, cata erudycja (filolo-

20 Czlowieczenstwo Jezusa stanowi nie tylko podmiot objawienia, ale takze jego przedmiot. Na te-
mat napigcia migdzy teocentryzmem a antropocentryzmem w chrystologii drugiej potowy ubiegtego
wieku zob. B. Mondin, Gesu Cristo salvatore dell 'uomo. Cristologia storica e sistematica, Bologna
1993,s. 31-37.

2l Temat sekretu mesjanskiego — to wciaz podstawowe zagadnienie chrystologii Marka, ktérego
rozumienie ulegto wielu modyfikacjom od czaséw W. Wrede, Das Messiasgeheimnis in den Evange-
lien (1901). Najbardziej znaczaca zmiang jest przejscie od tytutu ,,Mesjasz-Chrystus” do tytutu ,,Syn
Boga” jako wtasciwego przedmiotu tej koncepcji, chociaz dalej uzywa sig jej tradycyjnego okreslenia
,.sekret mesjanski”. Por. P. Vielhauer, Erwdgungen zur Christologie des Markusevangeliums, [w:] Zeit
und Geschichte, Hrsg. E. Dinkler, Tiibingen 1964, s. 157; G. Dautzenberg, Studien zur Theologie der
Jesustradition, Stuttgart 1995, s. 98, 99.

22 Por. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, s. 200-204; F. Mickiewicz, Ta-
jemnice publicznej dziatalnosci Jezusa tajemnicami Bozej swiattosci, ComP 23,1 (2003) s. 61, 62.

2 Por. R. C. Tannehill, The Gospel of Mark as Narrative Christology, ,,Semeia” 16 (1979) s. 58;
M. Wojciechowski, Chrystologia Nowego Testamentu. Proba podsumowania, [w:] Duch i Oblubie-

nica mowiq: ,, Przyjdz”. Ksiega pamiqtkowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego OSB w 85.
rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 444, 445.
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giczna, geograficzna, historyczna, hermeneutyczna, itp.) nie prowadza jeszcze do
wyjasnienia sensu ziemskiego zycia Jezusa. Naukowa egzegeza perykopy o chrzcie
stuzy chrystologii, gdy stara si¢ wyjas$ni¢ znaczenie sceny ukazujacej cztowieka,
ktéry poddaje si¢ obrzedowi przyjmowanemu przez grzesznikow, a ktdrego Bog
oglasza umitowanym Synem. Egzegeza wigc nie moze abstrahowa¢ od kategorii
grzechu i mitosci, a przede wszystkim od wymiaru tajemnicy charakteryzujacej
synowska relacj¢ Jezusa do Boga.

2. DLACZEGO CHRZEST JEZUSA?

Celem studium jest mozliwie najpeliejsze okreslenie relacji migdzy znacze-
niem kazdej z czterech perykop o chrzcie Jezusa a chrystologia Ewangelii. Ich
szczegotowa analiza ma prowadzi¢ do okreslenia tego, co konkretnie te narracje
wnosza do chrystologii Ewangelii, a nastepnie do chrystologii Nowego Testamen-
tu. Innymi stowy, chodzi o zdefiniowanie tych tresci, ktorych bytaby pozbawiona
teologia u swoich podstaw, jesli nie bytoby tych czterech relacji. Wybdr przedmiotu
jest uzasadniony przez fundamentalne znaczenie chrztu Jezusa w rozwoju teologii
Nowego Testamentu. Stan badan pokazuje, ze nie analizowano relacji migdzy
znaczeniem poszczegolnych perykop a chrystologia Ewangelii®.

2.1. Prymat wydarzenia

Historyczno$¢ chrztu Jezusa przez Jana jest potwierdzona bezposrednio i po-
$rednio przez niezalezne zrodta. Chrzest udzielany przez Jana znajduje si¢ u po-
czatkoéw tradycji apostolskiej, powolujacej si¢ na niego pomimo trudnosci chry-
stologicznych. Liczba mnoga jest jak najbardziej na miejscu, poniewaz w kazdej
z czterech Ewangelii wydarzenie to otwiera publiczng dziatalno$¢ Jezusa i kazdy
z Ewangelistow interpretuje ten fakt z wlasnej perspektywy teologicznej .

24 W wielu opracowaniach znajduje si¢ miejsce na rekonstrukcje postaci fragmentéw perykop
chrzcielnych przed ich redakcja, ale nie ma miejsca na okreslenie tego, co one wnosza do chrystologii
Ewangelii. Autor opracowania, ktorego tytul wskazywatby na szersze potraktowanie zagadnienia,
przyznaje: ,,Sarebbe stato opportuno prima di esaminare gli aspetti dottrinali del racconto lucano del
battesimo illustrare soprattutto i due seguenti quesiti: perché Gesu ha ricevuto il battesimo di Giovanni
ed in quale rapporto si trova il racconto del battesimo di Gesu con la cristologia di Luca, ma nella pre-
sente esposizione non possiamo indugiare a dare una risposta esauriente ad essi” (B. Prete, 7/ battesimo
di Gesu secondo il racconto di Lc 3,21-22, SBFLA 42 [1992] s. 80, przyp. 37).

23 W tym sensie o réznicach miedzy Ewangeliami R. E. DeMaris, Possession..., s. 10: ,,This re-
dactional variety suggests we should speak of embarrassments rather than embarrassment”. Por. takze
J. Czerski, Opowiadania biograficzne o Jezusie jako Synu Bozym, SSc 3 (1999) s. 115, 116.
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2.1.1. W historii Jezusa

Przyjecie przez Jezusa chrztu od Jana jest niepodwazalnym faktem nawet dla
tych, ktorzy podaja w watpliwos¢ wiarygodnos¢ wigkszosci relacji ewangelicz-
nych . Pierwszorzgdnym kryterium autentycznosci jest potwierdzenie w niezalez-
nych zrédtach. Tego warunku nie spetnia jednak to, ze o tym wydarzeniu §wiadcza
wprost trzy relacje synoptyczne (Mk 1,9-11; Mt 3,13-17; Lk 3,21-22). Przyjmujac
hipoteze dwoch zrodet, to znaczy zaktadajac, ze Mateusz i Lukasz niezaleznie od
siebie korzystali z Ewangelii Marka i zrodta Q, nie mozna traktowac tych narracji
synoptycznych jako trzech niezaleznych swiadectw?’. Brak takiego wyraznego po-
twierdzenia w niezaleznych od siebie Zzrodtach nie oznacza jeszcze, ze opowiadane
wydarzenie wcale nie mialo miejsca, tym bardziej Ze za historycznoscia tego wy-
darzenia przemawiaja elementy obecne w rzeczywiscie niezaleznych zrédtach.

1. W dwoch rozwinigtych scenach kuszenia, zaleznych od Q, diabet odwotuje
si¢ na poczatku do Boskiej godnosci kuszonego: ,,jesli jestes Synem Bozym”
(Mt 4,3; L.k 4,3), co moze wskazywac na obecnos¢ w Q jakiej$ formy opowiadania
o chrzcie Jezusa migdzy Janowa obietnica nadejscia mocniejszego a kuszeniem
Jezusa na pustyni .

2. Pominigcie w czwartej Ewangelii wzmianki o tym wydarzeniu, przedstawia-
nie Jana jako $wiadka o Jezusie (1,25.28.31.33) bez tytutu ,,Chrzciciel” oraz zaak-
centowanie jego funkcji stuzebnej wobec Jezusa moze by¢ uzasadnione gtoszeniem
przez zwolennikow ruchow baptyzmalnych wyzszos$ci Jana Chrzciciela. Przekona-
nie 0 wyzszos$ci Jana nie mogto powsta¢ w tradycji synoptycznej, lecz moglo by¢
oparte na niezaleznych od nich zrédtach o jakim$ wptywie Jana na Jezusa.

26 Historyczno$¢ jest odrzucana przez: E. Meyer, Urspriinge und Anfiinge des Christentums,
Band I: Die Evangelien, Stuttgart-—Berlin 1921, s. 82-94; M. S. Enslin, John and Jesus, ZNW 66 (1975)
s. 8,9; relatywizowana przez E. Haenchen, Der Weg Jesu. Eine Erkldrung des Markusevangeliums und
der kanonischen Parallelen, Berlin 1966, s. 60-63.

27 J. D. Crossan zalicza chrzest Jezusa do zespotdw o potrojnej niezaleznej atestacji: (1) EwHbr 2;
(2a) Mk 1,9-11 =Mt 3,13-17 = Lk 3,21-22; (2b) EwNaz 2; (2c) EwWEDb 4; (2d) J 1,32-34; (2¢) Ignacy,
List do Smyrnenczykow 1,1c; (3) Ignacy, List do Efezjan 18,2d (por. tenze, Historyczny Jezus. Kim
byt i czego nauczat, Warszawa 1993, s. 457). Dokumenty te pochodza z pierwszych dwoch wiekow
chrzescijanstwa. Nic w przytoczonych tekstach nie przemawia za niezaleznoscia tradycji apokryficz-
nej o samym przyjeciu chrztu od tradycji synoptyczne;j. Tekst z Ewangelii Hebrajczykow ze zwrotem
»wyszedl z wody” wskazuje, ze fragment ten musiat poprzedza¢ jakis opis chrztu, ale wzmianka jest
zbyt ogodlna, aby mowic tu o niezaleznym zrddle.

28 Por. A. Suhl, Die Funktion der alttestamentlichen Zitate und Anspielungen im Markusevange-
lium, Giitersloh 1965, s. 99. Natomiast A. Vogtle uwaza, ze Mateusz i Lukasz nie dysponuja zadnym
wspolnym zrodlem, zalezac catkowicie od Marka w redakcji opowiadania o chrzcie Jezusa. Por.
A. Vogtle, Die sogenannte Taufperikope Mk 1, 9-11. Zur Problematik der Herkunft und des urspriing-
lichen Sinnes, [w:] Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, Band IV, Neukirchen
1972,s. 110, 111.
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3. W polemice z doketystami akcentowana jest tozsamos¢ Syna Bozego i ziem-
skiego Jezusa: ,,A kto zwycigza Swiat, jesli nie ten, kto wierzy, ze Jezus jest Synem
Bozym? Jezus Chrystus jest tym, ktory przyszedt przez wodg i krew, i Ducha, nie
tylko w wodzie, lecz w wodzie i we krwi” (1 J 5,5-6). Oznaczajac dwa punkty
skrajne ziemskiej dziatalnosci Jezusa, wyrazenie ,,woda i krew” zatem implikuje we
wspolnotach zwiazanych z Pierwszym Listem Jana znajomo$¢ tradycji o przyjeciu
przez Niego chrztu w Jordanie®.

Mocnym argumentem za jego autentycznoscia jest nieprawdopodobienstwo
powstania takiej historii we wspolnotach chrzescijanskich wyznajacych wiare
w Jezusa jako Pana, Syna Boga i Swictego Boga. Chociaz zajmuje czolowe miejsce
w tekstach Nowego Testamentu (Mk 1,1; Dz 1,22), to jednak w symbolach wiary
nie ma zadnej wzmianki o przyjeciu przez Jezusa chrztu od Jana*. Poddanie si¢
przez Niego temu obrz¢dowi mogto sprawia¢ wrazenie podporzadkowania sig
Chrzcicielowi, a nawet potrzeby jakiej§ formy pokuty za grzechy. Teofaniczne
elementy nie usuwaja tych trudnosci, co pokazuje zaréwno tradycja kanoniczna,
jak 1 wyrosty z nich przekaz apokryficzny?. W tych tekstach mozna zauwazy¢
rozwoj teologicznej interpretacji pomniejszajacej sam fakt przyjgcia chrztu przez
Jezusa. Zrédto Q jest bardziej zainteresowane nauczaniem Jana niz udzielaniem
chrztu przez niego oraz nie wspomina o chrzcie Jezusa?*. Wzmiankujac chrzest
w frazie podporzadkowanej, L ukasz uwydatnia natomiast modlitwe Jezusa i teofa-
ni¢. Mateusz i Ewangelia Ebionitow okreslaja chrzest Jezusa w Jordanie jako Boska
konieczno$¢. Ewangelia Jana podaje $wiadectwo Jana, ale nie wspomina o chrzcie.
Ewangelia Nazarejczykow nawet wprost zaprzecza, ze przyjecie chrztu miato miej-
sce. W chronologicznej sekwencji §wiadectw kanonicznych, przyjmujac kolejnosé
Mk, Mt—Lk, J, ujawnia si¢ wyraznie tendencja stopniowego pomniejszania zna-
czenia kontrowersyjnego wydarzenia. Wskazuje ona na nieprawdopodobienstwo

2 Por. I. P. Meier, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus, vol. 11: Mentor, Messages, and
Miracles, New York 1994, s. 103-105.

30 Por. M. Goguel, Au seuil de I’Evangile Jean-Baptiste. La tradition sur Jean-Baptiste. Le baptéme
de Jésus. Jésus et Jean-Baptiste. Histoire de Jean-Baptiste, Paris 1928, s. 140.

31 Mozna przywotaé tutaj Ewangelie Nazarejczykow i Ebionitow. Ewangelia Ebionitow 5: ,,1 wte-
dy Jan [...] padiszy przed Nim rzekt: «Btagam Cig, Panie, ochrzcij mnie». Ten jednak sprzeciwit sig,
mowiac: «Przestan, poniewaz w ten sposob trzeba, aby si¢ wszystko wypehito»”. Ewangelia Nazarej-
czykow 25a: ,,0to matka Pana i bracia Jego tak mu powiedzieli: «Jan Chrzciciel chrzci na odpuszczenie
grzechow: chodzmy wigc, by nas ochrzcil». A on odpowiedzial: «W czym zgrzeszylem, abym miat
i8¢ 1 otrzymac od niego chrzest? Chyba ze z nieSwiadomosci co$ powiedzialem»” (Apokryfy Nowego
Testamentu, t. 1: Ewangelie apokryficzne, red. M. Starowieyski, Lublin 1986, s. 73, 79).

32 Znaczenie Jana dla pierwotnego chrze$cijafistwa nie zalezy wigc tylko od chrztu Jezusa. Pace
U. B. Miiller, Johannes der Tdufer. Jiidischer Prophet und Wegbereiter Jesu, Leipzig 2002, s. 52:
,,Ohne die Taufe Jesu durch Johannes wire Johannes der Téufer lingst vergessen [...]. Die Historie
ware schnell iiber Johannes hinweggegangen, wenn Jesus ihm nicht begegnet wére und sich von ihm
hétte taufen lassen”.
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powstania relacji o nim we wspolnotach chrzescijanskich. Temu pomniejszaniu
znaczenia chrztu Jezusa odpowiada rowniez to, ze pierwsze pokolenie chrzescijan
nie odwotywalo si¢ do niego jako uzasadnienia dla chrztu chrzescijanskiego .
W pierwotnej zachowanej wersji opowiadania, za jaka mozna przyja¢ perykope
Marka w ramach Ewangelii rozwazanej bez dtuzszego zakonczenia kanonicznego,
trudno dostrzec jakie$§ elementy jednoznacznie przywotujace sakrament chrztu.
W Ewangelii Mateusza, ktora zamyka nakaz chrzcielny (Mt 28,19), nie mozna
znalez¢ wyraznego powiazania migdzy tymi dwoma tekstami*.

Brak w Nowym Testamencie interpretacji odnoszacych to wydarzenie do sakra-
mentu chrztu przemawia za historyczno$cia chrztu Jezusa . Dopiero na poczatku
IT wieku weryfikuje si¢ przejscie od synoptycznej tradycji o chrzcie Jezusa jako
koniecznosci ustalonej przez Boga do przypisania mu sakramentalnego znaczenia
w relacji do chrztu chrze$cijanskiego. O tym przejsciu $wiadcza dwie wzmianki
u Ignacego Antiochenskiego. Pierwszy fragment jest zalezny jeszcze od interpre-
tacji w Ewangelii Mateusza: ,,[...] Pana naszego, ktory bedac naprawde wedtug
ciala z rodu Dawida, jest Synem Bozym wedtug woli i potegi Boga, naprawde
urodzit si¢ z Dziewicy, zostal ochrzczony przez Jana, aby «wypehi¢ wszystko,
co sprawiedliwe» [...]”*". Drugi implikuje juz interpretacje¢ przywolujaca chrzest
chrze$cijanski: ,,Bog nasz bowiem, Jezus Chrystus, poczat si¢ w tonie Maryi zgod-
nie z planem Bozym, z rodu Dawida i z Ducha Swigtego. On to urodzit sig i zostat
ochrzczony, aby oczysci¢ wode przez swoja meke” *. Idea taczenia chrztu Jezusa

33 Por. G. Barth, Die Taufe in fiiihchristlicher Zeit, Neukirchen-Vluyn, 1981, s. 20, 21.

3% Por. G. Schille, Offen fiir alle Menschen. Redaktionsgeschichtliche Beobachtungen zur Theologie
des Markus-Evangeliums, Stuttgart 1974, s. 56: ,,Wer das Markus-Evangelium streng fiir sich liest,
wird aus diesem das kirchliche Taufen kaum begriinden kénnen. Die Taufe der Kirche fillt in diesem
Werk einfach aus; und dies mag der Grund dafiir gewesen sein, daf} die spétere Kirche damit nicht
zufrieden war und im unechten Markusschluf3 unter anderem den fehlenden Taufbefehl nachgetragen
hat ( Mark. 16,16)”.

35 Por. F. Wilk, Jesus und die Volker in der Sicht der Synoptiker, Berlin—-New York 2002, s. 88.

3¢ Por. J. Schneider, Die Taufe im Neuen Testament, Stuttgart 1952, s. 80; G. R. Beasley-Murray,
Baptism in the New Testament, London—New York 1962, s. 63, 64. Tylko w ramach catego Nowego
Testamentu mozna twierdzi¢, ze widzialne objawienie Ducha Swigtego zapowiada chrzest w Duchu
Swigtym, za$ deklaracja o Jezusie jako Synu Boga wskazuje na adopcje ochrzczonych jako dzieci Bo-
zych. Zawierajac te dwa motywy, EwangeliSci nie musieli nadawa¢ im znaczenia w zwiazku ze chrztem
chrzescijanskim. Pace A. George, 4 Literary Catalogue of New Testament Passages on Baptism, [w:]
Baptism in the New Testament. A Symposium, ed. A. George [i in.], Baltimore—Dublin 1964, s. 16: It
is clear, also, that when the evangelists tell us about this baptism, they are thinking about the baptism
of Christians”. Na podobny zwiazek migdzy chrztem Jezusa a chrzescijan wskazuje H. Kvalbein, The
Baptism of Jesus as a Model for Christian Baptism. Can the Idea Be Traced Back to New Testament
Times?, StTh 50 (1996) s. 73-79.

37 Cyt. i thum. za Do Kosciola w Smyrnie 1,1 [w:] Ojcowie Apostolscy, thum. A. Swiderkoéwna, red.
W. Myszor, Warszawa 1990, s. 72 (PSP 45).

38 Cyt. i thum. za Do Ko$ciola w Efezie 18,2 (Ojcowie Apostolscy..., s. 88).
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z sakramentem chrztu przyjmuje i rozwija si¢ w pismach przetomu II i III wieku
(Tertulian, Klemens Aleksandryjski) oraz ugruntowuje si¢ w wiekach nast¢pnych
(Efrem, Grzegorz z Nazjanzu, Maksym z Turynu i wielu innych). Chrzest Jezusa
staje si¢ tak bardzo typem chrztu chrzescijanskiego, ze trudno czasem rozr6znic,
ktory chrzest jest przedstawiany przez sztuke wczesnochrzescijanska . Teza
gloszaca, ze opowiadanie o chrzcie Jezusa w Jordanie powstalo dla uzasadnienia
chrztu chrzescijanskiego, oznaczataby niewytlumaczalny brak ciagtosci w rozwoju
teologii pierwszego wieku: od praktyki chrztu chrzescijanskiego, tworzacej rzeko-
mo opowiadanie o chrzcie Jezusa, poprzez zanik tej interpretacji chrztu Jezusa na
wiele dekad, az do jej pojawienia si¢ dopiero na poczatku Il wieku. Nalezy raczej
przyja¢ odwrotny rozwoj: interpretacja sakramentalna powstata pdzniej na pier-
wotnym $wiadectwie o chrzcie Jezusa, przekazywanym bez skojarzen ze chrztem
chrzescijanskim.

2.1.2. W dzialalno$ci apostolskiej

Chrzest w Jordanie to nie tylko poczatek publicznej dziatalnosci Jezusa. Stano-
wi on takze podstawe dziatalnosci Apostotow. Na jego rolg wskazuja wypowiedzi
pochodzace z drugiej ksiegi Lukasza. Na samym poczatku Dziejow Apostolskich,
przy uzupehieniu kr¢gu Dwunastu, pojawia si¢ wazne kryterium: ,, Trzeba wigc,
aby jeden z tych, ktorzy towarzyszyli nam przez caly czas, kiedy Pan Jezus przeby-
wal z nami, poczawszy od (&pEapevog o) chrztu Janowego az do dnia, w ktérym
zostal wzigty od nas do nieba, stat si¢ razem z nami $wiadkiem Jego zmartwych-
wstania” (Dz 1,21-22). Tej wspotrzednej chronologicznej odpowiada koordynata
topograficzna w oskarzeniu Jezusa przed Pilatem: ,,Podburza lud, szerzac swa
nauke po catej Judei, poczawszy od (apéauevog amd) Galilei, gdzie rozpoczal, az
dotad” (Lk 23,5). Zycie Jezusa jest gloszone wlasnie w tych samych ramach czasu
i miejsca: ,,Wiecie, co si¢ dzialo w catej Judei, poczawszy od (apEauevoc &mo)
Galilei, po (ueta) chrzcie, ktory glosit Jan. Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu,
ktérego Bog namascit Duchem Swietym i moca” (Dz 10,37-38)“. Tradycja apo-
stolska o Jezusie wedlug Lukasza jest podwodjnie zdeterminowana przez chrzest

% Tak jest w przypadku chrztu Jezusa jako typu chrztu chrzescijafiskiego, przedstawionego na
kopule arianskiego baptysterium w Rawennie: Jan ktadzie prawa rgkg na glowie chrzczonego, za$
woda chrzcielna sptywa na glowe od gotebicy. Por. J. Bornemann, Taufe Christi durch Johannes in
der dogmatischen Beurteilung der christlichen Theologen der vier ersten Jahrhunderte, Leipzig 1896,
s. 86.

40W tej ksiedze jeszcze kilkakrotnie pojawiaja sie odniesienia do dziatalnoéci Jana Chrzciciela,
a zwlaszcza gloszenia chrztu nawrdcenia (Dz 13,24; 18,25; 19,4). Chociaz brak wyraznej wzmianki
chrztu Jezusa w Jordanie, to zdaniem niektorych przywotuje go wspomniane w przytoczonym cytacie
wydarzenie: wg €proev altov 6 Beog mreluett Gyly ket duvapel. Por. A. Feuillet, Le baptéme de
Jésus, RB 71 (1964) s. 321; E. F. Lupieri, Giovanni Battista nelle tradizioni sinottiche, Brescia 1988,
s. 24.
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w Jordanie: po pierwsze — misja Dwunastu wyrasta ze wspolnego i bezposredniego
do$wiadczenia, zapoczatkowanego od chrztu w Jordanie; po drugie — tres¢ ich ke-
rygmatu koncentruje si¢ na wydarzeniach, ktore bezposrednio nastapity po chrzcie
udzielanym przez Jana*'. Stanowi ona zrodto dla redakcji pierwszej czgsci jego
dzieta: ,,Wielu juz staralo si¢ utozy¢ opowiadanie o zdarzeniach, ktore si¢ doko-
naty posrdd nas, tak jak nam je przekazali ci, ktorzy od poczatku byli naocznymi
$wiadkami” — ol &t &pyfic adtonter (Ek 1,1-2). W Nowym Testamencie teksty
te $wiadcza wprost i jednoznacznie o fundamentalnej roli chrztu w Jordanie dla
okresu, w ktérym Ewangelia gltoszona przez Jezusa stala si¢ Ewangelia o Jezusie,
gloszonag przez Jego pierwszych uczniow.

Pozaewangeliczne wzmianki o chrzcie w Jordanie nie ograniczaja si¢ do usta-
lania fundamentow dziatalnosci apostolskiej w Dziejach Apostolskich, ale dotycza
wprost ziemskiego zycia Jezusa. W Pierwszym Liscie Jana, ktory akcentuje Jego
czlowieczenstwo przeciwko doketystom, wystepuje wyrazenie ,,woda 1 krew”
(1J 5,5-6), wskazujace na poczatek i na koniec publicznej dziatalnosci Jezusa®.
Sformulowanie to mozna takze zaliczy¢ do niezaleznych od synoptykéw zrodet
potwierdzajacych historyczno$¢ chrztu Jezusa.

Chrzest w Jordanie nie jest wzmiankowany w tekstach Pawta. Brak ten odpo-
wiada innemu pochodzeniu jego godnosci apostolskiej. Dwunastu jest apostotami,
dlatego ze od chrztu Jana towarzyszyli Jezusowi i zostali postani jeszcze przez
ziemskiego Jezusa, natomiast zrédtem dziatalnosci apostolskiej Pawta jest powo-
lanie i postanie zarowno przez Jezusa juz uwielbionego (Dz 9,15), jak i wspolnote
w Antiochii (Dz 13,2). Z tego powodu chrzest Jezusa w Jordanie nie odgrywa
zadnej roli w dziatalno$ci misyjnej Apostota®.

2.1.3. W strukturze Ewangelii

Wszystkie Ewangelie rozpoczynaja opis publicznej dziatalnosci Jezusa od Jego
pojawienia si¢ w miejscu dziatalnosci Jana Chrzciciela. W Ewangeliach synop-
tycznych wyraznie okreslone teksty opowiadaja wprost i bezposrednio o chrzcie
Jezusa (Mt 3,13-17; Mk 1,9-11; £k 3,21-22). W czwartej Ewangelii brak wyraznej
wzmianki o chrzcie Jezusa w Jordanie. Nagromadzenie w stosunkowo krotkim
tekscie elementow, ktore sa charakterystyczne dla synoptycznych relacji o chrzcie

41 Por. J.-P. Batut, Pour une lecture théologique du baptéme de Jésus, Com 30 (2005) s. 7, 8: ,,Mais
le témoignage apostolique [podkreslenie J.-P. B.]” proprement dit commence & un moment précis, qui
inaugure la vie publique: ce moment est celui de la manifestation de Jésus au Jordain et de son baptéme
par Jean”.

42 W komentarzu do 1 J 5,6 stwierdza R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, Freiburg #1970,
s. 257: ,,Nach der Bedeutsamkeit, die im Joh-Ev der Taufe und dem blutigen Kreuzestode Jesu beige-
messen wird, ist nicht zu bezweifeln, da3 unsere Stelle diese Ereignisse im Auge hat [...]”.

4 Por. J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostot i swiadek, Krakow 2001, s. 438.
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Jezusa, pozwala traktowac jej relacj¢ o Jego pierwszym wystapieniu (J 1,29-34)
jako paralelna do synoptycznej narracji o chrzcie w Jordanie*. Niewiele jest
wydarzen przedstawionych przez wszystkie Ewangelie w tym samym okresie
Jego publicznej dziatalno$ci*. Pomimo tej generalnej zgodnosci nie sposéb nie
zauwazy¢, ze znaczace réznice migdzy czterema wersjami tego samego wydarzenia
odpowiadaja gtéwnym tematom poszczegolnych Ewangelii. W niniejszej pracy
chodzi o doktadne okreslenie tego stosunku migdzy perykopami chrzcielnymi
a teologia poszczegolnych Ewangelii.

2.2. Stan badan

Historia interpretacji perykopy o chrzcie jest $cisle zwiazana z dziejami herme-
neutyki biblijnej. Mozna wyrézni¢ w wielkim przyblizeniu trzy okresy. W najdtuz-
szym, bo trwajacym az do czasow O$wiecenia, uwazano teksty Pisma Swigtego za
natchnione stowo Boga, a ich lektura, skoncentrowana na tematach teologicznych,
byta prowadzona wytacznie we wspolnocie wierzacych. W krotszym okresie, od
poczatkow XIX az do drugiej potowy XX wieku, skupiono si¢ na wymiarze histo-
rycznym i literackim genezy tekstow, pomijajac Boski, nadprzyrodzony charakter,
oddzielajac krytyczna egzegeze poszczegolnych fragmentow i wczesniejszych
form, prowadzona w $rodowisku akademickim, od interpretacji duchowej Pisma
Swietego, ktorej nie uwazano za interpretacje naukowa. W $cistym dialogu z tymi
badaniami w tym okresie powstalty dwie monografie badajace szczegdtowo ele-
menty relacji ewangelicznych; nie uwzglednity one jednak kontekstu literackiego
perykop i stosunku do teologii poszczegdlnych Ewangelii. W ostatnich deka-
dach analiza narracyjna zwrocila si¢ ku jednosci literackiej Biblii, a przedmiotem

4 Te wspdlne elementy to: przychodzacego po sobie Jan okre$la jako przewyzszajacego go
godnoscia; specyfikacja Jego dziatalnosci jako chrztu Duchem Swigtym, ktéry jest odrozniony od
Janowego chrztu woda; $wiadectwo o Duchu, ktory jak gotebica zstgpowat z nieba i spoczal na Jezu-
sie; przytoczenie Bozej deklaracji o Nim, ze jest Synem Bozym. Wystepuja ponadto w mowie Jana,
skierowanej do Jego stuchaczy, wypowiedzi nieobecne w perykopach synoptycznych, wskazujace
na tozsamos¢ Jezusa: ,,Oto Baranek Boga noszacy grzech §wiata” (J 1,29), na Jego pierwszenstwo
(preegzystencjg): ,,Ten, ktory przede mna stat sig, bo pierwszy byt ode mnie” (J 1,30), na cel wlasnej
dziatalnosci chrzcielne;j: ,,aby On zostat objawiony Izraelowi” (J 1,31).

4 Podobienstwa mozna dostrzec w opisach rozmnozenia chlebow i ryb (Mt 14,13-21; Mk 6,32-44;
1k 9,10b-17; J 6,1-5). Chociaz wyrzucenie handlujacych ze §wiatyni jest wzmiankowane w czterech
Ewangeliach, wydarzenie to jest umieszczone w czwartej Ewangelii w pierwszym okresie dziatalnosci
Jezusa (J 2,14-22), za$ u synoptykow znajduje si¢ w jej ostatnim tygodniu (Mt 21,12-13; Mk 11,15-
19; Lk 19,45-48). W Janowych opisach znakow mozna méwié tylko o elementach paralelnych do
synoptycznych opowiadan o cudach, a nie o paralelizmie catych relacji: uzdrowienie chromego nad
sadzawka Betesda (J 5,1-15; por. Mt 9,1-8; Mk 2,3-12; Lk 5,17-26), uzdrowienie niewidomego od
urodzenia (J 9; por. Mt 20,29-34; Mk 10,46-52; Lk 18,35-43), wskrzeszenie Lazarza (por. wskrzeszenie
corki przetozonego synagogi w Mt 9,18-19.23-26; Mk 5,22-24.38-42 oraz wskrzeszenie syna wdowy
z Nain w Lk 7,11-15).
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egzegezy kanonicznej stat si¢ znowu sens wynikajacy z jej jednosci teologiczne;j.
W opracowaniach tego rodzaju odniesienia do chrztu Jezusa pojawiaja si¢ najczes-
ciej na marginesie, przy okazji traktowania innych zagadnien.

2.2.1. Chrzest Jezusa w tradycyjnych ujeciach

Pierwsze komentarze skupialy si¢ na zagadnieniach teologicznych. W tym
okresie rozwazano trzy najwazniejsze trudnosci, ktore sprawiata historia o przy-
jeciu chrztu przez Jezusa i teofanii po Jego wyjsciu z wody “: cel, koniecznos¢
czy stosownosc¢ przyjecia przez bezgrzesznego Jezusa chrztu, ktorego Jan udzielat
grzesznikom dla ich nawrocenia®’; przyjecie chrztu woda przez tego, ktory miat
udziela¢ chrztu w Duchu Swigtym; najwicksza trudno$é¢ sprawiata mozliwosé in-
terpretacji glosu z nieba w sensie adopcji Jezusa jako syna Bozego, ktora miataby
miejsce dopiero po chrzcie w Jordanie, oraz zstapienia Ducha Swigtego w sensie
poczatku relacji migdzy Nim a Duchem dopiero od tego momentu*. Wywotane
kwestie pojawiaty si¢ najczgsciej w polemice z pogladami uwazanymi za btgdne
bez wypracowania pozytywnej interpretacji chrztu Jezusa. Ireneusz z Lyonu odwo-
luje si¢ czgsto do tego wydarzenia (w jego pismach wystgpuje okoto dwadziescia
wzmianek), to jednak wigkszo$¢ z nich pojawia sig¢ w sporze z heterodoksyjnymi
interpretacjami réznych elementéw sceny nad Jordanem *.

Perspektywa teologiczna determinowata interpretacjg innych elementéw opo-
wiadania: zanurzenie w wodzie Jordanu, wyjscie z wody, otwarcie niebios, zste-
powanie Ducha, symbolika golebicy, tres¢ glosu z nieba. Szukano ich znaczen bez

4 Wymienia je w tej kolejnoéci C. Scordato, I/ battesimo nel Nuovo Testamento tra origine,
fondazione, istituzione, [w:] Abscondita in lucem. Scritti in onore di mons. Benedetto Rocco, ed. S.
Manfredi, A. Passaro, Palermo 1998, s. 229.

47 Por. A. Felber, Johannes der Téiufer: Repriisentant Israels? Bemerkungen aus patristischer Sicht,
PzB 4,1 (1995) s. 35.

48 Zob. P. Ricca, 1l battesimo di Gesii nel Giordano. Storia e teologia, [w:] Alle origini del battesimo
cristiano. Radici del battesimo e suo significato nelle comunita apostoliche. Atti dell’VIII Convegno
di Teologia Sacramentaria. Roma 9-11 marzo 1989, ed. P.-R. Tragan, Roma 1991, s. 111, 112: ,...]
un terzo motivo d’imbarazzo, forse ancora maggiore dei due precedenti, ed ¢ I’impronta pitt 0 meno
marcamente adozionista che traspare dai piu antichi racconti del battesimo di Gesu”. Tego rodzaju
interpretacjom sprzyjaty warianty tekstowe, ktore byly harmonizacja z fragmentem Ps 2,7: viéc pov
€l 00 &yw onpepov yeyévvnka oe (w Lk 3,22, a potem Mk 1,11), a jednocze$nie sugerowaty powstanie
relacji synowskiej Jezusa do Boga, kiedy zstapit na Niego Duch Swiety w Jordanie. Od tych harmoni-
zacji byta wolna wersja Mateuszowa, poniewaz deklaracja o Jezusie jest wyrazona w trzeciej osobie
liczby pojedynczej, a wigc w formie bardziej rozniacej si¢ od odpowiednika starotestamentalnego.
Starozytne interpretacje sceny chrzcielnej w tym sensie przedstawia D. A. Bertrand, Le baptéme de
Jésus. Histoire de I’exégese aux deux premiers siecles, Tiibingen 1973, s. 39-55 (judeochrzeécijanie),
56-82 (gnostycy), 83—89 (adopcjonisci).

4 Por. J. Stepczak, Chrzest Jezusa w Jordanie. Pismo a Tradycja w pierwszych trzech wiekach
Kosciota, Poznan 1998, s. 93.
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powiazania z rozwojem narracji, poniewaz odnoszono je oddzielnie do zbieznych
z nimi pojedynczych motywow Starego Testamentu czy nawet do symboliki poza-
biblijnej. Zrédta tych skojarzen dzisiaj nie zawsze moga by¢ w sposéb pewny od-
kryte, zwtaszcza jesli chodzi o inspiracje gnostyckie. W wodach Jordanu widziano
symbol pierwotnych wod chaosu, ciemnosci, obraz podziemnego $wiata, cofnigcie
si¢ wod Jordanu przed Jozuem bylo alegoria chrztu Jezusa, w samym zejsciu do
Jordanu dostrzegano zejscie Chrystusa na poziom fizycznego Swiata. Szczegol-
nie bogata i bardzo zréznicowana byta Wirkungsgeschichte symboliki gotebicy
w pierwszych wiekach>’. W zstapieniu na Niego Ducha Bozego widziano moment
ustanowienia Jezusa Synem Bozym (ebionici) lub potaczenie si¢ niebianskiego
Chrystusa z ziemskim Jezusem (gnostycy). Dla tej drugiej interpretacji paralelnym
do chrztu wydarzeniem byta $mier¢ na krzyzu, ktéra mozna byto przypisa¢ tylko Je-
zusowi ziemskiemu, ktorego przed ukrzyzowaniem opuscit niebianiski Chrystus 5.
Sprzeciwiajac si¢ interpretacjom o zstapieniu na Jezusa jakiego$ eonu, Ireneusz
z Lyonu przywoluje teksty prorockie, ktore zapowiadaja namaszczenie Go przez
Ducha Ojca (Iz 11,1-4; 61,1-2), oraz zdecydowanie podkresla tozsamo$¢ Jezusa
i Chrystusa: ,,Nie zstapit wowczas jaki§ Chrystus na Jezusa, ani tez nie ma innego
Chrystusa i innego Jezusa”*.

Wobec heterodoksyjnej, a jednoczesnie skrajnie symbolicznej interpretacji,
zdolnej kojarzy¢ roznorodne tematy i obrazy, okazala sig skuteczna egzegeza ale-
goryczna. Chociaz postugiwata si¢ ona podobna metoda, to jednak odnajdywata
w najmniejszych i pozornie bez znaczenia elementach tekstu ortodoksyjne uzasad-
nienia dla interpretacji historii zbawienia w $wietle osoby i dzieta Jezusa. Wska-
zywata takze na konkretne konsekwencje dla zycia chrzesécijanskiego. Nawet jesli
podawano rozbiezne wyjasnienia, to jednak w ramach pojedynczych komentarzy
traktowano teksty jako cato$¢ literacka i wyraz jednosci teologicznej. Polemizujac
z interpretacjami arian, dla ktorych chrzest Jezusa byl dowodem na to, ze Jezus nie
od zawsze byt Synem Boga, widziano w tym wydarzeniu objawienie mysterium
Trinitatis >.

30 Por. F. Siihling, Die Taube als religidses Symbol im christlichen Altertum, Freiburg im Breisgau
1930, s. 2-34.

5! Por. E. F. Lupieri, John the Gnostic: The Figure of the Baptism in Origen and Heterodox Gnosti-
cism, [w:] Studia Patristica, vol. XIX, Papers Presented to the Tenth Conference on Patristic Studies
Held in Oxford 1987, ed. E. A. Livingstone, Leuven 1989, s. 324.

52 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses 3,18,3 (thum. J. Stepczak, Chrzest Jezusa..., s. 101). Od-
wotlania do zapowiedzi namaszczenia Duchem Boga w Adversus haereses 3,9,3; 3,17,1 — por. D. A.
Smith, Irenaeus and the Baptism of Jesus, TS 58 (1997) s. 623, 624.

53 Hieronim podaje trzy powody, dla ktérych Jezus zostat ochrzczony: 1) aby wypetnié cala spra-
wiedliwos¢; 2) aby zaaprobowaé chrzest Janowy; 3) aby uswigcajac wody Jordanu, przez zstapienie
golebicy wskazaé na przyjscie Ducha Swigtego w chrzcie wierzacych. Por. Hieronim, In Matthaeum,
3,13, [w:] Saint Jérobme, Commentaire sur s. Matthieu, t. I (Livres I-II). Texte latin. Introduction, tra-
duction et notes, tr. E. Bonnard, Paris 1977, s. 92, 94 (SC 242).
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Wirod pozytywnych interpretacji, ktore pojawily sig juz w starozytno$ci, mozna
wskazaé¢ dwa typy ujec chrztu Jezusa — pedagogiczne i mistagogiczne:

1. Poddanie sig przez Niego obrzgdowi obmycia traktowano przede wszystkim
jako znak Jego pokory oraz jako przyktad dla przyjmujacych sakrament chrztu.
Jezus przyjmuje chrzest dla grzesznikéw, co ma symbolizowaé powrot Ducha
Bozego, ktérego rodzaj ludzki utracit po grzechu pierworodnym, oraz dla usu-
nigcia przeklenstwa ciazacego na ludziach z powodu ich grzechoéw . We chrzcie
dostrzega sig¢ wigc — mowiac wspotczesnym jezykiem — swiadectwo solidarnosci
Jezusa z grzesznikami.

2. U greckich ojcow Kosciota chrzest Jezusa daje teologiczna podstawe dla
liturgicznej praktyki sakramentalnej *. Celem chrztu Jezusa byto, wedtug Justyna,
objawienie Go jako Chrystusa ludzkosci, a w tym sensie objawienia Jego prawdzi-
wej tozsamosci upodabnia si¢ chrzest do Jego wjazdu do Jerozolimy .

Koncentrowano si¢ zwlaszcza na dwdch najobszerniejszych wersjach wydarze-
nia, obecnych w Ewangeliach Mateusza i Jana. Nie poswigcano prawie wcale uwagi
znaczeniu perykopy Marka, poniewaz az do XIX wieku uwazano jego Ewangelie
powszechnie za pdzniejsza, a nawet za streszczenie Ewangelii Mateusza. W tych
tradycyjnych komentarzach zaznaczaly sig tendencje do wybierania z odrgbnych re-
lacji pojedynczych elementow, aby ztozy¢ jeden, zharmonizowany opis wydarzen.
To dazenie do jednosci literacko-teologicznej $wiadectw biblijnych zaznaczato sig
szczegOlnie w egzegezie alegorycznej, zorientowanej na poszukiwanie petniej-
szego sensu chrztu Jezusa zarowno w relacji do wczesniejszych tekstow Starego
Testamentu, jak i do pdzniejszej praktyki sakramentalnej. Nie oznacza to jednak,
ze interpretacja krytyczna rozpoczeta si¢ dopiero od Oswiecenia. W starozytnych
komentarzach mozna znalez¢ wiele wyjasnien, ktore odpowiadaja wspotczesnym
procedurom egzegetycznym. W mniejszym stopniu dotycza one krytyki tekstu

% Augustyn, Sermo 292,3: ,,Pan bowiem chciat by¢ ochrzczonym dla pokory, a nie z powodu
nieprawosci”. Dalej powotuje si¢ na hymn chrystologiczny z Pawtowego Listu do Filipian: ,,Zobacz,
jak stat si¢ bez znaczenia: «Ten, ktory bedac w postaci Bozej, nie uznat za zdobycz nienalezna, aby by¢
rownym Boguy. Nie bylo to zdobycza nienalezna, ale opierato si¢ na naturze rownosci Syna z Ojcem”
(thum. wlasne za Sant’ Agostino, Discorsi V (273-340/A). Su i santi. Testo latino dell edizione maurina
e delle edizioni postmaurine, [W:] Opere di Sant’Agostino. Edizione latino-italiana, parte 111: Discorsi,
vol. XXXIII, Citta Nuova 1986, s. 208. Za ta interpretacja chrztu Jezusa przemawia najblizszy kontekst.
Po przyjeciu chrztu Jezus posci podczas czterdziestodniowego pobytu na pustyni (Mt 4,2; Lk 4,2), za$
post jest aktem upokorzenia duszy przed Bogiem. Por. A. Feuillet, La personnalité de Jésus entrevue
a partir de sa soumission au rite de repentance du précurseur, RB 77 (1970) s. 48.

55 Zob. Sw. Jan Chryzostom, Homilie na $wietego Mateusza, XI1,1, thum. J. Krystyniacki, A. Baron,
Krakow 2001, s. 147: ,,[...] przyszedtem znies¢ przeklenstwo ciazace na przekroczeniu prawa”.

56 Tgnacy pisze o u$wigceniu wod we chrzcie Jezusa (por. tenze, Do Kosciota w Efezie 18,2 [w:]

Ojcowie Apostolscy..., s. 88).
57 Zob. Justyn, Dialog z Tryfonem, Dialog 88,6, [w:] Swiety Justyn filozof i meczennik, Apologia.
Dialog z Zydem Tryfonem, thum. A. Lisiecki, Poznan 1926, s. 262 (POK 4).
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(chociaz porownywane sg istniejace thumaczenia) czy krytyki historycznej (nie brak
rozwazan na temat topografii i chronologii wydarzenia). W wigkszym stopniu od-
powiadaja one analizie filologicznej (szczegdlnie wiele cennych obserwacji towa-
rzyszacych analizie semantycznej u greckich ojcow Kosciota) i krytyce literackiej
(lektura wydarzen po chrzcie w $wietle innych tekstow przynalezacych do gatunku
wizji prorockiej). W tych komentarzach brak jedynie procedur analogicznych do
krytyki tradycji i redakcji*®.

2.2.2. W okresie Leben—Jesu—Forschung

W nurcie dziewigtnastowiecznej Leben—Jesu—Forschung nie pojawily sig¢ osob-
ne monografie po§wigcone wydarzeniu nad Jordanem. Interpretacje pojedynczych
wydarzen z zycia Jezusa byly zdeterminowane przez zatozenia i metodologig, ktore
dominowaty na kolejnych etapach pierwszego okresu poszukiwan nad ziemskim
zyciem Jezusa: krytyki racjonalistycznej, krytyki liberalnej i porownawczej historii
religii. Na poczatku szukano racjonalistycznych i naturalistycznych wyjasnien dla
cudownych wydarzen z zycia Jezusa, od ktérych Jego ziemskie zycie mialo by¢
zupehie wolne. Wizjg otwarcia niebios i zstapienia Ducha ttumaczono odpowied-
nio jako upadek meteorytu i przelot gotebicy*. W opozycji do tych uje¢ pojawita
si¢ teoria wyobrazni mitycznej, chrzeécijanskiej sagi, shuzaca rozrdéznieniu migdzy
historycznymi faktami i ich mitycznymi przedstawieniami, miedzy Jezusem historii
a wiary. Nie negujac historyczno$ci samego chrztu, ujmowano nadprzyrodzone
wydarzenia, majace miejsce po chrzcie Jezusa, jako mityczne przedstawienie wy-
pehienia okreslonych zapowiedzi mesjanskich Starego Testamentu®. Psycholo-
gizujaca interpretacja pojawita si¢ przy poszukiwaniu zrodet opisu tych wydarzen.
Uznajac Ewangeli¢ Mateusza za najstarsza, wskazywano na wewngtrzne przezycie
Jana Chrzciciela®. W kolejnych rekonstrukcjach biografii ujawniato si¢ coraz

8 Na powstanie i ksztattowanie metody historyczno-krytycznej, poczawszy od renesansowego
humanizmu az do dziewigtnastowiecznego racjonalizmu, wptynety: powrdt do zrodet, upowszechnienie
tekstow dzigki wynalazkowi druku, zainteresowanie krytyka historyczna, naukowe badania przyrodni-
cze oraz nowe prady filozoficzne, zwracajace si¢ ku naturalizmowi. Jej poczatkdw mozna jednak juz
szukaé w patrystycznej i Sredniowiecznej egzegezie: trzy sensy u Orygenesa, sens wyrazowy w szkole
antiochenskiej, rozréznienie migdzy sensem wyrazowym a figuratywnym u Augustyna, relacj¢ miedzy
sensem wyrazowym a sensem duchowym u Tomasza z Akwinu. Por. J. G. Prior, The Historical Critical
Method in Catholic Exegesis, Roma 1999, s. 43-87.

% G. L. Bauer, Hebrdische Mythologie des Alten und Neuen Testaments: mit Parallelen aus der
Mythologie anderer Volker vornemlich der Griechen und Romer, Leipzig 1802; H. E. G. Paulus, Das
Leben Jesu als Grundlage einer reinen Geschichte des Urchristentums, Heidelberg 1828; K. A. von
Hase, Das Leben Jesu: ein Lehrbuch zundchst fiir akademische Vorlesungen, Leipzig 1829.

€ Por. D. F. StrauB, Das Leben Jesu kritisch, 1, Tiibingen 1835, s. 387.

% Por. F. C. Baur, Kritische Untersuchungen iiber die kanonischen Evangelien: ihr Verhltnis zu
einander, ihren Charakter und Ursprung, Tiibingen 1847, s. 109.
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wyrazniej zainteresowanie cztowieczenstwem Jezusa, a zwlaszcza Jego psycho-
logia. Wydarzenie ukazane wyraznie jako poczatek nowego okresu w Jego zyciu
wyjasniano w sensie duchowego przetomu i przebudzenia Jego mesjanskiej swiado-
mosci 2. Zwienczony zostat w ten sposob dhugi proces wewngtrznego dojrzewania
w wymiarze nadprzyrodzonym i naturalnym (Lk 2,52). W koncu zaowocowat on
decyzja o opuszczeniu domu rodzinnego i o zmianie kierunku dotychczasowego
zycia. Przyjecie nowej roli ma wyraza¢ akt poddania si¢ chrztowi w Jordanie ®.
Zstapienie Ducha i glos z niebios przedstawiaja odniesienie przez Jezusa pro-
roctw o Shudze Jahwe do samego siebie 1 wlasnej misji, ktéra w tym momencie
On uswiadomit sobie w sposob pelny . Hipoteza o pierwszenstwie Marka, a tym
samym traktowanie jego wersji chrztu jako pierwotnej sprzyja takiej interpretacji,
poniewaz w tej Ewangelii podmiotem wizji 1 adresatem glosu jest Jezus, a wigc
przetom wydaje si¢ dokonywac¢ przede wszystkim w Jego wngtrzu.

W ramach historii religii szukano zrédet dla ewangelicznej tradycji w bliskich
pismom Nowego Testamentu obrazach. Najpierw zwrocono si¢ ku pierwotnej
tradycji chrzescijanskiej, wskazujac kontekst ksztaltowania sig §wiat chrzescijan-
skich w kregach gnostyckich: Epifania — Boze Narodzenie obchodzone jako $wigto

62 Por. H. J. Holtzmann, Die synoptischen Evangelien. Ihr Ursprung und ihr geschichtlicher Cha-
rakter, vol. 1, Leipzig 1863, s. 474; T. Zahn, Das Evangelium des Matthdus, Leipzig-Erlangen 1922,
s. 145, 146; A. Plummer, An Exegetical Commentary on the Gospel According to S. Matthew, London
1910, s. 30: ,,He, like others, could bury His past beneath the waters of Jordan, and rise again to a life
in accordance with God’s will. The change with them was from a life of sin to a life of righteousness
[...]- The change with Him was from the home-life of intellectual and spiritual development (Lk. 2.52)
to the life of public ministry as the Messiah”. Za takim znaczeniem chrztu Jezusa dzi$ opowiada si¢
J. Ernst, Johannes der Tdufer und Jesus von Nazareth in historischer Sicht, NTS 43 (1997) s. 166:
,In der Taufe [...] erhielt Jesus die entscheidenden Anstofle zu dem neuen Weg der Gottesreichver-
kiindigung, wenn man will: zu einer neuen messianischen Selbsterfahrung. Von jetzt an ging er seinen
eigenen Weg. [...] Die Taufe Jesu war fiir den Taufling die grole ‘Wende’ im Sinne der messianischen
‘Selbstfindung’ und der endgiiltigen Trennung von dem auch weiterhin mit groBem Respekt geachteten
Propheten Johannes”.

3 W ten sposob interpretuje m.in. J. Guitton, Le probléme de Jésus. Divinité et Résurrection, Paris
1953, s. 81: ,,Ce n’est point proprement un fait historique puisqu’il semble bien s’étre restreint a la
conscience de Jésus. En tous cas, c¢’est une sorte d’expérience mystique”. Krytycznie o tego rodzaju
podejsciu wypowiadaja sig: M. Sabbe, Le baptéme de Jésus, [w:] De Jésus aux Evangiles. Tradition et
Rédaction dans les Evangiles synoptiques, ed. 1. de la Potterie, Gembloux 1967, s. 201: Il est impos-
sible, toujours en vertu du méme genre littéraire du récit, de rejoindre I’ attitude personelle de Jésus a ce
moment ou de mettre au point une représentation psychologique de cette révélation et de 1’éxpérience
vecue”. C. W. Freeman, Matthew 3:13-17, Int 47 (1993) s. 286: ,,The modern preoccupation with
history led conservative and liberal critics alike to ask what [kursywa C. W. F.] really happened to
Jesus at baptism. By some accounts, Jesus’ baptism is the decisive moment of self-consciousness that
awakened an awareness of his messianic role. That there was a growing awareness of his calling during
the silent years at Nazareth is surely the case. The Gospel narrative however offers little insight into
the psychological experience of Jesus in this episode and earlier”.

% Por. A. Nisin, Histoire de Jésus, Paris 1961, s. 132, 135-138, cyt. za M. Sabbe, Le baptéme de
Jésus..., s. 202.
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Chrztu Jezusa . Hipotezy te krytykowano za arbitralne wyprowadzania $wiadectw
ewangelicznych o chrzcie z faktycznie pozniej rozwinigtej tradycji Swigtowania
tego wydarzenia oraz za postugiwanie si¢ argumentem ex silentio (na przyktad bra-
ku Pawtowych wzmianek o chrzcie Jezusa) ®. Doszukiwano si¢ analogii w tradycji
biblijnej: chrzest przedstawiano jako konsekracje Mesjasza, podobna do konsekra-
cji krolow i prorokow ¢. Badania historyczno-religijne kontynuowano intensywnie
przed pierwsza wojna $wiatowa dzigki odkryciom archeologicznym i badaniom
literatury orientalnej: analogie migdzy opisem chrztu a ludowymi opowiadaniami
o koronacji ze starozytnego Wschodu®. Odwracajac si¢ od psychologizujacych
interpretacji, zwrocono uwagg na aspekty diachroniczne opowiadania: jadro histo-
ryczne, kolejne warstwy kompozycji, wyodrebniajac elementy, ktore pochodza od
pierwotnej wspolnoty palestynskiej i wyjasniaja si¢ na tle judaizmu ®. Przyjmujac
chrzest, Jezus wszedl do wody jako czlowiek, natomiast wyszedt z niej jako Syn
Bozy. Tytul ten odnositby si¢ do Niego w takim rozumieniu, jakim byt odnoszony
do Mesjasza i Izraela™. Opis chrztu w Jordanie i teofanii $wiadczyltby o tym, ze
pierwsi chrze$cijanie uwazali, ze w tym wydarzeniu Jezus zostat obdarzony god-
no$cia mesjanska. Za takim sensem przemawia najstarszy opis wizji: Jezus jest jej
adresatem w Ewangelii Marka.

2.2.3. W Kklasycznej Formgeschichte

Morfokrytycy koncentrowali si¢ na okresleniu formy literackiej oraz Sitz im Le-
ben pierwotnego opowiadania o chrzcie Jezusa bez zajmowania si¢ systematyczna
analiza wszystkich elementéw. Umieszczano pojedyncze perykopy ewangeliczne
w kontekscie dziatalnosci misyjnej pierwotnych wspolnot oraz rozrézniano w nich
mniejsze jednostki, ktére moglyby by¢ przekazywane niezaleznie od reszty materialu
obecnej perykopy. Odrézniono wzmianke o przyjeciu przez Jezusa chrztu od Jana od
nastgpujacej po niej scenie objawienia, aby okresli¢ gatunek literacki drugiej czgsci™.

% Na temat hipotezy o zaleznoéci ewangelicznej tradycji od liturgicznego rozwoju $wieta Bo-
zego Narodzenia pisal A. Resch, Agrapha, auferkanonische Evangelienfragmenten, Leipzig 21906,
s. 343-373.

6 Krytyka btedéw metodologicznych w A. Bornemann, Taufe Christi...,s. 11.
%7 Por. E. Fascher, Taufe, [w:], PW, Band IV, kol. 2507.

8 Por. H. Gunkel, Das Mdrchen im Alten Testament, Tiibingen 1917, 147-149; cyt. za F. Lentzen-
Deis, Die Taufe Jesu nach den Synoptikern. Literarkritische und gattungsgeschichtliche Untersuchun-
gen, Frankfurt am Main 1970, s. 7.

% W. Bousset, Kyrios-Christos. Geschichte des Christusglaubens von den Anféingen des Christen-
tums bis Irendius, Gottingen 21921, s. 44, 54-57.

70 J. Wellhausen, Das Evangelium Marci, Berlin 1903, s. 5-7.

"I Klasyfikacje perykopy do gatunkéw literackich przedstawia m.in. G. Bisolli, Commenti recenti
a Mc 1,9-13, [w:] Entrarono a Cafarnao: Lettura interdisciplinare di Mc 1, ed. M. Adinolfi, P. Kaswal-
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K. L. Schmidt uwazal, Ze narracja istniata jako niezalezna jednostka w tradycji,
przekazywana niezaleznie od opowiadania o dziatalnosci Jana Chrzciciela (Mk
1,4-8)™2. M. Dibelius widzial w niej relacje mitycznego wydarzenia, czyli przed-
stawienie petne odniesien dziatanie bostw. Ewangelia Marka przedstawia adopcje
Jezusa na Syna Bozego, Matusz — epifanig, za$ Lukasz — legendg¢ na temat osoby
(Personallegende)™. R. Bultmann najszerzej zajmuje si¢ tym opowiadaniem.
Okresla relacjg jako legende w szerszym sensie podgrupy w kategorii opisow
czynow Jezusa, dzielacej si¢ na opisy cudow, opisy historyczne i legendy. Definiu-
jac ja blizej, wyklucza legendg biograficzng i narracj¢ o powotaniach (Iz 6,1-13;
Jr1,5-19; Ez 1-2; Dz 9,1-9; £k 5,1-11; J 21,5-17; Ap 1,9-20), poniewaz brak w niej
elementow typowych dla biblijnych opowiadan: nie ma polecenia powotujacego
i odpowiedzi powolanego. Jej trescia jest natomiast tozsamo$¢ mesjanska Jezusa
i Jego relacja synowska do Boga, a konkretnie jego konsekracja jako Mesjasza.
Z tego powodu nalezy traktowac relacje nie jako legende biograficzna, lecz jako
legende wiary (Glaubenslegende), ktorej sSrodowisko jest zdecydowanie helleni-
styczne, albo legende zrodzong z chrzescijanskiego obrzedu chrztu (Kultuslegen-
de)™. W relacjach synoptycznych nie ma jednak elementow, ktore wskazywatyby
na t¢ druga genezg. Za hellenistycznym pochodzeniem przemawiatyby nastgpujace
argumenty: tytut ,,Syn Bozy” nie byl pojmowany metafizycznie w palestynskim
srodowisku, duch Bozy nie byt wzmiankowany bez dodatkowych okreslen, brak
wzmianki o chrzcie Jezusa w zrodle Q, chociaz poswigca ono wiele miejsca dzia-
alnosci Jana Chrzceiciela ™.

der, Jerusalem 1997, s. 37, 38.

2 Por. K. L. Schmidt, Der Rahmen der Geschichte Jesu. Literarkritischen Untersuchungen zur
dltesten Jesustiberlieferungen, Berlin 1918, s. 29.

73 Por. M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, Berlin °1966, s. 271, 272. Rozrdznienie
migdzy chrystologiami poszczegdlnych Ewangelistow, §wiadczacymi o ich rozwoju w pierwszym
wieku, w M. Goguel, Au seuil de l’Evangile Jean-Baptiste..., s. 149.

7 U poczatkéw opowiadania o chrzcie Jezusa nalezatoby szukaé etiologicznej legendy wyrazajacej
teologie chrzcielna wspolnoty chrzesécijanskiej. Por. H. Thyen, Studien zur Siindenvergebung im Neuen
Testament und seinen alttestamentlichen und jiidischen Voraussetzungen, Gottingen 1970, s. 214,
przyp. 2. Zwiazek chrztu Jezusa i otrzymania przez Niego Ducha Swietego ma wynika¢ z przypisania
Jezusowi przez pierwszych chrzescijan wtasnej interpretacji sakramentu chrztu jako warunku wejscia
do ich wspolnoty. Por. E. Haenchen, Der Weg Jesu..., s. 62. Na §lad wpltywu chrzescijanskiego obrzedu
chrztu ma wskazywa¢ wzmianka o wyznawaniu grzechow przez przyjmujacych chrzest w Jordanie.
Por. A. Strobel, Erkenntnis und Bekenntnis der Siinder in neutestamentlicher Zeit, Stuttgart 1968, s.
40. Zwiazek migdzy chrztem a kuszeniem w tradycji synoptycznej mogiby sugerowaé wptyw obrzedu
sakramentu chrztu potaczonego z abrenuntiatio. Przeciwko tej mozliwosci przemawia kolejno$¢ dzia-
fan: w liturgii neofita wyrzeka sig szatana przed przyjeciem chrztu, natomiast w Ewangeliach Jezus
przyjmuje chrzest przed zwyciestwem nad pokusami szatana. Por. M. Goguel, Au seuil de I’Evangile
Jean-Baptiste..., s. 231.

75 Por. R. Bultmann, The History of the Synoptic Tradition, Peabody 1994, s. 247-253 (terminy
niemieckie za Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen 1921, s. 263).
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Trzy etapy w rozwoju chrystologii wylicza M. Goguel w zwiazku z analiza
perykopy o chrzcie Jezusa. Na pierwszym etapie znajdowaty si¢ opowiadania
o ukazywaniu si¢ zmartwychwstalego Jezusa. W chwili zmartwychwstania Jezus
zostat ogloszony Mesjaszem i Synem Bozym. Swiadkami tej godno$ci mesjanskiej
byli Mojzesz i Eliasz albo aniotowie. Podmiotem jej ogloszenia mogl by¢ tez gtos
z niebios. W drugiej fazie ogltoszenie godnos$ci Jezusa zostato przeniesione w sam
srodek dziatalnosci publicznej Jezusa, a mianowicie do sceny przemienienia.
W koncu na trzecim etapie deklaracja mesjanska otrzymuje charakter absolutny
1 otwiera cala Jego publiczna dziatalnos¢ w scenie chrztu. Na tych trzech etapach
nie konczy si¢ antycypowanie ogloszenia godno$ci mesjanskiej Jezusa: w Ewan-
geliach Mateusza i Lukasza przypada ono na czas zwiastowania narodzenia Jezusa,
a w tekstach Pawta i Jana — na poczatek wszystkich rzeczy .

W opinii J. Jeremiasa teofania formalnie nalezy do gatunku ,,wizji powotania”
(Berufsvision), a przyktadem tego sa starotestamentalne powotania prorokéw”’. Po-
taczenie wizji ze chrztem moze odzwierciedla¢ umieszczenie analogicznej teofanii
starotestamentalnej nad rzeka Kebar i jej powiazaniu z misja proroka (Ez 1-2)7.
Przeciwny tej identyfikacji M. Sabbe zalicza ja do wizji apokaliptycznej ™. Nie
tylko ze wzgledu na obecnos¢ formalnych elementéw (otwarcie niebios, glos)
J. Gnilka, zaliczajac teofani¢ chrzcielng do gatunku wizji apokaliptycznych, wyjas-
nia, w jakim sensie mozna mowi¢ o apokaliptycznych tresciach: teofania objawia
odpowiedz Boga na wolanie o rychta Jego interwencjg, czas oczekiwania na Ducha
zblizyt sig¢ do konca, a Jezus jest oczekiwanym zbawicielem czaséw ostatecz-
nych®. Poréwnujac z trzema tekstami (HenEt 18,11-15; Dz 10,10-16; Ap 21,1-3),
U. Mell wylicza trzy wspolne elementy formalne, ktore wystepuja w tekstach wizji
apokaliptycznych: 1) widzenie; 2) zstgpowanie z nieba tresci, porownane z jakim$
obrazem; 3) slyszenie przekazu. Na tej podstawie mozna okresli¢ opis wydarzen
po wyjsciu Jezusa z wody (1,10b-11) jako apokaliptyczng teofani¢, w ktorej Bog
przedstawia eschatologiczng osobg przynoszaca zbawienie. Przejawszy te tradycje
i polaczywszy ja z relacja o pobycie Jezusa na pustyni, redaktor Ewangelii nadat

76 Por. M. Goguel, Au seuil de [’Evangile Jean-Baptiste..., s. 218-221. Ten sam proces oddziaty-
wania przekazu o zmartwychwstalym na opowiadania o megce i $mierci Jezusa, Jego przemienieniu
i chrzcie przyjmuje M. Coune, Baptéme, Transfiguration et Passion, CaBi 7 (1969) s. 40, 41.

"7 Por. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, Erster Teil: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh
1971, s. 62: ,,Bei seiner Taufe erfuhr Jesus seine Berufung”.

8 Por. A. Vogtle, Die sogenannte Taufperikope..., s. 130. Dystansujac si¢ od interpretacji teofanii
chrzcielnej jako wizji powolania, A. Vogtle rozumie ja w przedmarkowej postaci w sensie eschato-
logicznym jako proklamacjg oraz objawienie obiecanego i ostatecznego dawcy zbawienia; tamze,
s. 134-139.

7 M. Sabbe, Le baptéme de Jésus..., s. 197-200.

8 Por. J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, 1, Leipzig 1980, s. 52, 53.
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ostateczny ksztalt chrystologicznej koncepcji Jezusa jako nowego cztowieka i syna
Bozego, ostatniego protoplasty nowe;j historii ®.

Pojawiaja si¢ jednak watpliwosci co do zastosowania Formgeschichte w egze-
gezie perykopy chrzcielnej, a konkretnie wobec jej zaliczenia do gatunku literac-
kiego legendy, w sensie zdefiniowanym przez klasycznych morfokrytykow, oraz
wobec identyfikacji jej pierwotnego srodowiska z okreslona wspdlnota pierwotnego
chrzescijanstwa. Proby klasyfikacji gatunku trudno przyja¢ z powodu niedostat-
kow samej metody i wiedzy na temat chrzescijanstwa palestynskiego. Wigkszos¢
proponowanych przez tworcow Formgeschichte gatunkoéw literackich istniata
tylko w ich teoriach ®2. Nalezy pamigtaé, ze tradycja ewangeliczna powstawata
w srodowisku judaizmu hellenistycznego Palestyny. Przy okreslaniu gatunku lite-
rackiego nalezy porownaé przede wszystkim paralele w literaturze biblijnej oraz
judaistycznej okresu Drugiej Swiatyni. Pozniejsze badania nad gatunkiem litera-
ckim perykopy o chrzcie, a zwlaszcza okreslenie jej czgsci sktadowych jako wizji
powotania i apokaliptycznej, uwzglednity to zakorzenienie tradycji ewangelicznej
w $rodowisku judaistycznym.

Pomimo ogdlnych brakéw analizy pierwszych morfokrytykow nie pozostaja
bez wartosci. Po raz pierwszy znaczenie opowiadania o chrzcie z chrystologia
Marka poréwnat R. Bultmann. Rozumienie ewangelicznej relacji jako przedstawie-
nia adopcji Syna Bozego, zdaniem marburskiego egzegety, stato w sprzecznosci
z chrystologia Marka. Ewangelista, jako hellenistyczny chrzescijanin pochodzacy
z kregu Pawtowego, musial widzie¢ w Jezusie preegzystujacego Syna Bozego.
Nie dostrzegl jednak tej sprzecznos$ci, pozostawiajac bez zmian pierwotny material.
Dopiero pozniejsi Ewangelisci przeksztatcili relacje o chrzcie Jezusa, dopasowujac
je do wlasnych koncepcji teologicznych ®3. Samo twierdzenie o niezgodnosci pier-
wotnego znaczenia opowiadania z chrystologia Ewangelii Marka musi budzi¢ wat-
pliwosci, poniewaz nie zostato poprzedzone doktadng analizg perykopy w relacji
do chrystologii catej ksiggi. Jednak juz samo zwrdcenie uwagi na kwestie zwiazku
perykopy z chrystologia Ewangelii stanowi pozytywny element w egzegezie pro-
wadzonej w ramach historii form. Szkoda, Ze nastgpne badania morfokrytykow
1 krytykow redakcji skupity si¢ na dalszym definiowaniu gatunku opowiadania
i jego srodowiska oraz na rozréznianiu migdzy materiatem tradycyjnym i redak-
cyjnym, a nie podj¢to bardziej poglebionej weryfikacji tezy o sprzecznosci migdzy
znaczeniem perykopy a chrystologia Ewangelii.

Historii form towarzyszyt rozwdj badan nad orientalna, gnostycka i hellenistycz-
na literatura religijna. Dzigki temu rozwojowi ukazywaly si¢ liczne paralele zarow-

81 Por. U. Mell, Jesu Taufe durch Johannes (Markus 1,9-15) — zur narrativen Christologie vom
neuen Adam, BZNF 40 (1996) s. 167-178.

82 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 20.
8 Por. R. Bultmann, The History..., s. 253.
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no dla pojedynczych motywow relacji o chrzcie, jak i dla tematow teologicznych.
Symbolike golebicy odnoszono do kultu bogini Isztar/Atargatis, gnostyckich mitow
o zstapieniu bostwa do Jezusa, wizji bostwa na biatych skrzydtach gotgbicy po
chrzcie w Jordanie, ktory Go wyzwolit od ognia, itp. * Wskazujacy na te analogie
nie zauwazaja istotnej roznicy wzgledem tekstow mowiacych o wyborze wskaza-
nym przez boskiego posrednika w postaci ptaka: Jezus nie jest wybrany z thumu, ale
teofania ma miejsce, kiedy jest od niego oddzielony *. Na ksztatt teofanii ukazuja-
cej Jezusa jako Syna Bozego miata wptynaé postac ,,boskiego meza” (6eloc avnp),
pojawiajaca si¢ rzekomo w péznoantycznej literaturze greckiej i wezesnych tekstach
chrzescijanskich. Opowiadanie o chrzcie byloby wowczas historia powotania ®.
Rowniez ta interpretacja budzi watpliwosci, poniewaz podobienstwo niektorych
form nie musi wcale $wiadczy¢ o bezposredniej zaleznosci zawierajacych je teks-
tow. Innymi stowy, analogia migdzy tekstami nie oznacza jeszcze ich genealogii®.

Impulsem do interpretowania Nowego Testamentu w swietle literatury rabinicz-
nej byta publikacja klasycznego Komentarza do Nowego Testamentu na podstawie
Talmudu i Midraszu®. W wielu komentarzach wskazywano na paralele z tekstami
rabinicznymi wzmiankujacymi bat g6l ¥. Podobnie interpretowano motyw gotebi-
cy, obecny w literaturze judaizmu rabinicznego *. Zebranie licznych paraleli moze
wywiera¢ wrazenie, ze pisma Nowego Testamentu czerpaly z judaizmu rabinicz-
nego, zas znaczenie wielu motywow powinno by¢ okreslane w relacji do miejsc
paralelnych w Talmudzie i midraszach. To odwolywanie si¢ do tta judaistycznego
mozna oceni¢ lepiej niz powotywanie si¢ na paralele w mitologii orientalne;j i li-
teraturze hellenistycznej. W obydwu jednak przypadkach postulowane paralele

8 Por. J. Danielou, Teologia judeochrzescijanska. Historia doktryn chrzescijarskich przed Soborem
Nicejskim, Krakow 2002, s. 254, 255.

85 Por. M. Goguel, Au seuil de I’Evangile Jean-Baptiste..., s. 226.

8 Por. H. Windisch, Paulus und Christus. Ein biblisch-religionsgeschichtlichher Vergleich, Leipzig
1934, s. 134; tenze, Die Christusepiphanie vor Damaskus (Act 9,22 und 26) und ihre religionsgeschicht-
lichen Parallelen, ZNW 31 (1932) s. 1-23. Brak jednak powierzenia zadania, tak jak to ma miejsce
w powotaniu Szawla pod Damaszkiem, a nie jest uzasadnione twierdzenie o obecnosci takiego pole-
cenia w pierwotnej postaci opowiadania o chrzcie. Zob. R. Bultmann, The History..., s. 247, 248. Na
temat paraleli migdzy rola golgbicy w teofanii a funkcja zwierzat (ptakow) przynoszacych swiadectwo
o0 ,;m¢zach bozych” por. L. Bieler, ©cloc dvip. Das Bild des »gotlichen Menscheng« in Spdtantike und
Friihchristentum, 1, Wien 1935, s. 101, 102.

87 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne..., s. 20.

8 H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, Band
I-1V, Miinchen 31926, 1961.

% Por. I. Abrahams, Studies in Pharisaism and the Gospel, vol. II, New York 1924, s. 47, 48; W. F.
Flemington, The New Testament Doctrine of Baptism, London 1948, 27, 28; pod wptywem: H. L.
Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament, 11..., s. 125, 126.

% Por. W. Telfer, The Form of a Dove, JThS 21 (1928) s. 238-242.
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znajduja si¢ w dokumentach, ktorych redakcja jest o cate wieki pozniejsza niz czas
powstania Nowego Testamentu.

2.2.4. W nurcie Traditionsgeschichte

W egzegezie skoncentrowanej na historii tradycji pomijano wktad Ewangeli-
stow w opowiadania o chrzcie. Zwroécono uwage na to, ze poszczeg6lne elementy
opowiadania mozna interpretowaé roznie, w zaleznosci od etapu tradycji. Z niej
Marek miat przeja¢ niezmieniony materiat (Mk 1,9b-11). W tradycyjnym materiale
nie bylo wigc tylko informacji, ktora umieszcza przyjscie Jezusa w okresie dziatal-
nosci Jana. Badania nad judaizmem ukazaty wzajemne przenikanie si¢ wptywow
judaizmu i hellenizmu palestynskiego, dlatego dwa kolejne etapy formowania
si¢ tradycji o chrzcie, zidentyfikowane przez klasycznych morfokrytykow jako
zydowsko-palestynski i hellenistyczny, zastapiono bardziej ztozonym schematem.
W ksztattowaniu ewangelicznego przekazu miaty odgrywac role wptywy z trzech
srodowisk: judeochrzescijanskiego Palestyny, judeochrzescijanskiego diaspory
hellenistycznej oraz hellenistycznego chrzescijan etnicznych. W najstarszym,
palestynskim przekazie trzy motywy teofanii — otwarcie nieba, zstapienie Ducha
oraz glos z nieba — oznaczajq ostateczny, Bozy czas zbawienia, w ktorym pojawia
si¢ ,,shuga Bozy”. W hellenistycznym $rodowisku judeochrzesécijan opowiadanie
otrzymato swoja obecna postac. Zstapienie Ducha to nie tylko dynamicznie przed-
stawione wydarzenie, w ktérym Boza moc bierze w posiadanie Jezusa, ale bardziej
statyczny opis wyposazenia i obdarowania Go na state Duchem Swigtym. Otwarcie
nieba wprowadza do cielesnej epifanii Ducha, a glos z nieba nalezy thumaczy¢ jako
vox interpres. Jego pojawienie si¢, ktore w pierwszym etapie tradycji byto pojmo-
wane jako wydarzenie, teraz zeszto na drugi plan, za$ liczy si¢ przede wszystkim
przyniesiona przez ten glos tres¢. Chociaz nadany tytul posiada ciagle funkcjonalne
znaczenie, takie jakie we wczesniejszej postaci aramejskiej miato okreslenie ,,sluga
Bozy”, to jednak w hellenistycznym $rodowisku chodzi o ,,cztowieka przeniknig-
tego Bozym mvedua, ktore Go jakosciowo okresla”. W trzecim, ostatnim etapie
rozwoj chrystologii wyraza si¢ w Markowe;j historii przemienienia, na co wskazuja
jednoznacznie hellenistyczne elementy (np. w petopopdoiv) .

2.2.5. W egzegezie katolickiej
Paralelnie do prowadzonej glownie przez protestantow Leben—Jesu—Forschung

egzegeci katoliccy zajmowali si¢ perykopami o chrzcie w komentarzach do Ewan-
gelii. Wobec krytyki racjonalistycznej i liberalnej broniono historycznosci wydarze-

°! Por. F. Hahn, Christologische Hoheitstitel. Ihre Geschichte im fiihen Christtentum, Gottingen
1963, s. 340-346.
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nia we wszystkich szczegotach poswiadczanych przez cztery relacje ewangeliczne,
dlatego czgsto probowano uzgodni¢ migdzy soba rozbiezne opowiadania. Szczego-
fowej analizie lingwistycznej i semantycznych kolejnych wyrazow, zdan i wersetow
towarzyszyto dazenie do najpetiejszej rekonstrukcji przez harmonizacje z tekstami
paralelnymi. Komentujac na przyktad Marka, cytatem pochodzacym z Mateusza,
wyjasniali cel przyjecia chrztu od Jana: ,,wypemic¢ cata sprawiedliwos¢” (3,15) 2.
W interpretacji teologicznej obficie cytowano wypowiedzi starozytnych i srednio-
wiecznych autorytetow. W komentarzach Cursus Scripturae Sacrae argumento-
wano za historyczno$cia wszystkich cudownych elementéw wydarzenia, ktérego
celem jest objawienie (manifestatio) ludziom obecnosci w Nim Ducha Swigtego
i Bozego Synostwa, posiadanych przez Jezusa jeszcze przed chrztem, juz od sa-
mego Jego poczecia®.

Egzegeza M.-J. Lagrange’a wyroznia si¢ na tle apologetycznych interpretacji
pierwszych dekad ubieglego wieku. Z jednej strony odrzucit on interpretacj¢ chrztu
Jezusa jako przemiany ontologicznej, zmiany w §wiadomosci o Jego wilasnej toz-
samosci lub rozpoznania powolania, ktére zasztyby doktadnie w tym momencie *.
Z drugiej strony przyznat, ze pomijano specyfikg opisu Markowego, interpretujac
teofani¢ wylacznie jako objawienie zaadresowane do ludzi, a nie jako widzenie,
ktorego podmiotem jest Jezus w tej Ewangelii. Jego zdaniem, brak podstaw do
traktowania chrztu Jezusa jako momentu Jego namaszczenia Duchem Swietym
przez Boga, o ktorym méwit Piotr w domu Korneliusza (Dz 10,38)%. Zstapienie
Ducha Swietego powinno by¢ interpretowane w $wietle starotestamentalnych
wzmianek o Duchu Bozym przy specjalnym pobudzeniu ludzi do wykonania
okreslonego dzieta: poruszenia ich dla podjgcia odwaznych czynow (Sdz 3,10;
6,34; 11,29; 13,25), uzdolnienia budowniczego Namiotu Spotkania (Wj 31,3;
35,31) czy prorokowania (1 Sm 10,6.10; 19,20.23). Podobne do tych wzmianek,
a najblizsze znaczeniowo ewangelicznym relacjom, sa zapowiedzi obdarowania
Duchem Bozym przysztego krola, aby mogt sprawowac rzady (Iz 11,2-3) i przy-
nie$¢ narodom Prawo (Iz 42,1). Markowa prezentacja Jezusa jako podmiotu wizji
1 adresata Bozej deklaracji zatem oznacza, ze to Jego wlasna misja pochodzi od
Boga i On ja rozpoczyna dzigki Bozemu impulsowi i zapewniony o Jego pomocy.
Zmiana adresata Bozej deklaracji na obecnych przy chrzcie w Ewangelii Mateusza
nie oznacza zadnej sprzecznos$ci, poniewaz to samo objawienie, skierowane do
dwoch réznych adresatow, moze dla kazdego z nich posiada¢ specjalne znaczenie:

92 Por. J. Huby, Evangile selon Saint Marc, Paris 41929, s. 14.
% Por. J. Knabenbauer, Evangelium secundum Matthaeum, Paris >1922, s. 194.
% Por. M.-J. Lagrange, Evangile selon Saint Marc, Paris #1929, s. 11.

% Nie tylko o namaszczeniu we chrzcie w Jordanie, ale takze o drugim narodzeniu Chrystusa,
narodzeniu do zycia publicznego pisze J. Lécuyer, Le sacerdoce dans le mystére du Christ, Paris 1957,
s. 100, 101.
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Jezus otrzymuje Boze wezwanie, a rownoczesnie Bog Go uwiarygadnia przed
innymi przez zewngtrzne znaki. Dla Marka, jako chrzes$cijanina znajacego chrzest
sakramentalny, aluzja do Trojcy Swietej w chrzcie Jezusa oznacza, ze w tym wy-
darzeniu zrodzit si¢ ten sakrament *.

Trzema tajemnicami ziemskiego zycia Jezusa zajat si¢ w tym samym czasie
J.-M. Vosté?’. Jego monografia opiera si¢ w znacznym stopniu na argumentacji
teologicznej obecnej juz we wczesniejszych publikacjach J.-M. Lagrange’a; nie
podejmuje jednak dyskusji z wspotczesnymi sobie opracowaniami i nie wnosi nic
szczegdlnie nowego do interpretacji perykopy.

2.2.6. Monografie poSwigcone perykopie

W ubieglym wieku ukazaty sig¢ dwie obszerne monografie, ktérych wylacznym
przedmiotem stat si¢ chrzest Jezusa. W potowie lat trzydziestych zajmowat si¢ nia
egzegeta z Wiednia Johannes Kosnetter, publikujac Die Taufe Jesu. Exegetische und
religionsgeschichtliche Studien®®. Trzydziesci kilka lat pozniej badat ja niemiecki
jezuita Fritzleo Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu nach den Synoptikern. Literarkri-
tische und gattungsgeschichtliche Untersuchungen®. W tych monografiach moz-
na tatwo dostrzec dwa rézne podej$cia metodologiczne do tych samych tekstow.
Chociaz ich autorami sa absolwenci Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie,
to jednak ich zestawienie ukazuje roznice, ktore zaszlty w biblistyce katolickiej
w okresie zaledwie jednego pokolenia egzegetow. Pomimo tych réznic taczy ich
podjecie krytycznego dialogu z wspoétczesna im egzegeza prowadzona gtownie
w $rodowiskach protestanckich.

Monografia J. Kosnettera (Die Taufe Jesu. Exegetische und religionsgeschichtli-
che Studien) reprezentuje biblistyke katolicka, w ktérej dominowata polemika wo-
bec egzegezy wyrostej na gruncie krytyki racjonalistycznej, liberalnej, szkoty his-
torii religii i historii form. Przytaczajac tezy nowozytnej egzegezy, autor postuguje
si¢ podwdjnym kontrastem: z jednej strony akcentuje ich rozbieznosci, a z drugie;j
strony przeciwstawia im starozytne i Sredniowieczne interpretacje. Nie jest jednak
tak, ze dawne interpretacje perykop ewangelicznych o chrzcie sktadajq si¢ na coraz
pehiejsze ich rozumienie. Nie brak i w nich sprzecznosci, uproszczen, a zwlaszcza
wykorzystywania tekstow w celu uzasadnienia tez teologicznych. Godna uwagi jest
krytyka J. Kosnettera postulatu rzekomego braku wstgpnych zatozen w nowozytne;j
egzegezie 1 jej pozornej neutralnosci swiatopogladowej. Stusznie podkresla, ze
rezultaty egzegezy naukowej zawsze zaleza od wstepnych zatozen. Nie mozna ich

% Por. M.-J. Lagrange, Evangile selon Saint Mare..., s. 12,13.

°7 De Baptismo, Tentatione et Transfiguratione Jesu, Rom 1934.
% Wien 1936.

% Frankfurt a/M 1970.
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zweryfikowa¢ w ramach nauk literackich, natomiast ich przyjecie jest konieczne
w przypadku badania tekstow biblijnych z ich odniesieniem do nadprzyrodzono-
$ci. Kto neguje realno$¢ tego wymiaru w imig obiektywizmu metody, musi z gory
odrzuci¢ historycznos$¢ teofanii w scenie chrztu lub interpretowac ja jako rodzaj
czysto wewngtrznej wizji lub wytwor pierwszych chrzescijan w celu wykazania
wyzszo$ci Jezusa nad Janem. Takie podejscie zalezy od przyjetego $wiatopogladu,
ktérego wyboru nie mozna uzasadni¢ w ramach metody egzegetycznej ',
Apologetyczny cel pracy nie przystania jej waloru jako cennego i dobrze udo-
kumentowanego swiadectwa réznych interpretacji chrztu Jezusa od komentarzy pa-
trystycznych az do egzegezy pierwszych dekad XX wieku. W pierwszym rozdziale
chrzest Jezusa, przedstawiony w szerszych ramach chrztu Janowego, analizowany
jest w trzech artykutach: natura chrztu udzielanego przez Jana, jego pochodzenie
i relacja do chrztu prozelitow. Cel i sens chrztu udzielanego przez Jana nalezy wi-
dzie¢ w swietle catej dziatalnosci Chrzciciela, ktéra przygotowywata na przyjscie
»Mocniejszego”, za$ eschatologiczne rysy chrztu wynikaja z tego mesjanskiego
charakteru. Podkreslono wyjatkowos$¢ tozsamosci Jana Chrzciciela i jego dziatal-
nosci, wskazujac na réznice migedzy nim a zwyczajami essenczykow oraz migdzy
jego chrztem a chrztem prozelitow. Na jedyne w swoim rodzaju pochodzenie chrztu
Jana wskazuja stowa Jezusa: ,,Faryzeusze za$ i uczeni w Prawie udaremnili zamiar
Bozy wzgledem siebie, nie przyjmujac chrztu od niego” (Lk 7,30)!*'. Polemizu-
jac z krytyczna egzegeza protestancka, ktorej interpretacje sa sprzeczne migdzy
soba, autor uwaza, ze nie ma potrzeby przyjmowania alternatywy: synoptycy albo
Ewangelia Jana, lecz nalezy uzna¢ historyczno$¢ relacji we wszystkich czterech
Ewangeliach 2, Opowiada si¢ wigc za historyczno$cia Mateuszowego dialogu
miedzy Jezusem a Janem Chrzcicielem (Mt 3,14-15) oraz za jego niesprzecznos-
cia z deklaracja Jana o nieznajomosci Jezusa (J 1,31.33). Uznajac za historycznie
wiarygodne $wiadectwa Ewangelii Dziecinstwa i harmonizujac je z p6zniejszymi
relacjami, twierdzi, ze ukazuja one wzrost wiedzy Jana o Jezusie, ktéry osiagnat
petnig w ich spotkaniu nad Jordanem '®. Okres$la powdd, dla ktorego Jezus przyjat
chrzest od Jana, wskazujac na odpowiedz Jezusa o koniecznosci czynienia catej
sprawiedliwos$ci (Mt 3,15), ktora polega na wypetianiu woli Ojca. Ten og6lny cel
jest precyzowany na podstawie wypowiedzi ojcow Kosciota i teologow srednio-
wiecza: Jezus nie potrzebowat chrztu jako oczyszczenia, ale to chrzest potrzebowat

100" Autor cytuje tutaj przedstawiciela szkoly Formgeschichte: ,|...] die Abgrenzung dessen, was
historisch glaublich erscheint und was nicht, ist je nach der Weltanschauung verschieden. Deshalb
kann hier letzten Endes keine Methode helfen, auch die formgeschichtliche nicht”. (E. Fascher, Die
Jormgeschichtliche Methode, Gieflen 1924, s. 130). Por. J. Kosnetter, Die Taufe Jesu. Exegetische und
religionsgeschichtliche Studien, Wien 1936, s. 75, przyp. 2.

101 Por, J. Kosnetter, Die Taufe Jesu..., s. 41.

102 Tamze, s. 75.

103 Tamze, s. 88—100.
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uswigcajacego wptywu Chrystusa; przyjmujac chrzest od Jana, potwierdzit cata
jego dziatalno$¢ jako ustanowiona przez Boga; poddajac si¢ temu obrzedowi, chciat
sta¢ si¢ dla nas przyktadem pokory oraz zachgci¢ wszystkich do tego, aby wysoko
cenili sakrament chrztu; Jezus uswiecit wode, ktora stata si¢ materig chrztu Duchem
Swietym; moment chrztu w Jordanie byt uroczystym wprowadzeniem Go w pub-
liczng dziatalno$¢ mesjaniska, tak jak narodzenie byto poczatkiem Jego ziemskiego
zycia'® a przez zmartwychwstanie wszedt do petnego chwaty zycia; przyjmujac
pierwszy chrzest woda, myslat o drugim chrzcie cierpienia, aby migdzy tymi dwo-
ma chrztami w ten sposob zawrze¢ swoja mesjanska dziatalnos¢ — na ten cel chrztu
Jezusa wskazuje Pawlowe przedstawienie chrztu chrzescijanskiego jako symbolicz-
nego umierania (Rz 6,3). Znaczenie chrztu Jezusa odpowiada catemu charakterowi
i przedstawieniu Jego zbawczej dziatalnosci na ziemi ', Reszta drugiego rozdziatu
pracy jest poswigcona szczegolowej analizie teofanii: otwarcia nieba, zstapienia
Ducha Swigtego oraz glosu Ojca. Poszczegblne elementy s poréwnywane mig-
dzy Ewangeliami, interpretowane w relacji do innych tekstow Nowego i Starego
Testamentu. Brak jednak doktadnego okreslenia funkcji, jaka spetniaja one w opo-
wiadaniu, w jego najblizszym kontekscie oraz w catej Ewangelii. Ich egzegeza
ma profil apologetyczny wobec negacji historyczno$ci nadprzyrodzonych tresci
przez krytyke racjonalistyczng i liberalna. W tym sensie jest rowniez rozwazane
zagadnienie §wiadomos$ci mesjanskiej Jezusa oraz sa okreslani adresaci wizji!%.
Ostatni, trzeci rozdziat skupia si¢ na analizie paraleli migdzy chrztem ukazanym
w Ewangeliach a obmyciami rytualnymi w innych religiach . Tendencje harmo-
nizujace egzegezy J. Kosnettera nie pozwalaja blizej zdefiniowa¢ specyficznego
znaczenia teologicznego kazdego z czterech opowiadan o chrzcie Jezusa.

Na monografi¢ F. Lentzen-Deisa (Die Taufe Jesu nach den Synoptikern. Lite-
rarkritische und gattungsgeschichtliche Untersuchungen) wskazali egzegeci prote-
stanccy jako pozytywny znak przemian, ktére w drugiej potowie XX wieku doko-
natly si¢ w egzegezie katolickiej '®. W pierwszym rozdziale obszernie przedstawit

104 W odniesieniu do wylania Ducha na Jezusa na ten paralelizm dwoch poczatkéw wskazuje H. B.

Swete, The Holy Spirit in the New Testament. A Study of Primitive Christian Teaching, London 1909,
s. 46: ,,The Baptism marked a new beginning in the life of our Lord. As His Conception was the be-
ginning of His human existence, so was the Baptism of His ministry. The Messiah was about to enter
on His official life, and at this new &pyn, this inception of His Messianic work, He must receive a new
outpouring of the Spirit. As He had been conceived by the Spirit, so He must now be anointed by the
Spirit for His supreme office as the Prophet, the Priest, the King of the Israel of God”.

195 Por. J. Kosnetter, Die Taufe Jesu...,, s. 110-116.
16 por, tamze, s. 117-218.
107 Por. tamze, s. 238-292.

108 Pisze o nich W. Grundmann w recenzji ksiazki F. Lentzen-Deisa: ,,Die vorliegende Studie
gehort in eine Reihe von Untersuchungen einzelner Perikopen und Perikopenzusammenhénge, wie
sie in den neuesten katholischen Bibelforschungen haufiger vollzogen werden. Sie zeigt mit thnen die
Differenziertheit auf, die neutestamentliche Wissenschaft in ihren Untersuchungen gewonnen hat”.
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on rozwoj badan nad perykopa. Pytania o rozw¢j tradycji przed Ewangeliami, o ich
Sitz im Leben, o relacje wydarzen paschalnych i o obecno$¢ przedpaschalnych ele-
mentow w opowiadaniu zaleza od zdeterminowania gatunku relacji. Najwigksze
rozbieznos$ci dotycza zwlaszcza fragmentu obejmujacego wydarzenia po chrzcie
Jezusa. Egzegeci go okreslali roznie: teofania, epifania, wizja, historia powota-
nia, réznie rozumiane formy mitu, legendy odnosnie do kultu, legendy o osobie,
o0 ,,wierze”. Z powodu tej niejednoznacznosci autor wyznacza jako cel zdetermino-
wanie pochodzenia zaréwno pojedynczych motywow w tekscie, jak i jego gatunku
literackiego. Takie zakreSlenie przedmiotu analizy wylacza z kregu zainteresowan
autora kwesti¢ historycznosci chrztu Jezusa; pomija on tez szczegotowe badanie
historii redakcji majacej na celu rekonstrukcje zatozen redakcyjnych poszczegdl-
nych Ewangelistow ani nie zamierza odtworzy¢ najbardziej pierwotnej postaci
tekstu. W drugim rozdziale autor rozpoczyna od studium literackiego tekstow
synoptycznych. Na podstawie analizy stylistyczno-lingwistycznej rozréznia mig-
dzy Taufnotiz, czyli opisem samego chrztu Jezusa, a Szene, czyli jego interpretacja
W nastepujacym po nim widzeniu. Elementem taczacym jest wzmianka o wyjsciu
z wody obecna w narracjach Mateusza i Marka. Chociaz na etapie redakcji oby-
dwie czg$ci powiazano w jedna narracje, to jednak w rozwoju tradycji mozna do-
strzec tendencj¢ usuwania na drugi plan informacji o chrzcie przy rownoczesnym
uwydatnianiu drugiej czesci przekazu — sceny widzenia. Celem badawczym jest
blizsze okreslenie, na czym polega ta jednos¢ literacka, a mianowicie zauwaza, ze
scena objawienia wyjasnia nie tyle znaczenie samego chrztu, ile rolg przyjmuja-
cego ten chrzest!®. W trzecim rozdziale jest badane tlo historyczne i teologiczne
pierwszej czesci synoptycznych relacji (Taufnotiz). Chociaz jego forma zewngtrzna
przywoluje obmycia rytualne, znane z tekstow qumranskich i chrzest prozelitow,
to jednak chrzest Janowy posiada dwie cechy, ktore wyraznie go rdznia od tych
dwoch rodzajow dziatalnosci: byl przyjmowany tylko raz i miat charakter inicja-
cji, natomiast obmycia w Qumran byty wielokrotnie powtarzane; jego adresatami
nie byli poganie, jak to miato miejsce w przypadku chrztu prozelitow, lecz byt on
skierowany wylacznie do ludu Izraela!'. W czwartym rozdziale jest analizowane
tto literackie 1 tematyczne, zwiazane z druga czescia opowiadan o chrzcie Jezusa,
czyli Szene'''. Sktadaja si¢ na nia cztery elementy: otwarcie nieba, dar Ducha,
posta¢ golebicy, glos z nieba. Rozwazajac dotychczasowe i znane proby okreslenia
zalezno$ci synoptycznych motywdéw od tradycji biblijnych, judaistycznych i po-
ganskich, autor wykazuje ich niewystarczalnos¢ i nieprzystawalnos¢ do tekstow
synoptycznych. Nawet jesli niektore elementy moglyby wprost pochodzi¢ z ba-

(Tenze, ThLZ 98 [1973] kol. 523).
109 Zob. zwlaszcza F. Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu..., s. 57.
10 Por. tamze, s. 64—72.
11 Por. tamze, s. 97—193.
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danych zrédel, wystgpowatyby w nich niezaleznie i bez zwiazku z pozostatymi
elementami. W $wietle tych niewystarczajacych rozwiazan piaty rozdzial stanowi
najbardziej oryginalna czg$¢ pracy 2. Autor koncentruje si¢ na definicji gatunku
literackiego Szene, zwracajac sie ku analizie targuméw palestynskich (odnoszacych
si¢ do Rdz 22,10 i 28,12). Ich analiza pozwala okresli¢ ich gatunek literacki jako
»widzenie wyjasniajace” (Deute-Vision) . Sktada si¢ ono zawsze z nastgpujacych
elementdw: opisu sytuacji zwiazanej ze znaczeniem osoby (Mk 1,9), wprowadze-
nia do aktu widzenia/wizji (Mk 1,10a), tresci wizji (Mk 1,10bc), wprowadzenia
do aktu styszenia/audycji (Mk 1,11a), tresci audycji (Mk 1,11b), komentarza uza-
sadniajacego (Mk 1,11c). W ostatnim rozdziale autor wykazuje, ze obecnosc¢ tych
elementow w perykopach synoptycznych wskazuje na to, ze ,,wizja wyjasniajaca”
jako gatunek literacki stanowi podstawe dla ewangelicznej Szene chrztu Jezusa.
Jej pierwotnym Sitz im Leben jest wspolnota, ktora jeszcze nie byla oddzielona
od $wiatyni w Jerozolimie ani od jej kultu, ani od tradycji zachowywania Prawa.
W tym konteks$cie celem perykopy jest nie tylko przedstawienie chrztu Jezusa, ale
przede wszystkim pouczenie wiary (Glaubensunterweisung) odnosnie do przed-
stawiania Jezusa, ,,Syna Bozego”, ktory zostat postany do Izraela . Tre$¢ prokla-
macji ma nie tyle ontologiczne, ile funkcjonalne znaczenie Jego misji skierowane;j
do ludu. Chociaz sam chrzest posiada podstawy historyczne, takiego charakteru
nie musi mie¢ widzenie wyjasniajace. W synoptycznych relacjach chrzest Jezusa
w Jordanie jest nierozerwalnie zwiazany z widzeniem wyjasniajacym, ukazujacym
chrzest jako poczatek zbawczej interwencji Boga w swoim umitowanym Synu,
ktory jako obdarzony Duchem Swigtym jest wystany do Izraela.

Rozprawa F. Lentzen-Deisa to najobszerniejsza monografia po§wigcona tema-
towi chrztu Jezusa. Nalezy takze do najlepiej udokumentowanych zarowno w war-
stwie analitycznej zrodet starozytnych, jak i na ptaszczyznie krytycznego dialogu
i korzystania z dostepnych autorowi badan historycznych i literackich. Monografia
ta ma jednak dwa powazne braki. Pierwszy dotyczy realizacji zadania wyznaczo-
nego na samym wstepie, a drugi — samego wyboru ograniczenia tematu:

1. Obecnos¢ kilku paralelnych elementéw w dwoch tekstach targumow pale-
stynskich (Rdz 22,10; 28,12) nie wystarcza do definicji gatunku literackiego teks-
tow synoptycznych, nawet jesli zawieraja one podobne elementy. Najpierw bowiem
nalezy wykazaé, ze to wskazane Sitz im Leben tekstow aramejskich ksztattowalo
tradycjg synoptyczng w calej jej rozciaglosci, a znaczenie elementéw w niej obec-
nych od poczatku zalezato od sensu przypisanego im w porownywanych tekstach
targumicznych.

12 Por. F. Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu..., s. 195-248.

13 R, Penna thumaczy jako visione interpretativa (tenze, [recenzja:] F. Lentzen-Deis, Die Taufe
Jesu..., RiBilt 20 (1972) 5. 310).

4 Por. F. Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu..., s. 276, 277.
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2. Proporcjonalnie niewiele miejsca poswigcono filologicznej analizie tekstow
synoptycznych. Analizg t¢ przeprowadzono horyzontalnie, to znaczy kolejne frazy
zbadano paralelnie w trzech Ewangeliach synoptycznych. Oznacza to, Zze opowia-
danie jako calo$¢, jego struktura, dynamika narracyjna, jego umieszczenie oraz
relacje w blizszym i dalszym konteks$cie literackim, czyli specyfika danej narracji
ewangelicznej nie stanowi odrgbnego przedmiotu analizy. Problematyka ta nie jest
rozwazana w zadnym innym miejscu rozprawy. Oznacza to, ze tytul monografii
— Chrzest Jezusa wedtug synoptykow — mozna rozumie¢ tylko w sensie zawgzonym
przez jej podtytul: badania literacko-krytyczne i historyczno-gatunkowe, a kon-
kretne znaczenie, przypisane przez Ewangelistow wydarzeniu ze wszystkimi jego
elementami i w okreslonym ksztalcie narracji, znalazlo si¢ poza kregiem zainte-
resowania autora monografii. Takie wykluczenie wptyngto takze na brak precyzji
w szczegOlowych twierdzeniach 5.

2.2.7. Historia redakcji

W drugiej polowie XX wieku doceniono rol¢ Ewangelistow jako autorow
Ewangelii, ktorzy przez klasycznych morfokrytykoéw byli uwazani za zbieraczy
i kompilatoréw przekazywanych przez tradycje form literackich '*. R6zne elemen-
ty w opowiadaniu o chrzcie Jezusa probowano przypisa¢ redakcji Ewangelistow,
ktorzy dostosowywali przekaz do sytuacji i potrzeb wspolnot-adresatow Ewangelii
i wyrazali w nim wlasna teologie.

Wigkszo$¢ analiz opartych na metodzie historii redakcji wychodzi z zalozenia,
ze zrodlem dla Mateusza i Lukasza byl opis Marka. W krytyce redakcji bardzo
problematyczne jest wskazanie interwencji Marka w materiale pochodzacym

115 Pominiecie najblizszego kontekstu powoduje zawsze tego rodzaju niescistosci, ktérych przy-
ktady W. Grundmann wymienia w recenzji ksiazki. Por. tenze, ThLZ, 98 (1973) kol. 525, 526: ,,Ihr
Mangel zeigt sich an der Isolierung der Perikope aus ihrem engeren und weiteren Kontext. Fiir Markus
ist der Zusammenhang zwischen 1,7 und 1,8 zu beachten. Auf die Ansage des kommenden Geisttéu-
fers ist die Téaufferdarstellung bei Markus zugespitzt. Fiir Markus trifft also nicht zu, die Taufe Jesu
nicht geschildert sei «als die vom Taufer angekiindigte Taufe des Stirkeren ‘in Geist und Feuer’»
(132). Die Feuertaufe wird bei Markus iiberhaupt nicht erwéhnt; fiir ihn ist Jesu Taufe die Geisttaufe
des Geisttduffers, der Stirkere gegeniiber dem Wassertéufer ist. Der Zusammenhang zwischen Taufe
und Versuchung vor allem bei Markus (1,10.12, beide Male das Absolute der Geist) und auch in Q
(...wenn du Gottes Sohn bist... Mt 4,3.6 par Luk 4,3.9) 1d3t es fraglich erscheinen, ob die Taufszene
tatsdchlich ohne Abschluf3 bleibt, was fiir die Gattung der Deute-Vision charakteristisch sei (53). In der
Versuchung wird durch den Kontext die Antwort auf die Taufe und damit ihr Abschluf3 gegeben”.

116 Przedstawiajac teorie sekretu mesjanskiego, W. Wrede uwydatnit role Marka jako autora stosu-
jacego odpowiednie zabiegi na materiale z tradycji, ktore miaty wyjasni¢, dlaczego wczesna tradycja
o ziemskim zyciu Jezusa nie ma ryséw mesjanskich. Czotowi przedstawiciele Formgeschichte,
uksztaltowani przez szkole historii religii, nie docenili doniostoéci koncepcji Messiasgeheimnis, ktora
przypisywata Ewangelistom odpowiedzialno$¢ za obecno$é¢ okreslonych motywow w catej ksigdze
oraz zwigzane z ta obecnoscia koncepcje teologiczne.
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z tradycji''’. W jego perykopie o chrzcie mozna wskaza¢ zaledwie dwa przy-
ktady charakterystyczne dla stownictwa tej Ewangelii: év ékelvaig tollg MuépaLg
(Mk 1,9), €060¢ (Mk 1,10); takze w nastepnej scenie (Mk 1,12). Znacznie wiecej
mozna powiedzie¢ o zmianach redakcyjnych w dwoch pozostatych Ewangeliach
synoptycznych. W rozwoju tradycji synoptycznej tatwo zauwazy¢ tendencjg
usuwania na drugi plan informacji o chrzcie przy rownoczesnym uwydatnianiu
drugiej czesci przekazu — sceny widzenia. Trudno jednak zdecydowaé, czy nalezy
te zmiany przypisac¢ redaktorom tych Ewangelii, czy wynikaja one z tendencji
obecnej w tradycji, z ktorej korzystali rownolegle Mateusz i Lukasz. W$rdod po-
shugujacych si¢ metoda krytyki redakcji dominuje przekonanie, ze Marek i Lukasz
nie przypisuja Janowi zadnego teologicznego znaczenia w perykopie o chrzcie
Jezusa, a tylko dialog migdzy protagonistami sceny nad Jordanem (Mt 3,14-15),
ktory wystepuje w Ewangelii Mateusza, zawiera pochodzaca od Ewangelisty
chrystologiczng interpretacj¢ roli Chrzciciela w opowiedzianym wydarzeniu '8,
Jednak nawet w tym przypadku nie mozna w sposob pewny rozstrzygnaé, czy
redaktor korzystat tu z jakiego$ zrdédla, czy obecnos¢ dialogu jest efektem jego
wlasnej redakcji'. Jeszcze w mniejszym stopniu sa uzasadnione twierdzenia
o pochodzeniu od wspolnoty elementéw nadprzyrodzonych w narracji, takich
jak: otwarcie niebios, zstapienie Ducha Swigtego i pojawienie si¢ glosu z niebios.
Chociaz nalezy przyja¢ wplyw teologicznych zatozen redaktorow na ksztaltowanie
si¢ ostatecznej formy tekstu, to jednak wymienione elementy teofanii wcale nie
maja wymowy apologetycznej, ukazujacej wyzszo$¢ Jezusa nad Janem. Nie ma
Ww niej poréwnania migdzy dwoma protagonistami; podmiotem wizji zstgpujacego
Ducha oraz adresatem glosu z niebios jest wylacznie Jezus (przynajmniej w dwoch
przekazach synoptycznych) 2.

Przedstawienia teologii chrztu Jezusa w poszczegdlnych Ewangeliach po-
dejmuje si¢ H. Schlier w kilkustronicowym opracowaniu Die Verkiindigung der
Taufe Jesu nach den Evangelien'?'. Egzegeta ten koncentruje si¢ na interwencjach
redakcyjnych poszczegolnych Ewangelistow. W Ewangelii Marka wydarzenie

7 Na temat metody i zwiazanej z nia trudnosci rozrézniania migdzy materiatem z tradycji a redak-
cja Marka zob. R. H. Stein, The Proper Methodology for Ascertaining a Markan Redaction History,
[w:] The Composition of Mark of Mark's Gospel. Selected Studies from Novum Testamentum, ed. D. E.
Orton, Leiden—Boston—KoIn 1999, s. 34-51.

18 Por. A. Suhl, Die Funktion der alttestamentlichen Zitate ..., s. 97, przyp. 1.
19 Por. J. Czerski, Opowiadania biograficzne..., s. 117.

120 Por. A. H. 1. Lee, From Messiah to Preexistent Son. Jesus’ Self-Consciousness and Early
Christian Exegesis of Messianic Psalms, Tiibingen 2005, s. 168. Na charakter apolegetyczny opisu
dziatalnosci Jana i relacji o chrzcie Jezusa wskazuje J. Kozyra, Geneza Ewangelii, Katowice 2004, s.
115.

121 Opublikowany w zbiorze artykutow tego egzegety: Besinnung auf das Neue Testament. Exege-
tische Aufsdtze und Vortréiige, Freiburg—Basel-Wien 1964, s. 212-218.
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chrztu Jezusa jest epifania tajemnicy Syna Bozego w momencie Jego wejscia
na droge do objawienia, prowadzaca przez Jego smier¢. W Ewangelii Mateusza
Krol mesjanski i Stuga Boga, ktorego takim oglasza Bozy glos, wystgpuje za
grzesznikow jako Sprawiedliwy w pierwszym chrzcie, wskazujacym na Jego drugi
chrzest, jakim jest krzyz. Lukasz przedstawia Jezusa jako Stugg Panskiego, ktory
poddajac sig chrztowi, jest solidarny z grzesznikami nawracajacymi sig przez
przyjecie chrztu od Jana. Trzecia Ewangelia jednak nie rozwija Mateuszowej
koncepcji solidarno$ci z grzesznikami, ale przez wzmiankg modlitwy i zwigzek
z przemienieniem zbliza si¢ do koncepcji czwartej Ewangelii, w ktorej Jan daje
swiadectwo o epifanii chwaty Zmartwychwstatego. Wzmianka o pozostaniu
Ducha Swigtego na Jezusie odpowiada pneumatologii tej Ewangelii: Paraklet dla
uczniéw jest Duchem Jezusa.

Stosujacy Redaktionsgeschichte badaja obraz Jezusa w Ewangeliach, szukajac
ukrytych znaczen pod warstwa ostatecznej redakcji. Takie podejscie sprawia, ze
nie doceniaja dostatecznie tego, co najbardziej oczywiste w interpretacji kazdego
obrazu. Jego glebi nie mozna dostrzec przez odrywanie zewnetrznych warstw, ich
$cieranie czy rozwarstwianie. Jego wielowymiarowo$¢ zwiazana jest z bogactwem
tozsamosci Jezusa, ktora mozna odkrywac przez uwazne badanie ostatecznej po-
staci tekstu, catej jego kompozycji, z uwzglednieniem najmniejszych jego szcze-
gotow. Odkrywanie glebi przez zatrzymanie si¢ na ostatecznej postaci tekstu nie
jest lektura powierzchowna.

2.2.8. Proby syntezy

Wiele obszernych opracowan poswigcono szerszym zagadnieniom — takim jak
chrzest w Nowym Testamencie czy osoba i dzieto Jana Chrzciciela — obejmuja-
cym rowniez problematyke chrztu Jezusa w Jordanie. Odzwierciedlaja si¢ w nich
rezultaty osiagnigte w analitycznych studiach i komentarzach do perykop ewange-
licznych, ale wnioski sa ujmowane bardziej cato$ciowo i syntetycznie.

W klasycznej monografii poswigconej tematowi chrztu w Nowym Testamen-
cie, G. R. Beasley-Murray uwaza, ze Jezus przyszedt do Jana razem z innymi
odpowiadajacymi na wezwanie Chrzciciela do nawrocenia, aby rozpocza¢ wy-
pemianie mesjanskiego zadania, tak jak On sam to zinterpretowal na podstawie
tekstow Starego Testamentu. Wystepuje jednoczesnie przeciwko interpretacji
narracji o chrzcie Jezusa jako faktycznego momentu objawienia Mu godno$ci
Mesjasza. Jezus nie poszedt do Jana z tymi samymi motywacjami, CO WSzyscy
inni Zydzi, aby otrzyma¢ odpuszczenie dla swoich grzechéw. Podstawa Jego prze-
konania o roli Mesjasza byta Jego §wiadomos¢ jedynej w swoim rodzaju relacji
synowskiej do Boga. Poczatkiem tej §wiadomosci nie byt ani chrzest w Jordanie,
ani deklaracja glosu z niebios. Ewangelie nie maja $ladu rozwoju $wiadomosci
mesjanskiej w Jego nauczaniu czy jakiejkolwiek zmiany Jego zapatrywan na ten
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temat. Wyjatkowa relacja do Boga i jej $wiadomos$¢ u Jezusa istnieja juz przed
Jego chrztem w Jordanie '22.

3. PRZEDMIOT I METODA WOBEC STANU BADAN

Rozw¢j badan nad chrztem Jezusa od komentarzy patrystycznych i §rednio-
wiecznych, poprzez kolejne okresy poszukiwan nad historycznym Jezusem oraz
krytyke formy i tradycji, az do krytyki redakcji pokazuje, Ze interpretacja $wiadectw
o chrzcie Jezusa moze by¢ wielowymiarowa, naznaczona rozbiezno$ciami, a na-
wet sprzeczno$ciami. Wiele z nich mozna bytoby unikna¢, rozpoczynajac analizg
tekstow z odpowiedniej perspektywy, ktora naktada zwiazek miedzy wymiarem
historycznym a literackim badanych tekstow.

3.1. Prymat analizy synchronicznej

Ksztalt perykop o chrzcie Jezusa oraz geneza innych $wiadectw o Jego zyciu
i nauce sa zwiazane z powstawaniem samych Ewangelii. Swiadectwa te ksztal-
towaly si¢ w trzech okresach: Jego publicznej dziatalnosci az do meki, $mierci
1 zmartwychwstania; popaschalnej dziatalnosci Jego uczniow, ktora wynikata z ich
osobistych uwarunkowan oraz byta dostosowywana do mentalnosci ich stuchaczy
i srodowisk; redakcji Ewangelii, ktora polegata zar6wno na wyborze i utozeniu
materiatu, ktory redaktor otrzymat z tradycji, jak i na syntezie catosci razem z jego
wlasnymi zmianami, opuszczeniami i uzupetieniami.

W tym miejscu trzeba wskazac na istotne ograniczenia podejscia diachronicz-
nego, a zwlaszcza krytyki redakcji:

1. W rozwazaniu zagadnienia literackiej jednosci tekstu decydujacymi kryte-
riami powinny by¢ rezultaty analizy filologicznej tekstu. Zauwazone powtorzenia
1 przestawienia, hipotetyczne napigcia, niespdjnosci, a nawet rzekome sprzecznosci
nie musza §wiadczy¢ o obecnosci wielu zrodet czy wkladzie licznych redaktorow.
Wiele tych zjawisk mozna wyjasni¢ z perspektywy jednego autora i jednego adre-
sata, poniewaz:

— stanowia zamierzong forme literacka wypowiedzi, ktorej funkcja moze i powin-
na by¢ wyjasniona — w intencji autora ztozony charakter tekstu ma znaczenie dla
rozumienia tre$ci wyrazonej przez powtorzenia, napigcia, w nieoczekiwanym
ksztatcie i kolejnosci;

— nalezy je przypisa¢ autorowi, ktory w przedstawianiu materialu nie musiat
kierowa¢ si¢ dzi$ powszechnie uznawanymi zasadami ,,logicznej” narracji
1 argumentacji;

122 Por. G. R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testament..., s. 55, 56.
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— redaktor mogt zapisa¢ materiat z tradycji we wlasnym stylu albo nie zmieniat
W niej niczego, co od niej przejmowal, poniewaz wiasne koncepcje teologiczne,
czyli teologig redakcji, identyfikowat z teologia tradycji '.

2. Rezultaty egzegezy determinuje wigzanie jej z tezami filozoficznymi uksztat-
towanymi pod wpltywem pozytywizmu i racjonalizmu XIX wieku. Teza, ze idee
teologicznie bardziej rozwinigte musza by¢ pdzniejsze, narzuca obraz rozwoju
chrystologii Nowego Testamentu wedlug modelu skrajnego ewolucjonizmu nauk
biologicznych. Podejscie tego rodzaju ujawnia si¢ zwlaszcza w analizie tresci
deklaracji glosu z nieba o Jezusie. Podobnie jednostronna jest koncentracja na
interpretowaniu tego, co ,,mityczne” w relacji o chrzcie Jezusa, przy rownoczes-
nym marginalizowaniu nie-mitycznego przyjecia przez Jezusa chrztu od Jana
1 niewystarczajacym rozwazeniu wszystkich implikacji teologicznych opisu tego
wydarzenia '*.

3. Na dwoch pierwszych etapach genezy Ewangelii nie jest mozliwa szcze-
gotowa i1 doktadna rekonstrukcja wezesniejszych postaci relacji o chrzcie Jezusa
oraz ich najblizszego kontekstu literackiego. Jesli pomina¢ tak zwane elementy
drugorzedne 1 pdzniejsze, to pozostajaca forma pierwotna o chrzcie Jezusa jest zbyt
malo znaczaca, aby mogta by¢ przekazywana jako samodzielne opowiadanie .
Trzeci etap tez nie jest wolny od dyskusyjnych zalozen i hipotetycznych tylko
konkluzji 1. Nie mozna na przyktad z catq pewnoscia powiedzie¢, dlaczego Marek
nie referuje mow Jana do jego shuchaczy (Mt 3,7-10; Lk 3,7-9) ani nie przytacza

123 Warto przypominaé o wzajemnym zachodzeniu na siebie zakreséw znaczeniowych takich poje¢,
jak: wlasny — oryginalny, pierwotny — ztozony, historyczny — teologiczny, ktoére w analizie diachro-
nicznej tekstu sa czgsto przeciwstawiane sobie. Zwracano juz na to uwage w okresie petnej dominacji
Redaktionsgeschichte. Por. T. C. De Kruijf, Der Sohn des lebendigen Gottes. Ein Beitrag zur Christo-
logie des Matthdusevangeliums, Romae 1962, s. VIII: ,,So sollen in der vorliegenden Arbeit die dem
Matthdus eigenen christologischen Auffassungen, sofern diese in der matthdischen Anwendung «Sohn
Gottes» zum Ausdruck kommen, untersucht werden. Das bedeutet jedoch nicht, dass die Auffassungen
des Matthéus von den Auffassungen der anderen Synoptiker abgehoben und diesen explizit gegeniiber
gestellt werden sollen. Nicht das Originelle, sondern das Eigene des Matthéus — das was ihm eigen
ist, ob er es nun anderen entnommen hat oder ob er es durch eigene Besinnung gefunden hat — soll
im Bezug auf die Bedeutung von «Sohn Gottes» festgestellt werden”. J. Lambrecht, Die Redaktion
der Markus-Apokalypse. Literarische Analyse und Strukturuntersuchung, Roma 1967, s. 89: [...] das
Markinische eines Textes nicht ipso facto auf eine «creatio» oder auf eine «unhistorische Wiederga-
be» schliessen lésst. Es ist doch (noch einmal!) normal und natiirlich, dass bei der Niederlegung des
Traditionsgutes Markus spontan seinen eigenen Stil schreibt”. A w ostatnim czasie zob. R. H. Stein,
The Proper Methodology ..., s. 39, 40.

124 P, Ricoeura (tenze, Preface to Bultmann, [w:] Essays on Biblical Interpretation, ed. L. S. Mudge,
Philadelphia 1980, s. 66—72) krytyke hermeneutyki mitoéw u R. Bultmanna przedstawia zwigzle W. G.
Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, Krakow 1999, s. 174, 175.

125 Por. M. Goguel, Au seuil de I’Evangile Jean-Baptiste..., s. 224.

126 Przyznaje to L. Hartman, ,, Auf den Namen des Herrn”. Die Taufe in den neutestamentliche
Schriften, Stuttgart 1992, s. 26: ,,Es ist ein ungewisses Unternehmen, zu versuchen, die vormarkinische
Geschichte des Berichtes [kursywa L. H.] zu rekonstruieren”.
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jego odpowiedzi na pytania pochodzace z thumu (Lk 3,10-14). Czy Ewangelista
ich nie znat, czy raczej opuscil je w sposoéb zamierzony? Czy obecnos¢ dialogu
(Mt 3,15-16) odpowiada koncepcji Ewangelii Mateusza, a moze nie pasuje do
chrystologii Ewangelii Marka'?’? Czy istnieje i na czym polega relacja migdzy
materiatem zrodia Q a redakcja Ewangelii Marka? Na kwestie dotyczace formo-
wania si¢ Ewangelii nie udzielono przekonujacych odpowiedzi %, podobnie brak
pewnych rozstrzygnie¢ odnosnie do ksztaltowania si¢ synoptycznych opowiadan
o chrzcie Jezusa. Wiele jednak z tych pytan wymaga $cislejszego i peliejszego
okreslenia relacji migdzy teologicznym znaczeniem opowiadan w ich ostateczne;j
postaci a chrystologia kazdej z czterech Ewangelii.

Nie oznacza to, ze egzegeza musi pozosta¢ na poziomie hipotetycznych twier-
dzen. Od genezy Ewangelii mozna bowiem odrdzni¢ jej ostateczny rezultat. Na
konicu tego procesu zlozonego z trzech etapow znajduja si¢ okreslone teksty.
Redaktor zawart w nich spo6jna tres¢, na ktora sktadaja sie wszystkie elementy,
zar6wno te wlaczone bez zmian z tradycji, jak i te zmodyfikowane w kolejnych
redakcjach i pochodzace od redaktora. Redaktor ten moze by¢ uwazany za autora
tekstow, przystuguje mu w pelni miano Ewangelisty. Kazda narracja o chrzcie

127 Przyjmujac pierwszenstwo Marka, wigkszo$¢ egzegetow ttumaczy brak tego fragmentu w naste-
pujacy sposob: w Ewangelii Marka jest zachowana pierwotna forma opowiadania; przyjecie chrztu od
Jana przez Jezusa stanowito trudnos¢ dla rozumienia relacji miedzy nimi, dlatego juz w tradycji, z ktorej
korzystat Ewangelista — takiej mozliwosci nie wyklucza J. Czerski, Diachroniczna i synchroniczna
analiza opowiadania o chrzcie Chrystusa (Mk 1,9-11, i par. Mt 3,13-17; £k 3,21-22), STHSO 18 (1998)
s. 13 — albo, co prawdopodobniejsze, dopiero sam Mateusz (por. M. Sabbe, Le baptéme de Jésus...,
s. 185, 186) wlaczyt dialog podkreslajacy wyzszo$§¢ Jezusa nad Chrzcicielem oraz wyjasniajacy sens
Jego chrztu. Pojawia sig jednak opinia, ze tak jak Mateusz miat wiasne motywacje, aby wlaczy¢ dialog,
tak Marek musiat mie¢ powody, aby go pomina¢. Piszac dla pogan oddalonych od terenu dziatalnosci
Jana Chrzciciela, Marek jest najmniej nim zainteresowany, dlatego przedstawia bardziej skrotowo jego
dziatalnos¢. Interesujacym argumentem za opuszczeniem przez Ewangelistg tego dialogu jest ksztatt
chrystologii Marka: prawdziwa godno$¢ Jezusa dla swiadkow Jego zycia pozostaje tajemnica az do
Jego $mierci i zmartwychwstania, a zawarte u Mateusza stowa Jana Chrzciciela stalyby w sprzecznosci
z ta koncepcja Ewangelisty. Podobny cel ma zmiana osoby trzeciej na druga w deklaracji glosu z nieba,
poniewaz z Mateuszowej formy moze wynika¢, ze obecni przy chrzcie poznali synostwo Boze Jezusa,
a wigc juz przy pierwszym, publicznym wystapieniu Jezusa. Por. A. Kowalczyk, Krytyka literacka
i egzegeza perykop o chrzcie Jezusa, StGd 5 (1983) s. 29-32.

122 W kompozycji Ewangelii odgrywaty role nie tylko zrodta spisane, ale takze tradycja ustna;
wlasny materiat Ewangelistow nie powinien by¢ utozsamiany z péznymi zmianami redakcyjnymi,
lecz moze by¢ wczesniejszy od pierwszych zrodet kanonicznych (Marek) lub niekanonicznych (Q);
w rekonstrukcji zrodta méw Jezusa nalezy uwzglednic nastgpujace mozliwosci: rtownoczesne opuszcze-
nie przez Mt i Lk fragmentéw z Q lub zachowanie ich tylko u jednego synoptyka, tak jak dzieje sig to
z niektorymi fragmentami Mk w tych dwdch Ewangeliach, a takze korzystanie z réznych wersji zrodta
Q, z ktorych czerpali niezaleznie Mt i Lk. Por. R. E. Brown, An Introduction to the New Testament,
New York 1991, s. 115-117. Szerzej na temat problemu synoptycznego zob. M. Rosik, Ku radykali-
zmowi Ewangelii. Studium nad wspolnymi logiami Jezusa w Ewangeliach wedtug sw. Mateusza i sw.
Marka, Wroctaw 2000, s. 42, 43; A. Paciorek, Q — Ewangelia Galilejska, Lublin 2001, s. 103-109.
Jedna z nowszych krytyk klasycznych rozwiazan problemu synoptycznego w E. E. Ellis, The Making
of the New Testament Documents, Leiden—Boston—Ko6ln 1999, s. 354, 355.
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w kontekscie catej Ewangelii niesie spojny przekaz skierowany do odbiorcy zato-
zonego przez takiego autora. Podej$cia diachroniczne i synchroniczne nie powinny
by¢ stosowane w dowolnej kolejnosci, lecz nalezy uzna¢ prymat synchronii przed
diachronia w interpretacji tekstu.

Prymat analizy synchronicznej dotyczy kazdej z trzech opcji hermeneutycznych,
to jest egzegezy zorientowanej na autora, na tekst i na czytelnika. Zasada ta jest
ewidentna w hermeneutyce zorientowanej na tekst. Interpretacja synchroniczna
powinna rozpoczyna¢ rowniez egzegeze, ktora przyjmuje pierwsza lub trzecia
opcje. W egzegezie zorientowanej na autorow, ich srodowisko, czyli na geneze
fragmentow, analiza diachroniczna zaktada bowiem interpretacje synchroniczna
przynajmniej dwoch postaci tekstu na réznych etapach jego powstawania. Jesli
Lukasz korzystal z ostatecznej postaci Ewangelii Marka, to mozna okresli¢ znacze-
nie jego zmian redakcyjnych na podstawie poprawnego rozumienia znaczenia tej
ostatecznej postaci. Innymi stowy, jesli Lukasz nie zalezat od tekstu Marka in fieri,
ale od juz ustalonego ksztattu jego tekstu, to wowczas analiza diachroniczna trzeciej
Ewangelii musi odwotywac si¢ do rezultatow interpretacji synchronicznej Marka.

W egzegezie zorientowanej na odbiorce chodzi zawsze o czytelnikow, ktorzy
nie interpretuja tekstu diachronicznie, poprzez etapy jego redakcji, ale odczytuja
teksty i rozumieja je zawsze synchronicznie, to znaczy w tej postaci, ktora jest im
dana. Czytelnicy kazdej z tych kategorii staja si¢ istotna czgscia komunikacji, jakby
wchodza w przekaz i pozostaja z nim w dynamicznej harmonii (lector in fabula) '».
Nawet jesli tekst nabiera znaczenia dzigki aktywnosci czytelnika, nie oznacza to, ze
sens znajduje si¢ gdzies$ poza tekstem. Mozna powiedziec¢, ze jest on tym, co sam
tekst przekazuje czytelnikowi w akcie czytania, co staje przed nim jako obiectum,
co ujawnia si¢ w procesie interpretacji konkretnie okreslonego tekstu .

Pierwszym przedmiotem badania moze i powinien by¢ tekst istniejacy w formie
ostatecznej. Analiza filologiczna, ktorej przedmiotem jest ustalony tekst, powinna
wyprzedza¢ rekonstrukcje postaci przedredakcyjnych tekstu, wczesniejszych tra-
dycji spisanych i ustnych oraz zrodet, powinna stanowic¢ staty punkt odniesienia
do interpretacji dotyczacych jego pdzniejszej recepcji, relektury i wszelkiego
oddziatywania. Chociaz przedmiotem analizy sa zawsze konkretne fragmenty
tekstu, to jednak czastki te sa wplecione w calos¢ tekstu, tak jak nitki wplecione sa
w tkaning (fextus). Tworzy si¢ w ten sposdb nowa tozsamos$¢ tekstu. Ten zwiazek

129 M. Theobald, Der Primat der Synchronie vor der Diachronie als Grundaxiom der Literarkri-
tik. Methodische Erwdgungen an Hand von Mk 2,13-17 / Mt 9,9-13, BZNF 22 (1978) s. 161-186;
W. Egger, Metodologia del Nuovo Testamento. Introduzione allo studio scientifico del Nuovo Testa-
mento, Bologna 1989, s. 75; H. Witczyk, Dialog Boga z cztowiekiem jako gtowny przedmiot egzegezy.
Interpretacja antropologiczno-dialogiczna, [w:] Interpretacja (w) dialogu. Tozsamosé egzegezy
biblijnej, red. A. Kucz, A. Malina, Kielce 2005, s. 20-22.

130 Por. P. Ricoeur, Teoria interpretacji: dyskurs i nadwyzka znaczenia, [w:], tenze, Jezyk, tekst, in-
terpretacja, Warszawa 1989, s. 178 — cyt. za W. G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna..., s. 107, 175.
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poszczegdlnych wyrazow i zdan sugeruje, ze najlepsza procedura jest analiza
wertykalna perykop o chrzcie Jezusa. Teksty beda badane od poczatku do konca
w danej Ewangelii, a nie beda horyzontalnie analizowane fragmenty paralelne czte-
rech Ewangelii. Pomimo paralelizmu perykop synoptycznych réznice miedzy nimi
sa tak liczne i znaczace, ze wertykalna interpretacja sprzyjac bedzie przejrzystosci
interpretacji synchronicznej na poszczegodlnych jej etapach 1!

3.2. Etapy analizy

Pierwszym etapem analizy jest determinacja przedmiotu materialnego egzegezy.
Nalezy okresli¢ poczatek i koniec perykopy, jej zawarto$¢ poswiadczong przez
najlepsze manuskrypty oraz osiagna¢ podstawowe rozumienie tekstu, tak aby
mozna byto przejs¢ do nastgpnych etapow. Nastepny etap to wskazanie cech spe-
cyficznych na tle paralelnych narracji oraz dynamiki narracji zarysowanej w jego
segmentacji. Glowny etap interpretacji to analiza lingwistyczna i semantyczna
poszczegolnych elementow. Catos¢ powinna doprowadzi¢ do konkluzji odno$nie
do konkretnego znaczenia kazdego elementu i ich funkcji w perykopie oraz w jej
blizszym i dalszym kontekscie.

3.2.1. Definicja przedmiotu

Delimitacja tekstu. Tekst jest doktadnie okre$lany w wymiarze materialnym.
Wyznaczenie granic perykopy tworzy takze ramy dla okreslenia jej wewngtrzne;j
organizacji (struktury).

Granice perykopy byly réznie wyznaczane juz w starozytnosci. Swiadczy
o tym uktad tekstu w starozytnych rekopisach. Na marginesach dodawano litery,
aby oznaczy¢ poczatek kepaiaie. Byly one krotsze niz wyodrebnione w $rednio-
wieczu rozdziaty, ale dluzsze niz wspolczesnie wyrdzniane perykopy. W Kodeksie
Watykanskim wystepuje dla Mt 170 takich sekcji, dla Mk — 62, dla £k — 152, dla
J—50; w Kodeksie Aleksandryjskim (V w.) dla Mt 68 sekcji, dla Mk — 48, dla Lk
— 83, adla J tylko 18 sekcji*2. Pomimo scriptio continua i zachowywania mniej
wigcej stalej liczby liter w liniach rekopisu, niektore linie liter nie sa prowadzone
do konca, lecz tekst rozpoczyna si¢ od nowej linii. Przerwy tego rodzaju sa wska-
z6wka starozytnego podziatu na perykopy. Jego zrédlem moglo by¢ uzycie teks-

131 W analizie obszerniejszych tekstow moze by¢ bardziej odpowiednie horyzontalne podejscie, to
znaczy porownywanie, w kazdej scenie z osobna, wszystkich czterech Ewangelii. Taka lektura niesie
z soba jednak ryzyko utraty przewodnich tematoéw rozwijanych konsekutywnie w kazdej z Ewangelii.
O problemach zwiazanych z wyborem perspektywy horyzontalnej zamiast wertykalnej pisze R. E.
Brown, The Death of the Messiah. From Gethsemane to the Grave, vol. I, New York 1994, s. 26.

132 Por. B. M. Metzger, The Text of the New Testament. Its Transmission, Corruption and Restora-
tion, Oxford 1968, s. 22, 23.
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tow w liturgii. Slady tego podziatu znajduja si¢ w starozytnych komentarzach do
perykop liturgicznych. Oznaczenia kepoiere mogly pochodzi¢ od ,,drugiej reki”,
czyli tych, ktorzy uzupehiali i poprawiali kodeksy, chociaz nie mozna wykluczy¢,
ze ich autorami sa sami kopisci.

Na rozumienie i interpretacj¢ tekstu biblijnego najwigkszy wpltyw wywieraja
ksiegi liturgiczne. W liturgii rzymskokatolickiej na Swigto Chrztu Panskiego poda-
ne sg nastgpujace granice perykop: w roku czytan A podany jest fragment zgodny
z konkordancja K. Alanda (Mt 3,13-17); fragment czytany w roku B obejmuje takze
wypowiedz Jana o nadchodzacym po nim (Mk 1,7-11); w perykopie roku C ta sama
wypowiedz réwniez jest wiaczona, ale pominigta jest wzmianka wystepujaca tylko
w tej Ewangelii o aresztowaniu Jana, ktora jest bezposrednio umieszczona przed
relacja o chrzcie Jezusa (Lk 3,15-16.21-22). Latwo zauwazy¢, ze nie odpowiadaja
one $cisle tekstom paralelnym, chociazby tym, jakie znajduja si¢ w we wszystkich
krytycznych wydaniach konkordancji do czterech Ewangelii'**. Podobnie r6znia
si¢ migdzy soba podziaty na perykopy w najnowszych wydaniach tekstow biblij-
nych. W dzieleniu tekstu na mniejsze jednostki nie ma zatem jednomys$lnosci.

Literacka analiza perykop nie moze opiera¢ si¢ na dawnych oznaczeniach
w manuskryptach ani tym bardziej nie powinna zaleze¢ od podzialow ustalonych
w najnowszych wydaniach czy w ksiegach liturgicznych. Tekst narracyjny wy-
rozniaja natomiast tatwo identyfikowane przez czytelnika zmiany czasu, miejsca,
0sob 1 akeji *. Elementy te nie tylko oznaczaja poczatek oraz koniec wigkszych
i mniejszych jednostek literackich, ale stanowia takze o ich jednosci narracyjne;j,
dynamice opowiadania i jego relacjach z najblizszym kontekstem. Potozenie pe-
rykopy w strukturze ksiggi oraz jej zwiazki z najblizszym kontekstem wyrazaja
intencj¢ Ewangelistow. W analizie synoptycznych perykop o chrzcie Jezusa nalezy
uwzgledni¢ opis dziatalno$ci Jana Chrzciciela oraz pobyt Jezusa na pustyni czy
—w przypadku Ewangelii Lukasza — réwniez przedstawienie genealogii Jezusa '**.
Fakt, ze elementy te sa do$¢ tatwo zauwazane przez czytelnika, przemawia za pry-
matem tego kryterium nad innymi bardziej ztozonymi procedurami.

133 Por. Synopsis Quattuor Evangeliorum. Locis parallelis evangeliorum apocryphorum et patrum

adhibitis, ed. K. Aland, Stuttgart °1976.

134 Por. W. Egger, Metodologia del Nuovo Testamento..., s. 55. Kryteria delimitacji w tekstach nar-
racyjnych (zmiany miejsca, czasu, osob i akcji, ktore oznaczaja poczatek i koniec opowiadanych scen)
maja swoje odpowiedniki w mowach: zmiana adresata wypowiedzi, zmiana jej gatunku (np. przejscie
z przypowiesci do jej wyjasnienia lub do cytatu biblijnego, itp.), zmiana tematu, obecno$¢ statych
formut.

135 Por. M. Dutheil, Le baptéme de Jésus (Eléments d’interprétation), SBFLA 6 (1955-1956) s. 85:
,.3’il ne semble pas possible de parler d’homogénéité littéraire entre ces divers récits, il reste évident
que leur disposition actuelle répond a une intention bien définie des auteurs synoptiques. [...] le récit
du baptéme de Jésus n’est pleinement intelligible qu’en suite de 1’exposé sur le ministére du Baptiste
et expliqué, en quelque sorte, par la mention du départ du Christ au désert et de déploiement, par Luc,
de sa généalogie”.
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Krytyka tekstu jest istotna nie tylko dla rekonstrukcji tekstu najblizszego ory-
ginatowi, ale takze dla odtworzenia starozytnych interpretacji najtrudniejszych
teologicznie miejsc '**. Warianty tekstowe obecne w starozytnych r¢kopisach
moga odzwierciedla¢ tendencje w interpretacji trudniejszych miejsc. Zmiany
w manuskryptach sa wowczas sygnatem, ze nalezy zwréci¢ szczegdlng uwage na
ich doktadne znaczenie.

Podstawowe rozumienie tekstu. Weryfikacja tego rozumienia jest umiejgtnosé
przelozenia perykopy na jezyk ojczysty (warunek ten dotyczy takze wspolczesnych
Zydoéw i Grekow). Wymog ten dotyczy nie tylko tych, ktérzy nie znaja bardzo
dobrze jezykow biblijnych, ale takze bieglych w tych jezykach, ktérzy powinni
w ten sposob poréownac wiasny przektad z innymi thumaczeniami, a zwlaszcza
z najbardziej rozpowszechnionymi i z uznawanymi za najbardziej autorytatywne.
Interpretacje tekstu zaleza od niedoktadnosci wystgpujacych nawet w thumacze-
niach przygotowywanych dla komentarzy naukowych. W tym punkcie analizy
nalezy zauwazy¢ rozbieznosci migdzy przektadami w najwazniejszych wydaniach
Biblii i w najbardziej uznanych komentarzach'".

3.2.2. Wyodregbnienie cech charakterystycznych tekstu

Poréwnanie synoptyczne to zestawienie perykopy z innymi podobnymi teksta-
mi, tzw. poréwnanie mi¢dzy paralelnymi tekstami Ewangelii lub migdzy narracjami
dzieta deuteronomistycznego a kronikarskiego. Zadaniem tego poroéwnania nie jest
okreslenie relacji diachronicznych (ktory tekst od jakiego zalezat), ale dostrzezenie
cech specyficznych kazdego tekstu (np. czy i jakie maja znaczenie r6znice migdzy
formami czasownikowymi wprowadzajacymi po raz pierwszy Jezusa w opowia-
danie o Jego publicznej dziatalnosci) 1.

136 Zmiany o znaczeniu chrystologicznym w Ewangeliach, np. brak tytutu Syn Bozy w Mk 1,1
jest okazja do postawienia pytania o relacje migdzy chrystologia a struktura Ewangelii; opuszczenie
wyrazenia ,,ani Syn” w Mk 13,32 $wiadczy o dazeniu do wyeliminowania interpretacji negujacej w Je-
zusie naturg¢ Boska (doktadnie jednego z jej atrybutéw — wszechwiedza); z powodu chrystologicznego
— Jezus jest zrodzony z Ojca Przedwiecznego, a nie z ojca ziemskiego — zastgpowanie imionami Jozef
i Maryja lub opuszczanie wyrazenia rodzice, wystgpujacego w Lk 2,27.41.43.

137 Obszernie na temat koniecznosci tego etapu analizy synchronicznej w W. Egger, Metodologia
del Nuovo Testamento..., s. 58-73.

138 Por. J. P. Fokkelman, Reading Biblical Narrative. An Introductory Guide, Leiderdorp 1999,
s. 198: ,,The purpose of this lateral reading [kursywa J. P. F.] and comparing is to bring the picture
we have of a particular Gospel more and more into focus. It would, however, be a colossal blunder to
play off one text against the other, for instance out of a desire to know «who exactly is the one actual,
historical Jesusy. [...] Each writer wants to be heard and judged on his own merits; each story has its
own internal truth. Thus, the New Testament offers in its four Gospels a spectacular polyphony in which
each voice contributes it own accents and themes”.
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Struktura perykopy zalezy od zmian pojedynczych elementow odgrywajacych
role przy okreslaniu jej granic: zmiany podmiotéw gldwnych czynnosci, zmiany
miejsca akcji, okreslen chronologicznych oraz zmiany tematéw. Wyodrebnienie
struktury nie jest celem samym w sobie (jak to bywa w analizie strukturalistycznej),
ale pomaga dostrzec organizacje¢ perykopy, a zwlaszcza jej dynamike narracyjna
i logike retoryczna. Tekst jest czym$ wigcej niz suma sktadajacych si¢ na niego
stow, wyrazen i zdan. Wazne jest dostrzezenie w tym miejscu powigzania tych
elementow na trzech poziomach: tematycznego (semantycznego) postgpu, jednosci
tematycznej i wlaczenia w okreslona wyraznie cato§¢ '*. Struktura tak pojmowana
organizuje analizg szczegdtowa poszczegdlnych elementow tekstu.

3.2.3. Analiza pojedynczych elementéow

Tekst jest przedmiotem analizy lingwistycznej, analizy kompozycji oraz seman-
tycznej (znaczenie w porzadku hierarchicznym tekstu). W analizie lingwistyczne;j
nalezy uwzgledni¢ specyfikg morfologii biblijnej oraz sktadnig, zwlaszcza kategorie
charakteryzujace styl danego autora. Kategorie biblijne r6znia si¢ bowiem nie tylko
od form ,.klasycznych”; réznice zachodza takze migdzy tekstami biblijnymi, a na-
wet samymi Ewangeliami. W analizie kompozycji chodzi o precyzyjne wyr6znienie
tych zwiazkow, ktore nie sa obligatoryjne, nie wynikaja z regut gramatycznych,
a ktore posiadaja okreslong funkcj¢ w zwiazku z hierarchicznym porzadkiem
semantycznym. Analiza semantyczna bada ten porzadek. Wazne sa dwie perspek-
tywy: intertekstualna (znaczenie wyrazow oraz ich grup powiazanych sktadniowo
i kompozycyjnie w réznych tekstach) oraz intratekstualna (zakres znaczeniowy
tych jednostek w jednym tekscie lub u jednego autora) '

Poréownujac z podejsciem diachronicznym, w analizie synchronicznej ma miej-
sce przesunigcie z kontekstu historycznego do literackiego. W badaniach literackich
przyjmuje sig, ze znaczenie i funkcja poszczegolnych jednostek tekstu nie pochodzi
z samych stownikdw i gramatyk, ale przede wszystkim z relacji do innych elemen-
tow tekstu, rozpoczynajac od znajdujacych sig najblizej, poprzez kolejne znajdujace
sig dalej, a skonczywszy na mozliwie najszerszym kontekscie, stanowiacym spdjna
i linearnie rozwijajaca si¢ catos¢ literacka i teologiczna. Takimi krg¢gami otaczaja-
cymi badana jednostke tekstu sa w egzegezie biblijnej (Ewangelii): grupa wyrazow
powiazana sktadniowo, zdanie, perykopa, sekcja, czes¢ Ewangelii, cata ksicga,
inne Ewangelie, Nowy Testament, Stary Testament. Badanie relacji do innych
tekstow — niekanoniczna literatura chrzescijanska (patrystyczna), niekanoniczna
literatura zydowska (Qumran, apokryfy, rabini; literatura poganska...) — ma funkcj¢

139 W. G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna..., s. 105, 106.
140 Por. A. Wilkon, Spdjnosé i struktura tekstu. Wstep do lingwistyki tekstu, Krakow 2002, s. 17-22.
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pomocnicza, uzupetniajaca i podporzadkowana zasadzie, ze teksty biblijne sg row-
niez i przede wszystkim swiadectwem komunikacji Boskiego Autora.

Egzegeza biblijna nie jest interpretacja abstrahujaca od historii. Uwzglednia
ja jednak w wymiarze rzeczywistym, a nie zredukowanym do pewnego rodzaju
agnostycznego kompromisu epistemologicznego z innymi naukami literackimi i hi-
storycznymi. Przestrzen dziatania jednego i tego samego Boga oraz przyjecia przez
ludzi tego dzialania jest bowiem wiasciwym kontekstem Pism Swigtych Izraela
i Kosciota. Obydwa Testamenty sa swiadectwem Bozego dziatania w objawieniu
oraz $wiadectwem odpowiedzi ludzi (Izraela i Kosciota) na to Boze dziatanie.

3.2.4. Synteza rezultatéw

Podstawowym celem egzegezy synchronicznej jest wskazanie znaczenia anali-
zowanej perykopy zaré6wno w najblizszym kontekscie, w ktorym jest ona umiesz-
czona, jak 1 w ksiedze, w ktorej wystepuje. Ostateczne konkluzje na podstawie
analizy szczegotowej powinny prowadzi¢ do okre$lenia tego, co konkretnie badany
tekst wnosi do rozumienia Biblii. Innymi stowy, jesli nie bytoby tego tekstu, jakiej
tresci bytby pozbawiony czytelnik Biblii. Brak takiej determinacji, ogdlnikowos¢
wnioskow, powtorzenie tresci wynikajacych z interpretacji innych tekstow za-
zZwyczaj oznacza, ze egzegeza danego tekstu nie przyblizyta si¢ w zauwazalnym
stopniu do swojego celu.

Egzegeza biblijna powinna by¢ zawsze ukierunkowana na wtasciwy przedmiot
egzegezy biblijnej (dialog miedzy Bogiem a cztowiekiem) oraz podporzadkowana
jej gléwnemu celowi (poznanie osoby Jezusa). Utrata tej perspektywy oznacza za-
zwyczaj zatrzymanie si¢ na zagadnieniach marginalnych dla zrozumienia znaczenia
tekstu biblijnego. Erudycja (filologiczna, geograficzna, historyczna, hermeneutycz-
na, itp.) jest koniecznym zatozeniem poprawnej egzegezy, ale ona sama nie moze
si¢ utozsamiac z egzegeza biblijna ani by¢ jej celem.

3.3. Podsumowanie metodologii analizy

Przedmiotem interpretacji sa teksty o chrzcie Jezusa w ostatecznej postaci.
Analizowane sa w miejscu i kontek$cie, w ktorych si¢ znajduja. Poza przedmio-
tem interpretacji znajduja si¢ kwestie, ktore sa zwiazane z procesem kompozycji
tekstow, czy to dotyczace historycznosci relacjonowanych wydarzen i pochodzenia
tradycji, czy to obejmujace zagadnienia wptywu srodowisk i uwarunkowan na ko-
lejne etapy redakcji ewangelicznych narracji. Nie chodzi o odpowiedzi na pytania:
co si¢ faktycznie wydarzylo, jak byto, jakie problemy wyrazaja teksty? Nie jest
badana relacja miedzy chrztem przyjetym przez Jezusa a chrztem chrzescijan.

Prowadzona egzegeza dazy do okreslenia znaczenia kazdego elementu (poja-
wienia si¢ Jezusa nad Jordanem, przyjecia chrztu od Jana, Jego wyjscia z wody



PRZEDMIOT I METODA WOBEC STANU BADAN 49

i widzenia, oraz takich wydarzen, jak otwarcie nieba, zstapienie Ducha Swiqtego
1 pojawienie si¢ glosu z nieba). Zmierza ona do odkrycia znaczenia wynikajacego
z ich potaczenia w jednej narracji; chodzi o okreslenie funkcji poszczegolnych ele-
mentdéw w kolejnych, coraz szerszych kregach kontekstu literackiego: od najmniej-
szych wyodrebnionych jednostek az po catos¢ perykopy. Celem jest zdefiniowanie
sensu, ktory pochodzi zar6wno z najblizszego kontekstu, jak i z catej Ewangelii.
Wybor przedmiotu nie jest arbitralny, ale uzasadniaja go zardwno racje natury
teologicznej — znaczenie czterech relacji kanonicznych o chrzcie Jezusa dla chry-
stologii, jak i o charakterze literackim — funkcja w czterech Ewangeliach '*!. Ana-
liza perykop ewangelicznych podaza za kolejnoscia ustalong w kanonie: Mateusz,
Marek, Lukasz i Jan 2. Dotychczasowy stan badan, jak to wykazano w niniejszym
wprowadzeniu, pozostawia wolna przestrzen dla tego rodzaju studium.

141 We wstepie do stosunkowo krotkiego studium perykop chrzcielnych podobnie ujeto jego cel:
,.Lasciando da parte i molteplici problemi che pone all’esegeta questo racconto evangelico, il nostro
scopo ¢ di porre in evidenza la prospettiva propria ad ogni evangelista in questo racconto, cio¢ qual’e
I’ottica particolare teologica d’ognuno di essi”. Por. P. Zarrella, I/ battesimo di Gesu nei sinottici (Mc.
1,9-14[sic!]; Mt. 3,13-17; Lc. 3,21-22), ScC 97,1 (1969) s. 4.

142 Inna kolejno$¢ — Marek, Lukasz, Mateusz i Jan — wyznacza analize perykop w zwieztym stu-
dium poréwnawczym teologii chrztu Jezusa wedtug czterech Ewangelii w C. Scordato, 1/ battesimo
nel Nuovo Testamento..., s. 225-246.






Rozdzial 1.

CHRZEST JEZUSA W EWANGELII MATEUSZA
(3,13-17)

O prymacie Mateusza w$rod czterech Ewangelii §wiadcza liczne cytaty i alu-
zje u teologdw w pierwszych wiekach'!, miejsce w najstarszych wykazach ksiag
Nowego Testamentu? i kodeksach biblijnych, zainteresowanie komentatorow
oraz liczba jej perykop w liturgii, znacznie wigksza niz fragmentéw pochodzacych
z innych Ewangelii. Interpretacja jej tekstow czesto zastgpowata komentarze do
tekstow paralelnych. Jej wplyw wyrazat si¢ rowniez w tym, Ze na ich specyficzne
tresci w innych Ewangeliach naktadano znaczenie wyprowadzane z pierwszej
Ewangelii. Z chwila gdy wigkszo$¢ egzegetow uznala pierwszenstwo ostatecznej
redakcji Marka przed definitywna kompozycja Mateusza, relacja w pewnym sensie
si¢ odwrocita, co szczegodlnie ilustruje przyktad opowiadania o chrzcie Jezusa w Jor-
danie. Na tekscie Marka koncentruje si¢ wigkszo$¢ opracowan poswigconych temu
opowiadaniu, zwlaszcza tych, w ktdrych jest stosowana metoda historyczno-kry-

! Na temat historii oddziatywania tej Ewangelii w II wieku zob. E. Massaux, Influence de
I"Evangile de saint Mathieu sur la littérature chrétienne avant saint Irénée, Leuven 1986 (réimpression
anastatique); W.-D. Kohler, Die Rezeption des Matthdusevangeliums in der Zeit vor Irendus, Tiibingen
1987.

2 Pierwszy, jeszcze niekompletny wykaz pism Nowego Testamentu znajduje si¢ w w rekopisie
tzw. Fragmentu Muratoriego. Zachowana czg$¢ tekstu, ktorego powstanie datuje si¢ na druga potowe
II wieku, rozpoczyna si¢ od wzmianki ,,trzeciej ksiegi Ewangelii”, przypisanej Lukaszowi, ,,lekarzowi
i towarzyszowi Pawla”. Czwarta ksigga Ewangelii pochodzi wedlug tego $wiadectwa od Jana, ,,jedne-
g0 z uczniow”. Nastepnie wymienione sg Dzieje Apostolskie, listy Pawta i pozostate pisma Nowego
Testamentu, wyraznie odréznione od innych tekstow. Nie wymienia on Listu do Hebrajczykow, Listu
Jakuba, Listow Piotra i prawdopodobnie Trzeciego Listu Jana. Z zachowanego poczatku wynika, ze
listg otwieraly Ewangelie Mateusza i Marka. Orygenes (185-254 r.) twierdzi, ze pierwsza Ewangelig
napisal Mateusz — za Euzebiusza, Historiq Kosciota, 6.25.3-6, [w:] Euzebjusz z Cezarei, Historia
koscielna. O Meczennikach palestynskich, ttum. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 280, 281 (POK 3) — na-
stepnie Marek, Lukasz, a ,,0statni ze wszystkich” Jan. Swiadectwa pochodzace z IV wicku wykazuja
petna zgodnos¢ w porzadkowaniu Ewangelii, ktore sa umieszczane na poczatku spisow ksiag Nowego
Testamentu. List¢ Synodu w Laodycei (363 r.), w ktorym brakuje tylko Apokalipsy Jana, otwieraja
cztery Ewangelie w porzadku: Mateusz, Marek, Lukasz i Jan. W tej samej kolejnosci wyliczone sa
Ewangelie w Liscie Atanazego (367 r.), ktory wymienia po raz pierwszy wszystkie ksiegi Nowego
Testamentu.

3 Dowodem na to jest nie tylko liczba dziet po§wieconych Mateuszowi, ale wieksza liczba zmian
wprowadzanych przez kopistow pod wptywem komentarzy w tekstach Mateusza niz w paralelach
Marka. Typowa ilustracja wzajemnego wplywu teologii i Ewangelii, wigkszego dla Mateusza niz
Marka jest to, Ze greccy kopiéci opuszezali bardzo czesto o08e 6 vidg w 24,36 (greckie: P AC N P
Q; starotacinski k), natomiast rzadziej w Mk 13,32 (maja dtuzsza lekcjg greckie rgkopisy: A C).
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tyczna, a jej ostatnim etapem analizy jest krytyka redakcji. Tego rodzaju egzegeza
nie obejmuje tekstu Mateusza jako definitywnej catosci. Wychodzi bowiem od
wyrdznienia zmian redakcyjnych i na nich si¢ koncentruje, zmierzajac do okreslenia
okolicznosci ich powstawania (Sizz im Leben redaktora i historycznych adresatow)
oraz dazac do odkrycia zatozen i celdw redakcyjnych. Przy takim podejsciu do
tekstu Mateusza, przedmiotem interpretacji jest raczej to, co znajduje si¢ ,,na ze-
wnatrz niego”, niz to, co ,,wewnatrz niego”. Na materiale, ktory redaktor od Marka
przejal bez zmian albo tylko nieznacznie zmodyfikowat, nie skupia sig zaintereso-
wanie egzegezy, ktora przypisuje mu znaczenie pochodzace z drugiej Ewangelii*.

1.1. GRANICE PERYKOPY

W $wiadectwach pierwszych wiekow granice perykopy sa zgodnie wyzna-
czane. Na szerszym tle narracji jej kontury rysuja si¢ wyrazniej niz granice para-
lelnej perykopy Marka w jej kontekscie. Stad przy interpretacji tekstu Mateusza
nieraz si¢ zdarza, ze nie uwzglednia si¢ dostatecznie roli wzajemnych powigzan
z najblizszymi perykopami i jego miejsca w strukturze Ewangelii, interpretujac ja
w oderwaniu od bliskiego kontekstu, ktory jest dany i pewny, a przypisujac, zamiast
niego, wigksze znaczenie srodowisku historycznemu, ktore tylko hipotetycznie
moze by¢ zrekonstruowane.

1.1.1. Tradycyjne wyrdznienie

W najstarszych kodeksach podzial na mniejsze jednostki wyznaczaja przerwy
mig¢dzy wyrazami. Podziaty pojawiaja si¢ takze w obrebie perykop. W Kodek-
sie Synajskim (x) przerwy wskazuja na podzial perykopy na trzy mniejsze jed-
nostki: wprowadzenie ze sprzeciwem Jana (3,13-14), odpowiedz Jezusa (3,15)
oraz wydarzenie po przyjeciu przez Niego chrztu od Jana (3,16-17)°. W Ko-
deksie Watykanskim (B) wyrazna przerwa wystgpuje migdzy [I'YPIACBECTQ
a TOTEITAPATEINETAI. Mozna dostrzec rowniez przerweg migdzy fraza
TOTEA®IHCINAYTON a forma BATITICOEIX. W ten sposdb wyroézniono dwie
rowne czgsci: pojawienie si¢ Jezusa i Jego dialog z Janem (3,13-15) oraz wydarze-

* W Ewangelii Marka brak dialogu miedzy Janem a Jezusem, a stowa glosu z nieba sa przytoczone
w trzeciej osobie liczby pojedynczej, dlatego wigksza czg$¢ krytyki redakeji jest poswigcona tym dwom
zmienionym fragmentom perykopy z niekorzyscia dla interpretacji jej reszty. Por. J. Schniewind, Das
Evangelium nach Matthdus, Gottingen 1954, s. 27: ,,Die Eigentiimlichkeit des Berichtes bei Mk. liegt
in den Versen 14.15”. E. Schweizer, Das Evangelium nach Matthdus, Gottingen 1973, s.27:,,V.13 und
16f entsprechen dem Markusbericht [...]” — wersety 13.16.17 komentuje razem w zaledwie dziesigciu
liniach.

5 Por. Bibliorum Codex Sinaiticus Petropolitanus, vol. IV: Novum Testamentum cum Barnaba et
Pastore, ed. C. von Tischendorf, St. Petersburg 1862, ad loc.
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nia nastgpujace po przyjeciu chrztu (3,16-17). Ostatnia linia, ktora zawiera tylko
frazg ENQEYAOKHCA, sktada si¢ z jedenastu, a nie z pigtnastu czy szesnastu
liter, wystgpujacych regularnie w liniach tego kodeksu. Tekst narracji kuszenia
rozpoczyna sig¢ od nowej linii®. W Kodeksie Aleksandryjskim (A) zachowany
tekst Ewangelii Mateusza rozpoczyna si¢ dopiero od 25,6. W Kodeksie Ephraemi
Syri Rescriptus (C) podzialy migdzy perykopami zaznaczaja zakonczenia w nie-
petych liniach, ktore regularnie licza okoto 40 liter. Z tej dyspozycji wynikaja
granice perykopy (od 3,13 do 3,17). Zauwazy¢ mozna jej podziatl na dwie czgsci
(3,13-1513,16-17)". W Kodeksie Bezy (D) zachowala si¢ grecka kolumna tylko
drugiej czesci, z ktorej wynika, ze perykopa chrztu jest odrézniona od opowiadania
o kuszeniu Jezusa. Uklad w pierwszej czgsci mozna wywies¢ z kolumny tacinskie;.
Fraza ,,tunc dimisit eum” znajduje si¢ w jednej linii z ,,et baptizatus est ihs”*.
Oznacza to, ze w tekScie greckim pierwsza czg$¢ konczyla sig linia zawierajaca
zwrot: TAnp@oaL maowy Sikatootvny, a druga czesé prawdopodobnie rozpoczynata
si¢ od przystowka: tote apinow aldtov kal Pamtiobeic 0 Inoode, ktory w Ewan-
gelii Mateusza ma nie tylko znaczenie czasowe ,,wowczas”, ale oznacza moment
zwrotny, wskazuje na dziatanie decydujace dla dalszego rozwoju narracji (2,7.16;
4,10.11; 8,26; 9,6.29; 12,13.44, etc.).

Wszystkie nowozytne wydania Biblii sa zgodne w delimitacji perykopy. Niekto-
re z nich, podobnie jak Kodeks Bezy, dziela ja na dwie czgséci po stowach Jezusa
o koniecznos$ci wypetiania wszelkiej sprawiedliwosci ®.

1.1.2. Ramy narracyjne opowiadania

Zarowno starozytne rekopisy, jak i nowozytne wydania wyraznie oddzielaja
relacje o chrzcie Jezusa od opisu dziatalnosci Jana Chrzciciela i od perykopy
o kuszeniu na pustyni. W Ewangelii Mateusza narracja nie jest tak ozywiona, jak
dzieje sig¢ to w pierwszych perykopach Marka, ktore szybko przechodza z jednej
sceny do drugiej, wzmiankuja odlegle od siebie miejsca, wprowadzaja nowych
protagonistow, przedstawiaja rozne dziatania, a wszystko to dzieje si¢ w relatywnie

¢ Por. Novum Testamentum e Codice Vaticano Graeco 1209 (Codex B). Tertia vice prototypice
expressum, In Civitate Vaticana 1968, s. 3.

7 Por. Codex Ephraemi Syri Rescriptus sive Fragmenta Utriusque Testamenti e Codice Graeco
Parisiensi celeberrimo quinti ut videtur post Christum saeculi eruit atque eididit Constantinus Tischen-
dorf, Lipsiae 1845, ad loc.

8 Por. Bezae Codex Cantabrigiensis. Being an Exact Copy, in Ordinary Tpe, of the Celebrated
Uncial Graeco-Latin Manuscript of the Four Gospels and Acts of the Apostles Written Early in the
Sixth Century, and Presented to the University of Cambridge by Theodore Beza, A.D. 1581. Edited with
Critical Introduction, Annotations, and Facsimiles, ed. F. H. Scrivener, Cambridge—Deighton—London
1864,s. 6, 7.

® La Bible Ancient et Nouveau Testament. Traduit de I’hébreu et du grec en frangais courrant,
Paris 1982; La Bible, Paris—Montréal 2001.
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krotkim teks$cie !°. Narracja Mateusza jest bardziej rozciagnigta i jakby statyczna,
przejscie z jednej sceny (chrzest Jezusa) do nastepnej (Jego pobyt na pustyni) jest
zaznaczone wyrazng zmiang miejsca i akcji. W tej Ewangelii relacja o chrzcie
Jezusa moze wyglada¢ na samoistna, odizolowana jednostke literacka, doktadnie
oddzielona od wigkszej catosci''. Przed przystapieniem do szczegdtowej analizy
trzeba przeprowadzi¢ pewna korekte tej percepcji tekstu Mateusza. Z jednej strony
zmiany czasu, miejsca, osob i ich dzialan wskazuja na wyrazne granice perykopy,
z drugiej za$ te same wyznaczniki granic perykopy odstaniajq sie¢ jej powiazan
z najblizszym kontekstem 2.

Wyroznienie chronologiczne. Zaimek tote zaznacza poczatek nowego wyda-
rzenia, ale tez bezposrednio nawiazuje do czasu wskazanego we wczesniejszym
tekscie 1 do opisanych w nim okoliczno$ci i warunkéw. Sens zaimka nie jest jed-
noznaczny. Przywolany czas moze bowiem obejmowac cala opisana dziatalnosc¢
Jana (3,5-12), poczawszy od pierwszego tote (2,5), ktore pojawia si¢ po Ewangelii
Dziecinstwa *. Mozliwe jest tez inne, bardziej precyzyjne znaczenie zaimka, ktore
polega na umieszczeniu pojawienia si¢ Jezusa w doktadnym momencie dziatalnosci
Chrzciciela, a mianowicie bezposrednio po ostatniej wzmiankowanej czynno$ci
Jana, czyli zaraz po ogloszeniu przez niego nadejscia mocniejszego i zapowiedzi
udzielania chrztu w Duchu Swietym (3,11-12). Na to drugie znaczenie wskazuje
podobna funkcja zaimka w najblizszym konteks$cie. Pojawia si¢ on w tej same;j
perykopie chrztu oraz na poczatku nastgpnego opowiadania. W obydwu wzmian-
kach umieszcza on wydarzenia w precyzyjnie okreslonym momencie. Jan ustgpuje
Jezusowi ,,wtedy” (tote), gdy ustyszat od Jezusa o koniecznosci chrztu (3,15). Jezus
zostaje wyprowadzony przez Ducha na pustyni¢ nie w jakimkolwiek momencie
przesztosci, ale ,,wtedy” (t6te) (4,1), kiedy zstapit i przyszedt na Niego Duch
oraz rozlegt si¢ nad Nim glos z niebios (3,16-16). Umieszczajac w okreslonym
momencie dziatalno$ci Chrzciciela pojawienie si¢ Jezusa, zaimek tote Jego wy-
stapienie wigze wprost z zapowiedzia Jana. To $cisle nastepstwo chronologiczne
ma znaczenie dla dostrzezenia przyczyny sprzeciwu Jana wobec zamiaru Jezusa

10 W Ewangelii Marka pierwsze perykopy az do tekstu o pobycie Jezusa na pustyni zawieraja 213
wyrazow, zas w Ewangelii Mateusza paralelne perykopy licza 519 wyrazow.

' Por. G. G. Gamba, Vangelo di San Matteo. Una proposta di lettura, Roma 1998: Mt 3,13-17
¢ brano che va considerato come una unita a sé stante (kursywa zaznacza G. G. G.)”.

12 Wyrodznienie kryterium tematycznego prowadzi do rozerwania jednosci literackiej perykopy.
Konfrontacja Jezusa z mesjanizmem eschatologicznym (3,5-15) i z mesjanizmem doczesnym (4,1-
11) stanowi ramy dla mesjanskiej inwestytury Jezusa (3,16-17) — twierdzi J. Radermakers, Au fil de
I’évangile selon saint Matthieu, t. 2: Lecture continue, Bruxelles 1974, s. 51. Nie mozna mowic o re-
lacji migdzy Janem a Jezusem paralelnie do opozycji migdzy Janem a faryzeuszami i saduceuszami.
Jezus nie odrzuca koncepcji Jana o krolestwie niebios i przyjsciu Mesjasza, tak jak Jan odrzuca opinie
faryzeuszow i saduceuszow o ich wigzi z Abrahamem. Pace J. Radermakers, Au fil de [ 'évangile selon
saint Matthieu, t. 2..., s. 58.

13 Takie znaczenie ma w Ewangelii wyrazenie paralelne: &v &elvoig taic fuéparg (Mk 1,9).
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przyjecia od niego chrztu. Podobne znaczenie dla interpretacji tego, co nast¢puje po
zaimku t0te, ma jego obecnos$¢ na poczatku nastepnej relacji, poniewaz pierwsze
stowa kusiciela: €l vioc €l Tob Beod (4,3) nawiazuja do tego, co zostato ogloszone
o Jezusie przez glos z niebios: 00t6¢ €otLy O VLG pov O ayamrog (3,17) M.

Wyroznienie topograficzne. Oznaczenia miejsca w perykopie nawiazuja do
wzmianek topograficznych w jej kontekscie. Topografia pojawienia si¢ Jezusa,
emi tov Topdavny (3,13), odpowiada wczesniejszej informacji o miejscu udzie-
lania chrztu przez Jana: v 1@ Topdovn motepd (3,5). Okredlenia topograficzne
sa doktadniejsze w Mateuszowym opisie dziatalnosci Chrzciciela niz w paralel-
nym tekScie Marka. Pustynia jako miejsce jego dziatalnosci jest okreslona przez
przydawke dopetiaczowa: év tfj épriuw thc Toudaieg (3,1), podczas gdy Marek
umieszcza dziatalno$¢ Jana bardziej ogolnie: év 1) épnuw (1,4). Mateuszowe dopre-
cyzowanie oslabia paralelizm migdzy proroctwem Izajasza o glosie wotajacym na
pustyni (Iz 40,3 cytowany w Mt 3,3) a jego wypeklieniem zwigzanym z miejscem
dziatalnos$ci Jana. Marek natomiast uwydatnia ten paralelizm (Mk 1,3-4).

Z Mateuszowym ograniczeniem miejsca dziatalnosci Jana do Pustyni Judzkiej
wiaze si¢ inna roznica wzgledem Marka. Na Pustyni Judzkiej zlokalizowane jest
tylko gtoszenie Chrzciciela: mapayivetar Twavvng 6 Bamtiotng knploowy €V T
epuw thc Tovdateg (3,1). Na tej geograficznej pustyni nie mozna umiesci¢ chrzcze-
nia woda, tak jak to przedstawia Marek: éyéveto Twavvng 0 Bamti{wy év Tf épruw
(Mk 1,4). W Ewangelii Marka pustynia jest miejscem niezamieszkalym, biblijnym
pustkowiem, oddalonym od siedzib ludzkich, przestrzeni dotychczasowego zycia.
Podsumowujac, topograficzne ramy dzialalno$ci Jana sa podwojne: wezwanie
do nawrdcenia umieszczone jest na Pustyni Judzkiej, a udzielanie chrztu w rzece
Jordan. Rozréznieniu migdzy pustynig a rzeka odpowiadajq ramy topograficzne
pojawienia si¢ Jezusa. Na tle paraleli Marka, gdzie brak jakiejkolwiek wzmianki
celu drogi Jezusa, u Mateusza zwraca uwagg podwojna specyfikacja miejsca Jego
pierwszego wystapienia: éml tov Topdoavny mpog tov Twavvny (3,13). Miejscem
chrztu Jezusa jest rzeka Jordan, a nie jest wcze$niej wzmiankowana Pustynia
Judzka.

Mateusz jest precyzyjny i konsekwentny, gdy zamyka scen¢ chrztu i odstania
nastepna scene. Stad wzmianka o wyprowadzeniu Jezusa na pustynie, avmydn eig
v €pnuov (4,1), odpowiada temu odrdznieniu miejsca chrztu Jezusa od pustyni.
W Ewangelii Marka ,,wyrzucenie” Jezusa przez Ducha na pustynie, ékpaiier e€ig thy
épnuov (Mk 1,12), umieszczone natychmiast po wydarzeniach zwiazanych z przyje-
ciem przez Niego chrztu od Jana, ktdci si¢ z wezedniejsza informacja o udzielaniu
chrztu przez Jana wia$nie na pustyni: pantiCwv év 1f) épnuw (Mk 1,4).

14 Na tej podstawie mozna przypuszczaé obecnoéé w Q tej deklaracji, a wiec prawdopodobnie
takze relacji o chrzcie Jezusa.



56 CHRZEST JEZUSA W EWANGELII MATEUSZA (3,13-17)

W opowiadaniu o kuszeniu Jezusa zmieniajq si¢ miejsca scen kuszenia, w za-
leznosci od tego, dokad jest zabrany Jezus: ei¢ thv €pnuov (4,1), ei¢ v aylow
moAw [...] €ml tO TTeplytov oD Lepod (4,5), eig 6pog WYmAdv (4,8). Z informacji
o miejscu dziatalnos$ci Jana (3,1) wynika, Zze miejscem pierwszego kuszenia jest
Pustynia Judzka. Drugie okreslenie, 1 ayloa moALg, odnosi si¢ do Jerozolimy, ktora
W ten sposob jest nazywana w Ewangelii Mateusza (27,53) . Trzecie okreslenie
nie jest jednoznaczne. W Ewangelii Mateusza pojawia si¢ we wprowadzeniu do
sceny przemienienia: tapeAauBaver 0 Inoodg tov étpov [...] kal avadéper adTovg
el¢ 6pog LYmAov (17,1). Zwraca uwage obecnos¢ tego samego czasownika, ktory
na poczatku drugiego i trzeciego kuszenia przedstawia wyprowadzanie Jezusa.

Obecnos¢ osob. Mateuszowa precyzja odnosnie do oséb powoduje pewne
zawezenie perspektywy, gdy wymienia si¢ trzy grupy ludzi przychodzacych do
Jana: Tepooodupa kel maoe 1 Tovdale kal Taow T mepiywpog tod Topdavou (3,5).
Obecnos¢ trzeciego elementu doktadnie zgadza si¢ z potozeniem Pustyni Judzkiej
migdzy Judea a okolicami Jordanu. Wymienienie trzech, a nie dwoch grup, nie 1a-
czy si¢ tak wyraznie z toposem znanym z tekstow prorockich, jak w paralelnym tek-
$cie Marka, ktory przedstawia typowych adresatow wezwan prorockich: 1 Tovda Lo
xwpe kel ol ‘Tepoooivpitar (Mk 1,5; por. 1z 5,3; 22,21; 40,9; M1 2,11; 3,4 et pas-
sim). Wzmianka o faryzeuszach i saduceuszach jako adresatach mowy Jana jeszcze
bardziej oddala sceng jego dzialalnosci od motywow biblijnej geografii zbawienia,
ale wprowadza do narracji ewangelicznej, poniewaz te dwie kategorie osob re-
prezentuja glownych antagonistow dziatalnosci Jezusa w Ewangelii Mateusza '°.

Narracja o chrzcie koncentruje si¢ na Jezusie, ale wigksza jest rola innych os6b
W poznawaniu tozsamosci gtdwnego protagonisty. Aktywnos¢ Jezusa i Jana jest
zaakcentowana przez powtorzenie ich imion (6 "Inoodg w 3,13.15.16; 0 Twavvng
w 3,13.14) oraz dialog migdzy nimi (3,14-15). Kazda z trzech fraz dialogu — op6r
Jana wobec zamiaru Jezusa przyjgcia chrztu od niego, odpowiedz Jezusa i ustapie-
nie Jana — ukazuje autorytet przyjmujacego chrzest nad udzielajacym go. Przewaga
objawia si¢ jeszcze przed chrztem Jezusa. W pierwszej czgSci Markowej relacji
chrztu, a mianowicie migdzy przyjsciem nad Jordan a wyjsciem z wody, Jezus nie
jest porownywany z Janem, a Jego wyjatkowo$¢ odstania si¢ dopiero podczas wy-

15 Oznacza ja rowniez w tekstach prorockich Starego (1 48,2; 52,1; Dn 3,28) i Nowego Testamentu
(Ap 11,2;21,2.10; 22,19).

16 Kombinacja tych grup jest typowa charakterystyka Mateusza: pigciokrotnie sa wzmiankowane
w konstrukcji koordynacji (3,7; 16,1.6.11.12), a raz sa odroznione (22,34). Przedstawiciele tych dwoch
grup sa najczgsciej obecni w Ewangelii Mateusza, obojgtnie czy sa wzmiankowani razem z innymi
grupami, czy wystepuja osobno. Poréwnanie migdzy Ewangeliami daje nast¢pujace liczby wzmianek:
dla faryzeuszow w Mt — 29 razy, Mk — 12, Lk — 27, J — 20, a dla saduceuszow w Mt — 7 razy, Mk — 1,
Lk—1,J-0. Por. A. Fuchs, Intention und Adressaten der Busspredigt des Tdufers bei Mt 3,7-10, [w:]
Jesus in der Verkiindigung der Kirche. Studien zum Neuen Testament und seiner Umwelt A1, Hrsg. A.
Fuchs, Linz 1976, s. 66.
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chodzenia z wody. Objawienie to jest zarezerwowane tylko dla Niego. Natomiast
w Mateuszowej relacji tozsamos$¢ Jezusa jest rozpoznana przez samego Jana od
pierwszej chwili Jego pojawienia si¢ nad Jordanem. Otwarcie niebios jako obiek-
tywne wydarzenie, chociaz skierowane do Niego, moze by¢ poznawane takze przez
innych obecnych. Ich obecnos¢ implikuja ostatnie stowa perykopy. Deklaracja gto-
su z niebios, sformutowana w trzeciej osobie liczby pojedynczej, moze sugerowac,
ze jej adresatem moze by¢ Jan Iub nawet wszyscy obecni nad Jordanem. W rozwoju
calej narracji osoby te nie sa przedstawione jako adresaci tych wydarzen .

Na przejscie do nowej sceny wskazuje zmiana osob: Jan nie jest wigcej wzmian-
kowany, a za to pojawiaja si¢ diabet i aniotowie. Pierwsze zdanie — 6 ‘Incoig
avyn eig thv épnuov (4,1) —taczy relacje o chrzcie z narracja o kuszeniu, ponie-
waz przedstawia dalszy ciag dziatania Ducha na Jezusa. Innym stalym elementem
jest centralna pozycja Jezusa i Jego przewaga nad nowymi postaciami. Inicjatywg
przejmuje wprawdzie kusiciel: kazde kuszenie rozpoczyna si¢ od jego dziatania,
lecz jego bezposrednim przedmiotem i adresatem jest Jezus, na ktorego wskazuja
dopehienia czasownikow ruchu i czasownikow mowienia. Odpowiedzi Jezusa
uwydatniaja nieskuteczno$¢ powtarzanego dziatania kusiciela i akcentuja Jego
przewage nad diabtem. Podobne znaczenie maja dwa koncowe zdania perykopy:
informacja o odstapieniu diabta kojarzy sie z ustapieniem Jana (tote ddpinoly adtov
w 3,15; 4,11), a wzmianka o przystapieniu aniolow i ich stuzbie — z pojawieniem
si¢ kusiciela (kal TpooeAbwv 6 TeLpalwy w 4,3 oraz kal Ldov &yyeAoL Tpoofirbov
w4,11).

Wyroznienie dziatan. Perykopie jest nadawany tytut ,,Chrzest Jezusa”. Chociaz
wystepuje w niej wiele form czasownikowych, to jednak czasownik BamtieLv nie
pojawia si¢ ani razu jako czasownik glowny, a przyjecie chrztu przez Jezusa nie
jest przedstawione jako gldwne wydarzenie. Tytul nadawany perykopie jest uzasad-
niony obecnoscia tego watku w catosci relacji. Wzmianka o ,,byciu ochrzczonym”
powtarza si¢ trzy razy. Najpierw przyjecie chrztu od Jana jest przedstawione jako
cel pojawienia si¢ Jezusa nad Jordanem: 100 Bamtiodfval O’ adtov (3,13). Infor-
macja o zamiarze Jezusa ukazuje powod reakcji Jana, ktory z kolei mowi o swojej
potrzebie ,,bycia ochrzczonym” przez Jezusa: éyw ypeloav €xw LTO 60D PamtLobfvaL,
a jego pytanie retoryczne wyraza sprzeciw wobec tego zamiaru: kol ob épyn Tpog
ue; (3,14). Opor ten jest okazja do wyjasnienia racji przyjscia Jezusa: mAnpdool
maooav diketoovvny (3,15). Oswiadcezenie to znajduje si¢ doktadnie w srodku narra-
cji: przed nig i po niej tekst liczy doktadnie po 48 wyrazéw. Przetamujac opor Jana,
stowa Jezusa stanowig jej punkt zwrotny. Trzecia wzmianka o ,,byciu ochrzczo-
nym” pojawia si¢ w konstrukcji podporzadkowanej serii czterech zdan nadrzednych
o wydarzeniach oddanych przez czasowniki w trybie oznajmujacym: Bamtiofelg
8¢ 0 Inoodg [...] avéPn [...] regydnoar adT® ol obpavol kal €ldev o Treduw ToD

17 Zobacz ponizej s. 138 na temat charakteru glosu z nieba jako autorefleksji Boga.
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Beod [...] kal 180U dwrm'® &k tdY obpavdr Aéyouvoe (3,16-17). Przyjecie chrztu
przez Jezusa determinuje dynamike catej narracji: jest celem pojawienia si¢ Jezusa,
zamiar ten prowadzi do sprzeciwu i wyznania Jana o relacji migdzy nim a Jezusem,
protest Chrzciciela wywotuje stowa o koniecznosci wypehiania sprawiedliwosci,
one z kolei przelamuja jego opor, od przyjecia chrztu przez Jezusa ma miejsce seria
dziatan pochodzacych od Boga, a odnoszacych si¢ wprost do Jezusa. W centrum
relacji nie znajduje si¢ zatem chrzest udzielany przez Jana, ale znaczenie chrztu
przyjetego przez Jezusa. Mateuszowa koncentracja na znaczeniu przyjecia chrztu
przez Jezusa wynika z wcze$niejszej prezentacji dziatalnosci Jana.

Udzielanie chrztu przez Jana nie jest pierwszym, najbardziej charakterystycz-
nym rysem jego dziatalnosci. Widac¢ to cho¢by w stosowaniu tytutu w formie rze-
czownikowej 0 Bamtiotng (3,1; 11,11.12; 14,2.8; 16,14; 17,13) przy nieobecnosci
w Ewangelii Mateusza formy czasownikowej 0 Bantiwv (MK 1,4; 6,14.24). W tej
Ewangelii nad chrztem dominuje kerygmat. Pojawia si¢ wprawdzie informacja
o przyjmowaniu chrztu i wyznawaniu grzechow przez ludzi (3,6), ale umieszczona
jest migdzy dwiema czg$ciami opisu kerygmatycznej dziatalnosci, w ktorych na
pierwszym planie znajduje si¢ wezwanie do nawrocenia (3,1-2) oraz ostrzezenie
zaadresowane do faryzeuszow i saduceuszow (3,7-10). Przestroga jest skierowana
do nich jeszcze przed przyjeciem chrztu w Jordanie i wyznaniem grzechow. Mowa
o nadej$ciu chrzczacego w Duchu Swigtym i w ogniu (3,11-12), ktére kontynuuje
to ostrzezenie, nie ma pozytywnego charakteru obietnicy odpuszczenia grzechow,
znanej z Marka, ktora jest sktadana wyznajacym grzechy przy chrzcie woda (Mk
1,7-8). Jej wymowa w kontekScie Mateusza jest negatywna, poniewaz przedsta-
wia si¢ jako grozba w przypadku braku nawrocenia . Podporzadkowanie chrztu
w wodzie nawrdceniu Jan deklaruje wprost: éyw pev Uuag Bamtilw év VdatL €lg
petavorav (3,11). Z tej funkcji chrztu wynika sprzeciw wobec zamiaru Jezusa
przyjecia chrztu od Jana. Widac to takze w zestawieniu dwdch reakcji Jana wobec
zamiaru przyjecia chrztu od niego.

Wobec faryzeuszow i saduceuszow: Wobec Jezusa:

T0Te €EemopeveTo TPog adToV [...] ToTE Toporyivetal [...] Tpog TOV
éml 10 Pamtiopn abtod Twavvmy

elmev adtolg [...] 10D BamtLobfral O adtou [...]

dLekwAver adTov A€ywy:

18 Mozna przyja¢ tutaj elipsg czasownika éyévero (por. Mk 1,11; £k 3,22).

19 Poréwnujac z Mateuszem, pisze G. R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testament, Lon-
don—New York 1962, s. 32: ,,Contrary to what is generally asserted, Mark’s account of John’s teaching
is not wholly negative. John is not presented as a prophet of doom [...]. Mark’s vagueness of statement,
both as to the negative and positive aspects of the Messiah’s ministry, is replaced by emphatic decla-
rations in Matthew”.
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grozba i wezwanie do nawrdcenia [zamiast grozby i wezwania]

Eyw pev vuag Pantifw év BouTL eYw ypelar €xw LTO 0od PantLobfval,
elc petavoLay,

0 6¢ OTlow Kou épyOuevog Kol ob épym TPOG We;

Lo LPOTEPOG MOV €0TLY, 0D OUK €ipul
lkowoOg T DTOdMUKT PaoTdonL” DTO
¢ VMg Pamtioer év mreduatt ayle kol
Tupt:

Gdy pojawiaja si¢ faryzeusze i saduceusze, aby przyjac¢ chrzest, Jan im glosi
ukierunkowanie tego chrztu na nawrdcenie i konsekwencje w przypadku braku na-
wrocenia. Gdy pojawia si¢ Jezus z tym samym zamiarem, uzasadnia swoj sprzeciw
stowami odpowiadajacymi wczesniej wyrazonemu przekonaniu o nieodpowiednio-
$ci wlasnej osoby i potrzebie przyjecia chrztu od Jezusa.

1.1.3. Narracyjna funkcja granic

Wiele elementow stanowi o narracyjnej kompletnosci opowiadania o chrzcie
Jezusa w Ewangelii Mateusza. Z jednej strony atwo je wyr6zni¢ w najblizszym
kontekscie, a z drugiej strony na powiazania z nim wskazuja liczne oznaczenia
czasu, miejsca, 0sob i glownych ich dziatan.

Wazna role odgrywa powtarzajacy sie zaimek ,,wowczas” (t6te€). Na poczatku
perykopy umieszcza on pojawienie si¢ Jezusa w okreslonym momencie dziatal-
no$ci Jana (3,13). Nie chodzi o to, ze wydarzenia zwiazane z przyjeciem chrztu
przez Jezusa mialy miejsce w szeroko ujmowanym okresie tej dziatalnosci, ale ze
wydarzyly si¢ wtedy, kiedy Jan zapowiedzial faryzeuszom i saduceuszom nadej-
$cie udzielajacego chrztu w Duchu Swigtym (3,7-12). Nastepne dwa przypadki
uzycia tego zaimka odnosza wydarzenia bezposrednio do tego, co je poprzedza
(3,15; 4,1).

Okreslenia topograficzne maja pelniejsze znaczenie w najblizszym kontekscie.
Wzmianka o pochodzeniu Jezusa — amo tf¢ Tadidateg (3,13) — odroznia Go od
wszystkich innych wychodzacych do Jana, okreslonych przez trzy nazwy topo-
graficzne: ‘Tepoodivpe kal maow 1 Tovdele kal maow T Tepiywpog tod Topdarov
(3,5), a jednoczesnie antycypuje Jego powr6t do Galilei (4,12). Powrot ten wy-
znacza zakonczenie wprowadzenia do publicznej dziatalnosci, na ktore sktada sig
opis dziatalnosci Jana (3,1-12), relacja o chrzcie Jezusa (3,13-17) i kuszeniu (4,1-
11). Okre$lenie miejsca, w ktorym pojawia si¢ Jezus — éml tov Topdavmy (3,13)
—wprowadza Go w przestrzen chrzcielnej aktywno$ci Jana, skierowanej do innych
ludzi: éBamtiCovto év t¢ Topdavn oty LT «abTod (3,5), harmonizujac z wy-
razonym explicite w tek§cie zamiarem przyjgcia chrztu od Jana: tod Bamtiobival
v adtod (3,13). Dzieki powtdrzeniu informacji o tym, ze miejscem, dokad udaja
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si¢ ludzie, jest Jordan, nastepna informacja o przemieszczeniu Jezusa — 0 ’Inoodg
avnxon elc v €pnuov (4,1) — koresponduje z odroznieniem miejsca udzielania
chrztu od Pustyni Judzkiej (3,1)*. Dwie mniejsze wzmianki o miejscu — &m0 oD
V6atoc (3,16), ék Tov obpavdy (3,17) —umieszczaja widzenie Jezusa na ziemi, co
odrdznia relacje Mateusza, tak jak rowniez paralelne opowiadania synoptyczne,
od wizji apokaliptycznych, ktorych adresaci sa odrywani od miejsca przebywania
innych ludzi i zabierani w przestrzen ponadziemska.

Wybijajacym si¢ elementem narracji Mateusza jest wzmianka o reakcji Jana
na pojawienie si¢ Jezusa zamierzajacego przyjac chrzest od niego. Ta dominanta
wspolbrzmi z charakterystycznym dla Mateusza celem relacji o chrzcie, jakim jest
uzasadnienie chrztu Jezusa w Jordanie.

1.2. KRYTYKA TEKSTU

Najwazniejsze krytyczne wydania przedstawiaja perykope bez znaczacych
rozbiezno$ci migdzy liczacymi si¢ kodeksami. Prezentuja wprawdzie duza liczbe
wariantow tekstowych, ale nie maja one wptywu na odtworzenie postaci oryginal-
nej tych sformutowan, ktore bytyby istotne dla podstawowego rozumienia tekstu
1 odgrywatyby decydujaca rolg dla jego interpretacji. Zmiany wprowadzane przez
kopistow sa interesujace z innego powodu: warianty tekstowe $wiadcza o trud-
nos$ciach zaréwno w przekazie specyficznych dla wersji Mateusza szczegotow, jak
1 w interpretacji pewnych fragmentow tekstu. Warianty w greckich manuskryptach
odzwierciedlaja si¢ takze w rozbieznosciach miedzy starozytnymi thumaczeniami,
zwlaszcza migdzy §wiadectwami starotacinskich i syryjskich przektadoéw. Jeden
z wariantéw nie znajduje potwierdzenia w greckich rekopisach, ale warto go przy-
toczy¢ ze wzgledu na jego starozytno$¢ i rozpowszechnienie w roznych typach
swiadectw. Odstgpstwa do tekstu standardowego zaznaczono matymi literami nad
tekstem.

13 Téte mapayivetar 0 ‘Inoodg
ano thc Nadtdaiog emi tov Topdavny mpog tov Twdvvmy
70D Bantiobfval O adtod.
14 6 &¢ Clwaring® SLekWAver adTOV A€ywy:
&yw xpeloav €w LTO 00D PamtLodfvaL,
Kol oU épym TPOG We;
15 dmokpiBelg &€ O "Inoodg elmer “pog adTov?:
Gdeg &pTL, OUTWG Y& TPETOV €0TLY MULY TANP@OONL TNV SLKeLOoUYMY.
T0TE QAdinow adtov. ©

20 Marek wydaje sie utozsamia¢ te dwa obszary: éyéveto Twdvime 6 Bamti{wy & Th épnuw [...]
kol €Bamtiovto UM altod év ¢ Topdavy Totapd (Mk 1,4-5).
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16 PantioBelg 8¢ O Inoodg eBUE avéPn 4md Tod Vdntog:
kel 160U Mrewydnoor @it®® ol odpavol,
kel €lder 0° medue Tod? Beod
( ~ f) \ \ (e} 8 2 ’ 2 oh) s 1o
kotaBolvor) woel mepLotepay kal? épyduevor €m adTov
\ bl \ \ b -~ 9 ~ ’
17 kal 180U dwrn €k TAV oLPUVOY A€youon
(©00TO¢ €0TLY) O LLOG Wov O GyaTTog, €V @ €DdOKNO.

a. Dwa najstarsze kodeksy pomijaja imi¢ ‘Twavvng (x*, B). To opuszczenie
moze by¢ uzasadnione jego pojawieniem si¢ w poprzednim zdaniu, w ktérym po
imieniu wystepuje zaimek osobowy, rowniez odnoszacy sie do Jana. Powtorzenie
imienia mogto kopistom wydawac si¢ zbedne w krotkim odstepie tekstu, w ktorym
wiadomo, ze do Jezusa moze zwrdcic¢ sig tylko Jan. Analogiczne przypadki opusz-
czenia imienia zdarzajq si¢ w waznych kodeksach Ewangelii Mateusza, gdy imi¢
lub rzeczownik pojawia si¢ krotko wezesniej w tekscie, a dla jego jasno$ci nie ma
potrzeby, aby je powtarza¢?'. Powtdrzenie imienia ktadzie jednak akcent na porow-
nanie migdzy dwoma nazwanymi osobami, migdzy Janem a Jezusem, uwydatnia
pytanie o sens przyjecia chrztu przez Jezusa w §wietle dotychczas ukazanego celu
dziatalnosci chrzcielnej Jana.

b. Niektore rekopisy zamiast wyrazenia przyimkowego maja typowy z verbum
dicendi dativus a0t (B 118 124 788)%. Przeciw przyjetej lekcji przemawia brak
tego zwiazku frazeologicznego w Ewangelii Mateusza?. Po cudownym uciszeniu
burzy wystepuje jednak podobna konstrukcja we wprowadzeniu narracyjnym do
ozywionej wymiany pytan wsrod uczniow na temat tozsamosci Jezusa: éreyov
TPOG GAAnAoug (4,41). Ta scena oraz kontekst uzycia w perykopie chrztu odpowiada
wystepowaniu tej samej konstrukcji w kontrowersjach Lukasza. Wyrazenie mpog
abtov po czasownikach mowienia razem z participium czasownika gmokpiveoBol
shuzy zazwyczaj wprowadzaniu przeciwstawnych opinii (Lk 5,22.31; 6,3; 7,40;
8,21; 14,3; 20,3; 24,18; J 8,33; Dz 4,19; 5,8).

c. Po informacji o ustagpieniu Jana wobec odpowiedzi Jezusa dwa starotacin-
skie manuskrypty (a g') wprowadzaja rozszerzenie zawierajace opis wydarzen
poprzedzajacych wyjscie Jezusa z wody: Et cum baptizaretur lesus (a om. lesus),
lumen magnum fulgebat (a: lumen ingens circumfulsit) de aqua, ita ut timerant
omnes qui congregati erant (a: advenerant). Rozszerzenie to nie ogranicza si¢ do
swiadkoéw Vetus Latina, ale jego paralele od Il wieku pojawiaja si¢ w zréznicowa-

2! Tmie wiasne jest opuszczone w 14,16 ('Inoolc przez x* D sy* °P oraz inne manuskrypty), a rze-
czownik pospolity —w 27,11 (6 fiyeuddv przez W O sy®).

22 W Ewangelii Mateusza wystgpuje czesto zwiazek frazeologiczny dmokpLeic + Aéyw + dativus
zaimka (11,4; 12,39.48; 13,11; 15,3.15.28, etc.). Por. W. D. Davies, D. C. Allison, 4 Critical and Exe-
getical Commentary on the Gospel According to Saint Matthew, vol. I: Introduction and Commentary
on Matthew I-VII, Edinburgh 1988, s. 324, przyp. 60.

2 B. Weiss, Das Matthéus-Evangelium, Gottingen 71898, s. 71.
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nych postaciach w tradycji, w ten czy inny sposob, zwigzanej z harmonizujacymi
lekcjami Ewangelii?*. Wariant ten zawiera motyw $wiatla-ognia, ktory jest cha-
rakterystyczny dla biblijnych przekazéw o objawieniach i widzeniach, poniewaz
kombinacja wzmianki ognia i wichru/powiewu odpowiada widzeniom prorockim
(1 Krl 19,2; Ez 1,4)%. Rozszerzenie moze ponadto stanowi¢ probg powiazania
chrztu Jezusa w Jordanie z motywami teologii Mateusza: chrzest Jezusa przedsta-
wia poczatek realizacji chrztu w Duchu Swietym i w ogniu (3,11). Ewangelia ta
zawiera liczne odwotlania i aluzje zarowno do zapowiedzi kary dla grzesznikow
w obrazach ognia i wiatru (ducha) palacego, jak i do obietnic zbawienia, ktére sa
wyrazane przez symbolike §wiatla (Mt 2,2; 3,1-12; 4,14; 5,22; 7,19; 13,40.42.50;
17,2; 18,8.9; 25,41 por. 1z 9,1; 33,11; J1 2,18-20; M1 3,19; Ps 11,6; Tb 13,13).
Wzmianka o $wietle przed zstapieniem Ducha kojarzy sig takze z obrazem zestania
Ducha Swigtego pod postacia jezykow ognia (Dz 2,3). Przeciwko tym hipotezom
przemawiaja dwa argumenty: w rozszerzeniu pojawia si¢ motyw §wiatla, natomiast
we wskazanych tekstach mowa jest o ogniu; Jan zapowiada osobg, ktora bedzie
chrzcita Duchem Swigtym i ogniem, a w rozszerzeniu Jezus jest adresatem chrztu,
ktéremu towarzyszy $wiatto 2.

d. Krotsza lekcje, bez zaimka, podaja najstarsze kodeksy (x*, B) razem z rgko-
pisami Vetus Syra. Nie przekonuje interpretacja pojawienia si¢ dluzszego wariantu,
pod wptywem paralelnego opisu Marka z widzeniem przez Jezusa rozdzierania
niebios?’. Taka zmiana wyklucza Jana, ktory jest implikowanym adresatem glosu
z niebios. Bardziej prawdopodobne jest zamierzone skrocenie lekcji. Po pierwsze,
skrocenie upodabnia brzmienie catej frazy do tekstu z wizji Ezechiela, w ktorym
nie ma zaimka: kal MvolyBnoav ol olpavol kal €idov opacelg Oeod (Ez 1,1)%.
Po drugie, opuszczenie dopetnienia mogto by¢ wyrazem dazenia do zobiektywizo-
wania catego wydarzenia, ktore nie byloby przeznaczone wytacznie dla Jezusa?.

24 Justyn: mdp dMden &v 1Q Topddavy, (Dialog z Tryfonem 88,3,8); Isho’dad: wmhd’ vk dshr
dytsrwn nwhr’ ‘zyz’ ’zgl (,,A natychmiast, jak Diatessaron po§wiadcza, potezne $wiatto zablysto” — The
Commentaries of Isho 'dad of Merv, vol. 11: Matthew and Marc in Syriac, ed. M. D. Gibson, Cambridge
1911, s. 45); Epifaniusz: €08l TepLédeque Tov tomov ¢ag uéye (Panarion. XXX, xiii, 7); OrSib 7,82-
85; Pseudo-Cyprian, Tractatus de rebaptismate, Syryjska liturgia Sewerusa. Wskazane teksty przytacza
B. M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 22002, s. 8, 9.

% Por. W. D. Davies, D. C. Allison, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel Accor-
ding to Saint Matthew, vol. L..., s. 330.

26 Por. M. Goguel, Au seuil de [‘Evangile Jean-Baptiste. La tradition sur Jean-Baptiste. Le baptéme
de Jésus. Jésus et Jean-Baptiste. Histoire de Jean-Baptiste, Paris 1928, s. 221, 222.

27 Pace W. D. Davies, D. C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel Accor-
ding to Saint Matthew, vol. L..., s. 328, przyp. 67.

28 Warianty pod wptywem paralelnych sformulowan w Starym Testamencie czgsto wystepuja
zwlaszcza w Ewangelii Mateusza — na przyktad harmonizacja w Mt 2,18 z Jr 31,15.

2 Por. J. Schniewind, Das Evangelium nach Matthiius..., s. 25, 26: ,[...] man wollte Erscheinung
des Geistes moglichst «objektiv» darstellen, so also, daB3 nicht Jesus allein der Schauende ist”.
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Po trzecie, z kontynuacji opisu wizji wynika, iz niebiosa otwieraja si¢ dla zstapienia
Ducha Bozego, a nie dla Jezusa*’. Kopistom opuszczajacym zaimek, aby w tym
sensie skorygowa¢ logike narracji, umkneta mozliwo$¢ rozumienia ,,otwierania
dla”, ktore implikuja teksty o otwarciu nieba dla otrzymujacych stamtad dary Boga
(Pwt 28,12; Ml 3,10). Z tych powodu obecnos¢ lub brak zaimka nie sg obojgtne
dla znaczenia tej frazy>3'.

e. Brak rodzajnikow w tych samych kodeksach (x*, B) zgadza si¢ ze spoty-
kanym w LXX semityzmem (Rdz 1,2; 41,38; Lb 24,2; 1 Sm 10,10; 19,9.20.23;
2 Krn 24:20; Ez 11,24; Dn 4,8.9.18; 5,11.14). W tych przypadkach obydwa cztony
powinny by¢ traktowane jako zdeterminowane (podobne wahania tradycji ma-
nuskryptéw w Hbr 9,3)32. Brak rodzajnikéw przed rzeczownikiem i przydawka
dopetniaczowa (év mvelpatt Beod w 12,28) odpowiada uzyciu konstrukcji ,,syn
Boga” w liczbie pojedynczej — 8eod vide (14,33; 27,43.54; por. Dn 3,92; Mdr 2,18)
oraz w mnogiej — viol 8eod (5,9; por. Oz 2,1; Ps 28,1; 88,7; Mdr 5,5). Opuszczenie
rodzajnikow moze by¢ zamierzong harmonizacja, przyblizajaca tekst do pierwszej
biblijnej wzmianki Ducha (= wiatru) Boga, unoszacego si¢ nad wodami (Rdz
1,2)*. Waznym argumentem za identycznoscia znaczenia obydwu lekcji jest to, ze
nie pojawia sig¢ wariant, ktory przedstawiatby wyrazenie tylko z jednym z dwoch
rodzajnikow 4.

f. Zamiast participium neutrum pojawia si¢ lekcja z rodzajem megskim
ketoPaivovta ék tod ovpavod (D it vg™ [sy"]). Prawdopodobnie powstata ona
pod wptywem zwrotu przedstawiajacego zstapienia aniota z nieba w wizjach apo-
kaliptycznych (Ap 10,1; 18,1; 20,1).

g. Brak spojnika ma znaczenie dla interpretacji poréwnania®. Krotsza lekcja
pozwala odnie$¢ poréwnanie do przyjscia Ducha na Jezusa, a nie do zstgpowania.
Gdy poréwnanie jest interpretowane przystowkowo i odnosi si¢ do ostatniego eta-
pu schodzenia Ducha, wowczas blizsze jest paralelnemu sformulowaniu Marka,

30 B. M. Metzger, A Textual Commentary ..., s. 9 nie wyjasnia, dlaczego kopisci mieliby uwazaé
t¢ informacjg za zbgdna. Poréwnujac ze zwrotami zawierajacymi to dopetnienie, latwo zauwazy¢, ze
odnosza si¢ one zazwyczaj do otwierania bramy, za$ osoba wskazana przez zaimek wchodzi lub ma
wejs¢ do przestrzeni otwartej ,,dla niej” (2 Krl 15,16 [dopelnienie w LXX]; Jdt 10,8.9; 1 Mch 5,48;
11,2-3; Ps 118,19; Pnp 5,2.6; Mt 25,11; £k 13,25; Dz 12,10).

31 Pace T. Zahn, Das Evangelium des Matthéius, Leipzig 1922, s. 144, 145.

32 Por. D. B. Wallace, Greek Grammar Beyond the Basics, Grand Rapids 1996, s. 250, 251.

33 Por. W. D. Davies, D. C. Allison, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel Accor-
ding to Saint Matthew, vol. ..., s. 330; pace J. Nolland, The Gospel of Matthew, Grand Rapids 2005,
s. 150.

3% What is important to note is that the MSS uniformly [kursywa D. B. W.] either have both ar-
ticles or lack both articles. With or without the articles, the translation and sense are the same”. (D. B.
Wallace, Greek Grammar..., s. 240).

35 Pace B. M. Metzger, 4 Textual Commentary..., s. 9.
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gdzie zestawienie z gotebica oznacza, ze Duch zstapit tylko do (lub w kierunku)
jednej osoby, a nie ogarnal wszystkich obecnych nad Jordanem. Przyjecie lekcji
ze spojnikiem wyklucza przyjscie Ducha na Jezusa z terminu poréwnania, tak ze
poréwnanie laczy si¢ z samym zstgpowaniem, nie wykluczajac jego funkcji przy-
miotnikowej *.

h. Wyrazenie przyimkowe eic adtov (D*) pochodzi z paraleli synoptycznej
(Mk 1,11).

i. W tym samym kodeksie oraz w kodeksach Vetus Syra (sy*©) znajduje si¢ inny
przyktad wptywu lekcji paralelnej ob €l 0 vidg pov 0 dyarmroe (Mk 1,11; £k 3,22)
lub harmonizacji ze Starym Testamentem: vid¢ pov €l o0 (Ps 2,7). Ogranicza si¢
on jednak tylko do pierwszej frazy; w drugiej czesci deklaracji zaimek wzgledny
wystepuje w trzeciej osobie liczby pojedynczej.

1.3. PRZEKLAD I UWAGI FILOLOGICZNE

Zaproponowane tlumaczenie opiera si¢ na standardowym tekscie greckim.
Celem przektadu jest mozliwie najwierniejsze oddanie syntaksy oryginatu, nawet
z pewnym uszczerbkiem dla polskiej sktadni i stylu. Uwagi umieszczone ponizej
komentuja tylko te specyficzne elementy w semantyce, morfologii, syntaksie i in-
terpunkcji tekstu greckiego, ktorych nie moze oddaé¢ w tym przektadzie albo sa
roéznie thumaczone we wspolczesnych wydaniach Biblii.

13 Wéwczas pojawia si¢ Jezus z Galilei

nad Jordanem, u Jana, aby by¢ ochrzczonym przez niego.
14 Jan za$ powstrzymywat Go, mowiac:

Ja potrzebuje, aby przez Ciebie by¢ ochrzczonym,

a Ty przychodzisz do mnie?
15 Odpowiedziawszy za$, Jezus rzekl do niego:

Ustap teraz, tak bowiem odpowiednie jest dla nas,

aby wypehi¢ calg sprawiedliwosc.

Woéwczas Mu ustapit.
16 Kiedy zostat ochrzczony, natychmiast wstapit z wody.

I oto zostaly otwarte dla Niego niebiosa

i zobaczyt Ducha Boga

zstepujacego jakby gotebice i przychodzacego na Niego.
17 I oto glos z nieba mowiacy:

Ten jest Synem moim, umitowanym, w ktérym upodobatem [sobie].

36 Por. R. H. Gundry, Matthew. A Commentary on His Literary and Theological Art, Grand Rapids
1982, s. 52.
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—,,Wowczas”. Zaimek, ktory wskazuje na czas pojawienia si¢ Jezusa, jest ty-
powym okresleniem chronologicznym w perykopach Mateusza (w Mt wystepuje
89 razy, Mk — 6, Lk — 15, ] — 10). Chociaz wzmianka o wychodzeniu ludzi do Jana
jest zdeterminowana rowniez przez zaimek tote, nie jest ona tak uwydatniona, jak
pojawienie si¢ Jezusa. Forma imperfectum, éetopeteto (3,5), odnosi sie do dluzej
trwajacej sytuacji¥’, podczas gdy pojawienie si¢ Jezusa — to wydarzenie majace
miejsce w okreslonym momencie przesztosci, ktorego waznos$¢ podkresla forma
gramatyczna orzeczenia.

— ,,Pojawia si¢”. Forma czasownikowa mapoyivetar wystepuje tutaj w funkcji
praesens historicum. Czasownik ten wystepuje 37 razy w Nowym Testamencie,
z tego trzykrotnie w czasie terazniejszym na oznaczenia wydarzen przeszlych
(oprocz tej wzmianki jeszcze w 3,1; Mk 14,43) oraz w czasie niedokonanym
(J 3,23)%. W narracji Mateusza czas terazniejszy dla wprowadzenia wypowiedzi
w przesztosci przyjmuja verba dicenda™®. Poza czasownikami z tej kategorii,
kombinacja czasownikow w praesens historicum po zaimku téte zaznacza po-
czatek nowej sceny (tutaj oraz w 4,5.11; 9,14; 15,1; 26,36; 27,38) lub radykalny
zwrot akcji w scenie (w 3,15: tote adinow adtov oraz w 12,45; 26,45)%. Forma
ta akcentuje pojawienie si¢ nowych protagonistow i podejmowanie przez nich
dziatan wprowadzajacych do nowych scen (2,13.19; 3,1; 4,5.8.11.19). W LXX
czasownik mpeyiveoBul thumaczy najczesciej hebrajskie formy czasownikowe od
X132 —,,przychodzi¢” (Rdz 14,13; 26,32; 35,9; passim). W Ewangelii Marka pierwsze
wystapienie Jezusa jest przedstawione explicite jako przyjscie: fA6ev Inooic ', kto-

37 Podobnie przedstawia trwajaca sytuacje czwarta Ewangelia, ktora postuguje si¢ konstrukcja
peryfrastyczna i czasem niedokonanym. Zwraca uwage to, ze odnosi ona czasownik maperyiveaBot
nie do Jana czy Jezusa (jak Mateusz), ale do ludzi pojawiajacych si¢ w Ainon: fiv &¢ kol 6 Twovvng
Bamtiwy &v Alvow éyylc tod Zaeiy, ot Vdata mOAAL Ay ékel, kal Tapeylvovto kol éPamti{ovto
(7 3,23).

38 Czesto jest traktowany jako réwnowazny z aorystem — por. D. B. Wallace, Greek Grammar....,
s. 560; BDR § 321.

3 W ten sposob sa uwydatnione te wypowiedzi na tle innych wprowadzonych przez verba dicendi
w formach czasow przesztych; dotyczy to zar6wno stow Jezusa (4,10.19; 8,4.7.20.22.26; 9,9.28.37;
12,13; etc.), jak i innych postaci (13,51, etc.).

40 Znaczenie czasownika i formy czasu terazniejszego podkresla M. A. Chevallier, L apologie
du baptéme d’eau a la fin du premier siécle: Introduction secondaire de I’étiologie dans les récits du
baptéme de Jesus, NTS 32 (1986) s. 533: ,,[..] TapayivecOuL n’est pas un terme banal et le présent lui
donne encore plus de force”. Por. takze W. Schenk, Das Prisens Historicum als Makrosyntaktisches
Gliederungssignal im Matthdusevangelium, NTS 22 (1976) s. 465, przyp. 4.

41 A nie forma czasownikowa éyéveto sktadajaca sig na frazg chronologiczng kel éyéveto év
éxelvalg tolic Muépatc, dla ktorej paralela w Ewangelii Mateusza jest zaimek téte. Pace W. D. Davies,
D. C. Allison, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to Saint Matthew, vol.
I..., s. 288. W tym miejscu warto zauwazy¢ odwrotna sytuacj¢ w scenie z Judaszem w Getsemani.
Mateusz moéwi o jego przyjsciu: 1500 Toldec €lg TV duwdeka NABev (26,47), zas Marek o pojawieniu
sie: Tapayivetar (hapax legomenon w MK) Toldec €lg tov Suwideka (Mk 14,43).
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re po raz pierwszy w narracji ukazuje drogg Jezusa (1,9), zapowiedziang juz w jej
pierwszych wersetach — w formule skrypturystycznej (Mk 1,2-3) i w kerygmacie
Jana (1,8). Natomiast czasownik Tapayivesbel oznacza przyjscie o niespodziewa-
nym charakterze, ktére oznacza jaki$ zwrot w akcji (Mk 14,43; Hbr 9,11)*.

—,,JJezus”. W pierwszych dwodch rozdziatach imi¢ wystepuje czgsciej bez ro-
dzajnika (1,1.16.21.25) niz z rodzajnikiem (1,18; 2,1). Od perykopy o chrzcie
w nastgpnych wzmiankach jest przewaznie zdeterminowane przez rodzajnik .
Nowotestamentalng charakterystyka Jezusa nie jest termin ,,Galilejczyk” .

—,,Z Galilei”. Wyrazenie przyimkowe ,,z Galilei” pelni funkcje¢ dopetnienia cza-
sownika meparylveabet (2,1: 1800 payor &mo GratoAdy Tapeyévorto eic Tepoodiude;
por. takze Dz 13,14), podobnie jak dwa nast¢pne wyrazenia przyimkowe*. Okre-
slenie to nigdy nie wystepuje jako przydawka imienia ,,Jezus”, tak jak to dzieje si¢
z analogicznym wyrazeniem, ktore wskazuje na miejsce pochodzenia: ,,z Nazaretu”
(21,11; por. Mk 1,9; J 1,45).

—,,Aby by¢ ochrzczonym przez niego”. Konstrukcja tod + infinitivus jest typo-
wa dla Ewangelii Mateusza (2,13; 4,1; 11,1; 13.3; 21,32; 24,45). W tlhumaczeniu
czasownik ,,chrzci¢” 1 wyrazy pokrewne (,,chrzest”, ,,chrzciciel”) wyrazaja specy-
ficzne, teologiczne znaczenie czynnosci oznaczanych przez terminy pochodne od
rdzenia famt—, ktdre nie sa tylko materialnym zanurzeniem w wodzie .

—,,Powstrzymywatl Go”. Ten hapax legomenon w Nowym Testamencie (w LXX
tylko w Jdt 4,7; 12,7) tutaj wystepuje jako imperfectum de conatu, wskazujac na
podjete dziatanie, ktore okazuje si¢ nieskuteczne, poniewaz sprzeciw Jana ustaje
wobec stow Jezusa o potrzebie wypetniania sprawiedliwosci (3,15). W Ewangelii

42 Por. T. Zahn, Das Evangelium des Matthdius...,s. 121.

43128 razy z rodzajnikiem, a 12 razy bez rodzajnika (14,2; 17,8; 20,30; 21,12; 26,69.71.75;
27,17.22; 27,37, 28,5.9; w 21,11 jeden rodzajnik okre$la zarowno rzeczownik w apozycji, jak
11mig).

# Wyrazenie dmo tfc [udLiaiog wystepuje najczesciej jako dopehienie czasownikéw ruchu (4,25;
19,1;27,55. Por. tez Mk 3,7; L.k 2.4; 23,5; 23,49; Dz 13,31; w Dz 10,37 oznacza poczatek dziatalnosci
Jezusa). Okreslenie Jezusa jako Galilejczyka, I'aALAoioc, pojawia sig natomiast wytacznie z deprecjo-
nujaca nuta w relacji o zaparciu sie Piotra (26,69: kal ob fofa petd ‘Inood tod [adideiov). Poza tym
jednym przypadkiem termin ten nie jest nigdy odnoszony do Jezusa (Dz 5,37: To0dag 6 T'aitdedoq).
Nie ma zatem paraleli nowotestamentalnych do powszechnego uzywanie tych przydawek, nawet
w tytutach publikacji naukowych. Por. V. Elizondo, A God of Incredible Surprises: Jesus of Galilee,
Lanham 2003; S. Freyne, Jesus, a Jewish Galilean: A New Reading of the Jesus-Story, London 2004;
G. Segalla, Un libro recente su Gesu ebreo di Galilea, TeolBre 28,1 (2003) s. 99—106.

4 Por. B. Weiss, Das Matthéius-Evangelium..., s. 69: ,.Es ist kein Grund, das g6 anders als die
beiden folgenden Prépositionen mit dem Verbum zu verbinden”.

46 Por. [I.] H. Marshall, The Meaning of the Verb ‘Baptize’, [w:] Dimensions of Baptism. Biblical
and Theological Studies, ed. S. E. Porter, A. R. Cross, Sheffield 2002, s. 8, 9.

47 Podobna konstrukcja wystepuje w zdaniu o braku sprzeciwu Dawida wobec postgpowania Ado-
niasza. Zob. 1 Krl 1,6: kol o0k dmekwAvoer adtov 6 mathp adtod obdémote Aéywv. W tym przypadku
jednak nie zmienia si¢ postawa Dawida, dlatego uzyta jest forma aorystu, a nie czasu niedokonanego.
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Mateusza znajdujemy przyklady takiego uzycia imperfectum w odniesieniu do
dziatan podejmowanych przeciw Jezusowi w procesie przed sanhedrynem: é{1itouv
Yevdopaptuptay [...] kel ody €0por TOAAGY TPooeABovTwY YevdopapTipwy (26,59-
60) oraz pod krzyzem: kal mepiBelg kadapw €motiler adtov (27,48)*. Chociaz
czasownik nie pojawia si¢ wigcej w zadnym miejscu, w narracji Mateusza podobny
sprzeciw powtarza si¢ w reakcji uczniow wobec ludzi przyprowadzajacych dzieci
do Jezusa. Opisuje ja fraza zawierajaca czasownik oznaczajacy zazwyczaj dos¢
gwaltowny, werbalny opor, ktéremu towarzyszy oburzenie, gniew: oL 8¢ pobnral
emetipnoay adtoic (9,13; por. takze: 8,26; 12,16; 16,22; 17,18; 20,31). Wystepujac
przeciw ich postawie, Jezus okre$la ja jako przeszkadzanie: um kwAvete (19,14)%,
ktorego przedmiotem jest przychodzenie dzieci do Niego: éAbelv mpoc e (19,14),
oznaczone przez ten sam zwrot, ktory pojawia si¢ w sprzeciwie wyrazonym przez
Jana.

—,,Ja potrzebuje, aby przez Ciebie by¢ ochrzczonym”. Wyrazenie podmiotu
przez zaimek €éyw) stuzy emfazie*. Inne tego typu frazy maja podmiot domys$lny
(6,8; 14,16; 26,55). Podobnie obecnos¢ wyrazenia przyimkowego 0T0 0od nie jest
absolutnie konieczna®', to jednak umieszczenie wyrazenia przed czasownikiem
— Mo ood Pamtiobfvet (3,15) — wskazuje wyrazniej na rolg czynnego podmiotu
chrzczenia niz podobne sformutowanie we wczesniejszym wersecie: fantiobijval
o’ adtod (3,13) %

8 Inne przyktady: Mk 15,23; Lk 9,49; Dz 7,26; 26,11; 27,17 (jesli nie inchoatywny), Ga 1,13
(ém6pBouy, nie dlwkov); Hbr 11,17. Por. D. B. Wallace, Greek Grammar..., s. 550; BDR § 326; F. W.
Beare, The Gospel According to Matthew, Peabody 1981, s. 98.

4 Ten hapax legomenon w Mt pojawia si¢ kilkakrotnie w kontekscie dziatalnosci chrzcielnej apo-
stotow (Dz 8,37; 10,47; 11,17). Jego zwiazek z chrztem chrzescijanskim jest jednym z argumentow za
redakcyjnym charakterem dialogu migdzy Janem a Jezusem, ktorego Sitz im Leben bylby obrzed chrztu
zawierajacy ten termin. Por. O. Cullmann, Baptism in the New Testament, London 1961, s. 71, 80;
W. D. Davies, D. C. Allison, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to Saint
Matthew, vol. 1..., s. 323. Na plaszczyznie historycznej takie skojarzenie pozostaje czysta hipoteza.
Mozna natomiast, uwzgledniajac jednos¢ literacko-teologiczna dwuczesciowego dzieta Eukaszowego
i pozostajac caly czas w jego ramach, uzna¢ za paralelne te sceny, w ktorych Jezus gani przeszkadza-
jacych w dostepie do Niego i Boga (czasownik kwAdew w Lk 9,49-50; 11,52; 18,16). Czasownik ten
jednak nie pojawia si¢ w Lukaszowej wersji chrztu Jezusa.

0 Podobna emfaza w reakc;ji trzech mlodziencéw na zadanie Nabuchodonozora: ob ypelav éxouev
el TepL Tod priwetog Tovtou dmokpLBfvel oot (Dn 3,16). Przektad ten oddaje wiernie emfaze zawarta
w tekscie hebrajskim. Obecno$¢ podmiotu ,,my” podkresla nieugigtos¢ czcicieli Boga Izraela wobec
powszechnej uleglosci mieszkancow krolestwa babilonskiego (Dn 3,10-12).

51 Przyktadem tego jest forma bierna bez wskazania czynnego podmiotu chrzczenia: funtiofelg
8¢ 6 'Inoodg (3,16). Stala tendencja narracji jest opuszczanie czynnych podmiotow dziatan ujetych
w formie biernej, jesli ich tozsamo$¢ wynika z najblizszego kontekstu; zob: ufmoté oe mopade
0 dvtidikoc T¢ kpLT) kel 0 kpLTNG TG Lmmpéty kal elg durakhy BAndon (5,25). Por. D. B. Wallace,
Greek Grammar ..., s. 435, 436.

2 W ten sposob interpretuje D. A. Hagner, Matthew 1-13, Dallas 2002, s. 55: ,,The pronouns &y,
“I,” and kel o0, “and you,” are emphatic and underline John’s protest. The prepositional phrase b0
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—,,Aty przychodzisz do mnie”. Spdjnik kal ustanawia zwiazek przeciwstawny
migdzy zdaniem o przyjsciu Jezusa a wyznaniem Jana o jego potrzebie przyjgcia
chrztu od Niego.

—,,Odpowiedziawszy za$ Jezus rzek!”. Sktadnia dmokpiOeLg (plur. amokpLBevTe)
8¢ + podmiot + indicativus verbi dicendi to typowa dla Septuaginty konstrukcja
tlumaczaca hebrajska frazg =nsn + podmiot + 1w1%. Nie oznacza ona uprzedniej
czynnosci, ale specyfikuje wypowiedz przynajmniej jako reakcje mowiacego na
to, co jest przedmiotem jego szeroko pojetej percepcii.

— ,,Pozwol teraz”. Krotka fraza jest hapax legomenon w Biblii. Formy trybu
rozkazujacego ddec, dpete od czasownika adLévar sa jednak dos¢ czeste w roz-
nych konstrukcjach u Mateusza*, ale tylko tutaj wystepuje w uzyciu absolutnym.
Najblizsze tej reakcji jest wezwanie skierowane do uczniow: ddete to moLdlo kol
un KkwAlete adte EABeLY pog pe (19,14) — nie tylko ze wzgledu na obecnosé tego
samego czasownika w imperatywie, ale takze w warstwie semantycznej z wyrazem
pokrewnym z SuakwAleLy i konstrukcja €pyeobul mpog pe (pordwnaj takze 25,36)%.
Przystowek dptL wystepuje siedem razy w Ewangelii Mateusza (nieznany w Mk
i1tk, awJaz 12 razy*), oznaczajac minimalny uptyw czasu, chwilg bardzo bliska
w przesztosci, terazniejszosci lub przysztosci, w zaleznosci od zwiazku z okreslo-
nym przyimkiem oraz od czasu gramatycznego czasownika, ktorego jest okolicz-
nikiem. Bez przyimkow odnos$nie do przesztosci znaczy ,,wtasnie”, ,,przed chwila”
(9,18), a do bliskiej przysztosci — ,,zaraz”, ,,w tej chwili” (26,53); z przyimkami:
€wg aptL —,,do teraz” (11,12); & &ptL —,,0dtad”, ,,od teraz” (23,39; 26,29.64).

—,,Tak”. Przystowek oUtw¢ kryje w sobie pewna dwuznaczno$¢. Jesli go prze-
thumaczy¢: ,,w ten sposob” (takie znaczenie ma na przyktad w 2,5), odpowiedz
oznacza, ze Jezus wypetnia cata sprawiedliwos¢, przyjmujac chrzest od Jana.
Takie thumaczenie jest niewlasciwe, poniewaz samo przyjecie chrztu w Jordanie
nie jest zwienczeniem dziatalno$ci Jezusa, ale jej inauguracja, poczatkiem. Nalezy
wigc uwzgledni¢ inny sens przystowka: ,,w podobny sposob” (takie znaczenie ma
on na przyktad w 5,12.16). Chrzest Jezusa jest wowczas jednym z koniecznych

ood, “by you,” receives emphasis by being placed before the infinitive (contrast fantiobfivet U1 abtod
in v 13)”. Podobnie rowniez R. H. Gundry, Matthew..., s. 50.

33 W Nowym Testamencie jej wystepowanie ogranicza sie do pism narracyjnych. W Ewangelii
Marka jej odpowiednikiem jest konstrukcja kel &mokpibeic + podmiot + tryb oznajmujacy czasownika
(Mk 3,33;9,5;;10,51; 11,14.22; 12,35; 14,48).

54 7 akuzatywem (15,14), ACI (8,22; 13,30; 19,14; 23,13) i koniunktiwem (7,4; 27,49).

55 Por. L. Sanchez Navarro, “Venid a mi” (Mt 11,28-30). El discipulado, fundamento de la ética
en Mateo, Madrid 2004, s. 65.

W J2,10; 5,17; 9,19.25; 13,7.19.33.37; 14,7; 16,12.24.31 oznacza chwile obecna, ktora nie
identyfikuje si¢ z godzing Jezusa.
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dziatan, ktorym On si¢ poddaje lub je podejmuje, aby cata sprawiedliwos¢ byla
wypetniona .

— ,,Odpowiednie jest dla nas”. Czasownik mpémeLv pojawia si¢ tylko tutaj
w Ewangeliach (w calej Biblii 17 razy). Konstrukcja peryfrastyczna elval mpémov
(w LXX: 1 Mch 12,11%; 3 Mch 7,13, a w Nowym Testamencie oprocz tekstu
Mateusza jeszcze w 1 Kor 11,13) znajduje si¢ w podobnym zdaniu wyjasniajacym
émpemev yop bt (Hbr 2,10) — pojawia sie¢ w nim ten sam spdjnik i ten sam cza-
sownik z dopelieniem zaimkowym w datiwie. Zaimek osobowy nie moze odnosi¢
si¢ tylko do Jezusa, poniewaz pluralis maiestaticus nie wystepuje w Ewangelii
Mateusza*.

—,,Cala sprawiedliwos¢”. Przymiotnik maoav razem z rzeczownikiem w liczbie
pojedynczej, wystgpujacym bez rodzajnika, moze by¢ thumaczony: ,,wszelka spra-
wiedliwos¢”  albo ,,cala sprawiedliwosc™ ¢!,

—,,Kiedy zostat ochrzczony, natychmiast wstapil”. Narrator nie powtarza, kto
jest czynnym podmiotem chrzczenia, poniewaz wczesniej o tym poinformowat,
a w tym punkcie narracji konczy si¢ rola Jana. Wigksze znaczenie natomiast ma
okoliczno$¢ nastepnej czynnosci. Przystowek e000¢ odnosi si¢ do wyjscia z wody,
a nie do przyjecia chrztu (w 14,31 jest okolicznikiem imiestowu: e08éw¢ &€ 6 “Inoodc
exTelvag Ty xelpa émeddfeto adtod) ani do otwarcia niebios (w 20,34 modyfikuje
drugi czasownik glowny: omiayyviofelg 8¢ 6 Tnoodc Heto TV OUUATWY adTOV,
Kol €00€wg aveBrefion).

—,,Z wody”. Wyrazenie przyimkowe w brzmieniu Mateuszowym, &m0 10D
U6etog (3,16), nie ukazuje chrztu w Jordanie jako catkowitego zanurzenia w rzece,
tak jak moga na to wskazywaé paralelne okreslenia w Ewangelii Marka (1,9; eic

57 Por. A. Descamps, Les justes et la Justice dans les évangiles et le christianisme primitif hormis
la doctrine proprement paulinienne, Louvain—Gembloux 1950, s. 114, 115.

8 W tym tekdcie pojawiaja sig zwroty bliskoznaczne: ¢¢ Séov &oTiv kol Tpémov ynuovelely
aderdpdv. Pierwszy wskazuje na koniecznos¢, a drugi na stosowno$¢ pamigtania o sprzymierzencach.

% Por. G. Strecker, Der Weg der Gerechtigkeit. Untersuchung zur Theologie des Matthdéius, Gottin-
gen 21966, s. 180.

6 Ten przektad m.in. proponuja: ,,we should do everything righteousness requires” (The Complete
Jewish Bible, ed. D. H. Stern [1998] — cyt. za Bible Works for Windows 7.0); ,,s0 ist es geziemend fiir
uns, zu erfiillen jede Gerechtigkeit” (Das Miinchner Neue Testament, Hrsg. J. Hainz, M. Schmidl,
J. Sunckel [i in.] [1998] — cyt. za Bible Works for Windows 7.0. Parafrazujac pojecie sprawiedliwosci:
,-This is the proper way to do everything that God requires of us” (God s Word to the Nations [1995]
— cyt. z Bible Works for Windows 7.0) oraz wloskie przektady ze zwrotem ,,adempiere ogni giustizia”
(Nuovissima Versione della Bibbia [1995-1996]; La Nuova Diodati [1991] — cyt. z Bible Works for
Windows 7.0).

61 It is fitting for us to fulfill all righteousness” — przektad ten, po rozréznieniu tych dwoch mozli-

wosci, w D. B. Wallace, Greek Grammar..., s. 253. Wigkszo$¢ przektadow odpowiada tej mozliwosci,
a niektore nawet akcentuja calkowity charakter sprawiedliwosci: ,,It is right for us to make righteous-
ness complete” (The English Bible in Basic English [1949/1964] — cyt. z Bible Works for Windows 7.0).
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tov Topdavmy 1,10: ék tod Vdatog)®. W potaczeniu z czasownikiem avefoively
oznacza po prostu wstgpowanie czy nawet tylko oddalanie si¢ od wody, ktore jest
odwrotne do udawania si¢ w jej strong ®.

—,.J oto”. Partykuta 1800, kierujac uwage na wydarzenie bezposrednio po niej
przedstawione, podkresla jego znaczenie wérdd innych opowiadanych zdarzen
(podobna rolg petni w 3,16).

—,,Zostaty otwarte”. W formie passivum theologicum Ewangelista przedstawia
czyn, ktorego domyslnym podmiotem jest Bog, a ktdry dokonuje si¢ po wystapieniu
Jana Chrzciciela. Wczesniejsze wypowiedzi o Bozym dziataniu sa umieszczone
wylacznie w ramach wypowiedzi Jana, a nie pojawiaja si¢ w czg$ciach narracyj-
nych. Na poczatku oznajmia o nadejéciu krolestwa niebios: fiyywkev yap 7 PaoLielo
v obpavav (3,2), potem ostrzega faryzeuszow i saduceuszow: dOvatar 0 6edg
& TV ABwr Toltwy éyelpal Tékva ¢ "APpaau (3,9). Takze inne dziatania, ktore
Bogu sa przypisane za pomoca form pasywnych, odnosza si¢ do bliskiej przysztosci
(3,10: keltal, éxkomtetal, Baidetal)®. Nadzwyczajny charakter wydarzenia po-
chodzi réwniez z natury samego przedmiotu, na ktorym dokonuje sig to pierwsze
dziatanie Boga.

— ,,Niebiosa”. Mateusz dos¢® konsekwentnie rozréznia migdzy znaczeniem
rzeczownika w liczbie mnogiej, ktory odnosi si¢ do mieszkania Boga, a jego zna-
czeniem w liczbie pojedynczej, przedstawiajacym zaréwno cz¢$¢ stworzenia, ktora
w okresleniach koordynujacych z terminem ,,ziemia” reprezentuje jego catosc®,

62 Pace S. Zodhiates, Exegetical Commentary on Matthew, Chattanooga 2006, s. 23.

63 Z czasownikiem dvafoively przyimek ten oznacza zazwyczaj oddalanie sig od jakiego$ miej-
sca (1 Krl 12,9; Ezd 4,12; Ez 9,3; zwlaszcza Jr 27,44[LXX]: 1600 cSomep Aéwv draPrioetal &mo tod
Topdavou; porownaj z wzmianka wychodzenia z rzeki w Joz 4,19: 6 Aadg avépn ék tod Iopdavov,
podobnie w Rdz 41,2-3.18-19, albo wynurzania si¢ z gtebin morskich w Dn 7,3; Ap 13,1, chociaz
w przypadku Filipa i urzednika etiopskiego rowniez posiada to stabsze znaczenie: 6te d¢ dvépnooy éx
100 Véatoc [Dz 8,39]). Por. W. C. Allen, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel Accor-
ding to S. Matthew, Edinburgh *1912, s. 29; B. M. Newman, P. C. Stine, 4 Translator s Handbook on
the Gospel of Matthew, London-New York—Stuttgart 1988, s. 77.

% Pojawiaja si¢ w btogostawiefistwach: Tapakindicovtat, yoptacdicovtat, érendoovtal,
kAndoovtar (5,4-9).

5 W 22,30 wystepuje liczba pojedyncza: AL’ o¢ &yyelol &v 1¢ obpav elow, podczas gdy w pa-
raleli Marka regularna mnoga: ¢AL" elolv o¢ &yyerol €v toic obpavolc (Mk 12,25). Pod wptywem tej
lekcji lub innych u Mateusza (18,10; 24,36) wprowadzili ja niektorzy kopisci i thumacze wersji Mate-
usza (Q r! sa™s mae). Zazwyczaj wystepuje liczba mnoga na okre$lenie miejsca przebywania Boga:
0 pLoBog LLAY moAlg év tolg odpavoic (5,12); 6 Tathp tudV [wov] 6 év tolg ovpavoic (5,16.45;6,1.9;
7,11; 10,32.33; 12,50; 16,17; 18,10.14.19); ol &yyeroL adtdv év odpavoic (18,10); €eic Onooupov
& odpavoig (19,21). Oznacza moce niebieskie: al Suvduelg t@v obpavdv (24,29); ol &yyeioL TV
obpaviv (24,36).

665,18: 6 obpawdc kol 1 vR; 6,10: &v obpoaw kol &mt yic; 6,19-20: ur) dnoaupilete Huiv Bnocvpoic
ém g yAC [...] Onoavpiete §¢ LUy Bnoaupolg &v odpav®; 11,23: un éwg odparod twdhon; €wg
@Sov kotePrion; 11,25: klpLe tod odpavod kel thc YAc; 18,18: dou € donte ém thic Yic éoton
dedepéva €v obpav®, kel oo & Aomre €l the YA éotal AeAuuéva v olpav®; 21:25: 0 Bamtiope
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jak 1 przestrzen widoczna nad ziemia, sklepienie niebieskie®. Rozdarcie niebios
w najbardziej transcendentalnym znaczeniu moze by¢ dzietem tylko samego Boga.

— ,,Zobaczyt”. Nie ma zadnego powodu, aby sadzi¢, ze podmiotem tego orze-
czenia jest Jan. Imi¢ Jezusa pojawia si¢ w konstrukcji podporzadkowanej frazie
o wyjsciu z wody, dopelnienie dalsze kolejnego czasownika, ,,dla Niego”, odnosi
si¢ rowniez do Jezusa, ktory w ten sposob jest jedynym adresatem widzenia zstg-
pujacego Ducha Boga.

—,,Jakby”. Partykuta, ktoéra w jezyku polskim ma stabsza funkcj¢ poroéwnujaca
niz spojnik ,,jak”, oddaje doktadnie wystepujaca w tek$cie greckim Mateusza woel,
zamiast paralelnego w¢ (Mk 1,10; £k 3,22). Pierwszy spdjnik wprowadzajacy
poréwnanie tylko jeszcze jeden raz pojawia si¢ w Ewangelii Mateusza (9,36),
natomiast drugi wystepuje w niej az trzydziesci razy. Wigkszo$¢ komentatorow
traktuje je jako synonimiczne, a przeklady zazwyczaj nie oddaja r6znicy migdzy
nimi. Na ich réwnoznaczno$¢ mogloby wskazywaé wystepowanie drugiego termi-
nu w paralelach pozostatych synoptykow . Gdy zestawi si¢ doktadnie wszystkie
wzmianki w Ewangelii Mateusza, wowczas ujawni si¢ niewielka, cho¢ znaczaca
réznica migdzy tymi dwoma spdjnikami. Ujawnia si¢ ona w krotkim odstepie teks-
tu. Przed wystaniem apostotow znajduje si¢ informacja o percepcji Jezusa: i6av
8¢ tolg OxAoug €omAayyviodn mepl adTOV, OTL MoaY EOKUALEVOL Kol EPPLUUEVOL
woeL TpoPata un Exovta mouéve (9,36). Przez to pordwnanie Ewangelista wyjasnia
przyczyng litosci Jezusa dla thumoéw. Porownanie ttumdéw z owcami pozbawio-
nymi pasterza pozostaje ledwie zarysowane, a w nastgpujacej mowie Jezusa nie
jest ani wprost przywotane, ani posrednio rozwinigte®. Wigksze znaczenie ma
drugie porownanie, ktore rozwija sie w trzech paralelnych zestawieniach: 1500 éyw

10 "Twdwvou [...] €& odpavod f €& awbpdmwv; [...] &w eltwuer: & olpavod; 24,35: 6 obpavog kel 1 YA
mperetoetaL; 28,18: 8000 pou maow EEovoile &v olpav( kal el thg yRc. Liczba pojedyncza wystepuje
tez dla podkreslenia powszechnosci skutkow przysiggi: jak zobowiazanie dotyczy przysiggajacego na
przybytek — 6 opdoec év 1@ va@ (23,21), tak wiaze przysiegajacego na niebo — 6 oudoug év ¢ obpav®
(23.22).

67.6,26; 8,20; 13,32: to meteLv tod odpowod; 14,19: dvaPréfac eic tov odpovdv; 16,1: onueiov
& tod obpavod; 16,2[.3]: Tuppdlel yop O obpavdg; 24,30: kal toTe davnoetal TO onueior tod viod
10D dBpimov év odpav®, [...] kol Gfovtal OV LIOY T0D dBpWTOL EpYOueVOY €L TAY VePeAdV T0D
olpowoDd; 26,64: dlicaBe Tov vidy Tod ABpwmov [...] épyducrov éml TQV veheddrv Tob obpovoDd; 28,2:
&yyedog yop kuplov ketafig €€ odpavod. Przykladem tego rozroznienia migdzy niebem widzianym
z ziemi a niewidzialnymi niebiosami jest zdanie, w ktorym wystepuja obydwa okreslenia: ol dotépeg
megobrtar 4o tod olpavod, kol ol Suvduels TAV olpavdy carevdioovtar (24,29). Podobnie jak
u Marka pierwszy termin oznacza widzialny firmament z gwiazdami, drugi za$ niewidzialny §wiat.

68 Zestaw bardzo podobne poréwnania w tekstach, ktore nie sa paralelami synoptycznymi: kol
EY€veTo (o€l vekpdg, Wote Tolg moAkolg Aéyely GtL améduver (Mk 9,26) oraz &md & Tod poPou alitod
éoeloBnoar ol tpolvteg kal éyevndnoar w¢ vekpol (Mt 28,4).

% Zaraz pojawia sig inny obraz, ktéry juz nalezy do mowy Jezusa, przedstawiajacy kontrast miedzy
wielkoscia zniwa i niewielka liczba robotnikow, ktorego celem jest podkreslenie koniecznosci prosby
o ich wyslanie na zniwo (9,37-38).
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GTOOTEAA® DUAG WG TPOPate €V péaw AVkwy: yiveaBe olv Gpovipol we ol ddelg
kel aképator g al meprotepal (10,16). Otwiera ono dluga mowe, ktora wyko-
rzystuje znaczenia potrojnej metafory (10,17-42). Podobnie dzieje si¢ w innych
wzmiankach tego spojnika, ktorego obecnos¢ zawsze wskazuje na to, co doktadnie
dzieje sig lub wyglada ,,jak” () . W obydwu wzmiankach Mateusza spdjnik woet
wprowadza do zestawienia, ktore dotyczy relacji tylko migdzy niektérymi cechami
termindw porownania, czyli jego zakres pozostaje bardzo ograniczony . Innymi
stowy, chodzi o to, ze tylko niektore wtasciwosci Ducha lub niektére whasnosci jego
zstapienia odpowiadaja obrazowi gotebicy. Na pewno ono nie oznacza, ze symbo-
lem Ducha jest gotebica. Pozostaje jeszcze do zdefiniowania funkcja sktadniowa
tego porownania. Podobnie jak w paralelnej konstrukcji Marka moze ono miec
znaczenie przymiotnikowe lub przystowkowe. Zaproponowany przektad zachowu-
je te dwuznaczno$¢ poréwnania 2. Definicja znaczenia musi opierac si¢ na analizie
przeprowadzonej zarowno w najblizszym konteks$cie, jak i w szerszych ramach,
zaczynajac od Ewangelii Mateusza, a konczac na catej biblijnej tradycji zstepowa-
nia Ducha Bozego i innych rodzajow zstgpowania osob i rzeczy od Boga.

— ,,Przychodzacego na Niego”. Czasownik épyeofel przedstawia sam moment
zejscia Ducha na Jezusa. Chociaz Mateusz zaznacza, ze przedmiotem widzenia
Jezusa jest zstgpujacy Duch, to jednak ostatni obraz nie jest tak dynamiczny, jak
u paralelnych synoptykow, ktérzy caly ruch, az do samego zstapienia do (Mk 1,10)
lub na Jezusa (Lk 3,22) oddaja za pomoca jednego czasownika kotofelvey. Porow-
nanie zstgpowania Ducha z gotebica odroznia Jego ruch od opadania wiasciwego
przedmiotom nicozywionym (Lb 11,19), determinuje go jako ukierunkowany
(Rdz 15,11) 7. Oddajac osiagnigcie celu przez czasownik épyeobut, intencjonalny

70 Wigkszo$¢ wymienionych miejsc ma takie maksymalizujace znaczenie (1,24; 5,48; 6,25.10.12.
16.29; 7,29 [2x]; 8,13; 10,25; 12,13; 13,43; 14,5; 15,28; 17,20; 18,3-4; 18,33; 19,19; 20,14; 21,26;
22,30.39; 24,38; 26,19; 26,39 [2 x]; 26,55; 27,65; 28,4.15). W kilku przypadkach poréwnanie na pierw-
szy rzut oka moze si¢ wydawac bardziej ograniczone: I80b €y® &mo0TéA® UUAC G TPOPTH €V LEGw
AOkwv ylveoBe olv dpovipoL o¢ ol Gdelg kal dxépator ¢ ol Teprotepat (10,16 [3 x]) — trzykrotne
poréwnanie akcentuje jego wymowe; éraquler t0 mpéowmor adtod wg O HAtog, T& &€ ipdtie adTod
Eyéveto devkd w¢ 10 dAg (17,2); Ay &€ 1) eldée adTod (¢ doTpam) kol TO Evdupe odTod AEUKOV GG
xLwv (28,3) — w przemienieniu i przy grobie szczegdly sa porownywane w stopniu najwyzszym do
bardzo jasnych czy biatych obiektow.

! Por. A. Schlatter, Der Evangelist Matthdius. Seine Sprache, sein Ziel, seine Selbstindigkeit,
Stuttgart 1963, s. 92: ,[...] woet driickt aus, daB} die Vergleichung nur in beschrinktem Maf gelte”.

72 Zdecydowanie za przystéwkowym znaczeniem poréwnania jest B. M. Newman, P. C. Stine,
A Translator s Handbook on the Gospel of Matthew..., s. 77.

3 Moze oznaczaé bierne spadanie: kol ydAale peydAn o¢ telavtiale katofuivel & tod obpavod
ém tole Gvbpumoug (Ap 16,21). To znaczenie jest bliskoznaczne uzyciu czasownika mintewy, ktory
oznacza upadanie w sensie nie tylko naglej, ale tez niezamierzonej zmiany pozycji, spadnigcia. Mozna
przytoczy¢ dwa przyklady tego rodzaju upadku na kogo$ lub na co$, oznaczonego przez ten czasow-
nik z przyimkiem éni: émegev ém ta Tetpddn (13,5); ékelvor oL Sekaoktw €’ olg émeder 6 mHPYOg

(Ek 13.4).
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i podmiotowy charakter ruchu wyraza mocniej Mateusz niz Marek i Lukasz, ktorzy
mowia tylko o zstapieniu Ducha na Jezusa. Duch w sposob zamierzony przychodzi
na Niego, a nie tylko zstepuje jak gotebica.

—,,1 oto”. Partykuta wprowadzajaca pelni taka sama funkcje jak w zdaniu
o otwarciu niebios. We wprowadzeniu narracyjnym nie wystepuje czasownik
eyéveto, ktory znajduje sie w paraleli Marka (Mk 1,11). Mateuszowa elipsa pow-
tarza si¢ w analogicznej interwencji Bozego gtosu podczas przemienienia (17,5:
kol 1800 pwvn €k Tthg vedpéAng Aéyouon)’®. Cate zdanie nominalne ma charakter
wykrzyknikowego mianownika (nominative of exclamation), ktéry uwydatnia
oznaczang przez niego tre$¢”. Adresat gtosu w obydwu przypadkach nie jest
wprost wskazany.

— W odréznieniu od formy ,,z nieba” (éx tod obpavod) wyrazenie ,,z niebios”
(éx tdV ovpavev), czyli z rzeczownikiem w liczbie mnogiej, wystepuje bardzo
rzadko w LXX (Ps 148,1; 1 Tes 1,10 i paralela synoptyczna do chrztu w Mk 1,11).
Charakterystyka ta odpowiada nazwie odnoszonej wylacznie do miejsca przeby-
wania Boga.

— Rodzajnik przed przymiotnikiem nie oznacza, ze chodzi tutaj o drugi tytut
W znaczeniu ,,moj Syn, Umitowany”” czy jak oddaja przektady Vetus Syra: ,,moj
Syn, méj umitowany” (Mt 3,17). Jesli przymiotnik wystepuje po rzeczowniku,
jeden rodzajnik moze okresla¢ zarowno rzeczownik, jak i jego przydawke przy-
miotnikowa 7.

— ,,Upodobatem [sobie]”. W polskim ttumaczeniu czas przeszty dokonany moze
wyraza¢ stan lub czynnos$¢, ktora rozpoczeto w przesztosci, a jej skutki trwaja
w terazniejszosci. Forma czasownika e060knoe, czyli tryb oznajmujacy aorystu, nie
jest tak okreslona, jak odpowiednik w polskim ttumaczeniu, dlatego t¢ forme r6z-
nie klasyfikowano. Znamig czasu przesztego moze wskazywac na to, ze poczatek
upodobania Boga w Jezusie mial miejsce w przesztosci (aoryst inchoatywny) 7.

7% Wyrzutnie tego samego czasownika mozna zauwazyé w opisie wizji Piotra w Jafie: kol ¢pwu
maay & Sevtépov mpog adtév (Dz 10,5 ale bez idol). W Ewangelii Mateusza elipsa form czasowni-
kowych: dwoer wedtug Wj 21,23-24 (LXX) w zdaniu: 6¢p8aAuov dvtl 0dpBeiuod (5,38); ér8dtw wedtug
Omwg EAOn &b’ Dudg oy alpe Sikoov ékyuvviuevov émi thg yRg (23,35), w zdaniu: t0 aipe adTod
&’ MUaC koL €M T Tékve QY (27,25). Por. BDR § 480.

75 Por. H. E. Dana, J. R. Mantey, 4 Manual Grammar of the Greek New Testament, New York 1941,
s. 70: ,,When it is desired to stress a thought with great distinctness, the nominative is used without
a verb. The function of designation, serving ordinarily to helper the verb, thus stands alone and thereby
receives greater emphasis [...]. The nominative is the pointing case, and its pointer capacity is strength-
ened when unencumbered by a verb”. Podobnie interpretuje t¢ elips¢ R. H. Gundry, Matthew..., s. 52.

7 Por. E. C. Maloney, Semitic Interference in Marcan Syntax, Michigan 1979, s. 56.

7 Por. G. D. Kilpatrick, The Order of Some Noun and Adjective Phrases in the New Testament,
NovT 5 (1962) s. 112, 113; E. Schweizer, viéc. D. New Testament, [w:] TDNT VIII, s. 367; G. Schrenk,
ebdokéw, [w:] TDNT 11, s. 740.

8 Por. W. L. Lane, The Gospel According to Mark. The English Text with Introduction, Exposition



74 CHRZEST JEZUSA W EWANGELII MATEUSZA (3,13-17)

Uprzednio$¢ formy tego czasownika moze oznaczaé uznanie catego dotychczaso-
wego zycia Jezusa na ziemi lub Jego preegzystencji (aoryst sumaryczny lub global-
ny)”. Aoryst moze oznacza¢ w jak najbardziej ogolnym sensie czynno$¢ lub stan,
bez ich odniesienia do czasu (aoryst gnomiczny)*, bez precyzowania ich aspektu
jako dokonanego lub niedokonanego, przerwanego lub trwajacego, etc. W LXX
czasowniki w aoryscie odpowiadaja czgsto hebrajskiej koniugacji perfektum (ga-
tal) czasownikow oznaczajacych stan, ktore nie zawieraja zadnego odniesienia do
jakiego$ punktu w czasie. W tym sensie charakter czasowy wypowiedzi Boga o Iza-
aku, skierowanej do jego ojca (Rdz 22,2), odpowiada $cisle deklaracji o Jezusie.
Chociaz w starozytnych wersjach przy charakterystyce syna Abrahama wystepuja
formy czasow przeszitych®, to jednak nowozytne thumaczenia oddaja ja w czasie
terazniejszym: ,,Wez twego syna jedynego, ktérego mitujesz, [zaaka .,

1.4. POROWNANIE SYNOPTYCZNE

Poréwnujacy perykope Mateusza z tekstem Marka zwracaja uwagg na obecnos¢
dialogu migdzy Janem a Jezusem, za§ mniejsze znaczenie przypisuja innym istot-
nym roznicom*’, Nasza analiza koncentruje si¢ na wszystkich cechach specyficz-
nych tekstu Mateusza i jego powiazaniach z blizszym i dalszym kontekstem, ktore
sa przedstawiane ponizej na tle tekstu Marka. Szczegoélne znaczenie ma zestawienie
z jednej strony zwiazkow miedzy ta perykopa a dwoma pierwszymi rozdziatami,
stanowiacymi tak zwanga Ewangeli¢ Dziecinstwa *.

and Notes, Grand Rapids 1974, s. 58: ,,[...] implies a past choice for the performance of a particular
function in history”.

7 Por. J. H. Moulton, W. F. Howard, 4 Grammar of New Testament Greek, vol. 11: Accidence and
Word-formation with an Appendix on Semitism in the New Testament, Edinburgh 1990, s. 458; R. H.
Gundry, The Use of the Old Testament in St. Matthew s Gospel. With Special Reference to the Messianic
Hope, Leiden 1967, s. 32; A. Paciorek, Elementy sktadniowe biblijnego jezyka greckiego na podstawie
M. Zerwick, Graecitas biblica, PIB Roma, Kielce 2001 s. 78, 79. W tym drugim sensie w J 17,24: 6tu
fyammoag pe mpd katafolrfic kbopov (por. J 17,5). W sensie preegzystencji wystepuje w hymnie: 6tu
&V adt® €0doknoer o 0 mANpwpe katolkiowt (Kol 1,18). Por. B. W. Bacon, The Gospel of Mark.
Its Composition and Date, New Haven 1925, s. 252.

8 Por. A. T. Robertson, A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Re-
search, New York 31919, s. 837.

81 Rdz 22,2: pams—un/TM = dv fydmoonc/LXX = nama ~1 /Tg. Neof. = smnm1 /Tg. Ong. Ponadto
zob.: Iz 42,1: wwzy nps™/TM — pocedétato adtov 1 Yuxn pou/LXX; Iz 43,10: »mna ~un /TH — ov
Eedctopny/LXX. Por. B. M. Fanning, Verbal Aspect in New Testament Greek, Oxford 1990, s. 278.

82 Podobnie Wulgata: ,,quem diligis”.

8 Tego rodzaju komentarz podaje m.in. W. F. Flemington, The New Testament Doctrine of Baptism,
London 1957, s. 26: ,,Matthew (3. 13—17) follows closely the Marcan story, but inserts an account of
John’s reluctance to baptize Jesus”.

8 Z perspektywy diachronicznej takie poréwnanie jest zbyteczne. Jesli Mateusz najpierw zreda-
gowal Ewangeli¢ na planie Marka, jak glosi dzi$ wielu egzegetow, rozpoczynajac od dzialalnosci Jana
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1.4.1. Porownanie kontekstow

Przy poréwnaniu kontekstow synoptycznych perykopy o chrzcie zaraz uwi-
dacznia si¢ odrgbny charakter Ewangelii Marka, w ktorej brak jakichkolwiek
tekstow paralelnych do Ewangelii Dziecinstwa. Mateusz i Lukasz sa blizsi sobie
dzigki wspolnemu materialowi w opisie dziatalnoéci Jana oraz w narracji kuszenia.
Blisko$¢ ta nie usuwa jednak réznic znaczacych dla interpretacji tekstu Mateusza
o chrzcie Jezusa.

Miejsce w planie Ewangelii. Teksty poprzedzajace Mateuszowa perykope
o chrzcie sa o wiele obszerniejsze i1 zroznicowane w warstwie tresci i formy.
W Ewangelii Marka przed perykopa o chrzcie znajduje si¢ krotki tekst, ktory
obejmuje zaledwie osiem wersetow. W tym wstepie na pierwszym planie znajduja
si¢ relacje migdzy osobami. Pierwsze zdanie zawiera najpetniejsze okreslenie
tozsamosci protagonisty calej Ewangelii: Jezus Chrystus, Syn Boga (Mk 1,1).
Nastepne wersety (Mk 1,2-3) zawieraja stowa Boga, skierowane do Jezusa, o Bo-
zym zwiastunie dzialajacym w relacji do Niego oraz o glosie wolajacym na pu-
styni. Opis dziatalnos$ci Jana (Mk 1,4-8) ukazuje wypelienie misji Jana, ujawnia
najwazniejsze informacje o sytuacji adresatéw jego dziatalnosci (sa grzesznikami,
a wigc potrzebuja naprawy ich relacji do Boga) oraz odstania przyszta rolg Jezusa
wobec adresatow dzialalno$ci Jana (bedzie chrzcit w Duchu Swigtym, naprawiajac
ich utlomna relacjg¢ do Boga).

Zanim Mateusz wprowadza na sceng Jana Chrzciciela, a pozniej koncentruje
si¢ na osobie Jezusa, czytelnik otrzymuje obszerna, rozciagnigta na dwa rozdziaty
relacjg nie tylko o wydarzeniach zwiazanych z narodzeniem Jezusa, ale takze o pla-
nie Bozego zbawienia, zapoczatkowanym tym narodzeniem. W ten sposob mozna
mowic¢ o rodzaju prologu, ktorego kluczowe tresci, przekazane czytelnikowi, sa
podobne do tych zawartych w analogicznych tekstach wstepnych Ewangelii Marka
i Jana®. Relacja pierwszych dwoch rozdzialow nie jest odseparowana od narracji

i chrztu Jezusa, to przy interpretacji tych perykop i nastgpnych nie ma potrzeby, aby odwotywac si¢ do
tekstu, ktory nie zostat jeszcze zredagowany. Jesli uwzgledniamy tekst w postaci finalnej, sytuacja sig¢
zmienia. Je$li nawet w Mt 3-28 nie ma zadnych odwotan ani nawet posrednich aluzji do Ewangelii
Dziecinstwa (por. R. E. Brown, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives
in the Gospels of Matthew and Luke, New York 1993, s. 48, 49; na s. 50 przeciwny traktowaniu jej
jako pdzniejszego dodatku Ewangelisty, ale napisanej od poczatku), to pierwsze rozdzialy w jego
zamierzeniu wprowadzaja do catej Ewangelii i przez to powinny kierowac jej lektura. W podejsciu
synchronicznym nalezy wigc uwzglednic ich funkcjg integralnej czg$ci Ewangelii.

85 Zob. M. D. Hooker, Beginnings and Endings, [w:] The Written Gospel, ed. M. Bockmuehl, D. A.
Hagner, Cambridge—New York—Melbourne 2005, s. 191: ,,Remarkably, we find that there is a close
correlation between the key information provided by Matthew and that which we are offered in Mark
and John. In Matthew, also, God’s purpose as it is revealed in scripture is fulfilled, but this theme is set
out in Matthew’s own distinctive way; first, in the genealogy [...] and secondly, in the frequent editorial
comments that what was happening was taking place in order ‘to fulfil what the Lord had spoken by
the prophet’ (1.22; 2.5, 15, 17, 23)”.
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o chrzcie Jezusa, ale wyraznie powiazana przez wyrazenie chronologiczne: év 8¢
Tollc Muépate ekelvatg (3,1)%. Nie jest to jedyny argument, ktory przemawia za
jednoscia teologiczng i literacka tych tekstow. Wskazuja na nia liczne elementy
tre§ciowe i formalne, pozwalajace traktowa¢ Ewangeli¢ Dziecinstwa, opis dziatal-
nosci Jana oraz relacje wydarzen poprzedzajacych poczatek publicznej dziatalnosci
Jezusa, a mianowicie narracje o Jego chrzcie i kuszeniu na pustyni, jako rodzaj
prologu do Ewangelii®’.

Ewangelia Dziecinstwa i dziatalnos¢ Jana. W sze$édziesigciu wersetach brak
kilku znaczacych fragmentow, ktore wystgpuja w o$miu wersetach Marka, inne za$
pojawiaja si¢ w zmienionej ksztalcie lub kolejnosci, niektore z nich sa umieszczone
w innym kontekscie, ktory wptywa na ich inne znaczenie. Elementy te sa wymie-
nione ponizej w kolejnosci pojawiania si¢ w tekscie Marka:

1. W calej Ewangelii Mateusza brak podwojnego, tytularnego okreslenia Jezusa
Inoodg yprotoc viog Beod (Mk 1,15 J 20,31), chociaz jest mu najblizsze pytanie
arcykaptana: el ob €l 0 ypLotog 0 LLOg T0D Beod (26,63). W pierwszych dwoch
rozdziatach wystepuja liczne i roznorodne okreslenia tozsamosci Jezusa. Najczes-
ciej pojawia sig rzeczownik Tadiov (2,8.9.11.13[2x].14.20[2x].21), a potem, uzyte
bez dodatkowych okreslen: vide (1,21.23.25) i 'Incodg (1,21.25; 2,1). Trzy razy
vioc wystepuje z przydawka dopetniaczowa: viod Aavid viod "ABpady (1,1), viog
Aovid (1,20). Czestotliwos¢ tych okreslen odpowiada koncentracji opowiadania na
zdarzeniach zwiazanych z pochodzeniem i narodzinami Jezusa oraz z nadaniem
Mu imienia. W chrystologii Mateusza, a konkretnie w objawieniu relacji Jezusa
do Boga, bardzo znaczace jest pojawianie sie terminu madlov. Z ta sama czesto-
tliwoscia wystepuje w opowiadaniach o Izmaelu (Rdz 21,12.14.15.16[2x].17[2x].
18.19.20) i 0 Mojzeszu (W] 2,3.6[2x].7.8.9[2x].10). Jego powtarzanie w krotkich
odstepach akcentuje zagrozenie zycia dzieci oraz pewng problematycznos$¢ ich
synostwa. Zreszta obydwa aspekty sa $cisle powiazane w tych narracjach. Kiedy
Mateusz postuguje si¢ nim w Ewangelii Dziecinstwa, rowniez opowiada o zagro-
zeniu zycia dziecka (2,8.9.11) oraz unika przedstawiania Jezusa jako syna Jozefa

8 Wyrazenie chronologiczne, ktére okre$la czas wystapienia Jana, mozna rozumie¢ jako nawiaza-
nie do okresu zamieszkania Jezusa w Nazarecie; wowczas orzeczenie katgknoey (2,23) jest aorystem
ingresywnym w sensie ,,zaczat mieszka¢”. Por. G. Héfner, «Jene Tage» (Mt 3,1) und der Umfang des
matthdischen «Prologs»: ein Beitrag zur Frage nach der Struktur des Mt-Ev, BZNF 37 (1993) s. 52.

87 Por. P. Rolland, De la genése a la fin du monde. Plan de I’Evangile de Matthieu, BTB 2 (1972)
s. 159-161. Oprocz tych, ktorzy uwazaja za bezcelowe poszukiwanie jakiegos planu Ewangelii, ktory
bylby pomocny dla jej interpretacji, wirdd egzegetow mozna wyrdznié nastgpujace propozycje odnos-
nie do zakresu prologu: Ewangelia Dziecinstwa 1-2; 1,1-4,11 (z tym, Ze niektorzy wyrdzniaja 3,1-4,11
z prologu jako niezalezng czg$¢, stanowiaca przejscie do opowiadania o publicznej dziatalnosci Jezusa,
ktdre rozpoczyna si¢ od wzmianki o aresztowaniu Jana Chrzciciela); 1,1-4,17; 1,1-4,22. Najwigcej
egzegetow opowiada sig za struktura, w ktorej prolog obejmuje teksty w 1,1-4,17. Proponowane wy-
réznienia pokazuja, ze zdecydowanie przewaza wsrdd nich taczne traktowanie Ewangelii Dziecinstwa
oraz opisu dziatalnosci Jana razem z wystapieniem Jezusa nad Jordanem.
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(2,13[2x].14.20[2x].21) *. Tytuly przypisujace Mu krolewska godnos¢ wystepuja
na poczatku opowiadania o przybyciu magéw ze Wchodu. Jeden pojawia si¢
w ich pytaniu: 0 texbelc Baoirele TV Tovdaiwy (2,2), a drugi w odpowiedzi
arcykaplanow i skryboéw o myolpevog (2,6). Ztozenia imienia z tytutlem Xpiotog
wystepuja wylacznie w czgSciach narracyjnych: najbardziej rozbudowane na po-
czatku: “Inoodg XpLotog viog Aauid vidg "ABpaap (1,1), a potem krotsze: ‘Inoodg
0 Aeyouevog xprotog (1,16), 6 Xprotog (1,17; 2,4%), 6 'Inoodg Xprotog (1,18).
Do tej kategorii nalezy rowniez tytut Na{wpalog (2,23). Odrozniaja sig od tych
okreslen tytuly przytoczone przez narratora w cytatach z prorokow: Epparoumi
(1,23), razem z thumaczeniem narratora: €8’ nudv 6 6edc (1,23) oraz 6 vidg oL
(2,15). Ich wspolna cecha jest przedstawienie Jezusa w bardzo $cistej relacji osobo-
wej do Boga: dla tytutu ,,Emanuel”, ktory nosi narodzony z Dziewicy, Ewangelista
daje zaraz ttumaczenie: ,,B6g z nami”’; pobyt w Egipcie umozliwia wypehienie
proroctwa o wezwaniu stamtad tego, o ktorym Pan méwi ,,syn méj”. Obydwa cy-
taty posiadajg jednakowe wprowadzenie. Chociaz we wszystkich Mateuszowych
wprowadzeniach do cytatow biblijnych juz samo passivum theologicum wskazuje
na to, ze Bog jest autorem przytoczonych stow, to jednak tylko w tych dwoch,
cytowanych przez narratora, podmiot czynny wypowiedzi jest wyraznie wskazany
jako Pan: Tvo. mAnpw6f t0 pnber Lo Kkuplov SLx tod TpodmTou Aéyovtog (1,22;
2,15). Na podstawie tych tekstow mozna powiedzie¢, ze objawienie Boskiej
tozsamosci Jezusa jest explicite przypisane Bogu juz w Ewangelii Dziecinstwa®'.
Nigdzie jednak Jezus nie jest adresatem Bozej wypowiedzi, tak jak to ma miejsce
na poczatku Ewangelii Marka (Mk 1,2-3). W Ewangelii Dziecinstwa obydwie wy-
powiedzi nie maja wyraznie wyodrgbnionego adresata poza ich podmiotem, czyli
przedstawiaja si¢ jako rodzaj autorefleksji Boga o Synu®2. W ten sposob Mateusz

88 Por. R. Pesch, Der Gottessohn im matthéischen Evangelienprolog (Mt 1-2). Beobachtungen zu
den Zitationsformeln der Reflexionszitate, Bib 48 (1967) s. 413.

% Pytanie Heroda jest przytoczone w mowie zaleznej.

% W Ewangelii Mateusza wprowadzenia do cytatow sa bardzo zréznicowane. Formuta wprowa-
dzajaca za kazdym razem zalezy zaro6wno od przytoczonej tresci, jak i odpowiada ich kontekstowi.
Por. R. Pesch, Der Gottessohn im matthdischen Evangelienprolog..., s. 397; L. Sabourin, I/ vangelo
di Matteo, Teologia e Esegesi, 1, Roma 1976, s. 43; J. Miler, Les citations d’accomplissement dans
I"Evangile de Mathhieu. Quand Dieu se rend présent en toute humanité, Roma 1999, s. 20, 21, przyp.
27. Podobne formuty, ktore wprost wskazuja na Boski podmiot czynny, pojawiaja si¢ tylko w stowach
Jezusa, skierowanych do Jego gtownych przeciwnikow: do saduceuszow — ook avéyvwte 10 pnoev
Dpiv Umo oD Beod Aéyovrtog €yw elpl 0 Beog "APpady kal 0 Beog Toadk kel 6 Bedc TakB; olk éotiv
0 Bedg vekp@V GAr (Wvtwy (22,31-32) i do faryzeuszow — i olv Aauld év mveduott kadel adtov
KlpLoV Aéywv elmer kipLog TQ Kupiw pou kdBou & SeELAV pov, €wg v 80 tolg &xBpol cov LmokdTw
TGV TodGV oou (22,43-44). Laczy je obietnica zwycigstwa nad $miercia i przeciwnikami, ktora jest
wzmocniona eksplicytnym powotaniem si¢ na Boze pochodzenie przytaczanych stow.

1 A nie dopiero w stowach Jezusa skierowanych do Piotra po wyznaniu, Ze Jezus jest Synem Boga
(16,16-17).
%2 Nie ma wyrazenia bmd kuplov we wprowadzeniu do stéw (w 12,17), ktére moga by¢ przypi-
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pierwsze trzy zdania, ktore przedstawiaja wprost Jezusa jako Syna Boga, przypisuje
samemu Bogu. Stanowia one akt Jego wlasnej refleksji, mysli, ktéra jako taka jest
objawiona odbiorcy Ewangelii.

2. Najbardziej znaczaca zmiana dotyczy zapowiedzi Boga o wystaniu zwiastuna
przed obliczem Jezusa (Mk 1,2). W Ewangelii Mateusza pojawia si¢ ona dopiero
w nauczaniu Jezusa na temat misji Jana (11,10; por. Lk 7,27), dlatego wystapienie
Jana — év 8¢ tallg Muépalg ékelvalg mapayivetal Twovvng 6 Pantiotnc (3,1) — nie
jest przedstawione tak, jak u Marka, to znaczy jako wypelnienie zapowiedzi Boga
ztozonej Jezusowi o wyslaniu przed Nim zwiastuna Boga*. Nie cytujac tez cz¢sci
proroctwa o zwiastunie przygotowujacym droge adresata Bozej zapowiedzi, Mate-
usz nie odnosi dziatalnosci Jana do przysztej dziatalnosci Jezusa.

3. Zmienia si¢ tez funkcja drugiej, 1zajaszowej czgsci cytatu (Mk 1,3), ktora
mowi o glosie wolajacego na pustyni. W tek$cie Marka stanowi ona dalszy ciag
mowy Boga, tak ze glos identyfikuje si¢ ze zwiastunem, a jego wotanie o przygo-
towanie drogi Pana — z misja wyposazenia drogi Jezusa. To zestawienie implikuje
petna identyfikacj¢ Jezusa z Panem. W tekscie Mateusza wotanie o przygotowanie
drogi Pana — €toipaoate thy 080v kupilou (3,3) — jest zorientowane na podmiot,
ktory we wezesniejszych wzmiankach terminu kiprog (1,20.22.24; 2,13.15.19)
jest wyraznie odroézniony od Jezusa. Dopiero nastgpne wzmianki tego rzeczow-
nika odnosza si¢ posrednio (4,7.10) i bezposrednio (7,21.22) do Jezusa. W Ma-
teuszowym opisie dziatalno$ci Jana droga Pana, do ktorej przygotowania wzywa
glos na pustyni, nie utozsamia si¢ tak wyraznie z droga Jezusa, jak to ma miejsce
w paralelnym tek$cie Marka. Gloszenie bliskosci krolestwa niebios i wezwanie
do nawrdcenia — interpretowane w Swietle proroctwa Izajasza — nie maja tak wy-
raznego ukierunkowania na osobg i dziatalno$¢ Jezusa, jak oredzie Jana o chrzcie
nawrécenia na odpuszczenie grzechow, ktére od poczatku jest zorientowane na
przygotowanie drogi Jezusa. Mateuszowa orientacja jest bardziej teocentryczna
niz chrystocentryczna, chociaz te dwa wymiary sa zintegrowane roéwniez w tej
Ewangelii. Pierwsze wzmianki o nawroceniu (3,2: petavoeite; 3,8: molioate obv

sane wprost Bogu: 1800 6 molc pov Ov fpétion, O dyommoc pou elg Ov €bd0knoer N Yuxm pou [...]
(12,18-21). Zaimki osobowe w pierwszej osobie liczby pojedynczej odnosza si¢ do Boga. Jezus nie
jest jednak nazwany 6 vidg pov, ale 6 Talic pov. Por. R. Pesch, Der Gottessohn im matthéischen Evan-
gelienprolog..., s. 408.

% Od poczatku Mateusz nie przedstawia Jana jako przygotowujacego droge Pana, ale jako wzywa-
jacego do jej przygotowania. Pace G. Yamasaki, John the Baptist in Life and Death. Audience-Oriented
Criticism of Matthew s Narrative, Sheffield 1998, s. 97, 98: , Jesus’ statement in v. 15b does not pertain
only to himself; he says that it is fitting for both himself and John to fulfil the entirety of the divine
will for them. From the way in which Jesus and John have been presented in the narrative to this point,
it is clear that Jesus’ primary role within the divine will is to be the Messiah (cf. 1.1, 16, 17, 18; 2.4)
and John’s primary role within the divine will is to be the way-preparer of the Messiah”. Ograniczona
reakcja odpowiada ograniczonej wiedzy Jana o przyszlym chrzczacym w Duchu Swigtym i ogniu,
ktéra wynika z przynaleznosci do innego porzadku wielkosci (11,11-13).
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kepTov &ELov Thg petavoteg; 3,11: BamtiCw év UoatL €lg wetavolav) nie sa powia-
zane same z siebie z dziatalnos$cia osoby przychodzacej po Janie, ale to powiazanie
wynika z najblizszego ich kontekstu (3,2: bliskos¢ krolestwa po Ewangelii Dziecin-
stwa; 3,8: nadchodzacy gniew Boga; 3,11: zapowiedz przychodzacego po Kanie).
Nawrdcenie jest zwigzane z Janem jako podmiotem wezwan do zmiany Zycia oraz
ma wyrazi¢ si¢ w dziataniach ludzi, ktorzy Jezusa jeszcze nie poznali. Wedtug tak
przedstawionego orgdzia Jana nawrdcenie w pewnym sensie jest mozliwe bez
wzgledu na przyjscie Jezusa *.

4. W pierwszej wzmiance imi¢ Toavvng wystepuje z tytutem rzeczownikowym
0 Bamtiotng, a w zdaniu wystepuje tylko jedna kwalifikacja jego dziatalno$ci, wyra-
zona przez imiestow knptoowv (3,1). W paraleli Marka wystepuja dwie podrzedne
formy participium: pentiCwv i knploowv, ktore sktadaja si¢ z czasownikiem gtow-
nym éyéveto na konstrukcje peryfrastyczna, ktora mozna oddaé przez przekiad:
»pojawit si¢ Jan na pustyni, ktory chrzcit i glosit” (Mk 1,4). Od samego poczatku
opisu Marek przedstawia paralelnie dziatalno$¢ chrzcielng Jana i jego dziatalno$¢
kerygmatyczna. Natomiast u Mateusza akcent jest potozony na tre$¢ gloszenia,
audzielanie chrztu schodzi na dalszy plan, za dziatalno$¢ kerygmatyczna. To pod-
porzadkowanie dzialalno$ci chrzcielnej kerygmatowi ujawnia si¢ najbardziej wtedy,
kiedy przychodza faryzeusze i saduceusze, ktorych Jan ostrzega przez konsekwen-
cjami braku nawrocenia, zas w zapowiedzi o przyjsciu mocniejszego rozrdéznia mig-
dzy pozytywnymi a negatywnymi rezultatami czasu tego nadejscia, w zaleznosci od
przyjetego badz odrzuconego wezwania do nawrdcenia. W kerygmacie dominuja
grozby nad obietnicami, a odpuszczenie grzechow nie jest wcale wzmiankowane
jako cel gloszonego przez Jana chrztu. To pominigcie odpuszczenia grzechow ujaw-
nia si¢ na tle innego przedstawienia przez Mateusza wychodzenia ludzi do Jana.

4 Nie oznacza to sprzecznoéci miedzy Mateuszem a Markiem. W Ewangelii Mateusza Jezus
odwotuje si¢ do nawrdcenia wymaganego przez prorokow (12,41), a ktore taczylo si¢ z zewngtrz-
nymi aktami pokuty (11,21. Por. 1z 58,5; Jr 6,26; Dn 9,3; Jon 3,6). Nagana pod adresem galilejskich
miejscowosci, ktore sig nie nawrdcity pomimo cudow Jezusa (11,20), nastepuje bezposrednio po
przywolaniu dziatalnosci Jana Chrzciciela (11,2-19). Obydwie formy wezwania do nawrocenia nie
sa sobie przeciwstawione, ale si¢ wzajemnie uzupehiaja, jak to pokazuja stowa Jezusa o odrzuceniu
Jana i Jezusa (11,18-19). Chrystocentryczna orientacja nawrocenia, charakterystyczna dla Ewangelii
Marka, wyraza powiazanie pierwszego Jezusowego wezwania do nawrocenia (4,17) z powolaniem
pierwszych ucznidéw, przynoszacym radykalng zmiang w ich zyciu (4,18-22). W Ewangelii Marka
profil chrystocentryczny mozna zauwazy¢ w kontekscie trzeciej i ostatniej wzmianki o nawrdceniu,
poniewaz bezposrednio po sumarycznym opisie dziatalnoséci apostotoéw wzywajacych do nawrdcenia
i dokonujacych znakéw (Mk 6,12-13) nastgpuje relacja o opiniach ludzi na temat Jezusa (Mk 6,14-
16). Absolutnie nie mozna przedstawia¢ nawrdcenia jako warunku przyjecia chrztu w Jordanie. Pace
H. Cabanis, L évolution de l'idée du baptéme depuis Jean-Baptiste jusqu’a saint Paul, Cahors 1900,
s. 14: ,Le baptéme ne prépare pas la repentance, il la suit [...]. Le baptéme n’est pas le cause de la
repentance, il n’est que la conséquence, le symbole vivant si on préfére par lequel ’homme ayant pris
conscience de son péché et des sentiments mauvais de son coeur le déclare publiquement et prend le
solennel engagement de se repentir”.
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5. Opis Marka oznacza tylko jedna ceche przyjmujacych chrzest: wszyscy sa
grzesznikami. Nie przypisuje im innych czynno$ci poza wyjsciem, przyjeciem
chrztu i wyznaniem grzechow (Mk 1,5). Nie sa przedstawione ich motywacje
wyjscia na pustynig¢ ani przekonania zwigzane z przyjmowaniem chrztu. Jedyna
wewngetrzna kwalifikacja tych osob jest wyznanie grzechow. Mateuszowy obraz
jest o wiele bardziej szczegdtowy i1 zréznicowany. Oprocz wzmianki wyznania
grzechow (3,6) sa ujawnione inne dziatania i postawy. Ogdlne wezwanie z poczatku
petavoeite (3,2) znajduje uzasadnieniec w mowie Jana. Najpierw pojawia sig zarzut
o usitowanie ucieczki przed nadchodzacym gniewem (3,7), a nastgpnie podwdjne
wezwanie: pozytywne (Townocete) — do przyniesienia owocOw godnych nawrdcenia
(3,8) oraz negatywne (un 86Ente) — do odrzucenia przekonania o znaczeniu ich wig-
zi z Abrahamem (3,9). W dalszej czgsci mowy te negatywne cechy sa uwydatnione
przez dwa obrazy: pierwszy — drzewa pozbawionego owocow i wrzuconego do
ognia (3,10); drugi — plew spalonych w ogniu nieugaszonym (3,12). Mateuszowa
relacje wyraznie odroznia od Marka szczegétowa charakterystyka przychodzacych
do Jana, ktéra ujawnia ich motywacje, ich myslenie, aktualny brak nawrdcenia.
Ewangelista wprost nie mowi, skad Jan czerpie taka wiedzg. Na zrodto nadzwy-
czajnego poznania wskazuje posrednio wprowadzenie do cytatu z Izajasza: obtog
yap €0t 0 pndelg d “Hoatov Tod mpopmtou Aéyovtog (3,3; tak samo w 11,10)%.
Stowa Boga charakteryzuja osobg, na co wskazuje sktadnia zgody i passivum theo-
logicum (o0tog — pnBelc), a przez nig dopiero jej dziatalno$¢®. Dziatalno$¢ Jana,
w tym nadzwyczajne poznawanie jej adresatOw przez niego, wywodzi si¢ z tego,
kim jest, jakimi niezwyklymi zdolno$ciami jest obdarzony i jaka wyjatkowa wiedze
posiada. Na t¢ zalezno$¢ dziatalno$ci od tozsamo$ci wskazuje formula Aéyw yop
UL (3,9), ktora wyraza Swiadomosé, ze jego wlasne stowa maja walor stow Boga
(5,18.20.22.28.32.34.39.44; 6,2, etc.)”. Temu roszczeniu odpowiada niestychana
tre$¢ w ten sposob wprowadzonego zdania: dOvatal 6 6e€0g €k TV AlBwY TolTWY

%5 Jest ono znaczace na tle paraleli synoptycznych. W tekécie Marka cytat ten nalezy do mowy skie-
rowanej do Jezusa (Mk 3,3). U Lukasza charakteryzuje nie tyle osobg, ile jego dziatalno$¢, a zwlaszeza
jej cele (i rezultaty): kol NABev elg maoar Ty Teplywpor tod Topdarouv knploowv [...] B¢ yéypamtol
&v BiPry Adywr 'Hoatov oD mpodrrov [...] Tdow papayE mAnpwlioetol kol mav dpog kel Bourdg
TameLvwONoeToL, Kol €0Tal T OkoALK €lg eDBelar kol ol Tpayelol eig 000U¢ Aclog kol Oletal Taow
oopE 10 owtnpLov Tod Beod (Lk 3,4). W czwartej Ewangelii nalezy do samookres$lenia Jana: €Yo dwvn
Bodvtog év 1) épriuy (J 1,23), a wiec okresla jego prorocka tozsamosé, dlatego nie powinno dziwié,
ze rowniez w tej Ewangelii Jan rozpoznaje Jezusa przychodzacego do Niego.

% W innych miejscach wystepuja formy w rodzaju nijakim — zob. 1,22; 2,15.17.23; 4,14; 8,17;
12,17;13,35; 21,4; 22,31; 24,15; 27.9.

%7 Nauczanie prorockie jest wprowadzane przez formute Aéyer klpLog i inne podobne, za$ sto-
wa Jana §wiadcza o jego wyjatkowej pozycji wsrod prorokdw, co w tej samej mowie dwukrotnie
potwierdza Jezus, postugujac sie ta sama formuta: ti €nAbate Ldelv; mpodrTny; val Aéyw Uulv,
kol mepLoodtepov mpodmou (11,9), duny Aéyw Dulv: olk éyryeptol €V Yewwntolc yuvalk@y pellwy
Twavvov tod Bantiotod: (11,11).
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eyelpal tékve T¢) "APpaay. Stowa o wszechmocy Bozej nie sa weale abstrakcyjne,
nie brzmia teoretycznie, poniewaz na konkretne urzeczywistnienie tej wszechmocy
wskazuje blisko$¢ Bozego dziatania, ktora wyraza przystowek 16n umieszczony
w pozycji emfatycznej, bo na poczatku nastepnego zdania (3,10). Jan objawia swoja
wiedze¢ o Bogu i czasie Jego dziatania.

6. Markowy opis tego, jak si¢ Jan ubieratl i zywil, umieszcza w centrum jego
aktywnosc¢, poniewaz Jan jest znowu podmiotem gramatycznym zdania (pierwszy
raz w Mk 1,4). Petni wigc funkcje tacznika miedzy chrzczeniem a gtoszeniem;
obydwa dziatania Jana umieszczone sa w kontekscie pustyni*. Po przedstawieniu
wychodzenia ludzi do Jana i przyjmowania przez nich chrztu moze by¢ rozwinigta
druga cze$¢ jego dziatalnosci, a mianowicie zaprezentowana tres¢ kerygmatu Jana
i zidentyfikowany chrzest nawrocenia na odpuszczenie grzechow. Motywacje ludzi
wychodzacych na pustynig nie maja znaczenia dla prezentacji dziatalnosci Jana
w Ewangelii Marka®. Mateuszowa charakterystyka Jana ma inng sktadnig i jest
umieszczona w innym miejscu. Ewangelista znowu akcentuje w opisie nie tyle
dziatanie Jana, ile charakteryzuje sama osobe: abtog 6¢ 0 Twavvng (3,4); wska-
zuje na posiadany przez niego ubior, jako znak rozpoznawczy cztowieka Bozego
i Eliasza, oraz na jego jedyny pokarm (podmiot gramatyczny drugiego zdania),
jako symbol surowego zycia!®. Na zwiazek tej charakterystyki z postawa ludzi
wskazuje jej miejsce bezposrednio przed opisem wychodzenia ludzi*!. Wyjas-

8 Por. G. Yamasaki, John the Baptist..., s. 84: ,...] the significance of these words does not lie
solely within the confines of this passages. The narrator does present this description of John’s diet
to fill out this introduction of John by depicting him as a person who practised subsistence living in
the wilderness”. Autor analizuje tekst Mateusza, ale jego interpretacja pasuje bardziej do fragmentu
paralelnego w Ewangelii Marka.

% Nie mozna jednak powiedzieé, ze temat ten nie odgrywa Zadnej roli w Ewangelii. W kon-
frontacji z Jezusem, czlonkowie sanhedrynu sa §wiadomi tego, ze caly lud uwazatl Jana za proroka
(Mk 11,32).

100 Por. A. Niccacci, Sfondo antico-testamentario di Giovanni Battista (Mc 1,1-8), [w:] Entrarono
a Cafarnao: Lettura interdisciplinare di Mc 1, ed. M. Adinolfi, P. Kaswalder, Jerusalem 1997, s. 95,
96. Marek przedstawia aktywnos$¢ Jana, ktora odpowiadata jego zyciu na pustyni, to znaczy opisuje,
jak si¢ Jan ubierat i posilat (obydwie formy czasownikowe). Opis ten nie ogranicza ubioru i pokarmu
Jana wylacznie do wymienionych elementow. Mateusz nie uwydatnia czynnosci, ale charakterystyczne
rzeczy, do ktorych ograniczat si¢ ubior i pozywienie Jana. Por. J. A. Kelhoffer, ‘Locusts and Wild Ho-
ney’ (Mk 1.6¢ and Mt. 3.4c): The Status Quaestionis Concerning the Diet of John the Baptist, CBR 2
(2003) s. 107: ,,Through a subtle rewriting of Mk 1.6c, Mt. 3.4c claims that John’s food consisted
exclusively [kursywa J. A. K.] of locusts and wild honey”. Nie mozna jednak zgodzi¢ sig¢ z autorem
(tamze, s. 107), ze wlaczona z Q informacja o tym, ze Jan nic nie jadt ani nie pit, stoi w sprzecznosci ze
wzmianka o pokarmie Jana, pochodzaca z materialu zawartego u Marka. Stow Jezusa o Janie — AABev
yop lwavvng pire €08l prte mivwv (11,18) — nie nalezy interpretowaé w sensie absolutnym, ale
w antytezie do zdania o Jezusie — AiABev O vLdg ToD GVBpwToL €obilwy kal mivwy (11,19; podobnie
w Rz 14,3.6; 1 Kor 8,8).

101 Pace G. Yamasaki, John the Baptist..., s. 85: ,,This response resumes the narrative following
the parenthetical commentary by the narrator. Therefore, the response of the people is not prompted
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nia ona przyciaganie ludzi do Jana, dla ktorych wielka rolg odgrywat jego ubior
1 pokarm, charakteryzujacy go jako proroka i Eliasza, jak wynika z mowy Jezusa
o Chrzcicielu (11,7-19). Od krytyki ukrytych motywacji ludzi rozpoczyna sig¢ mowa
skierowana do faryzeuszow i saduceuszow.

7. W Ewangelii Marka na poczatku krotkiej mowy Jana znajduje si¢ zapowiedz
przyjscia po nim mocniejszego (Mk 1,7). Jego przybycie oznacza wypehienie misji
Jana jako zwiastuna Boga, wystanego przed Jezusem dla wyposazenia Jego drogi
(Mk 1,2). Paralelny fragment mowy u Mateusza wychodzi od dziatalno$ci Jana:
eye pev vuag Pantilw (3,11). Nie ma tez odrebnej, wyraznej zapowiedzi przyjscia
kogo$ innego, chociaz implikuje je forma imiestowowa podmiotu zdania: 6 8¢
0Tlow pov épyouerog Loyupdtepds pol €otiy (3,11) 192, Czasownik ten u Mateusza
nie jest uprzywilejowanym czasownikiem opisujacym przemieszczanie si¢ Jezusa
podczas Jego ziemskiej dziatalnosci, tak jak dzieje si¢ to u Marka. W pierwszych
rozdziatach podmiotami tego rodzaju ruchu sg rdzni protagonisci (2,2.8.9.11.23;
3,7.16). Wyraznie ustalone znaczenie chrystologiczne ma natomiast forma imiesto-
wu w liczbie pojedynczej (11,3; 21,9; 23,39) 1, ale w tym uzyciu nad doczesnymi,
ziemskimi parametrami przyjscia dominuja jego wspotrzedne eschatologiczne '*,
Zdanie, ktore znajduje si¢ na konicu mowy Jana, podtrzymuje takie rozumienie, kto-
re wprowadzita seria grozb pod adresem dwoch grup przychodzacych do Jana.

8. W Ewangelii Marka pojawia si¢ zaimek osobowy ,,wy”, ktory uzyty dwukrot-
nie odnosi si¢ do tych, ktdrzy wychodza do Jana i przyjmuja chrzest, wyznajac przy
tym swoje grzechy, a mianowicie do catej krainy judzkiej i wszystkich mieszkan-
cow Jerozolimy (Mk 1,5). Adresaci tej zapowiedzi nie sa podmiotami zadnych in-
nych obiektywnych dziatan ani zadne dzialania nie sa im przypisane ani w narracji,
ani w wypowiedzi Jana. Wystgpuja oni jako cato$¢, ktora kwalifikuja ich wspolne

by John’s clothing and diet, but by this message: ‘Repent, for the Kingdom of Heaven has draw near’
(v. 2)”. Opisowi ubioru i pozywienia Jana odpowiada doktadnie informacja o wychodzeniu ludzi.
Zachowana jest Scista symetria, polegajaca na tej samej liczbie wyrazow (po 27) migdzy charakte-
rystyka Jana (3,4) a nastgpna scena z ludzmi (3,5-6). Tego rodzaju symetria wiele razy powtarza si¢
w Ewangelii Mateusza. Tutaj nastgpuje bezposrednio po podobnym zestawieniu dwoch rownych czgsci:
opisu wystapienia Jana (3,1-2) z jego biblijna interpretacja (3,3) — licza one po 24 wyrazy. Powiazane
sq one przez spojnik przytaczajacy yap, ktory wyraza wyjasnienie zdania poprzedzajacego. Natomiast
migdzy zdaniami opisujacymi Jana a przedstawiajacymi wychodzenie ludzi do niego koordynacja
wyrazona jest przez zaimek czasowy, ktory nawiazuje do tego, co wczesniej zostalo przedstawione
(podobnie w 2,7; 2,16; z odniesieniem do Jana w 11,20).

192 Poza kontekstem stowa Jana mogtyby sie odnosié¢ do przyjscia samego Jahwe, Jan bytby Jego

prekursorem. Por. J. H. Hughes, John the Baptist: the Forerunner of God Himself, NovT 14 (1972)
s. 195-199.

103 W liczbie mnogiej opisuje takze pojawienie sie negatywnych bohateréw narracji (3,7).
104 Por. S. Cipriani, Tratti «apocalittici» nella predicazione e negli atteggiamenti di Giovanni
Batttista?, [w:] Initium sapientiae. Scritti in onore di Franco Festorazzi nel suo 70° compleanno, ed.

R. Fabris, Bologna 2000, s. 231: ,,A un primo accostamento dei testi, si ha I’impressione che 1’urgenza
escatologica sia piu marcata nel racconto di Matteo”.
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dziatania, a zwlaszcza to wymienione na koncu, to znaczy wyznanie grzechow. Jan
glosi im bliskie przyjscie mocniejszego i zapowiada chrzczenie w Duchu Swietym.
Ten chrzest identyfikuje si¢ ze chrztem nawrdcenia na odpuszczenie grzechow.
W opisie dziatalno$ci Jana dwa razy pojawia sie czasownik knpvooerv, ktorego
dopehieniem blizszym (Mk 1,4), a potem trescia mowy wprowadzonej przez ten
czasownik (Mk 1,7-8) jest chrzest odroézniony od chrztu udzielanego przez Jana.
Zapowiedz Jana o przyjsciu mocniejszego i chrzczeniu w Duchu Swigtym ma po-
zytywny wydzwigk, nie jest przedstawiona jako ostrzezenie czy grozba, ale jako
obietnica, ktorej trescia jest usunigcie tego, co wyznanie przy chrzcie w Jordanie
odstonito: odpuszczenie grzechéw. Wymowa oredzia Jana zmienia si¢ w Ewangelii
Mateusza '*. Ewangelista dwa razy przytacza w mowie niezaleznej stowa Jana.
Pierwsze or¢dzie — wezwanie do nawrdcenia i oznajmienie zblizenia si¢ krole-
stwa niebieskiego — nie ma zdefiniowanego adresata. Adresat drugiej mowy jest
zdeterminowany i odrézniony od wcze$niej wymienionych mieszkancéw trzech
regionow, ktorzy wyznali swoje grzechy. Ta druga mowa jest skierowana do fary-
zeuszOow i saduceuszow: Ldwv 8¢ ToAlolg TV PapLoaiwy kal Zaddovkaiwy [...]
elmev adtoig (3,7) 1. Stanowi ona jedna cato$¢, poniewaz adresaci si¢ nie zmienia-
ja'”. Przedstawieni sa oni zdecydowanie negatywnie nie tyle z powodu grzechow,
ile ze wzgledu na zte motywacje, ktore sktonity ich do przyjscia do chrztu Jana.
W zapowiedzi Jana adresatami chrzczenia w Duchu Swigtym i ogniu sa nie tylko
wyznajacy swoje grzechy, ale takze ci, ktorzy si¢ jeszcze nie nawrdcili. Zapowiedz
o chrzcie w Duchu i ogniu, ktora jest umieszczona bezposrednio po ostrzezeniach
pod adresem faryzeuszéw i saduceuszow, nie tylko jest obietnica dla grzesznikow

195 Dlatego zbyt ogdlnie, bez rozréznienia Mk i Mt wypowiada si¢ J. Becker, Johannes der Téiufer
und Jesus von Nazareth, Neukirchen-Vluyn 1972, s. 38, 39: ,.Der Taufer formuliert keine positive
Aussage liber die Zukunft!”. W pewnym, ograniczonym sensie odnosi si¢ to zdanie do mowy Jana
u Mateusza, ale na pewno nie do jego mowy u Marka.

106 Mateusz (21,32) i Lukasz (7,29-30) odrdzniaja tych, ktérzy przyjeli dziatalnoéé Jana w ca-
lej rozciaglosci (w Mt — celnicy i nierzadnice uwierzyli Janowi; w Lk — caly lud i celnicy zostali
ochrzczeni przez Jana), od przywodcow ludu (w Mt — arcykaptani i starsi ludu nie uwierzyli Janowi;
w Lk — faryzeusze i uczeni w Prawie nie zostali ochrzczeni przez Jana). U tych dwdch synoptykow
odrzucenie dziatalno$ci Jana przez czg$¢ jej adresatow zostaje publicznie napigtnowane przez Jezusa
we wskazanych dwoch tekstach, poniewaz adresaci tej dziatalno$ci sa juz rozréznieni w Mateuszo-
wym i Lukaszowym opisie tej dziatalno$ci. W Ewangelii Marka obraz jej adresatow jest jednorodny
w opisie — wszyscy zostaja ochrzczeni, wyznaja grzechy i stysza stowa o chrzcie w Duchu Swietym,
dlatego u Marka Jezus nie oskarza otwarcie przywodcow ludu o jej odrzucenie, a nieprzyjgcie Jana
odstania si¢ posrednio na rézne sposoby. W kazdym razie oskarzenia o zte motywacje wedtug Mateu-
sza sa skierowane do faryzeuszow i saduceuszow, a nie do wszystkich przychodzacych do Jana. Pace
T. Zahn, Das Evangelium des Matthdus..., s. 135: ,Nach v. 5f. ist nicht zu denken, daf} nur Pharisder
und Sadducéer die Rede horten, und aus dem Verlauf die Rede, besonders aus v. 11 ergibt sich, das
Joh. einen weiteren Horerkreis im Auge hat”.

107 Zazwyczaj sa wyrdzniane dwie czesci jakby chodzilo o dwie odrebne mowy: 3,7-1013,11-12;
w ten sposob dzieli B. Rigaux, Témoignage de I’évangile de Matthieu, Louvain 1967, s. 59, 60.
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wyznajacych grzechy, ale staje si¢ rowniez grozba dla tych, ktorzy jeszcze si¢ nie
nawracaja. Umieszczenie zapowiedzi o tym przysztym chrzcie miedzy ostrzeze-
niem o wrzuceniu w ogien drzewa (3,10), ktore nie przynosi owocow, a zapowie-
dzia spalenia plew w ogniu nieugaszonym (3,12) decyduje o znaczeniu drugiej
kwalifikacji przysztego chrztu w zapowiedzi amtioer év mreduatt aylw kol Tupl
(3,10). Rzeczownik mdp w trzech wzmiankach ma to samo znaczenie. Zestawienie
aylw kol Tupl nie ma znaczenia hendiadys, ktory poréwnuje z ogniem pojawienie
sie lub dziatanie Ducha Swigtego!®. W tekstach biblijnych i judaizmu zaréwno
ogien, jak i Duch sa przedstawiani w postaci ptynnej, dlatego ta podwojna charakte-
rystyka przysztego chrztu odpowiada charakterowi chrztu udzielanego woda '*°.

Nie jest jednoznaczna sama w sobie konstrukcja Bantioer év mreduaty dyly Kol
mupl. Sekwencja czasownik oraz kwalifikacja oznaczonej przez niego czynnosci
za pomoca wyrazenia przyimkowego z dwoma rzeczownikami potaczonymi przez
spojnik taczny moze oznacza¢ dziatania uyymowane na dwa rézne sposoby '':

a. Moze ona oznaczac jedno dziatanie posiadajace dwie cechy (tak jest w przy-
padku dwoch odwotan jednego aktu przysiegi w 23,20.21.22). Za jednoS$cia dzia-
tania przemawia jedno$¢ adresata (Updc) oraz uzycie tylko jednego przyimka
(év) . Jan obiecuje wigc jeden chrzest w Duchu i ogniu. Odmiennych jego skut-
kéw doswiadcza zajmujacy przeciwstawne postawy wobec wezwan do nawro-
cenia: nawracajacy si¢ zostang oczyszczeni przez Ducha i ogien, a odrzucajacy
nawrocenie beda w Duchu i w tym samym ogniu unicestwieni ''2, Ogien moze
symbolizowa¢ nie tylko zniszczenie (Am 7,4; por. Iz 1,25; 31,9; 1 Kor 3,13.15;

108 Na przyklad $w. Jan Chryzostom, Homilie na swietego Mateusza, X1,4, ttum. J. Krystyniacki,
A. Baron, Krakéw 2001, s. 139: ,,Przez dodanie stowa i ogniem oznacza silg i niemozliwo$¢ kontro-
lowania dziatania taski”. Wyjasnienia patrystyczne symboliki ducha i ognia oddalaja si¢ od obrazéw
ducha Bozego i ognia, ktore przynosza starotestamentalne obietnice i grozby (I1z 44,3-5; Ez 36,25-38;
J1 3,1-5). Analogicznie do sensu grozby 6 kiplog Inoodg reiel t¢ Tveduatt Tod 0TéuaTog aiTod
(2 Tes 2,8) na hendiadys wskazuje W. Bieder, Die Verheiffung der Taufe im Neuen Testament, Ziirich
1966, s. 41: ,[...] der Messias «wird taufen mit Feueratem»”; podobnie interpretuja: W. F. Albright,
C. S. Mann, Matthew, Garden City—New York 1971, s. 26, 27; S. Légasse, Naissance du baptéme,
Paris 1993, s. 39.

19 Por. J. D. G. Dunn, Spririt-and-Fire Baptism, NovT 14 (1972) s. 87; J. Nolland, ‘In Such a Man-
ner it is Fitting for Us to Fulfil all Righteousness’: Reflections on the Place of Baptism in the Gospel
of Matthew, [w:] Baptism, the New Testament and the Church. Historical and Contemporary Studies
in Honour of R. E. O. White, ed., S. E. Porter, A. R. Cross, Sheffield 1999, s. 70, 71; [I.] H. Marshall,
The Meaning of the Verb ‘Baptize’...,s. 16.

10 Dwie mozliwosci rozumienia konstrukeji analizuje J. A. Sint, Die Eschatologie des Téufers. Die
Taufergruppen und die Polemik der Evangelien, [w:] Vom Messias zum Christus. Die Fiille der Zeit
in religionsgeschichtlicher Sicht, Hrsg. K. Schubert, Wien—Freiburg—Basel 1964, s. 71, 72.

"1 Por. J. D. G. Dunn, Spririt-and-Fire Baptism, NovT 14 (1972) s. 83, 84; T. Costin, Il perdono
di Dio nel Vangelo di Matteo. Uno studio esegetico-teologico, Roma 2006, s. 75, 76.

12 Por. J. D. G. Dunn, Baptism in the Holy Spirit. A Re-examination of the New Testament Teaching
on the Gift of the Spirit in Relation to Pentecontalism Today, London 1970, s. 11.
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2 Tes 1,8), ale rowniez mie¢ pozytywna konotacje¢, odnoszac si¢ do oczyszczenia
(oczyszczenie w M1 3,2-3; zniszczenie w Ml 3,19) 13, Wowezas ogien symbolizuje
oczyszczajace i wzbudzajace zapat dziatanie Ducha Swigtego ',

b. Fraza Bantioer év mredpatt aylw kel mupl moze jednak oznaczaé odrebne
dziatania, ktore nalezac do tej samej kategorii, sa tak samo nazwane (6,2.5) .
Jan wowczas zapowiada chrzczenie w Duchu oraz chrzczenie w ogniu. To drugie
rozumienie potwierdza obraz zbierajacego plony i palacego chwasty po ich rozdzie-
leniu. Caty ten obraz przedstawia przyszie, podwojne chrzczenie, ktére ma dokonaé
si¢ na adresatach dziatalno$ci Jana. Akcent jest potozony na paralelne, wyraznie
rozroéznione, a nawet zdecydowanie przeciwstawione rezultaty czyszczenia kle-
piska. Zestawiony z dzialalnos$cia chrzcielna obraz ten oznacza, ze pozytywnego
skutku przysztego chrzczenia w Duchu Swigtym do$wiadcza ci, ktérzy zaczna ''¢
przynosi¢ owoce nawrdcenia''’, natomiast negatywne konsekwencje chrzczenia
w ogniu dosiggna tych adresatéw mowy Jana, ktérzy nie ustuchaja wezwan do
nawrocenia i do zmiany myslenia o ich wigzi z Abrahamem "®. To rozroznienie
podwdjnego dziatania, w ktorym akcent jest potozony na chrzczenie w ogniu, bar-
dziej odpowiada orgdziu Jana (3,7.10.12; por. tez L.k 3,7.9.12) ',

Podsumowanie o wpltywie kontekstu poprzedzajacego. W Ewangelii Marka dzia-
talnos¢ chrzcielna Jana jest przedstawiona jako spetniona (aoryst éBantion). Uzycie
tej formy jest uzasadnione tym, ze chrzest woda przyniost wyznanie grzechow,
ktore, chociaz nie oznaczato nawrdcenia, to jednak uzasadniato druga dziatalnosé
Jana, a mianowicie gloszenie przysztego chrztu nawrocenia na odpuszczenie grze-
chow, identycznego ze chrztem w Duchu Swigtym. Z tego powodu Marek w opisie

113 Por. G. R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testament..., s. 38.

114 Tdentyfikacja Ducha Swigtego z ogniem, podana przez Jana Chryzostoma, byta przyjmowana do

ubiegtego wieku glownie przez katolickich komentatoréw. Por. M.-J. Lagrange, Evangile selon Saint
Matthieu, Paris 1927, s. 53; P. Gaechter, Das Matthéius-Evangelium, Innsbruck—Wien—Miinchen 1964,
s. 97.

115 W ten sposob interpretuje Orygenes. Na jej zrodta patrystyczne wskazuje J. D. G. Dunn, Spririt-
-and-Fire Baptism..., s. 81.

116 Aoryst moficate moze byé thimaczony jako inchoatywny — por. BDR § 337.1. Mozna tez prze-
ktada¢: ,,[przynajmniej raz przyniescie] owoc nawrocenia”, czyli w sposob odpowiadajacy ironicznemu
tonowi oskarzenia, ktory rozbrzmiewa w mowie Jana juz od pytania: tic UmédeilZer Duiv duyelv &mo
thc perrobong opyic (por. G. Yamasaki, John the Baptist..., s. 88).

117 Adresaci przychodzacego po Janie dziela si¢ na dwie grupy: ,.Es teilt sich vielmehr das Volk
(bpdc) in solche, welche der Nachfolger des Joh. mit hl. Geist begaben, und solche, die er im Feuer
des Gerichts vernichten wird” (T. Zahn, Das Evangelium des Matthdus..., s. 140).

118 Skutek ten jest wyrazony przez obraz palacego gniewu Boga. W Ewangelii Mateusza unice-
stwienie przedstawiaja obrazy wrzucenia do ognia ([el] 0 Tp), zarbwno w sensie eschatologicznym
(5,22;7,19; 13,40.42.50; 18,8.9; 25,41), jak i w znaczeniu doczesnym (17,15). Por. S. Légasse, L autre
«baptémey (Mc 1,8; Mt 3,11 ; Lc 3,16 ; Jn 1,26.31-33), [w:] The Four Gospels 1992. Festschrift Frans
Neirynck, ed. F. Van Segbroeck, C. M. Tuckett, G. Van Belle, J. Verheyden, vol. I, Leuven 1992, s. 261.

19 Por. J. D. G. Dunn, Spririt-and-Fire Baptism..., s. 83.



86 CHRZEST JEZUSA W EWANGELII MATEUSZA (3,13-17)

sumarycznym (Mk 1,4) udzielanie chrztu na pustyni wymienia przed gloszeniem
chrztu nawrdcenia. W rozwinigciu tego opisu ukazuje on przyjmowanie chrztu
jako potaczone z wyznawaniem grzechow, ktore odstaniajac utomna relacje ludzi
do Boga, uzasadnia zapowiedz naprawy tej relacji dzigki chrzczeniu w Duchu
Swietym. W tej sekwencji nawrécenie nalezy do przysztosci, a konkretnie ma byé
cecha przysztego chrztu.

W Ewangelii Mateusza wezwanie do nawrocenia nalezy juz do dziatalno$ci
Jana, nawet jest mocniej zaakcentowane niz dziatalno$¢ chrzcielna Jana. W $wietle
tego wezwania ujawnia si¢ brak nawrocenia. Mowa do faryzeuszéw i saduceuszow
swiadczy o zdecydowanie negatywnej postawie jej adresatow, a wigc o odrzuceniu
Janowego wezwania do nawrocenia. Tej mrocznej strony adresatow tresci chrztu
i kerygmatu Jana nie ma w paralelnym opisie Marka. Z tego powodu, wedtug Mate-
usza, dziatalno$¢ Jana nie jest przedstawiona jako speliona: €yo pev tuac Bartilw
év VdatL €l¢ petavolav, a czas terazniejszy w tym zdaniu oznacza, ze chrzczenie
w wodzie caly czas trwa, poniewaz osiagnigcie jego celu, ktérym jest nawrdcenie,
znajduje sig ciagle przed przyjmujacymi chrzest. Zachgta do nawrdcenia sg obiet-
nice i grozby zawarte w zapowiedzi o tym, ktéry bedzie chrzcit w Duchu Swie-
tym i ogniu. Jego przyjscie nie jest odrgbnym wydarzeniem w zapowiedzi Jana.
Forma imiestowu przymiotnikowego okresla bowiem podmiot przyszltego chrztu.
Na pierwszym planie znajduje si¢ to dzialanie ,,Przychodzacego”, ktore przynosi
zardwno wypelhnienie obietnicy dla nawracajacych sig, jak i spetnienie grozby dla
tych, ktorzy nie przynosza owocow nawrdcenia.

W poréwnaniu synoptycznym na wyréznienie zastuguja elementy z Ewangelii
Dziecinstwa, ktore moga mie¢ znaczenie dla interpretacji perykopy o chrzcie.
Wymienione sa one w porzadku wystgpowania w tek$cie Mateusza:

1. Tytul XpLotdg pojawia si¢ jeszcze pie¢ razy w Ewangelii Dziecinstwa
(1,1.17.18.20; 2,4). Jego korelatem jest okre$lenie viég Aavid na jej poczatku,
ktoére wprowadza do genealogii, oraz tytut Na{wpoloc na jej zakonczenie, ktory
pehni funkcje tacznika z narracja o Jego ziemskiej dziatalnosci.

2. Duch Swiety pojawia sie od poczatku ziemskiej historii Jezusa: ebpédn év
yaotpl €ovon ek mrelpatog iylov (1,18); yevvmBer éx mveluatog éotv ylov (1,20).

3. Aniot Pana (&yyeAog kuplov) zwiastuje narodziny Jezusa, Jego tozsamos$¢
i cel Jego misji, wzywa Jozefa do ucieczki przed Herodem i do powrotu z Egiptu
(1,20.24; 2,13.19). Tytut ten do rozpoczgcia dzialalnosci Jezusa i uwigzienia Jana
nie jest odnoszony do Chrzciciela.

4. U Mateusza odpuszczenie grzechow nie jest zapowiedziane przez Jana (3,2),
ale przez aniota Pana, ktory wyjasnia Jozefowi znaczenie imienia majacego si¢ na-
rodzi¢ Jezusa: a0tog yop 0woeL TOV AxOv ahTod amo TV opaptldr adtov (1,21).

5. Gloszenie krolestwa niebios jest poprzedzone przez objawienie krolewskiej
godnosci Jezusa, ktora rozpoznaja medrey ze Wschodu, oddajac pokton Jezusowi
i sktadajac dary, za§ Herod odbiera ja jako zagrozenie dla swojej wladzy. Na-
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maszczenie powigzane jest z konsekracja krolewska, dlatego krol jest nazywany
pomazancem (Ps 2,1-2) 120,

6. Wzmianki o wypekieniu Pism (1,22-23; 2,15.17.23) antycypuja wypelnienie
catej sprawiedliwosci.

7. Glos z niebios identyfikuje si¢ z Bogiem przemawiajacym do ludzi. W Ewan-
gelii Mateusza nie jest to pierwsza wypowiedz Boga (2,15).

8. Zwiazek miedzy Ewangelia Dziecinstwa a dziatalnoscia Jana jest uwydat-
niony przez wprowadzenie chronologiczne do jego dziatalnosci (3,1), ktore nadaje
wystapieniu Chrzciciela znaczenie analogiczne do wydarzen z pierwszych dwoch
rozdziatow, chociaz migdzy tymi wydarzeniami uptynal faktycznie dtugi czas 2!,

Kuszenia na pustyni. Z perykopa o chrzcie za pomoca zaimka tote potaczona
jest informacja o wyprowadzeniu Jezusa przez Ducha na pustynig, aby byt kuszony
przez diabta. Nastgpstwo chronologiczne wydarzen zwiazanych ze chrztem i kusze-
nia nie jest tak $ciste, jak to ma miejsce w paraleli Marka, gdzie wystepuja: zaimek
€000¢ 1 czasownik ékBarlrerv. Okres czterdziestodniowego pobytu Mateusz i Lukasz
wypelniaja postem Jezusa, a kuszenie umieszczaja na jego zakonczenie, podczas
gdy zwigzta relacja Marka pozostawia watpliwos¢ co do tego, czy czterdziesci dni
okresla ogodlnie sam pobyt Jezusa czy rowniez czas trwania kuszenia Go przez sza-
tana. Mateusz i Lukasz umieszczaja samo kuszenie pod koniec pobytu na pustyni.
Rozbudowane trzy sceny kuszenia Jezusa przez diabla maja podobna strukture:
poczynania kusiciela, ktorych celem lub przedmiotem jest Jezus; stowa kusiciela
zorientowane na wywolanie dziatan bedacych prerogatywa Boga; odmowa Jezusa
ujeta w formie stow Pisma. Wspolna tre$¢ potrdjnego kuszenia polega na tym, ze
za kazdym razem kusiciel dazy do zorientowania dziatania Jezusa nie na Boga, ale
do podporzadkowania tego dziatania wlasnym zadaniom.

W rozbudowanej narracji Mateusza o kuszeniu zwiazki z perykopa o chrzcie
ujawniaja si¢ o wiele wyrazniej i w szerszym zakresie niz w krotkim opowiadaniu
Marka.

1. Jezus pozostaje aktywny. W scenie chrztu to wiasnie Jego zdanie o koniecz-
nosci wypelniania calej sprawiedliwo$ci usuwa sprzeciw Jana, umozliwiajac Jezu-
sowi przyjecie od niego chrztu. Rola Jezusa jest uwydatniona w nastgpnej relacji.
Podmiotem gramatycznym zdania o wyprowadzeniu na pustynig jest Jezus, podczas
gdy w Ewangelii Marka Duch, ktory wyrzuca Go na pustyni¢ (Mk 1,12), za$ Jezus

120 W Ewangelii Mateusza krélestwo Chrystusa nie rozpoczyna si¢ dopiero z chrztem Jezusa
w Jordanie, ale z Jego narodzeniem w Betlejem. Pace M. Dutheil, Le baptéme de Jésus (Eléments
d’interprétation), SBFLA 6 (1955-1956) s. 94: ,,Le baptéme de Jésus au Jordain inaugure le régne du
Christ [...]".

121 Por. M. Quesnel, Jésus-Christ selon saint Matthieu. Synthése théologique, Paris 1991, s. 189:
,,La prédication de Jean Baptiste (Mt 3,1-12) est rattachée aux scénes précédentes par ’expression «en
ces jours-12» qui I’intégre curieusement a la série des événements annonciateurs, alors qu’elle eut licu
historiquement une trentaine d’années plus tard”.
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pozostaje bierny podczas pobytu na pustyni (Mk 1,13). W Mateuszowej narracji
inicjatywa nalezy najpierw do Ducha, ktory wyprowadza Go na pustynig, a potem
do diabta, ktéry wystepuje na poczatku kazdego kuszenia, to jednak Jezus jest
przedstawiony jako dziatajacy zarowno w zadaniach kusiciela, jak i — co najbardziej
oczywiste — przez zdecydowane odpowiedzi dawane kusicielowi. Aktywna posta-
wa Jezusa w scenie chrztu i w kuszeniu przybliza w pewnym sensie rol¢ Jana do
funkc;ji kusiciela. Informacja o odstapieniu diabta przywoluje zdanie o ustapieniu
Jana (tote adpinow adtév w 3,15; 4,11).

2. Czasownik avny6n odpowiada znaczeniu orzeczenia ¢Eemopeteto (3,5), ktore
przedstawia wychodzenie ludzi ze swoich miejsc. W obydwu przypadkach chodzi
o wyj$cie na pustyni¢. Jednak wyraznie jest powiedziane tylko o Jezusie, ze zostat
wyprowadzony przez Ducha na pustyni¢. Jego dziatanie na Jezusie jest analogiczne
do zbawczego dziatania Boga, ktory wyprowadza Go z Egiptu (2,15) '22. Typologia
obejmuje wigc wezwanie z Egiptu syna Bozego (Izraela), wyprowadzenie ludu
na pustynig oraz czterdziestoletni pobyt, zaznaczony przez kuszenia. Podanie
celu wyprowadzenia wskazuje na powtarzajace si¢ sytuacje, w ktorych Izraelici
oskarzaja Mojzesza o wyprowadzenie ich na pustkowie, na ktorym sa pozbawieni
warunkow do zycia. Ta ich postawa zakwalifikowana jest jako kuszenie Boga.
Kuszenie ukazuje przeciwna im postawe Jezusa, ktory, mimo do$wiadczenia glodu,
pozostaje wierny Bogu 12,

3. Osoba i dziatania Jezusa maja wyrazny profil teocentryczny. Na Jezusa zste-
puje to Tredue Tod Beod, a glos z niebios mowi o Jezusie 6 viog pov. Ten charakter
ujawnia si¢ w kontrascie podczas kuszenia: kusiciel powatpiewa o zwiazku Jezusa
z Bogiem €l viog €l tod 6eoD (4,3.6), ale nie wzmiankuje wprost Boga, chociaz
w trzecim kuszeniu przypisuje sobie Jego prerogatywy stowami obietnicy ztozone;j
krolowi po ogloszeniu go Jego synem: tadto. oot Tavte dwow (4,9; por. Ps 2,8:
Kol 80w 0oL €0vn Ty KANnpovoplay ooL Kal TNV KOTAOXECLY 00U To TéPOT.
The yfc) '*. Natomiast Jezus — za kazdym razem i coraz mocniej — odwotuje si¢
do absolutnej supremacji roli Boga: dAL” éml mowtl PNUETL €KTOPELOUEVW BLi
otépatog Beod (4,4), ok éxTeLpaoelg kipLov Tov Bedr oov (4,7), kipLov Tov Bedv

122 Zwiefczeniem nowego wyjscia jest realizacja zapowiedzi nowego Izraela, ktora implikuje
grozba Jana: Stvatal 6 Bedg €k TV AlBwr Toltwy éyelpal tékve ¢ ABpady (3,9). Typologia Jozue
— Jezus jest wyrazna: ,.te kamienie” przedstawiaja dwana$cie pokolen Izraela (ol Ai6or oltor w Joz
4,3.6.7.20.21). Chociaz tekst kanoniczny Mateusza jest grecki, to warto zwrdcic tez uwagg na gre stow:
128 —12. Por. C. A. Evans, The Baptism of John in a Typological Context, [w:] Dimensions of Baptism.
Biblical and Theological Studies, ed. S. E. Porter, A. R. Cross, Sheffield 2002, s. 51, 52.

123 Por. G. H. P. Thompson, Called — Proved — Obedient: A Study in the Baptism and Temptation
Narratives of Matthew and Luke, JThS 11 (1960) s. 9-11.

124 Por. J. Bieneck, Sohn Gottes als Christusbezeichnung der Synoptiker, Ziirich 1951, s. 64, przyp.
18; E. Lovestam, Son and Saviour. A Study of Acts 13,32-37. With an Appendix: ‘Son of God’in the
Synoptic Gospels, Lund—Copenhagen 1961, s. 100.
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00V TPOOKUVNOELG Kol a0T@) WOve Aatpevoelg (4,10). To pominigcie wyraznych
odniesien do dzialania Boga ze strony kuszacych ujawnia si¢ jeszcze raz w scenie
ukrzyzowania, kiedy stojacy pod krzyzem zadaja od Jezusa: €l viog €l tod 6eoD,
kel kotapndr amo tod otavpod (27,40)'%. Odpowiedzi Jezusa sa uwydatnione
w kuszeniu, tak jak punktem kulminacyjnym perykopy chrztu jest deklaracja Boga
o Jezusie '*.

4. Na zwiazek miedzy tozsamoscia Jezusa a Jego postuszenstwem woli Boga
wskazuje potrojne kuszenie: dwa pierwsze rozpoczynaja si¢ od zdania warun-
kowego dotyczacego tej relacji, a po trzecim nastgpuje stuzba aniotow, ktora nie
tylko objawia Boska godnos¢ Jezusa, ale takze i przede wszystkim oznacza Jego
zwycigstwo nad kusicielem, polegajace na catkowitym postuszenstwie woli Boga.
Interwencja aniotow, ktora bytaby oczekiwana przy zagrozeniu zycia Jezusa jako
osoby najblizszej Bogu (4,6; por. 26,53), ale dopiero urzeczywistniona po Jego
poddaniu si¢ Bogu az do konca (4,11; por. 28,2) %7, objawia wzajemny zwigzek
migdzy synowska relacja Jezusa do Boga a Jego catkowitym poddaniem si¢ woli
Boga. Aniotowie przystepuja i stuza Jezusowi, dlatego ze jest Synem Boga i w pelni
Mu jest poddany '8,

1.4.2. Specyfika chrztu Jezusa
Przez porownanie z Markiem i Lukaszem, tatwiej dostrzec cechy charaktery-

styczne narracji Mateusza o chrzcie Jezusa. Markowy opis dzialalnosci Jana nie
wyodrebnia zadnego jego pojedynczego czynu, ale ukazuje jako paralelne do siebie

125 Kuszenia wedtug Mateusza roznia sie od rozwazan przesladujacych sprawiedliwego, ktérzy
interwencji Boga przypisuja walor weryfikacji Bozego synostwa prze$ladowanego: el yap éotiv
0 dikatog LiOg Beod Gutianupetar adtod (Mdr 2,18). Por. K. Berger, Zum Problem der Messianitdt
Jesu, ZThK 71 (1974) s. 11, 12.

126 Por. M. Hasitschka, Der Sohn Gottes — geliebt und gepriift. Zusammenhang von Taufe und
Versuchung Jesu bei den Synoptikern. [w:] Forschungen zum Neuen Testament und seiner Umwellt.
Festschrift fiir Albert Fuchs, Hrsg. C. Niemand, Frankfurt am Main 2002, s. 75: ,,H6hepunkt und
Abschluf der Erzdhlung ist jeweils ein Wort in direkter Rede: die Himmelstimme bei der Taufe und
Jesu Antworten in den Versuchungen”.

127 Tylko w tych dwoch miejscach w Biblii aniotowie sa podmiotem czasownika Tpocépyeafu.

128 Por. 1. Broer, Versuch zur Christologie des ersten Evangeliums, [w:] The Four Gospels 1992.
Festschrift Frans Neirynck, vol. 11, ed. F. Van Segbroeck, C. M. Tuckett, G. Van Belle, J. Verheyden,
Leuven 1992, s. 1275: ,,Zu erwahnen ist hier Mt 3,15, die Antwort Jesu auf das Wort Johannes des
Téufers »ich miiite von dir getauft werden, und du kommst zu mir?«: »Laf} es nur zu. Denn nur so
konnen wir mAnp@oeL oy Siketootvmy«. — Ein Zusammenhang mit dem Gottessohn-Titel diirfte hier
durchaus bestehen, da Jesus in Mt 3,17 vom Himmel als Gottes-Sohn proklamiert wird. Wir haben es
hier mit den Motiven vom Gehorsam gegen und vom Wissen um den Willen Gottes zu tun. Das gleiche
gilt fiir Mt 26,53f.: Jesus als der Sohn konnte selbstverstidndlich seinen Vater um Engelhilfe bitten,
aber er tut es nicht, weil er den in der Schrift niedergelegten Gotteswillen kennt und ihn zu erfiillen
beabsichtigt”.
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1 rozciagnigte w czasie: z jednej strony — chrzczenie woda na pustyni i gloszenie
chrztu nawrdcenia na odpuszczenie grzechdéw, a z drugiej strony — wychodzenie
ludzi do niego i przyjmowanie przez nich chrztu w Jordanie. Temu panoramiczne-
mu opisowi odpowiada umieszczenie przyj$cia Jezusa nie w jakims szczegdlnym
momencie dziatalno$ci Chrzciciela, lecz ogdlnie ,,w tamtych dniach” (év éketvalg
Toitc Muéparc w Mk 1,9). Paralelny opis Lukasza jest nie tylko obszerniejszy niz
relacja Mateusza, ale jest takze bardziej zr6znicowany przez wypowiedzi réznych
podmiotow. Informacja o aresztowaniu Jana (Lk 3,19-20), po sumarycznej konklu-
zji opisu (Lk 3,18), odgradza okres jego dziatalnosci od czasu chrztu Jezusa.
Mateusz posiada precyzyjny punkt zaczepienia. Zaimek tote odnosi si¢ do
okreslonego czasu w dzialalnosci Jana, do jednego, szczegdlnego wydarzenia.
Takie jedno wydarzenie jest wyodrebnione w Mateuszowym opisie dziatalno$ci
Jana. Mozna zauwazy¢ w nim dwie kategorie orzeczen. Wyrdzniaja si¢ formy
czasownikowe, ktdre oznaczaja pojedyncze zdarzenia: mapayivetar (3,1) i elmev
(3,7). Pierwsza przedstawia poczatek dziatalnosci jako jego pojawienie si¢ na
Pustyni Judzkiej, a druga wprowadza do fragmentu pojedynczej mowy Jana. Na
poziomie narracji pozostate czasowniki maja inng funkcje. Wystepuja one w czasie
niedokonanym: pierwsze dwa przedstawiaja, jakie Jan ,,mial” (elyev) odzienie oraz
co ,,bylo” () jego pozywieniem (3,4); nastepne dwa ukazuja, kto ,,wychodzit”
(¢Zemopeeto) 1,,byt chrzezony” (¢petiCovto) w Jordanie (3,5-6). Odnosza sie one
do niezmiennych cech Jana i do stalej sytuacji. W narracji tylko jedno orzeczenie
przedstawia dziatanie ograniczone do konkretnego miejsca i czasu. Pojedyncza
czynnoscia jest wypowiedz wprowadzona przez orzeczenie eltev (3,7). Mowa ta
jest przytoczona jako zwarta wypowiedz: nie przerywaja jej ani zadne pytania czy
komentarze jej stuchaczy, ani Zadne wprowadzenia narracyjne informujace o zmia-
nie jej adresatow. Poréwnujac z paralelami synoptycznymi, tatwo dostrzec specyfi-
ke poczatku narracji Mateusza. Jezus przychodzi z Galilei, aby zosta¢ ochrzczonym
wtedy, kiedy Jan skierowal swoje stowa do faryzeuszow i saduceuszow.
Przyjscie Jezusa w Ewangelii Marka (Mk 1,9) jest przedstawione paralelnie
do wychodzenia ziemi judzkiej i mieszkancoéw Jerozolimy do Jana (Mk 1,5), za$
w narracji Mateusza nie ma podobnej symetrii: nazwa geograficzna nie okresla
Jezusa jako podmiot, w sensie ,,Jezus z Galilei”, ale jest dopelnieniem czasownika
oznaczajacego przyjscie Jezusa z tego regionu; chrzest Jezusa w zadnym momencie
nie jest oddany przez orzeczenie zdania nadrzednego — najpierw oznacza go bez-
okolicznik w konstrukcji celowej: tod Bantiobfiver O’ adtod (3,13), a nastepnie
w relacji podporzadkowanej nadrzgdnej czynnosci, ktora jest Jego wyjscie z wody:
Bamtiobelg &€ (3,16). Podmiot czynny chrztu jest wskazany przez wyrazenie przy-
imkowe tylko w pierwszym przypadku, zas w drugim pozostaje domyslny; miejsce
chrztu nie jest blizej oznaczone ani jako rzeka, ani jako Jordan, lecz tylko impli-
kowane w frazie o wyj$ciu ochrzczonego z wody: avéfn ano tod Vdatog (3,16).
Podsumowujac, przyjecie przez Jezusa chrztu od Jana nie jest przedstawione jako
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odregbne wydarzenie, ale jest ukazane jako przyczyna innych dzialan pierwszego
planu oraz jako okoliczno$¢ wprowadzajaca do wazniejszych wydarzen.

1.4.3. Gramatyczna i semantyczna specyfika narracji

U Mateusza ogdlnie wskazane miejsce pochodzenia Jezusa amd tiic [adtiaiog
wystepuje przed trzema innymi wyrazeniami przyimkowymi, ktore specyfikuja co-
raz doktadniej cel pojawienia si¢ Jezusa: émL tov Topdovny, mpog tov Twavvmy, Tod
BamtLobfver um abtod. To zestawienie czterech wyrazen przyimkowych (pierwsze
dotyczy miejsca pochodzenia, a trzy kolejne — celu pojawienia si¢) wzmacnia
ideg ruchu, przemieszczania sig, przybycia, zwiazang zazwyczaj z czasownikiem
mopey lvecBul (takie znaczenie ma w Mt 2,1, ale niekoniecznie w Mt 3,1) .
Czasownik épyeoBuL pojawia sie tylko w wypowiedzi Jana zdumionego z powo-
du przyjscia Jezusa. Pojawienie si¢ Jezusa nie jest przedstawione jako realizacja
zapowiedzi Jana'*. W Ewangelii Marka wystgpuje w tym miejscu orzeczenie
MABev, ktore oznacza przyjscie Jezusa w sensie zapowiedzianym przez Jana (1,7).
W czwartej Ewangelii wystgpuje ten sam czasownik, ale jego imiestéw petni funk-
cje przydawki imiestowowe;j, ktora okresla Jezusa widzianego przez Jana w chwili
Jego przychodzenia: BAémer tov 'Inocodv épyduevov mpoc adtév (J 1,29). Lukasz
w ogole nie wzmiankuje przemieszczenia sig Jezusa.

W Ewangelii Mateusza akt chrztu oddany jest w participium aoristi fentiobelc.
W tym zdaniu odpowiada on funkcji polskiego imiestowu przystoéwkowego uprzed-
niego. Chrzest jest czynno$cia podrzedna w tancuchu nastgpnych czynnosci i wy-
darzen, ktore sa wyrazone w trybie oznajmujacym. Podobnie przedstawia chrzest
Jezusa Lukasz. Jan w ogdle nie wzmiankuje przyjecia chrztu przez Jezusa. Marek

129 Zob. takze 1 Mch 4,46; 2 Tm 4,16 (tapoyivouar [w:] A Greek-English Lexicon of the New Te-
stament Being Grimm's Wilke s Clavis Novi Testamenti, tr. J. H. Thayer, Edinburgh 1951, ad loc.; H. G.
Liddell, R. Scott, R. 4 Greek-English Lexicon, Oxford °1940, ad loc.; A Greek-English Lexicon of the
New Testament and Other Early Christian Literature Based on Walter Bauer s Griechisch-deutsches
Wérterbuch zu den Schrifien des Neuen Testaments und der friihchristlichen Literatur, ed. W. F. Arndt,
F. W. Gingrich, F. W. Danker, Chicago 2000, ad loc.).

130 pace L. Sabourin, 11 vangelo di Matteo..., 1976, s. 287: ,Nel primo Vangelo il battesimo di
Gesu ¢ collegato con la predicazione di Giovanni piu strettamente di quanto non avvenga in Mc e in
Lc. Matteo comincia la sua narrazione con tote, «alloray, «quindi»: espressamente che 1’evangelista
usa preferenzialmente (in Mt compare ben 90 volte), nel caso voglia collegare episodi che in Mc o in
Lc sono semplicemente giustapposti”. Twierdzenie o $cislejszym zwiazku migdzy perykopa o chrzcie
a gloszeniem Jana wychodzi z dwoch blednych przestanek: zaimek umieszcza wystapienie Jezusa
w okreslonym punkcie dziatalnosci Jana, a nie taczy je $cislej niz fraza z wyrazeniem przyimkowym
— &yéveto v kelvang tallg Muépate (MK 1,9) — umieszcezajaca wystapienie Jezusa w calym okresie
dziatalno$ci Jana, wiazac ja zar6wno z udzielaniem chrztu, jak i gloszeniem chrztu; analiza narracyjna
i retoryczna pokazuje, ze w zadnej Ewangelii perykopy nie sa po prostu utozone obok siebie, a cha-
rakter tego zwiazku nie zalezy wcale od uzycia tego czy innego terminu, ale od szeregu elementow
semantycznych, sktadniowych, stylistycznych, narracyjnych i retorycznych.
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natomiast przedstawia go jako wydarzenie rownorzedne z przyj$ciem Jezusa, Jego
widzeniem i pojawieniem si¢ glosu z niebios.

Tylko w Ewangelii Mateusza wyjscie z wody jest pierwszym z czterech rowno-
rzednych zdarzen, ktore sa oddane w trybie oznajmujacym aorystu: avépn amo tod
Ubotog, 18oL Mrexdnoar adte ol odpavol, €ldev 0 mredue ToD Beod katafaivov.
W pozostatych Ewangeliach inicjatywa Jezusa, wyrazajaca si¢ w natychmiastowo-
$ci dziatania, nie jest podobnie zaakcentowana. Wedlug Marka, wyjscie z wody
jest podporzadkowane wizji Jezusa, a Lukasz i Jan w ogole go nie wzmiankuja.
Paralelnym aktem u Lukasza jest modlitwa, podczas ktorej niebo zostato otwarte.
Wyodrebnienie przez Mateusza wyjscia z wody wsrdd innych zdarzen i okreslenie
go jako natychmiastowego zgadza si¢ z poczatkowymi wersetami charakteryzuja-
cymi Jezusa jako posiadajacego inicjatywe, w petni §wiadomego znaczenia swoich
dziatan, zmierzajacego zdecydowanie do okreslonego celu !

W narracji Mateusza otwarcie niebios jest przedstawione jako obiektywne
wydarzenie: kal 1600 redydnoav adt® ol olpavol. Partykuta ido0 uwydatnia
przetomowy i niespodziewany charakter tego wydarzenia (podobnie w 2,9; 4,11;
8,24.32). Pewien subiektywny rys temu zdarzeniu nadaje dopetnienie dalsze aOt¢),
ktore jakby skierowuje wydarzenie tylko na jeden podmiot — niebiosa zostaty
otwarte dla Jezusa, ze wzgledu na Niego. W Ewangelii Marka rozdzierajace si¢
niebiosa sa przedmiotem widzenia Jezusa, ale tylko druga czg$¢ wizji — zstgpowanie
Ducha — ma za cel Jezusa. Mateusz i Lukasz maja ten sam czasownik w stronie
biernej (Mt — fregdydnoav [...] ol obpavol; Lk —avewydfivar tov odpavov). Liczba
mnoga rzeczownika odpowiada jego najbardziej transcendentalnemu znaczeniu
mieszkania Boga, tak jak uzywa go réwniez Marek. Mateusza i Lukasza taczy
pewna tymczasowos$¢, zmiennos$¢ cechujaca obraz: otwarcie nie jest ostatecz-
nym stanem, tak jak to jest w przypadku rozdzierajacych si¢ niebios (Mk 1,10:
oxL{opévoug tobg ovpavolg).

W relacji Mateusza i Marka zstapienie Ducha jest przedmiotem widzenia Jezu-
sa'2, Mateusza i Lukasza taczy za$ obecnos¢ dodatkowego okreslenia podmiotu
zstapienia: 0 mvedua tob Oeod (3,16); T0 medue To dyLov (3,22), co odrdznia ich
od dwoch innych Ewangelistow, wzmiankujacych Ducha z samym tylko rodzaj-
nikiem. W Ewangelii Mateusza przydawka dopeliaczowa tod 6eod odpowiada
temu, co Jan powiedzial weze$niej o nieograniczonej mocy Boga: dlvatal 6 0ed¢
& TV Abwv Toltwy éyelpal Tékve T "APpaap (3,9). Przydawka stuzy w trzeciej
Ewangelii, a zwlaszcza w jej pierwszych rozdziatach, koniecznemu rozréznieniu

131 Nieporozumienie odno$nie do znaczenia tej specyfiki Mateusza na tle Marka w: E. Schweizer,
Das Evangelium nach Matthdus..., s. 27: ,,Etwas seltsam ist die Aussage, daB Jesus «sogleich» aus
dem Wasser stieg; hier wird der Markustext, der logischer ist, noch nach”.

132 Pace D. A. Hagner, Matthew 1-13...,s. 57: ,,Only Matthew explicitly writes that Jesus €idev [t0]
mvedue [tod] Beod, «saw the Spirit of God», coming upon him; the other evangelists of course imply
this”.
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migdzy Duchem Swigtym (1,15.35.41.67; 2,25.26 [z rodzajnikiem 2,27]) a duchem
ludzkim (1,17.47.80) oraz rozwija od pierwszych rozdziatow wazny w obydwu
dzietach Lukasza temat $swigtosci (Lk 1,35[2x].49.70.72; 2,23).

W Ewangelii Mateusza opis zstgpowania Ducha Bozego jest najbardziej roz-
winigty wsrod paraleli synoptycznych. Wystepuja w nim dwie przydawki imie-
stowowe, rozdzielone przez porownanie: t0 Tvedua Tod Beod Kkatafaivor woel
TEPLOTEPOY Kol €pyOpevor ém’ ahtov. Porownanie odnosi sie tylko do pierwszego
imiestowu. W widzeniu Jezusa tylko zstgpowanie Ducha Bozego jest podobne do
golebicy, natomiast samo przychodzenie Ducha na Niego znajduje si¢ poza zakre-
sem porownania. W tym miejscu Marek, ktory umiescit wyrazenie poréwnujace
przed jedynym imiestowem — 10 mvedua ¢ mepLotepav katafuivov — pozostawit
pewna dwuznaczno$¢ odnosnie do funkcji przystoéwkowej lub przymiotnikowe;j
podobienstwa. Przystowkowemu rozumieniu poréwnania odpowiada wylaczenie
przez Mateusza z jego zakresu drugiego okre$lenia Ducha jako przychodzacego
nad Jezusa. Czwarta Ewangelia jeszcze wyrazniej wytacza z por6wnania moment
spoczecia Ducha na Jezusie, gdy referuje stowa Jana, poniewaz odroznia prze-
mieszczanie si¢ od trwalego stanu spoczywania Ducha na Jezusie: ketofoivov |[...]
kel éuewver e’ abtov [...] ketofaivor kal pévov (1,32.33).

W Ewangelii Marka powazna trudnos$¢ sprawia wyrazenie przyimkowe €ig
a0tov, jesli pordwnanie jest interpretowane przymiotnikowo: Jezus widzi Ducha jak
golebice zstepujacego do Jego wnetrza 3. Nie ma jej przy funkcji przystowkowe;,
poniewaz nie Duch jest poréwnywany do golgbicy, ale Jego zstgpowanie porow-
nywane z gotebica uwydatnia, ze celem zstapienia jest tylko Jezus'**. Z drugiej
strony, wyrazenie przyimkowe én” adtov (3,16; takze L.k 3,22; J 1,32) nie powoduje
tej trudnosci 1 sprzyja interpretacji przymiotnikowej pordwnania, to znaczy Duch,
ktory jest podobny do gotebicy, zstepuje i przychodzi na Jezusa '*.

Deklaracja glosu z niebios o Jezusie jest sformutowana w trzeciej osobie liczby
pojedynczej, podczas gdy u Marka i L.ukasza w drugiej osobie liczby pojedyncze;j.
W czwartej Ewangelii deklaracja pochodzi od Jana, stad trzecia osoba liczby po-
jedynczej w jego mowie niezaleznej. Pomimo tych réznic zwraca uwage paralelna
sktadnia we wszystkich Ewangeliach 13¢:

Mt 3,17: 00TOC  €0TLY 0 LLOC WOL O &yammToc, €v @ €DdOKMow.

a przyktad jak wchodzi sie do domu: katoeively eic tov olkdy (3 razy w 2 Sm 11,8-10. Por.
133 Na przyktad jak wchodzi sig do d Bol ic ¢ (3razyw2Sm 11,8-10. P
Jdt 10,2; Jr 18,2.3; 22,1; 36,12)

134 Zob. ponizej ekskurs 1, s. 119-125.

135 Swiadczy o tym wplyw paraleli Mateuszowej na lekcje Markowa, uwazana za difficilior przy
interpretacji przymiotnikowej, ktéra zdecydowanie przewazata w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa.
Por. J. Stgpczak, Chrzest Jezusa w Jordanie. Pismo a Tradycja w pierwszych trzech wiekach Kosciota,
Poznan 1998, s. 27-29.

136 W czwartej Ewangelii nie ma okre$lenia 6 dyamntdg oraz drugiej frazy, poniewaz objawienie
mitosci Boga do Syna stanowi dopiero tres¢ nauczania Jezusa.
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Mk 1,11: ov el 0 LIOG [ov O GyamTOg, €V ool €DBOKNo
1k 3,22: ob €l 0 vidg pouv O dyotmTdg, €V ool €DdOKM oW
J1,34: oUTOc  éotly O vidg ToD Beod

W kazdej wypowiedzi jest potozony nacisk na tozsamos$¢ osoby oznaczonej
przez zaimek wskazujacy lub osobowy. W Ewangeliach synoptycznych wspolne
jest okreslenie Jezusa jako umitowanego Syna i objawienie uczucia Boga, ktérego
On jest adresatem/przedmiotem.

1.5. STRUKTURA NARRACJI

Podstawowym kryterium okre$lenia struktury narracji sa czasowniki gtéwne, kto-
rymi w tek$cie Mateusza sa formy trybu oznajmujacego, odnoszace si¢ do czynnosci
przypisanych jej protagonistom. Formy czasownikowe, ktore sa podporzadkowane
czasownikom gléwnym, tworza drugi plan narracji. Na osobnym poziomie znaj-
duja si¢ wypowiedzi przytoczone w tej perykopie wylacznie w mowie niezalezne;j:

Pierwszy plan Drugi plan Mowa niezalezna
Pojawienie si¢ Jezusa:
13 tote mapayivetar 6 ‘Inoodc
amo thc Nedtdaiog
émi tov Topdavny
mpog Tov Twavvny tod Bamtiodfvar O ahTod.

Sprzeciw Jana:
14 6 8¢ Twowvng SrekwAver adtor A€ywy:
&yo xpeloav €w LTO 0od Pamtiodfval,
Kol oU épym TPOG We;
Odpowiedz Jezusa:
15a &mokpLBelg &€ 6 Inooig
elmer mpog abTov” ddeg dptL,
oUTWG Yop TPETOV €OTLY Tl
TANPROKL TAOKV SLKELOGUVTV.
Ustapienie Jana:
15b téte apinow adtov

Wyjscie Jezusa z wody:
16a BamtLofelg
8¢ 0 "Inoodg €0BUg avéPn amd tod VLdatog:

Niebiosa zostaja otwarte (przez Boga):
16b kol 180V Areydnoar adt® ol obpavol,
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Widzenie Ducha Boga przez Jezusa:
16¢ kol eidev 0 TYedue Tod Beod
K TOBILVOV WOEL TEPLOTEPLY
Kol €pyopevor €m adtov

Pojawienie si¢ glosu z niebios:
17 kol 1800 dwrn ék TOV obpavdy Aéyouoa:
00Tl €0ty O LLOC Wov O GyamnToc,
€V @ €OOOKNow

We wspolczesnych propozycjach struktury perykopy wyroznia sig najczesciej
dwie czesci: pojedyncza wymiang zdan o przyjeciu przez Jezusa chrztu od Jana,
ktoéra poprzedza chrzest (3,13-15), oraz teofani¢ nad Jezusem, ktora nastgpuje po
chrzcie (3,16-17) "7, Za taka struktura wydaje si¢ przemawia¢ pewna symetrycz-
nos¢ tych czgséci. W kazdej bowiem znajduja sig cztery zdania glowne. Podzial na
dwie czesci jest uzasadniony, ale analiza struktury pokazuje, ze jedno$¢ miedzy
nimi wyraza si¢ zarowno w koncentracji na dziataniach Jezusa, jak i w linearnym
oraz symetrycznym rozwoju akcji w obydwu czg$ciach.

1. Koncentracja na Jezusie. Inicjatywa w obydwu czesciach nalezy do Jezusa,
za$ dziatania innych protagonistow sa kierowane do Niego. W pierwszej czgsci
protagonistami dziatan sa odpowiednio Jezus i Jan, a w drugiej — Jezus 1 Bog.
W zdaniach nieparzystych obydwu czesci Jezus jest podmiotem gtéwnych czyn-
nosci, natomiast w zdaniach parzystych jest przedmiotem lub adresatem dziatan
innych protagonistow. Na Jego obecnos¢ wskazuja zaimki osobowe i wskazujace.
Dziatania innych podmiotéw nastgpuja po czynnosciach przypisanych Jezusowi:
Jezus pojawia si¢ (3,13), Jan przeszkadza (3,14), Jezus odpowiada (3,15a), Jan
ustepuje (3,15b), Jezus wychodzi z wody (3,16a), niebiosa zostaja otwarte (przez
Boga) (3,16c¢), Jezus (podmiot domysIny) widzi (3,16b), glos z niebios (pojawia
si¢ — wyrzutnia orzeczenia) (3,17).

2. Symetryczny i linearny rozwdj narracji. W pierwszej czgsci trzy zdania maja
po siedemnascie wyrazow; tyle samo wyrazow liczy ostatnie zdanie drugiej czg-
$ci. Kazde z nich jest zbudowane z wprowadzenia narracyjnego i cytatu w mowie
niezaleznej. Nie tylko jednakowa dtugos¢ taczy zdania w pierwszej czgs$ci. Dwa
srodkowe zawieraja bowiem wypowiedzi w mowie niezaleznej, do ktorych wpro-
wadzenia narracyjne sa powiazane spojnikiem &¢, wyrazajacym opozycje wobec
dziatan wczesniej wzmiankowanych '*, natomiast pierwsze i czwarte zdanie, ktore

137 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz,

Poznan—Warszawa 1970, s. 108.
138 Reakcja na pojawienie sie Jezusa przybiera forme sprzeciwu: 6 8¢ Todving Slek@iver aldtov.
Na opér Jana odpowiada z kolei Jezus: dmokpLOelc &€ 6 "Inoodc elmev mpodg abtov.
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w cato$ci maja charakter narracyjny, dzieki powtdérzonemu zaimkowi tote, obra-
mowuja pierwsza czes¢ perykopy, umieszczajac ja jako zamknigta sceng, natomiast
druga cze$¢ pozostaje otwarta. Widac to na przykladzie zdan bez mowy niezalezne;j
w pierwszej czgsci. Maja one nierowna dlugos¢, poniewaz ich funkcja jest zréz-
nicowana. Zwigztos¢ czwartego zdania, ktore zawiera tylko trzy krotkie wyrazy,
wyraza natychmiastowe i pelne podporzadkowanie si¢ Jana stowom Jezusa oraz
odpowiada szybkiemu i ostatecznemu '** zejsciu Chrzciciela z pierwszego planu
narracji. Przedostatnie zdanie jest najdluzszym zdaniem narracyjnym (trzynascie
wyrazow), poniewaz przedstawia relacje migdzy Jezusem a Duchem Boga, ktéra
nie tylko ujawnia si¢ zaraz po zakonczonej wizji (4,1), ale daje si¢ pozna¢ podczas
Jego ziemskiej dziatalnosci (12,18.28.31-32). Porownanie dwoch wypowiedzi
w pierwszej czgsci z jedyna wypowiedzia w drugiej czgsci potwierdza to przejscie
z zamknigtej sceny do otwartego planu. Wypowiedzi Jana i Jezusa sa przedstawione
jako przejsciowe dziatanie (diekwAvev to imperfectum de conatu) i dotycza aktual-
nej chwili (czas terazniejszy w pytaniu Jana ob épyn Tpdg pue; oraz w odpowiedzi
Jezusa przystowek dpti). Deklaracja glosu z niebios objawia natomiast niezmienna
godnos¢ Jezusa (00tog €otLy 0 LLOG poL O GyatmTog) i state uczucie Boga do Nie-
2o (ev @ eddokmow), ktore nie zaleza w zaden sposob od okolicznosci chwili czy
dziatan innych osob.

1.6. ANALIZA SZCZEGOLOWA W KONTEKSCIE

Wyrdznienie poszczegdlnych czesci narracji determinuje etapy szczegotowe;j
analizy jej elementow, rozpoczynajac od umieszczenia w okre§lonym momencie
dziatalno$ci Jana przez przedstawiane kolejno wydarzenia: pojawienie si¢ Jezusa,
opor Jana, odpowiedz jego rozmoéwcey, ustapienie Chrzciciela, wyjscie Jezusa
z wody, otwarcie niebios dla niego, Jego widzenie Ducha Bozego oraz deklaracja
glosu z niebios.

1.6.1. Pojawienie si¢ Jezusa
Na samym poczatku Ewangelista informuje o czasie i celu pojawienia sig

Jezusa. Miedzy tymi dwoma danymi znajduje si¢ wzmianka miejsca Jego pocho-
dzenia.

139 Jan nie pojawia si¢ wigcej na pierwszym planie narracji przedstawiajacej dziatalnoéé Jezusa.
Mateusz nie poswigca mu zadnego osobnego epizodu, lecz przedstawia jego reakcjg¢ na dziatalnosé
Jezusa w dwoch konstrukcjach podrzgdnie ztozonych (11,2). W paraleli Lukasza na pierwszym planie
narracji pojawia si¢ on na bardzo krotko, gdy jego uczniowie oznajmiaja mu o wydarzeniach zwiaza-
nych z aktywnoscia Jezusa, a on wysyla dwoch z nich do Jezusa z pytaniem (Lk 7,18-19). Mateuszowy
opis meczenstwa Jana nie ma paraleli do wzmianki Marka o chetnym shuchaniu Jana w wigzieniu przez
Heroda (Mk 6,20b).
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Przystowek tote nie wiaze wystapienia Jezusa ogolnie z cata dziatalnoscia
Jana, ale nawiazuje do okreslonego jej momentu ', Ostatnim wyroznionym czy-
nem Chrzciciela jest mowa do faryzeuszoéw i saduceuszow (3,7-12). Nie jest ona
przedstawiona jako przyktad obszernej dziatalnosci Chrzciciela ani jako jedna
z serii mow wyglaszanych przy okazji pojawiania si¢ poszczegolnych grup, tak
jak je przedstawia paralelny tekst Lukasza (Lk 3,7-14). Umieszczenie wystapienia
Jezusa zaraz po mowie Jana do faryzeuszow i saduceuszow odgrywa wazna rolg
w interpretacji rozwoju narracji o Jego chrzcie. Reakcja Jana na pojawienie sig fary-
zeuszow 1 saduceuszow $wiadczy o jego zdolno$ci natychmiastowego poznawania
ludzi, a konkretnie objawia jego umiejetnos$¢ rozpoznawania prawdy o relacji ludzi
do Boga . Jan ujawnia sprzecznos$¢ mi¢dzy zewngtrzna postawa 0sob nalezacych
do tych dwoch grup a ich wewnetrznym nastawieniem '42.

Mowa Jana odkrywa jego rozumienie dwoch dziatalno$ci chrzcielnych: chrztu
udzielanego dla nawrocenia oraz chrztu przysziego dla definitywnego oddziele-
nia tych, ktorzy zmierzali do nawrdcenia, od tych, ktorzy je odrzucili . Temu
nadzwyczajnemu poznaniu przez Jana ludzi przychodzacych do niego odpowiada
jego wyjatkowa pozycja: nie powoluje si¢ on na zadne autorytety ani nawet nie

140 Zbyt ogélnie m.in.: A. Plummer, An Exegetical Commentary on the Gospel According to
S. Matthew, London 1910, s. 30: ,,°Then’ i.e. during the time when John was preaching and baptizing”;
R. Schnackenburg, Matthdusevangelium 1,1-16,20, Wiirzburg 1985, s. 34, 55: ,,Mit dem unbestimmten
»damals« bezieht sich Mt auf die Zeit des Auftretens Johannes’ des Taufers (3') [...]”; J. Homerski,
Ewangelia wedlug sw. Mateusza..., s 108: , Przystowek wtedy [...] wiaze perykope 3,13-17 z poprzed-
nim kontekstem bardzo luzno”. Wiasciwie interpretuje jego znaczenie A. Sand, Das Evangelium nach
Matthdus, Leipzig 1986, s. 70: ,,Das iiberleitende »dann« ist unbetont, andererseits aber doch wieder
geeignet, die enge Verbindung zum Vorausgehenden sichtbar zu machen”.

141 Umiejgtno$é rozpoznania ludzi przedstawia wprowadzenie narracyjne (3,7a) i pierwsza czesé
mowy (3,7b-10) ze zdecydowanie negatywnym sadem nad konkretna grupa. Zobaczywszy przycho-
dzacych do niego faryzeuszow i saduceuszow, zarzuca im uciekanie przed gniewem Boga, odrzuca ich
przekonanie o trwatosci wigzi z Abrahamem, a wzywajac ich do przynoszenia owocdéw nawrdcenia,
faktycznie imputuje im ich brak i ostrzega przed Boza kara.

142 Juz na samym poczatku przeciwstawienie dwoch fraz — we wprowadzeniu narracyjnym
épyouévoug €m tO Pamtiope adtod oraz w mowie Guyely amd thg peAlovong Opyfic — wskazuje na
dwulicowos¢ faryzeuszow, pigtnowana pozniej przez Jezusa (12,34; 23,33).

3 Druga cze$¢ mowy jest poswigcona przedstawieniu przysziego chrztu w Duchu Swietym i og-
niu, ktory nastapi po chrzcie Jana, udzielanym na nawrocenie (3,10-12). Obraz oczyszczenia nasion
po omtéceniu pokazuje, Ze chrzest tez bedzie polegat na oddzieleniu. Dziatanie w Duchu Swigtym
symbolizuje narzedzie w r¢ku oczyszczajacego, ktore wymaga sity wiatru. Obrazem chrzczenia
W ogniu jest ostatnia czynno$¢ oczyszczajacego omlot: kiedy zgromadzi ziarna w spichlerzu, czyli
nawroconych, spali bezwarto$ciowe odpadki, czyli tych, ktorzy si¢ nie nawrocili. Por. W. Koch, Die
Taufe im Neuen Testament, Miinster 1921, s. 23: ,,Der Messias, will also Johannes sagen, kommt fiir
die einen, ndmlich fiir die Bulifertigen, zum Heil (Ausgieung des Geistes und dadurch Reinigung),
fiir die andern, ndmlich fiir die Verstockten, zum Verderben (Zorngericht der Vernichtung)”.



98 CHRZEST JEZUSA W EWANGELII MATEUSZA (3,13-17)

przemawia w imieniu Boga. Wypowiada si¢ w pierwszej osobie liczby pojedynczej.
Zwrot Aéyw yap Vv (3,9) Swiadezy nie tylko o $wiadomosci wlasnego autorytetu,
ale takze o jego poznaniu sytuacji ludzi, jesli chodzi o ich ostateczna relacje do
Boga. Tym samym zwrotem postuguje si¢ w podobnym znaczeniu jeszcze tylko
Jezus (5,20; 18,10; 23,39). Tres¢ 1 forma mowy Jana, poprzedzajacej bezposrednio
wystapienie Jezusa, wskazuja na to, ze tak jak ocenit faryzeuszow i saduceuszow,
moze rozpozna¢ rowniez Jego osobg. Do tej zdolnosci rozpoznawania ludzi przez
Jana, wyrazonej w jego mowie do faryzeuszow i saduceuszow, nawiazuje posrednio
zaznaczenie, ze Jezus pojawia si¢ bezposrednio po tej mowie Chrzciciela. W tym
sensie przystowek tote ma istotne znaczenie dla interpretacji perykopy '

Pojawienie si¢ Jezusa nad Jordanem nie inauguruje jeszcze dziatalnosci ,,Przy-
chodzacego” w sensie zapowiedzianym przez Jana, dlatego Jego wystapienie nie
jest oddane przez czasownik €épyeafuL, ale przez czasownik Tapoylveadot 4. Warto
zauwazy¢, ze to Jan okre$la pojawienie si¢ Jezusa jako przychodzenie: ov €pym
mpoc pe. Natomiast Ewangelista uzyje czasownika wlasciwie uzywanego do aktu
przyjscia Jezusa dopiero po aresztowaniu Jana: ket keteAimov Ty Nalepd éAOwv
ketknoev el¢ Kadapraody (4,13; w 2,23 podmiotem jest Jozef).

Imig Inoodc wystepuje szes¢ razy w Ewangelii Dziecinstwa (1,1.16.18.21.25;
2,1). Nadanie imienia Jezusowi nawiazuje do momentu zwrotnego w historii
zbawienia, kiedy Bog objawia swoje imig, ktore wskazuje nie tyle na Jego naturg,
pojmowana metafizycznie, jako absolutny akt istnienia, ile na historio-zbawczy
zwiazek podmiotu objawienia z jego adresatem. Bog jest bliski swojemu ludowi
pozostajacemu w niewoli, tak jak byl §cisle ztaczony z patriarchami. Ta blisko$¢
jest podstawa Jego zbawczego dziatania (Wj 3,3-17; 6,3). Ewangelia Mateusza
odwoluje si¢ do tego wyprowadzenia dziatania z bytowania. Wyjasnienie imienia
nadanego narodzonemu z Maryi zawiera wskazanie na dziatanie Boga, ktérego
— wedlug stow Psalmisty — mial wyczekiwaé lud Izraela: adtog yop owoeL Tov
Aov adtod &mo TV apeptidv adtdv (1,21; por. Ps 130,8). Imie Tnoodc odpowia-
da w LXX hebrajskiemu pywii. ,,Jahwe jest zbawieniem” jest etymologia ludowa
tego pierwszego imienia w Biblii hebrajskiej, zawierajacego imi¢ Boga '*. Zbaw-

144 Pace C. Payot, Le baptéme de Jésus dans les évangiles synoptiques, CaBi 7 (1969) s. 8: ,,Le récit

est introduit par une expression trés lache et sans portée chronologique [...]”.

145 Por. G. Yamasaki, John the Baptist..., s. 97: ,,He does not attempt to correct John’s understanding
that he is the eschatological judge. Instead, he addresses the issue of timing: ‘Allow it now’ [...]. In op-
position to John’s belief that he is here to begin his eschatological ministry of administering the baptism
of the Holy Spirit and the baptism of fire, Jesus asserts that, at present time, the appropriate course of
action is for John to baptize him, never denying the possibility that he will administer a baptism of the
Holy Spirit and a baptism of fire at some future time”.

146 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug $wietego Mateusza, rozdzialy 1-13. Wstep, przeklad z ory-
ginatu, komentarz, 1, Czgstochowa 2005, s. 94. Ztozenie v + '+ ma znaczenie: ,,Jahwe jest pomoca”.
Por. Hebrdisches und aramdisches Lexikon zum Alten Testament, Hrsg. L. Koehler, W. Baumgartner,
B. Hartmann, E. Y. Kutscher, Leiden 1967-1996, s. 379.
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cze dzialanie Jezusa wynika z bliskosci Boga do swojego Iudu, na co wskazuje
imie "Eppavouni, ktore otrzymuje natychmiast wyjasnienie: ued” nuav 0 0edg
(Mt 1,23) 7. Ewangelia Mateusza akcentuje ten zbawczy charakter dzialania osoby
noszacej to imie . Mateusz na pierwszy plan wysuwa z oredzia Jana wezwanie
do nawroécenia (3,2.8.11). Ludzie wychodzacy ze swoich miejsc zamieszkania
przyjmuja od niego chrzest w Jordanie, wyznajac swoje grzechy (3,8). Wyznanie
nad Jordanem opisuje stan ludu, ktory odpowiada wyjasnieniu znaczenia imienia
,Jezus”. W Ewangelii Mateusza dwie pierwsze wzmianki aueptie wiaza obydwa
teksty: wyjasnienie imienia (1,21) oraz wyznanie grzechow (3,6)'“. Nastepne
wzmianki mocno akcentuja bliskos¢ Boga do ludzi w Jezusie, w ktorego kompe-
tencji jest dziatanie zawsze przypisywane tylko samemu Bogu: uwolnienie ludzi
od grzechow (Mt 9,3.6).

W interpretacji tekstu Mateusza warto zwrdci¢ uwagg na starotestamentalne tto
wyznania grzechow mieszkancoéw catej Judei: maoo 7 Tovdele [...] €€opoioyolpevol
T0G opepTiog adtdv (3,5-6). Czasownik ten pojawia sie w LXX jako wyjasnienie
imienia czwartego syna Jakuba i Lei: é€oporoynoopat kuplw Sue todto ékaeoev
10 Ovope adtod Touda (Rdz 29,35)'. Chociaz w tym fragmencie czasownik ma
znaczenie ,,wielbi¢”, to jednak Juda odznacza si¢ w historii Jozefa przez to, ze uzna-
je swoja osobista wing wobec sprawiedliwej Tamar (Rdz 38,26), a w stosunku do
Jozefa stwierdza, ze on i jego bracia nie moga znalez¢ zadnego usprawiedliwienia
(Rdz 44,16)'s'. W pierwszym rozdziale Mateusz wzmiankuje Tamar (1,3) oraz
charakteryzuje oblubienca Maryi jako sprawiedliwego Jozefa (1,19)'2. Temat

147 W Jego osobie i dziatalnosci odstania si¢ zwiazek z Bogiem i relacja Boga do ludu. Jezus jest
Emmanuelem, to znaczy tylko w Nim ,,Bog jest z nami”, czyli blisko$¢ ludzi do Jezusa jest koniecz-
nym warunkiem bycia blisko Boga. Stad brak wiary u wspotczesnych jest bolesny dla Jezusa: & yeved.
&mLotog kel dleotpappévn, €wg mote ped Ly éoopat; (Mt 17,17). Z tego samego powodu jedno$é
migdzy wierzacymi musi mie¢ swoja podstawe w ich autentycznej wiezi z Jezusem: o0 yap elowy 600
1) Tpelc ouvmypévor el TO &uov Svopa, Eel eipl & péow altdv (Mt 18,20). Rozpoznajacym w Jezusie
Emmanuela przekazane sa ostatnie stowa Ewangelii $w. Mateusza jako trwata obietnica: kol 1500 éyo
Hed” AV elpt maong Tég MUépag éwe Thc ouvtedelag tod aidvog (Mt 28,20).

148 Pojawia si¢ ono w pierwszym wierszu Ewangelii. Rodowdd przypomina o tym, ze Bog moze
wyprowadzaé z sytuacji — po ludzku sadzac — nawet przegranej. Interpretacja znaczenia imienia
kontrastuje z dwuznaczna wymowa dhugiej listy imion przodkow Jezusa. Wymienione w niej imiona
przywotuja dzieje poplatane przez osobiste grzechy i nieszczgscia, narodowe upadki i tragedie. Historia
wypisana tymi imionami przypomina jednak o Bogu wchodzacym w takie wlasnie dzieje. Ta dluga
litania imion kaze pamigta¢ o Bogu prostujacym ludzkie drogi i podnoszacym z upadkow.

149 Na ten zwiazek dwoch tekstow wskazuje tez J. A. Gibbs, Israel Standing with Israel: The Bap-
tism of Jesus in Matthew s Gospel (Matt 3:13-17), CBQ 64 (2002) s. 521.

150 W Rdz 49,8 ten sam czasownik hebrajski Hifil od i oddany jest przez czasownik aiveiv.
151 Tylko w tych dwéch miejscach cyklu Jozefa wystepuje po raz pierwszy w Biblii hebrajskiej
forma czasownika P13, ktory w LXX jest oddany przez czasownik dikeLodv.

152 Wymienienie czterech kobiet w czeéci genealogii od Abrahama do Dawida (Tamar, Rachab,
Rut, Zona Uriasza) uwydatnia rolg sprawiedliwosci w historii przodkéw Jezusa. Por. Z. Pawlowski,
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sprawiedliwosci zostaje wprost podjety w odpowiedzi Jezusa na obiekcje Jana
Chrzciciela (3,15).

Wyrazenie przyimkowe &mo tf¢ aAtdalec razem z czasownikiem moperyiveoBol
peti funkcje¢ dopetnienia czasownika, a nie przydawki imienia. Podobna kon-
strukcja wystepuje krotko wezesniej, w relacji o pojawieniu si¢ Medrcow: idob
HOYOL GTO GVatoAdV Tapeyévorto ei¢ Tepoodiupe (2,1). Brak nazwy miejsco-
wosci, z ktérej przybyt Jezus, zgadza si¢ z miejscem perykopy w Ewangelii. Nie
ma juz potrzeby uzupetnienia imienia ‘Inood¢ przez okreslenie 6 a0 Naloped
tf¢ TaAtdaleg. Na tym poziomie narracji jej adresat zostal juz poinformowany,
poniewaz bezposrednio przed opisem dziatalnosci Jana Chrzciciela Ewangelista
nie tylko zaznajomit czytelnika z tym szczegdlem, ale wyjasnit jej znaczenie
z dwoma odniesieniami: geograficznym, wynikajacym z powiazania z nazwa
miejscowosci, gdzie zamieszkat Jozef z Maryja i Jezusem po powrocie z Egiptu,
oraz teologicznym, stanowiacym potwierdzenie wypetnienia zapowiedzi prorokow
(2,23) '*. Ponadto opuszczenie Nazaretu i zamieszkanie w Kafarnaum Ewangelista
przedstawi jako poczatek misji zapowiedzianej przez Izajasza (4,13-17). W Mateu-
szowej informacji o przyjsciu Jezusa z Galilei dominuje funkcja faktograficznego
zlokalizowania pojawienia si¢ Jezusa (podobnie w 4,12) nad typowym dla Marka
sensem teologicznym postugiwania si¢ nazwa tego regionu '*, Paralelizm migdzy
wystapieniem Jana a pojawieniem si¢ Jezusa, wyrazony przez uzycie tej samej
formy mapayivetal ', przygotowuje pordéwnanie miedzy osobami, ktore ujawni
si¢ w stowach Chrzciciela, skierowanych do przychodzacego do niego (3,14).

\ \ 5 ’ ~ ~ () ) ~
—mpog tov Twavvny tod Pamtiodijvel uvm ovToD

Reakcje Jana uzasadnia pewien znaczacy szczego6t w narracji. Na koncu pierw-
szego zdania pojawia si¢ nowy element w dotychczasowym opowiadaniu o jego

Od wiezow krwi do wspalnoty wiary. Narracyjna analiza procesu budowania wspalnoty (Rdz 37-50),
VV 6(2004)s. 51, 52.

153 Sytuacja si¢ zmienia, kiedy pojawiaja si¢ mieszkaficy Jerozolimy, ktorzy nie poznawszy jesz-
cze Jezusa, pytaja o Jego tozsamo$¢: tic €otwv olrog; (21,10). Otrzymuja oni wtedy odpowiedz od
tlumoéw razem z Nim przybylych do Jerozolimy: obtég éotiv 6 mpodnitng ‘Incodc 6 amo Naluped tfig
TCodtdeleg (21,11). Na ustach thuméw wymowa tego okreslenia jest neutralna, nie zawiera aluzji do
roszczen mesjanskich Jezusa. Paralelnie do oskarzenia Go przed sanhedrynem, pojawia si¢ pytanie
o0 niebezpieczny dla Piotra zwiazek z osoba, ktora charakteryzuje teologiczne okre$lenie: oltog fv pete
‘Inood tod Nalwpalov (26,71; por. Mk 14,67 ma typowa dla tej Ewangelii przydawke NeCapnvic).
W obydwu przypadkach mesjanski charakter pochodzenia Jezusa dostrzega czytelnik dzigki bliskiemu
kontekstowi, w ktorym Jezus jest nazwany synem Dawida (21,9) oraz jest skonfrontowany z pytaniem
arcykaptana dotyczacym tej samej kwestii (26,63).

154 Por. M. Sabbe, Le baptéme de Jésus, [w:] De Jésus aux Evangiles. Tradition et Rédaction dans
les Evangiles synoptiques, ed. 1. de la Potterie, Gembloux 1967, s. 192.

155 Por. R. H. Gundry, Matthew..., s. 49.
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dziatalnosci. Po raz pierwszy jest wskazany cel pojawienia si¢ jakiej$ osoby u Jana:
700 Bamtiobfver O adtod. Nowosé ta polega na wyraznym przypisaniu przez
narratora dziatalnosci chrzcielnej (tod Bamtiobfvat) jej podmiotowi (U1 ahTod) '*.
Zamiar przyjecia chrztu jest uwypuklony 7. Wyr6znienie celu oznacza, ze dla
dalszego rozwoju narracji jest wazne znaczenie chrztu, ktory Jezus ma przyjaé od
Jana. Zamiar jego przyjecia przez Jezusa wywoluje sprzeciw Chrzciciela, a ten
opor prowokuje z kolei odpowiedz Jezusa. W ten sposob ksztalt zakonczenia
pierwszego zdania wplywa na dalszy ciag opowiadania o chrzcie Jezusa, przygoto-
wujac rozmowe miedzy Janem a Jezusem '**. Narrator wprowadza do opowiadania
pewne napigcie, wyraznie zaznaczajac, ze Jezus przychodzi, aby by¢ ochrzczonym
przez Jana.

1.6.2. Opor Jana

Znaczenia reakcji Jana nie trzeba bada¢ za pomoca analizy diachronicznej,
gdyz mozna je okresli¢ na podstawie rozwoju narracji. Zamiar Jezusa, aby przyjac
chrzest w Jordanie, nie wydaje si¢ bowiem odpowiada¢ ani temu, co Jan wczesniej
mowi o znaczeniu swojej dziatalnosci chrzcielnej, ani temu, co gtosi on na temat
dziatalnosci przychodzacego po nim.

Niewystarczalnosé interpretacji diachronicznych dialogu. Dialog migdzy Janem
a Jezusem moze pochodzi¢ od Mateusza '* albo z tradycji rozwinigtej niezaleznie
od Marka ', W obydwu hipotezach miatby on by¢ wprowadzony, aby odpowie-

156 Zdanie &y wev buag BamtiCw (3,11) znajduje sig w wypowiedzi protagonisty, a nie w warstwie
narracyjnej. W narracji dziatalnos¢ chrzcielna Jana jest przyémiona przez inne dziatania. Wzmianki
tych dzialan znajduja si¢ na pierwszym planie, za$ samo udzielanie chrztu jest jakby odsunigte od
Jana: tytul rzeczownikowy 0 Batiotiic (3,1), a nie czasownikowy 6 Bantiwv (Mk 1,4); podkre$lenie
znaczenia miejsca chrztu — &Bantiovto & @ lopdavy Totepd bm adtod (3,7), zamiast roli osoby
—&Bamtifovto b adtod v @ Topdavy motaud (Mk 1,5). Ewangelista bardziej uwydatnia tozsamos$é
i tre$¢ jego dziatalno$ci. Wzmianka osoby jako celu wyjscia — &emopeleto mpog adtov (3,5) — wiaze sig
przez zaimek téte z poprzednim zdaniem, ktore opisuje ubior i pozywienie, identyfikujace Jana (3,4).
Nie ma tez mowy o udzielaniu chrztu przez Jana we wprowadzeniu narracyjnym do jego wypowiedzi:
8w [...] épyopévoug éml to Bamtiope adtod (3,7).

157 Por. G. Barth, Das Gesetzesverstindnis des Evangelisten Matthéus, [w:] Uberlieferung und
Auslegung, Hrsg. G. Bornkamm, G. Barth, H. J. Held, Neukirchen-Vluyn 1959, s. 129.

158 Por. M. Sabbe, Le baptéme de Jésus..., s. 190: [...] la tournure tod Pantiobfvel Om adtod [...]
est une adaptation qui prépare I’interruption”.

159 Nalezy go przypisa¢ raczej jemu niz wczesniejszej tradycji, poniewaz calo$é odpowiada Mate-
uszowej mysli i terminologii. Por. M. Sabbe, Le baptéme de Jésus..., s. 185-186; E. Schweizer, Das
Evangelium nach Matthdus..., s. 27.

160 Nalezy wowczas mowié o fragmencie niezaleznym od tradycji Marka niz o materiale ufor-
mowanym po redakcji Ewangelii Marka. Argument za przedmateuszowym pochodzeniem dialogu
w G. Strecker, Der Weg der Gerechtigkeit..., s. 178: ,,V. 14 stammt wesentlich aus vormatthéischer
Uberlieferung wie das Hapaxlegomenon SiakwAlw zeigt und das Fehlen matthiischer Sprachei-
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dzie¢ na trudnosci, ktore przynosita wspolnocie chrzescijanskiej tradycja o przy-
jeciu przez Jezusa chrztu od Jana. Zamiar przyjecia chrztu wydawat si¢ bowiem
kontrastowa¢ z zapowiedzia Jana o przysztym chrzczeniu w Duchu Swigtym,
ktore ma zastapic¢ jego chrzest woda!'*!. Sprzeciw Chrzciciela miatby rejestrowac
sprzeczno$¢ migdzy przekonaniem wspolnot chrzescijanskich'®? o Jezusie, ktory
uwalniat ludzi od grzechow, sam bedac wolny od nich, a charakterem i skutkiem
chrztu w Jordanie, ktory wymagat wyznania grzechow oraz — jak podtrzymuja
niektorzy — takze przynosit ich odpuszczenie . Przyjgcie chrztu nawrédcenia przez
osobg, ktora nie potrzebowata nawrdcenia, byloby nawet aktem hipokryzji'*.
Wprowadzenie stéw Jana miatoby przeciwdziata¢ traktowaniu Chrzciciela jako po-
staci mesjanskiej przez tych, ktdrzy pdzniej uwazali si¢ za jego uczniow ', Dialog
ten jednak nie usuwat wszystkich trudnosci; na przyktad ciagle pozostawata kwestia
niezgodnosci miedzy przekonaniem o obecnoéci w Jezusie Ducha Swigtego od
poczeceia a informacja o zstapieniu Ducha na Niego podczas chrztu ', W naszym
przypadku zar6wno informacja chronologiczna, ktora wiaze wystapienie Jezusa
z mowa do faryzeuszoéw i saduceuszdw, jak i podkreslenie zamiaru przyjecia przez
Niego chrztu przedstawiaja reakcj¢ Jana jako odpowiadajaca logice narracji. Protest
Jana nie przerywa w zaden sposob toku opowiadania, ale odpowiada jego dotych-

genheiten wahrscheinlich macht. Dagegen ist die Einleitung (V. 13) in der gegenwirtigen Form als
redaktioneller Anschlufl zu erkennen. — Danach ist deutlich, da3 das dem Evangelisten vorgegebene
Traditionsstiick iiber die Markusiiberlieferung schon hinausgewachsen ist und gegen Markus u.a. das
Gespréch zwischen Jesus und dem Taufer (V. 1415 im wesentlichen) umfafite”.

161 Por. O. Kuss, Zur Vorpaulinischen Tauflehre im Neuen Testament, [w:] Auslegung und Ver-
kiindigung. Aufsdtze zur Exegese des Neuen Testamentes, Band. I, Hrsg. O. Kuss, Regensburg 1963,
s. 118.

162 Wezeéniejsi komentatorzy — od starozytnosci az do potowy XX wieku — uwazali, Ze ta reakcja
Swiadczy o tym, Ze juz sam Jan rozpoznat prawdziwa tozsamos¢ Jezusa. Por. T. Zahn, Das Evangelium
des Matthdus..., s. 143: ,Er hilt es fiir unzuldssig, daf Jesus die Taufe, welche einerseits ein Bekenntnis
der Siinde einschliefit, andrerseits die Stindervergebung darbietet [...], iiber sich ergehen lasse”. Pozniej
jednak w reakcji Jana dostrzegano wytacznie wyraz wiary Mateuszowej wspdlnoty-Kosciota w wolnosé
Jezusa od grzechéw. Por. R. Schnackenburg, Matthiusevangelium 1,1-16,20..., s. 35: ,,Das von Mt
gestaltete Zwiegespriach zwischen dem Taufer und Jesus soll vielleicht die der gldubigen Gemeinde
sich aufdringende Schwierigkeit ausrdumen, daf3 der stindlos-gerechte Jesus sich der Johannestaufe
unterzieht, bei der die Siinden bekannt wurden (3°). [...] Vorausgesetzt ist, daB der Tiufer Jesus kennt
und als den »Kommenden« erkennt; das ist christliche Interpretation”.

163 W ten sposob: F. Rienecker, Das Evangelium nach Matthdéius, Wuppertal °1969, s. 39: ,,Und doch
148t Jesus nicht nach, die Taufe der Bekehrung und Siindenvergebung zu {ibernehmen [...]”. Podobnie:
P. Roulin, G. Carton, Le baptéme du Christ, BVC 25 (1959) s. 42; K. Aland, Zur Vorgeschichte der
christlichen Taufe, [w:] Neues Testament und Geschichte: historisches Geschehen und Deutung im
Neuen Testament. [Festschrift fiir] Oscar Cullmann zum seinem 70. Geburtstag, Hrsg. H. Baltensweiler,
B. Reicke, Tiibingen 1972, s. 3; J. H. Hughes, John the Baptist..., s. 203.

164 Por. C. K. Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradition, London—New York 1947, s. 34.

165 Por. G. Strecker, Das Judenchristentum in den Pseudoklementinen, Berlin 1958, s. 237, 241.

166 Por. U. Luck, Das Evangelium nach Matthéus, Ziirich 1993, s. 35.
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czasowej dziatalno$ci. Rozpoznanie przez niego tozsamosci Jezusa nie antycypuje
deklaracji gtosu z niebios o Synu umitowanym '’. Reakcja Jana na przyjscie Jezusa
jest w pewien sposob nawet oczekiwana.

Interpretacja synchroniczna sprzeciwu Jana. Proba przeszkodzenia Jezusowi
W przyjeciu chrztu oraz argumentacja Jana odpowiadaja wcze$niejszym stowom
i czynom Chrzciciela, skierowanym do faryzeuszow i saduceuszow. Zwlaszcza
zakonczenie zaadresowanej do nich mowy pokazuje, ze Jan juz wie o przyjsciu
Jezusa'®®. Z drugiej strony opor Jana stanowi okazjg¢ dla Jezusa, aby objawic¢
cel swojego przyjscia i przyjecia chrztu, ktory integruje si¢ catkowicie z dotych-
czasowa dziatalno$cia Jana i stanowi przejscie do zapowiedzianego przez niego
chrzczenia w Duchu Swigtym i ogniu. Aspekty relacji miedzy mowa Jana do
dwoch ugrupowan zydowskich a jego dialogiem z Jezusem mozna szczegdlowo
uja¢ w nastgpujacych punktach:

1. We wprowadzeniu narracyjnym do mowy Jana znajduje si¢ informacja o jej
adresatach: 16y 6¢ moAlovg TV Daproaiwy kol Zaddoukalwy EpYOLévoug Tl
70 Pamtiope adtod (3,7). Jan zauwaza, ze przychodza ,,na jego chrzest”'*. Przed-
miotem zainteresowania narratora i trescia percepcji Jana jest ruch faryzeuszow
i saduceuszéw. Sam zamiar przyjgcia chrztu nie jest wyrézniony, a wyrazenie
€ml 1O Pomtiope adtod oznacza miejsce udzielania chrztu . To pominigcie celu

167 Adresatem tych stéw nie jest Jan, a wigc nie mozna moéwié o tym, ze jego reakcja pozbawia
historig jednos$ci. Pace U. Luck, Das Evangelium nach Matthdus..., s. 34: ,,Dadurch allerdings ver-
liert die Geschichte ihre Einheitlichkeit. Wahrend in den Versen 13.16 + 17 die Taufe Jesu mit der
anschlieBenden Offaung der Himmel und der Himmelstimme dem T#ufer zeigen soll, wer Jesus ist,
setzt das Gespréch in den Versen 14 +15 voraus, dafl Johannes weil3, wer Jesus ist”. Celem teofanii
nie jest objawienie Janowi tozsamosci Jezusa, poniewaz nie jest on przedstawiony jako jej adresat. Po
wzmiance o ustapieniu Jana wobec odpowiedzi Jezusa dalszy rozwoj narracji sugeruje, ze Chrzciciel
nie jest obecny podczas teofanii.

18 Por. J. P. Meier, Law and History in Matthew’s Gospel. A Redactional Study of Mt. 5:17-48,
Rome 1976, s. 79: ,,John knows who Jesus is because he has already prophesied about him”. W paraleli
Marka akcent jest potozony na adresatach chrztu, natomiast u Mateusza — na bardziej szczegdtowym
przedstawieniu dziatalnosci przychodzacego po Janie.

19 Paralelne wprowadzenie narracyjne w Ewangelii Eukasza pozbawione jest wzmianki o percepcji
Jana: €xeyev olv tolg ékmopevopévolg dyrotg Bamtiobfivar U adtod (Lk 3,7). Przyjscie jest umotywo-
wane zamiarem przyjgcia chrztu od Jana. Obraz adresatow chrztu jest bardziej pozytywny, poniewaz
nastgpne pytania o to, co nalezy czyni¢ (Lk 3,10.12.14), wobec grozby Jana wyrazaja szczera wolg
nawrdcenia, ktora nie jest wcale wzmiankowana przez Mateusza.

170 Pace T. Zahn, Das Evangelium des Matthius..., s. 135: ,,Der Unterschied des ém to Bémtiope von
oD Bantiodfvel U’ adtod v. 13, welches die entschiedene Absicht ausdriickt, sich taufen zu lassen, ist
unverkennbar”. Chociaz pokrywaja si¢ zakresy znaczeniowe obydwu konstrukcji, to jednak ich funkcja
narracyjna jest wyraznie rozna w tekscie Mateusza. W przypadku faryzeuszow i saduceuszow zazna-
czone jest jedynie przyjscie do miejsca udzielania chrztu, za$ w odniesieniu do Jezusa — intencja bycia
ochrzczonym przez Jana. Za znaczeniem spacjalnym wyrazenia ém to pantiope adtod —G. Yamasaki,
John the Baptist..., s. 86. Takie rozroznienie w Ewangelii Mateusza jest uzasadnione, poniewaz samo
wyjscie ludzi na pustynig nie musialo zawsze wyraza¢ intencji przyjecia chrztu od Jana ani tym bardziej
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ttumaczy si¢ w dalszej czg§¢ mowy Jana. Intencja przychodzacych nie jest poddanie
si¢ chrztowi w Jordanie, ktoremu towarzyszy wyznanie grzechow, a wigc wymaga
on rozpoznania prawdy o swoim zyciu (3,6). Mowa Jana rozpoczyna si¢ od bardzo
negatywnej kwalifikacji tego ruchu, ktory, nie bedac skierowany na wlasciwy cel,
zashuguje na miano ucieczki: ti¢ UmédeLéer VULV Guyely amo Thg peAdovong opyhg;
(3,7). Pejoratywny charakter takiej ruchliwosci jest uwydatniony przez nazwanie
ich potomstwem zmij — yevviuata €xLévav (12,34). W mowach przeciw faryzeu-
szom obraz ten stuzytby podwazeniu ich roszczen do wigzi z przodkami !”'. Motyw
ucieczki pojawia si¢ w grozbie Jezusa, ktéra rdwniez jest skierowana przeciw
faryzeuszom i tez jest wyrazona w pytaniu retorycznym: 1d¢ pUynte amo Thg
kploewe Th¢ yeévvng; (23,33). W przypadku Jezusa narrator wyraznie informuje, ze
celem pojawienia si¢ Jezusa jest bycie ochrzczonym przez Jana, natomiast pomija
wzmiankeg o percepcji Jana, ktorej przedmiotem miatby by¢ Jezus. Brak wzmianki
o0 zobaczeniu Jezusa mozna wyjasni¢ tym, ze Jan nie wydaje sadu o Nim. Chociaz
samo przyjscie Jezusa jest kwestionowane przez Jana, to jednak powod kontestacji
jest zupeie inny: przyczyna jego negatywnej reakcji nie jest tyle opinia o Jezusie,
ile ocena Jana na temat samego siebie ',

2. W obydwu wypowiedziach Jana pojawiaja si¢ przeciwstawne zdania, ktore
sq potaczone tym spojnikiem kol '7:

3,8:  Townonte odv kapTOV GELOV TG MeTavolag

Kol Un 80Ente AéyeLy év eautoig [...]
3,14: &y ypetaw €xw LTO cod PantLobival,

Kol oU épym TPOG We;

akceptacji catej jego dziatalno$ci. Jezus najpierw przypomina swoim stuchaczom, ze celem ich wyjscia
bylo zobaczenie Jana (11,7: ti &nABate elc T épnuov Bedoaobat; oraz w 11,8.9: ti éMAbBate Loelv;),
a potem gani ich za wrogo$¢ wobec osoby Chrzciciela (11,18). Por. P. Nepper-Christensen, Die Taufe
im Matthdusevangelium. Im Lichte der Traditionen tiber Johannes den Téufer, NTS 31 (1985) s. 206,
przyp. 37.

17! Inne wyjasnienie znaczenia tego epitetu w C. S. Keener, ‘Brood of Vipers’ (Matthew 3.7, 12.34;
23.33),JSNT 28 (2005) s. 3—11: Herodot (Dzieje 3,109), Klaudiusz Aelian (De natura animalium 1,24),
Pliniusz Starszy (Historia naturalna 10,169-170) i inni autorzy starozytni twierdzili, ze zmije pewnych
gatunkow nie sktadaja jaj, ale ich potomstwo przy narodzinach zabija wlasne matki.

172 W tym miejscu mozna dostrzec znaczenie réznicy miedzy tekstem Mateusza a paralelnym
wprowadzeniem narracyjnym w czwartej Ewangelii: Aémer tov “Inoodv épyduevov Tpog adtov kol
Aéyer (J 1,29a). TreScia wypowiedzi w tym wypadku jest sad o Jezusie: T8¢ 6 duvoc tod 8eod 6 alpwy
mr dueptior tod kéopou (J 1,29b).

13 Kal adversativum wystepuje tez w: 6,26; 10,29; 12,43; 13,17; 26,59-60. Por. BDR § 442. Pace
W. D. Davies, D. C. Allison, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to Saint
Matthew, vol. 1..., s. 204.
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Jan nie powstrzymuje faryzeuszow i saduceuszow przed przyjgciem chrztu,
dlatego jego mowa nie jest kwalifikowana jako sprzeciw. Ich intencja nie jest jed-
nak przyjecie chrztu, lecz ucieczka przed gniewem Bozym. Prawdg o nich odsta-
nia dopiero zarzut Jana, a nie wprowadzenie narracyjne do jego mowy. Obydwie
czesci pierwszej wypowiedzi pokazuja, ze chodzi mu o zmiang, ktéra powinna si¢
dokona¢ w adresatach jego stow, ze zalezy mu na ich wewngtrznej przemianie.
W przypadku drugiego zdania wzburzenie Jana nie jest powodowane kontrastem,
ktory jest w Jezusie, jakas sprzecznoscia w Jego postepowaniu. Opor Jana wywo-
tuje dysonans (ka.l adversativum) miedzy potrzeba Jana przyjecia chrztu od Jezusa
a przyjsciem Jezusa do niego.

3. Negatywny charakter nie wynika z samej wypowiedzi. Jan nie wymaga od
Jezusa zmiany postawy ani Go nie ocenia, ani nie deklaruje wprost, Ze nie moze Go
ochrzcié, chociaz na koncu pojawia si¢ pytanie retoryczne, ktore wyraza trudnosé
Chrzciciela. Negatywny ton reakcji Jana bierze si¢ z samej kwalifikacji narratora,
ktory ja ocenia jako usitowanie przeszkadzania: SiekwAver adtov Aéywv. Ewan-
gelista podkresla w ten sposob jej subiektywna warto$¢, nadaje jej przejsciowy
charakter, a to calkowicie ro6zni ja od zdecydowanej i zobiektywizowanej mowy
skierowanej wczesniej do faryzeuszow i saduceuszow.

4. Jan nie uzasadnia tego, ze potrzebuje chrztu od Jezusa'™. Ten brak uzasad-
nienia kontrastuje z umotywowaniem jego oskarzen przeciw faryzeuszom i sadu-
ceuszom ich dwulicowoscia: przychodza do chrztu, ale uciekaja przed gniewem
Boga. Chociaz nie ma wyraznego uzasadnienia dla sprzeciwu Jana wobec zamiaru
Jezusa, mozna go szuka¢ w czesci tej samej mowy, kiedy Jan zapowiada dziatalnosc¢
przychodzacego po nim.

5. Jan nie tylko jest Swiadomy ograniczonego charakteru swojej roli, ale bardzo
mocno podkresla to ograniczenie, chociaz nie jest przez nikogo wypytywany ani
prowokowany, aby sprecyzowac¢ znaczenie swojej osoby i misji'”*. Ta sponta-
niczno$¢ uwydatnia si¢ na tle pierwszych rozdziatéw: odrgbny zaimek osobowy
w funkcji podmiotu czynnego wystepuje tutaj po raz pierwszy 7. Reakcja Jana na

174 Tak jak dzieje sig to przy wzmiance potrzeby, na ktéra zwracaja uwage Jezusowi uczniowie,
odejscia ludzi po to, aby zakupili sobie pozywienie, a ktorej odrzucenie Jezus uzasadnia: o0 ypelov
&povoLy amedely, d0te altolc Uuelg dayely (14,16).

175 Mateuszowa deklaracja relatywizuje jego role bardziej zdecydowanie niz w paralelnych wypo-
wiedziach (Mk 1,7-8; £k 3,16-17; J 1,26-27). W Ewangelii Marka na poczatku zapowiedzi znajduja
sig stowa o przyj$ciu mocniejszego. Chociaz w pozostatych dwoch Ewangeliach na poczatku znajduje
sie samookreslajace zdanie z éyo Pemtiw, to jednak jest odpowiedzig (Lk 3,16: dmekpivato Aéywy
maow 6 Twdvvne; J 1,26: dmekpion adrolg 6 Twdvimg Aéywv) wobec refleksji koncentrujacych sie na
Mesjaszu, co wyrazaja dyskusje migdzy ludzmi (Lk 3,15-16) albo pytania kierowane wprost do niego
(J 1,24-25).

176 Od wypowiedzi Jana — &yw pev buag BertiCw (3,11) —roznig sig dwie wzmianki zaimkow oso-
bowych w pozycji emfatycznej: kal ob Bndiéey, vf Todde, o0dapdg éraylotn €l év Tolg Tyepdoly
Tohdw (2,6); émw 8¢ eOpnte, dmoyyeldaté pot, OTwe kayw €ABY mpookuriow albt® (2,8). W pierwszym
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pojawienie si¢ Jezusa ma charakter bardzo osobisty, ktory polega na konfrontacji
0sob: éyw [...] LTO cod oraz oL [...] mpo¢ we'””. Wynika ona z refleksji Jana na
temat swojej osoby '*. Porownanie migdzy osobami nie polega na zestawieniu
ich dziatalno$ci, poniewaz w tym momencie Jan w ogodle nie wzmiankuje swojego
chrzczenia w Jordanie. Sprzeciw Jana nie rejestruje pozniejszych trudnosci — po-
$wiadczonych przez apokryficzne ewangelie semickie — zwiazanych ze znaczeniem
przyjecia przez bezgrzesznego Jezusa chrztu przeznaczonego dla grzesznikow.
W stowach Jana nie ma najmniejszego $ladu antytezy: grzeszny lud — bezgrzeszny
Jezus, lecz podejmuja kwesti¢ znaczenia relacji osoby Jana do osoby Jezusa '”.
Fundamentalna kwestia relacji migdzy Janem a Jezusem nie byta poruszona do-
tychczas w Ewangelii Mateusza, tak jak to ma miejsce w pierwszych perykopach
pozostatych Ewangelii, stad potrzeba jej wyjasnienia w momencie pojawienia si¢
Jezusa. Do tego wyjasnienia wprowadza wlasnie opor Jana.

Jakiego chrztu potrzebuje Jan? Nie jest jednoznaczny sens wyznania Jana
o potrzebie przyjgcia chrztu od Jezusa'®. W kazdym razie nie moze by¢ nim
chrzest nawrocenia, chociazby dlatego, ze w Ewangelii Mateusza nie ma zadne;j
jego wzmianki'®! ani tym bardziej Zadnego powiazania chrztu w Jordanie z od-
puszczeniem grzechow. Jan okre$la udzielany przez siebie chrzest jako skierowany
na nawrocenie: €Yo pev vpag Pamtilw év Voatt el petavoray (3,11), nie nazywa
go jednak Bantiope petavolag eig apeow apeptidr (MK 1,4; £k 3,3). Nie ozna-
cza to, ze Mateusz odmawia chrztowi udzielanemu przez Jana tego, co przypisuja
mu pozostali synoptycy. Podobnie Marek i Lukasz nie utozsamiaja tego chrztu
ze chrztem nawrocenia na odpuszczenie grzechow, lecz realizacje tego drugiego

przypadku zaimek wystgpuje w apozycji do rozbudowanej apostrofy, a w drugim jest potaczony ze
spojnikiem kat.

177 Por. A. Fridrichsen, ., Accomplir toute justice . La rencontre de Jésus et du Baptiste (Mt 3,15),
RHPR 7 (1927) s. 245.

178 Por. W. Wink, John the Baptist in the Gospel Tradition, Cambridge 1968, s. 36.

17 Por. A. Vogtle, Das Evangelium und die Evangelien. Beitrige zur Evangelienforschung, Diis-
seldorf 1971, s. 317: ,,Denn hier geht es um die Antithese der beiden Téufer, des blo wegbereitenden
und des eschatologischen Téufers (¢yw — o0, Johannes — Jesus), damit um die Frage, wer von wem
getauft werden muB, nicht aber um die [...] Antithese: siindiges Volk-stinderloser Jesu”.

180 Nie jest weale oczywiste, jak sugeruje wielu komentatoréw, ze Jan potrzebuje od Jezusa chrztu,
ktoérego sam udziela innym: bedac przekonany o swojej grzesznosci, Jan miatby uwazaé, ze sam
potrzebuje chrztu nawrdcenia; tak m.in. sadza: B. Weiss, Das Matthdius-Evangelium..., s. 70: ,,Darin
spricht das Bewusstsein aus, dass er selbst ein siindiger Mensch der Busstaufe bediirfe, und dass Jesus
geeignet sei, sie ihm zu ertheilen”; A. Plummer, An Exegetical Commentary on the Gospel According
to S. Matthew..., s. 30: ,,It would be far more fitting that he should confess his sins to Jesus and be
baptized by Him, the only Sinless One”. Wyrazenie przez Jana potrzeby przyjecia chrztu od Jezusa
nie implikuje koniecznie tego, ze jest on §wiadomy wlasnej grzesznosci.

181 Wyrazenie pantiopa petavoloc tylko w Mk 1,4; £k 3,3 oraz w Dz 13,24; 19,4.
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widza w dzialalno$ci Jezusa '®2. Syntagma nie pojawia si¢ w opisie dziatalnosci
Jana w pierwszej Ewangelii. Przytaczajac ja dopiero w stlowach Jezusa o Jego
krwi wylanej eic dadeorv apaptidv (Mt 26,28), Mateusz nie odsuwa odpuszczenia
grzechéw z powodu trudnosci, jakie budziloby w jego wspdlnocie powigzanie
odpuszczenia grzechow ze chrztem przyjmowanym od Jana, ale potwierdza tylko
w inny sposob ten sam — uwydatniony przez innych Ewangelistow — $cisty zwiazek
odpuszczenia grzechow z dzielem Jezusa'®. Deklaracja Jana, ktora wyraza jego
potrzebg bycia ochrzczonym przez Jezusa, nie dotyczy aktualnego chrztu woda,
ktorego on nawet nie wzmiankuje wobec Jezusa, ale odnosi si¢ do dziatalno$ci
Jezusa, do chrztu w Duchu Swigtym i ogniu. Innymi stowy, Jan potrzebuje od Je-
zusa chrztu mesjanskiego '*. Ostatnie stowa Jana, ktére jego uczniowie przekazuja
Jezusowi, wyrazaja oczekiwanie takiego dziatania przychodzacego po nim: ob €l
0 €pyouevog 1 €tepov mpoodokduer; (11,3). Pytanie bowiem wywoluje to, co Jan
slyszy na temat dziatalno$ci Jezusa (11,1). Logike oporu Jana w narracji o chrzcie
Jezusa podaje si¢ w watpliwos¢: jesli Jan rozpoznat Jezusa, to dlaczego nie przerwat
swojej dziatalno$ci chrzcielnej i nie stat si¢ Jego uczniem? '*° Sprzeciw Jana wyraza
wolg przylaczenia si¢ do Jezusa i zaprzestania swojej dziatalnosci.

182 Szerokie i szczegdtowe uzasadnienie tego fundamentalnego dla naszej monografii twierdzenia
znajduje sie przy analizie perykop paralelnych Marka i Lukasza z syntagma Bantiope petavoiog eig
dpeowy apaptidv (Mk 1,4; Lk 3,3). Zob. ponizej analize tego zagadnienia w Mk s. 207-213 i £k
s. 302-307.

183 Pace C.-H. Sung, Vergebung der Siinden. Jesu Praxis der Siindenvergebung nach den Synopti-
kern und ihre Voraussetzung im Alten und firiihen Judentum, Tibingen 1993, s. 206: ,,Die matthiische
Gemeinde hatte Schwierigkeiten mit dem Ausdruck «Taufe zur Vergebung der Stinden». Matthdus
unterdriickt ihn darum bewuf3t (Mt 3,2) und fiigt das Stichwort «Siindenvergebung erst in den Abend-
mahlszene ein (Mt 26,28; nicht bei Mk, Lk und Joh). Matthéus glaubt also nicht an die siindenverge-
bende Wirkung der Johannestaufe”. Na tg¢ sama trudnos$¢ wskazuja: S. Légasse, L autre «baptémen...,
s. 259. Poprawna interpretacjg podaje natomiast T. Costin, /! perdono di Dio nel Vangelo di Matteo...,
s. 63: ,E da ritenere che il riferimento sia omesso da Matteo a causa della sua nuova formulazione
della proclamazione del Battista al v. 2, in parallelo a quella di Gesu (3,17). Egli non utlizza la parola
«perdonoy, forse perché una caratteristica dell’opera di Gesu, troppo centrale per essere associata ad
un altro (1,21; 26,28)”.

184 Por. G. R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testament..., s. 57: ,.] need your [kursywa G. R.

B-M.] baptism and You are coming to receive mine”. R. H. Gundry, Matthew..., s. 51: ,,The statement
of John «I need to be baptized by you», supports the view that according to Matthew he expected Jesus
now to baptize him and others in the Holy Spirit and fire”.

185 J. Schniewind, Das Evangelium nach Matthius..., s. 27: ,,In V. 14 liegt eine Schwierigkeit. Kennt
der Téufer Jesus schon? Oder ist gemeint, daf3 er es unmittelbar aus der Begegnung mit Jesus merkt,
wer dieser ist? Und wenn der Taufer um Jesu Wiirde weif3, warum gibt er seine Taufe nicht auf und wird
Jesu Jiinger?”. Na te pytania — komentuje dalej J. Schniewind — dawano odpowiedzi, wskazujac tutaj na
glos wspolnoty, ktory wyrazal si¢ w stowach Jana — nie mogt on o Jezusie méwié niczego innego, co
by nie byto rowniez trescia wiary pierwszych chrzescijan, za§ dalsza dziatalno$¢ Jana wynika z tego,
ze przygotowac ona miala rOwniez na przyjscia sedziego $wiata; w $wietle tego nie ma sprzecznosci
migdzy rozpoznaniem Jezusa przez Jana przy chrzcie (3,14) a jego pdzniejszym pytaniem o tozsamosé
Jezusa (11,2). Por. J. Schniewind, Das Evangelium nach Matthdus..., s. 28. Nie ma tutaj — jak shusznie
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1.6.3. Odpowiedz Jezusa

Po raz pierwszy w Ewangelii Mateusza sa przytoczone stowa Jezusa. Na odpo-
wiedz Jezusa sktadaja si¢ dwie czgSci: wezwanie do poniechania sprzeciwu wobec
zamiaru Jezusa oraz uzasadnienie tego wezwania, zawierajace dwa kluczowe ter-
miny w Ewangelii Mateusza: mAnp@oat oraz mioe diketoolv.

Interpretacje wezwania do wypetniania sprawiedliwosci. Wiele konkurujacych
z soba wyjasnien wychodzi od analizy konstrukcji TAnp@doal Taowy Sikatoochvmy
w oderwaniu jej od najblizszego kontekstu i od Mateuszowego uzycia wystepuja-
cych w niej terminow '¢.

1. Chrzest Jezusa powinien by¢ interpretowany w $wietle nadziei mesjanskich
judaizmu, ktory Mesjaszowi sprawiedliwemu przypisywat zadanie wypetniania
catej woli Bozej (Jr 23,5-6; 33,16; Za 9,9; PsSal 17,26-34; TestJud 24,1; PesR.
36)'¥7. Nie ma jednomyslnosci co do interpretacji mesjanskiej tekstow Starego
Testamentu w czasach Jezusa i Nowego Testamentu. Jesli za$ przyjac istnienie
takiego ich rozumienia, to z niego jeszcze nie wynika, ze Mateusz wiaze oczeki-
wania mesjanskie z wypelnianiem sprawiedliwosci, ani ze to powigzanie wyraza
si¢ w centralnym zdaniu perykopy o chrzcie Jezusa '*¢.

2. Przyjgcie chrztu przez Jezusa jest wypetieniem catej sprawiedliwosci, po-
niewaz chrzest w Jordanie jest figura Jego $mierci, w ktorej, tak jak przedstawia
Pawel (Rz 6,3-4), Jezus wypehitl sprawiedliwo$§¢ w odpuszczeniu grzechow '*.

twierdzi R. Schnackenburg, Matthdusevangelium 1,1-16,20..., s. 36 — dowodu na kontrowersj¢ mi¢dzy
wspolnota Jezusa a uczniami Jana, ktora mogta odgrywac rolg w czwartej Ewangelii. Pace E. Schwei-
zer, Das Evangelium nach Matthdus..., s. 28.

186 Wylicza je W. D. Davies, D. C. Allison, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
According to Saint Matthew, vol. ..., s. 325, 326.

87 Por. E. Schweizer, Das Evangelium nach Matthdius..., s. 28, 29; M. J. Fiedler, Der Begriff’
dwkaroolvn im Matthdusevangelium auf seine Grundlage untersucht, vol. 1, Halle 1957, s. 109-113,
cyt. za B. Przybylski, Righteousness in Matthew and His World of Thought, Cambridge 1980, s. 92.

138 Por. B. Przybylski, Righteousness in Matthew and His World of Thought, Cambridge 1980,
s. 153, przyp. 115.

189°0. Cullmann, Le Baptéme des enfants et la doctrine biblique du baptéme, Neuchatel-Paris 1948,
s. 14, 15: [...] Jésus est baptisé¢ en vue de sa souffrance substitive, en vue de sa mort, par laquelle le
pardon des péchés sera accordé a tous les hommes. Voila pourquoi Jésus doit se solidariser dans le
baptéme avec tout son peuple, se rendre lui aussi au bord du Jordain, afin que «toute la justice soit
accompliey. [...] Jésus provoquera un pardon général”. Podobnie: J. Radermakers, Au fil de I ’évangile
selon saint Matthieu, t. 2..., s. 59. Por. O. Cullmann, Baptism in the New Testament..., s. 18-20; H.-W.
Bartsch, Die Taufe im Neuen Testament, EvTh 8 (1948-1949) s. 75-100; H. Ljungmann, Das Gesetz
erfiillen. Matth. 5,17ff und 3,15 untersucht, Lund 1954, s. 89, 90; P. Roulin, G. Carton, Le baptéme du
Christ..., s. 43. Takie znaczenie jest watpliwe przynajmniej z trzech powodow. Po pierwsze, nigdzie
Tog nie ma znaczenia ,,dla wszystkich” — por. G.-H. Giesen, Christliches Handeln: Eine redaktionskri-
tische Untersuchung zum Sukerootvn-Begriff im Matthédusevangelium, Frankfurt am Main 1982, s. 37.
Po drugie, w Ewangelii Mateusza nie ma paraleli do tekstu Marka (Mk 10,38) ani do tekstu Lukasza
(Ek 12,50), w ktorych przyjmowanie przez Jezusa chrztu jest obrazem Jego $mierci i ma znaczenie wy-
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Potwierdza¢ ma taka interpretacjg tres¢ glosu z niebios: Jezus jest przedstawiony
jako stuga Pana, ktory poniesie sprawiedliwos¢ dla wszystkich narodéw (I1z 42,1);
z Mt 12,18 nn. wynika, ze ,,m6j umilowany” jest synonimem ,,m6j wybrany”;
obietnica potozenia na Nim Ducha zostata zrealizowana przy chrzcie Jezusa; termin
melg oddaje hebrajski *7ay, a moze tez mie¢ znaczenie vioc °. Przeniesienie mysli
Pawla do tekstu Mateusza jest jednak nieuprawnione !, cho¢by z tego powodu,
Ze przyjmowanie chrztu przez Jezusa nie jest przedstawione jako akt dokonany
,za innych”. Zaden manuskrypt nie potwierdza wystepowania mail¢ zamiast vidg.
Przywotanie tekstu z pierwszej piesni stugi Jahwe oznaczatoby prezentacje Jezusa,
ktéry ma glosi¢ pod wptywem Ducha Swietego, ale samo z siebie nie wskazuje na
meke i Smier¢ za grzechy wielu, co jest zapowiedziane dopiero w czwartej piesni,
ktdra nie jest cytowana w perykopie chrzcielnej 2.

3. W zaimek npiv sa wlaczeni chrzescijanie, ktorym Jezus daje przyktad, aby
podazali Jego droga '**. Interpretacja ta przypisuje zbyt wiele znaczenia jednemu

lacznie metaforyczne. U Mateusza chrzest w Jordanie ma na pierwszym miejscu znaczenie dostowne,
a nie metaforyczne. Ponadto dochodzi do postawienia znaku rownosci migdzy cala sprawiedliwos$cia
(maoa Sikactootvm) a sprawiedliwosceia dla wszystkich wierzacych w Chrystusa (Rz 3,22: dikaioatvn
8¢ Beod SLi Tlotewe Inood Xprotod ei¢ mvtag Tovg motelovtac; Rz 5,18: elg mvtac dvbpuimoug eig
Swatwowy (wig; Rz 10,4: téhog yop vépov Xprotog eig dikeroohvny Tavtl 1@ motebovtt; por. takze
Rz 4,11) czy odpuszczeniem wszystkich grzechow ludziom (Mt 12,31: aow opuoptio kel PAaodniic
dbedoetaL Tolc dBpwmolc). Po trzecie, taka harmonizacja odrebnych przypadkow uzycia tego samego
przymiotnika w kontekscie grzechu i usprawiedliwienia moze by¢ uprawniona dopiero na poziomie eg-
zegezy kanonicznej, ale przedtem sg konieczne odpowiednie rozrdznienia na etapach analizy zaréwno
diachronicznej, jak i synchronicznej (w kontekscie literackim). Por. M. Sabbe, Le baptéme de Jésus...,
s. 186: ,,Est-il bien suffisant de noter la signification symbolique d’une terminologie baptismale dans
Mc., X, 38 et Lc., XII, 50, pour en déduire une allusion analogue dans le récit du baptéme de Jésus,
ou une signification plus naturelle du terme est d’autant plus indiquée. En second lieu: I’interprétation
des paroles de Jésus visant I’accomplissement de la justice de tout le peuple s’inspire d’un désir
d’harmonisation avec des textes pauliniens, comme Rom., X, 4; VIII, 4 et surtout V, 18 [...]”. Podobnie
z rezerwa wobec kombinacji tekstow z roznych ksiag wyraza si¢ C. Payot, Le baptéme de Jésus..., s. 9.

19 Por. R. S. McConnell, Law and Prophecy in Matthew’s Gospel. The Authority and Use of the
Old Testament in the Gospel of St. Matthew, Basel 1969, s. 20, 21.

191 Na co zwraca uwage m.in. E. W. Burrows, Baptism in Mark and Luke, [w:] Baptism, the New
Testament and the Church. Historical and Contemporary Studies in Honour of R. E. O. White, ed.,
S. E. Porter, A. R. Cross, Sheffield 1999, s. 102.

192 Te uwagi krytyczne w A. Feuillet, La personnalité de Jésus entrevue a partir de sa soumission
au rite de repentance du précurseur, RB 77 (1970) s. 40, 41.

193 Por. G. Strecker, Der Weg der Gerechtigkeit..., s. 180: ,,[...] es ist nun deutlich, daB das Pronomen
iiber diese Situation hinausreicht und Matthdus zugleich an die Gemeinde denkt, die von dem vorbild-
haften Handeln Jesu ihre Ordnung empfangt”. G.-H. Giesen, Christliches Handeln..., s. 31-33, 41;
R. Schnackenburg, Matthdusevangelium 1,1-16,20..., s. 35: ,,Fiir die christliche Gemeinde wird er aber
auch zum Vorbild (»es geziemt sich fiir uns«), die von Gott geforderte Gerechtigkeit (»alle Gerechtig-
keit zu erfiillen«)”. Podobnie sadza: W. Popkes, Die Gerechtigkeitstradition im Matthdusevangelium,
ZNW 80 (1989) s. 6; C. Scordato, 1/ battesimo nel Nuovo Testamento tra origine, fondazione, istituzio-
ne, [w:] Abscondita in lucem. Scritti in onore di mons. Benedetto Rocco, ed. S. Manfredi, A. Passaro,
Palermo 1998, s. 233.
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stowu w catym teks$cie. Poza tym nie ma w Ewangelii Zadnego innego postuzenia
si¢ tym zaimkiem w odniesieniu do Jezusa i chrzescijan.

4. W stowach Jezusa chodzi o wypehienie kazdego Bozego rozporzadzenia,
dlatego Jezus musi si¢ poddac¢ obrzedowi dokonanemu przez Jana '**. Czasownik
mAnpodv nigdy nie oznacza zwyczajnego wypetniania przepisow, ale jest uzywany
w kontekscie relacji miedzy starym a nowym przymierzem oraz wyraza realizacje
Bozego planu zbawienia w Chrystusie **. Mateuszowa sprawiedliwo$¢ nie iden-
tyfikuje sig¢ z formalnym postuszenstwem, za$ przepisy okre$la termin dikeiwpe.
Czasownik mAnpodv oznacza, ze chodzi o co$ wigcej niz czynienie tego, co spra-
wiedliwe '*°.

5. Jan przyszedt droga sprawiedliwosci —év 68¢) dikatootvng (21,33), domaga-
jac si¢ sprawiedliwosci od tych, ktorzy wychodzili do niego, aby przyjac¢ od niego
chrzest, dlatego, kiedy Jezus pojawit si¢ nad Jordanem w tym samym celu, uczynit
to, aby potwierdzi¢ waznos$¢ Janowego wymagania i oglosi¢ wypetnienie catkowi-
cie tej sprawiedliwosci '”. Przy tej interpretacji pojecie sprawiedliwosci wykracza
poza znaczenie pojedynczego aktu, nie utozsamia si¢ tez z idea sprawiedliwosci
jako Bozego daru, zaprezentowana w listach Pawtla, ale tez nie oddaje specyficzne-
go znaczenia sprawiedliwosci, jakie posiada ten termin w Ewangelii Mateusza.

6. Przyjecie chrztu przez Jezusa jest analogiczne do Jego zgody na ptacenie po-
datku §wiatynnego (17,24-27) oraz podatku dla Cezara (22,15-22) w tym znaczeniu,
ze pewien czyn moze by¢ sprawiedliwy nie tyle sam w sobie, ile ze wzgledu na
okolicznosci, aby nie sprawi¢ zgorszenia i nie znalez¢ si¢ w konflikcie z otocze-
niem *®. Przymiotnik okreslajacy rzeczownik abstrakcyjny bez rodzajnika wska-
zuje na kazda sprawiedliwos$¢ w sensie doskonalej petni, absolutnej catos$ci ',

Wezwanie Jezusa. Do przytoczonych krytycznych ocen wymienionych interpre-
tacji nalezy doda¢ jeszcze zarzut pominigcia funkcji wezwania skierowanego do

194 Por. T. Zahn, Das Evangelium des Matthdius..., s. 143, 144; J. Schniewind, Das Evangelium nach
Matthdus..., s. 27.

195 Por. A. Descamps, Les justes et la Justice..., s. 113; R. S. McConnell, Law and Prophecy in
Matthew’s Gospel..., s. 19, 20; E. Schweizer, Das Evangelium nach Matthdus..., 29; U. Luz, Das
Evangelium nach Matthdus, 1,..., s. 212, 213.

196 Zwracaja na to uwage: G.-H. Giesen, Christliches Handeln..., s. 36; R. Deines, Die Gerechtigkeit
der Tora im Reich des Messias. Mt 5,13-20 als Schliisseltext der matthdischen Theologie, Tiibingen
2004, s. 128.

197 Por. D. Hill, Matthew, London 1972, s. 96; B. Przybylski, Righteousness in Matthew...,s. 93, 94.
198 Por. O. Eissfeldt, mAnp@oot miooy Sucetootvny in Matthéius 3:15, ZNW 61 (1970) s. 213-215.

199 Q. Eissfeldt wydaje sie by¢ zainteresowany bardziej rekonstrukcja Sitz im Leben Jezusa niz
intencja Ewangelisty, ktora wyraza si¢ w okreslonej formie jgzykowej. Por. tez D. A. Hagner, Matthew
1-13...,;s. 56: ,,The attempt of Eissfeldt (213—14) to draw a parallel with the temple tax and the tax paid
to Caesar, both of which Jesus accepted responsibility for, though in fact he was not obligated, is not
convincing. In the present instance the act is positively described as the fulfilling of all righteousness”.
Podobna krytyka w J. P. Meier, Law and History in Matthews Gospel..., s. 76, 77, przyp. 82.
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Jana. Forma krotkiego zdania, w ktorym wystepuje tryb rozkazujacy adeg razem
z przystowkiem apti, oznacza, ze Jezus od poczatku przemawia z autorytetem,
swiadomy swojej tozsamosci i roli nawet wobec Jana Chrzciciela. Juz od pierw-
szego wystapienia wyraza si¢ Jego poznanie woli Boga, ktorego kulminacja sa
stowa o wzajemnym poznaniu Ojca i Syna (11, 27)2°. W pierwszym zdaniu Jezus
przedstawia si¢ jako ten, ktory zna Boga i Jego wolg, poniewaz moéwi o czasie
terazniejszym oraz o odpowiednim do tego czasu dzialaniu®”'. Na chronologiczne
znaczenie wskazuje przystowek dpti, ktory koryguje sad Jana na temat tego, co
ma mie¢ miejsce natychmiast, w chwili obecnej. Przystowkowi okreslajacemu czas
terazniejszy nalezy przypisa¢ pelne znaczenie chronologiczne 2.

Do korekty sprzeciwu Jana podobna jest reakcja Jezusa na opor jednego z ucz-
niéw podczas pojmania Go (26,53-54). Wydarzenia w czasie terazniejszym (&ptL
w 3,15 1w 26,53) podlegaja determinacji wyzszego rzedu, ktora pochodzi ze sto-
sownos$ci wypeienia calej sprawiedliwosci (3,15) oraz konieczno$ci wypelnienia
wszystkich Pism (26,54)2%. Zakresy znaczeniowe stosownosci i koniecznosci
pokrywaja si¢ w duzej mierze, chociaz warto zauwazy¢ pewna niewielka, cho-
ciaz dos¢ istotna roznice miedzy frazami obtwe yip Tpémov €0TiLv MUIY a olTwg
del yevéaBal 2™, W pierwszym przypadku realizacja tego, co stosowne, angazuje
wspolprace drugiego cztowieka, przynajmniej wymaga jego przyzwolenia, na ktore
wskazuje uzycie zaimka fuiv. W drugim zwrocie wyraza si¢ nie tylko niezbednos¢,
ale takze nieuchronnos¢ okreslonego przebiegu wydarzen, ktory nie zalezy od ak-
ceptacji czy jej braku ze strony adresatow wypowiedzi o Bozej koniecznosci, ale od
wyrazonego w Pismach planu Boga, ktory ma sie wypeic¢: md¢ odv mANpwo@oLY
ol ypadal Ot oltwg del yevéobul; (26,54).

200 Por, L. Sénchez Navarro, Complacencia y deseo del Padre, EstB 60 (2002) s. 32.

201 Por. B. Weiss, Das Matthdius-Evangelium..., s. 71: ,Daraus folgt aber unzweifelhaft, dass Jesus
bereits mit dem Bewusstsein seines hoheren (Messianischen) Berufes zur Taufe kommt”.

202 W wielu thumaczeniach jego rzeczywista warto$¢ chronologiczna nie jest dostatecznie oddawana,
na co krytycznie zwraca uwagg P. Nepper-Christensen, Die Taufe im Matthdusevangelium..., s. 199.
Na pelne znaczenie przystowka wskazuje rowniez M. Dutheil, Le baptéme de Jésus..., s. 109. Por.
takze J. Nolland, ‘In Such a Manner..’,s. 74, 75.

203 Tylko w tym miejscu Pisma sa wzmiankowane w ogdlnosci, bez przytaczania konkretnego frag-
mentu (21,42; 22,29) czy specyfikacji ich jako pism prorockich —al ypadal t@v TpodnTdv (26,56).
Pojawia si¢ tez czasownik mAnpobv, ktorego podmiotem sa al ypadat (jeszeze w 26,54).

204 Zwroty te wigc nie oznaczaja doktadnie tego samego w Ewangelii Mateusza. Pace: W. Grund-
mann, Das Evangelium nach Matthdus, Berlin 1968, s. 97; P. Nepper-Christensen, Die Taufe im
Matthéusevangelium..., s. 199. W jeszcze dwoch tekstach odnosi si¢ do Bozego dziatania, dotycza-
cego wprost osoby Jezusa: émpemev yap adtd [...] TOV dpynyov thc cwtmpleg adtdv S mednuaTtwy
tedet@dool (Hbr 2,10); Torobtog yop Muiv kol émpemev dpyLepelc [...] 6 Adyog 8¢ thc dpkwpoatiag thg
peTd TOv vopov uidv elg Tov aldve tetederwpévor (Hbr 7,26.28). Trescig rowniez tego dziatania okre-
slonego przez Boga jest osiagnigcie celu, najwyzszego stopnia jakosci, doprowadzenie do doskonatosci
ze wzgledu na ludzi i przez ofiarg arcykaplanska Jezusa.
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Autorytatywno$¢ wezwania nie ma charakteru konfrontacyjnego — Jezus nie
zaprzecza niczemu w dzialalnos$ci Jana. Nie podwaza w zaden sposob jego za-
powiedzi o roli chrzczacego w Duchu Swietym i ogniu. Replika dotyczy czasu
zakonczenia dzialalnosci Jana. W danej chwili stosowne dla Jezusa i Jana jest
wypehienie catej sprawiedliwosci. W jaki sposob przyjecie przez Jezusa chrztu
od Jana moze by¢ wypehieniem catej sprawiedliwosci, mozna odpowiedzie¢ na
podstawie analizy znaczenia pozostatych terminow.

Wypetnienie. W Ewangeliach synoptycznych czasownik mAnpoiv pojawia sig
w pierwszych stowach skierowanych przez Jezusa do adresatow Jego publiczne;j
dziatalnosci (3,15; por. Mk 1,15; £k 4,21)2%. U Marka wystepuje on réwniez
w ostatnich Jego stowach wypowiedzianych w obecnosci uczniow (Mk 14,49),
natomiast Mateusz umieszcza to zdanie jako komentarz narratora do paralelnej
wypowiedzi Jezusa, ktora bezposrednio poprzedza ich ucieczke (26,56). U Mate-
usza czasownik wystepuje szesnascie razy. Trzynascie razy odnosi si¢ wprost do
wypehiania Prawa, Prorokow i Pism (1,22; 2,15.17.23; 4,14; 5,17; 8,17; 12,17,
13,35;21,4; 26,54.56; 27,9). W jednym przypadku ma znaczenie materialne, kiedy
jest mowa o napehnianiu sieci rybami podczas potowu (13,48), a raz jest uzyty
z odcieniem ironii w wezwaniu do przepelnienia miary ojcéw mordujacych pro-
rokéw (23,32). Charakter wigkszosci tych wzmianek sklania do tego, aby przyja¢
réwniez to samo znaczenie czasownika w odpowiedzi danej Chrzcicielowi (3,15),
czyli jako wezwania do catkowitego wypelniania zapowiedzi Pisma. Stowa glosu
z niebios potwierdzaja t¢ lini¢ interpretacji, poniewaz wskazuja na Jezusa jako oso-
be, w ktorej teksty Pisma znajduja wypetnienie (Ps 2,7; 1z 42,1). Kiedy wigc Jezus
wypehia sprawiedliwos¢, realizuje plan Bozy, wyrazony w Pismie?*. Na takie
rozumienia czynno$ci wypekiania wskazuje znaczenie tego, co jest wypelniane,
czyli Taow SukaLoolim.

Cata sprawiedliwos¢. Rozrdznienie migdzy ,,wszelka” a ,,caly” sprawiedliwos-
cia nie jest bez znaczenia?”’. W pierwszym przypadku chrzest, ktory Jezus zamie-
rza przyja¢ od Jana, przedstawia si¢ jako jeden z koniecznych czynow wystepuja-
cych pod mianem sprawiedliwo$ci?®. W drugim ttumaczeniu chrzest ten nie jest

205 Por. W. Rothfuchs, Die Erfiillungszitate des Matthéusevangeliums. Eine biblisch-theologische
Untersuchung, Stuttgart 1969, s. 54, przyp. 1.

206 Por, A. M. Castafio Fonseca, ATKAIOXYNH en Mateo. Una interpretacion teolégica a partir de
3,15y 21,32, Roma 1997, s. 184.

207 Pace G. Strecker, Der Weg der Gerechtigkeit..., s 180: ,[...] in jedem Fall ist das gleiche gemeint:
Der Vollzug der Taufe Jesu gehort zur Verwirklichung der geforderten Frommigkeit und wird als Teil
der dwcatootvn auch selbst zu einer Rechtsordnung”.

208 Takie thumaczenie rowniez w przypadku tych samych zwiazkow: mAfong mawtdg 66Aov kol
maong padovpyleg, vie Suafdrov, &xBpe mhong Sikaroolvng (Dz 13,10); 6 yap kapmdg 0D pwtdg &v
maon ayedwolvy kol dwkatoolvy kot ainbele (Ef 5,9). Przymiotnik pojawia si¢ bardzo czgsto w li-
stach Pawta takze przy wielu innych terminach, ktérych desygnaty sa powiazane z poszczego6lnymi
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jednym z koniecznych do wypeknienia aktéw rownowaznych ze sprawiedliwoscia,
ale koniecznym warunkiem spetienia calej sprawiedliwos$ci, gdzie przydawka
oznacza jej doskonalo$¢, maksymalny stopien, petni¢. Rowniez za tym przekta-
dem przemawiaja liczne paralele biblijne>”, a zwlaszcza wystgpowanie w tekscie
Mateusza przymiotnika mac przy okresleniach rzeczownikow odnoszacych si¢ do
rzeczywisto$ci niepoliczalnych ujmowanych w catosci: 0mwg €A €’ vupdg mav
olpe Slkatov ekyuvvopevor emt Thg yig (23,35); €506m pol Taow €Eovoie év odpav®
kol €m Thg vAg (28,18). O wyborze migdzy thumaczeniami moze rozstrzygnac sens
terminu Stkaootvn w Ewangelii Mateusza na tle jego znaczenia w innych tekstach
biblijnych. Wystgpujac przeciw utozsamianiu sensu terminu w Ewangelii Mateusza
z jego znaczeniem w listach Pawla, niektorzy egzegeci uwazaja, ze diketoolvn ma
jednakowe znaczenie w catej Ewangelii: sprawiedliwos¢ jako postgpowanie moral-
ne w zgodzie z wolg Boga?'°. Stuszne jest rozr6znienie znaczenia wlasciwego dla
tej Ewangelii, ale to jeszcze nie oznacza, ze Mateusz uzywa tego terminu zawsze
w tym samym znaczeniu. W Starym Testamencie sprawiedliwo$¢ moze odnosi¢ si¢
zardwno do dziatalnosci Boga, jak i charakteryzowa¢ dziatanie czlowieka?!!.

W Ewangelii Mateusza termin dikaLooUvn pojawia si¢ siedem razy (3,15;
5,6.10.20; 6,1.33; 21,32). Trzy wzmianki odnosza si¢ do sprawiedliwosci, ktora ce-
chuje postepowanie uczniow Jezusa: ol dedLwyuévol évekev dikatootvng (5,10); ew
un mepLooelon LUV 1 Stkarootvn (5,20); thy Suketooivmy DU@Y un Totelv (6,1).
Nie okreslaja one dziatania Jezusa, lecz postawe Jego ucznidw. W dwoéch przypad-
kach sprawiedliwo$¢ jest ukazana jako dar Boga: ol Tewv@vteg kol Sujidrteg thy

podmiotami, umieszczone w konkretnych sytuacjach, moga r6zni¢ si¢ migdzy soba, stad jest mowa
o: kazdym stowie, poznaniu i jezyku; wszelkim pocieszeniu, ucisku i gorliwosci; kazdej bezboznosci,
nieprawosci, pozadaniu i grzechu; kazdej zwierzchno$ci i wladzy, ktore nie sa posiadane przez Boga
i Jezusa, ale, w swej wielosci 1 zroznicowaniu, wszystkie bez wyjatku sa mu poddane — mowa jest
o jakiejkolwiek goryczy, uniesieniu, gniewie, wrzaskliwosci, bluznierstwie (Rz 1,18.29; 7,8; 1 Kor
1,5; 6,18; 15,24; 2 Kor 1,3-4; 2 Kor 8,7; Ef 4,31; Flp 2,11; etc.).

209 W listach Pawta wystepuje rzadziej w tym drugim rozumieniu, ale z najblizszego kontekstu
wynika, ze chodzi o najwyzszy stopien wielkosci okres$lanych przez rzeczowniki. To samo znaczenie
posiada przymiotnik w LXX, przy rzeczownikach: &AnBele, dodpaieio, Sikarootvm, 868w, Shveg,
Suvaotela, elprvn, AT, émekete, ebowdple, kokia, Opyn, codle, Tiun, etc. Kwalifikuje on wowczas
ich cato$¢, niepodzielnos¢ (Rdz 32,11; 1 Sm 12,7; 2 Krn 18,18; Jdt 13,4; 2 Mch 2,22; 3,1.22; 7,31;
15,1.7.17; Hi 26,3; Syr 1,1; 19,20; Jr 44,10; Ba 6,24; Dn 1,4; 3,44; 9,13; So 3,8), a nawet maksymalna
miarg (1 Sm 12,20; 2 Mch 5,20). Na pokrywanie si¢ zakresu znaczeniowego z przymiotnikiem 61o¢
pokazuje sformutowanie év maon kepdly ket év maon Yuxd (2 Krl 23,3; takze w 2 Krn 16,9), ktore
odpowiada czgstemu wyrazeniu év OAn kapdig kel év 6An Yuxfi lub év 6in kapdie kol év 67 Yuxd
(Pwt 4,29; 6,5; 10,12; etc.).

210 W ten sposob G. Strecker, Der Weg der Gerechtigkeit..., s. 149-158; J. Dupont, Le Beatitudini,
vol. III: Gli evangelisti, Cinisello Balsamo 1992, s. 377,378.

21 Nawet w jednej wypowiedzi dwie wzmianki tego terminu moga mie¢ dwa rdzne znaczenia:
:niGan5 mpTsy [..] mamp-o mpne sen (Iz 56,1). Przektad LXX oddaje tg roznicg: mownoote dikatootvny
fiyyroev yop [...] kol 0 €redg pou amokeuddivel — por. J. P. Meier, Law and History in Matthew s
Gospel...,s. 77.
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dLkaLoolvny, 0TL adtol Yoptaodnoovtal — ostatni wyraz, ktory ma forme passivum
theologicum, oznacza nasycenie przez Boga tym, co jest przedmiotem pragnienia,
czyli sprawiedliwoscia (5,6); (nreite 6¢ mp@ToVv TN Baoiielor tod Beod kol Thy
dikatoolvmy abtod — zaimek osobowy oznacza, ze tutaj chodzi¢ moze tylko o spra-
wiedliwos¢ Boga (6,33), ktora razem ze wszystkim, co doczesne, moze by¢ dana
(todTee Mo Te: TPOOTEAMOETOL VULV — Znowu passivum theologicum) uczniom Jezusa,
tak jak Jego krolestwo moze by¢ dane ludowi, ktory przynosi owoce, a zabrane
adresatom przypowiesci o rolnikach w winnicy (21,43). W ostatniej wzmiance
w Ewangelii Mateusza — qA0ev yop “Toavvng mpog UUag év 08¢ Sikaloohvmg
(21,32) — termin moze oznacza¢ zarowno eschatologiczny dar (Jan pojawit si¢ na
drodze do Bozej sprawiedliwosci), jak i prawe dziatanie cztowieka (Jan sam stat
si¢ przyktadem urzeczywistnienia sprawiedliwosci lub wzywat ludzi do przyjecia
takiej postawy). W przypadku tej wzmianki nie mozna jednak opowiedzie¢ sig za
jednym znaczeniem terminu, a odrzuca¢ drugie jego rozumienie 2.

Jesli odnies¢ sprawiedliwos¢ do postegpowania cztowieka, to Jezus, mowiac
o0 stosownosci wypelniania calej sprawiedliwosci, przedstawia si¢ jako postuszny
woli Boga, a tym samym przez akt poddania si¢ chrztowi Jana ukazuje si¢ jako wzor
dla uczniow, ktorzy rowniez sag wezwani do praktykowania sprawiedliwosci. Prze-
ciw interpretacji, ktora ukazuje postawe Jezusa jako moralny wzor do postgpowania
ucznidw, przemawia brak odniesienia sprawiedliwosci ucznidéw do nasladowania
Jezusa w trzech wzmiankach o sprawiedliwos$ci uczniow (5,10.20; 6,1)%. Nalezy
zatem rozwazy¢ druga mozliwo$¢, to jest pojmowanie sprawiedliwo$ci jako akt
Boga. W kontekscie teofanii, ktdra nastepuje bezposrednio po odpowiedzi Jezusa
1 przyjgciu przez Niego chrztu od Jana, czasownik mAnpobr ma znaczenie bliskie
innym wzmiankom, a mianowicie wypetniania proroctw, ktére pochodza od Boga.

W odpowiedzi Jezusa na protest Jana sa mozliwe obydwa znaczenia terminu
w Ewangelii Mateusza. Stowa o wypelnianiu catej sprawiedliwos$ci odnosza si¢ do
wypelniania zapowiedzianego przez proroctwa kazdego szczegotu eschatologicz-
nego planu Bozego dazacego do zbawienia?. W pojeciu wypelniania sprawied-
liwosci zawiera si¢ zarowno dziatanie ludzi, ktore polega na moralnym wysitku
1 wyraza si¢ w postluszenstwie catej woli Bozej?'%, jak 1 zbawcze dzialanie Boga,
sprawiedliwo$¢ rozumiana jako Jego dar dla ludzi. W Ewangelii Mateusza to pierw-
sze znaczenie sprawiedliwosci jako moralnego aktu wydaje si¢ dominowac nad dru-

212 Por. G. Barth, Das Gesetzesverstiindnis des Evangelisten Matthdus..., s. 131: ,Gerechtigkeit ist
fiir Matthius beides zugleich: Forderung und eschatologische Gabe”. Szerzej na temat tych dwoch
znaczen zob. J. P. Meier, Law and History in Matthew s Gospel..., s. 77-19.

213 Uczniowie maja nasladowaé Ojca (Mt 5,48).

214 Por. J. P. Meier, Law and History in Matthew's Gospel..., s. 16-80; R. Deines, Die Gerechtigkeit
der Tora...,s. 129.

215 Por. G. Yamasaki, John the Baptist..., s. 97.
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gim jej pojmowaniem jako skutku Bozego dziatania?'®. Jezus zatem wypelnia cata
sprawiedliwos¢, realizujac wiernie zapowiedzi mesjanskie Starego Testamentu ',

Sprawiedliwos¢ a nawrocenie. Stowa o stosownosci wypehienia catej spra-
wiedliwos$ci nalezy odrozni¢ od wezwania do nawrdcenia. Podczas gdy osiagnigcie
pei sprawiedliwo$ci jest wspolnym zadaniem Jezusa i Jana (mpémov éotiv muiv
TANpGoaL Taowy diketoolvmy), to zaden z nich nie jest podmiotem nawrdcenia ani
adresatem wezwania do niego?'®. Poczatkowy kerygmat obydwu protagonistow
brzmi identycznie: petavocite: Hyyiker yap 1 Paoidela TV obpavav (3,2; 4,17).
Spéjnik yap wskazuje na ten sam zwiazek miedzy wezwaniem a jego uzasadnie-
niem: wezwanie do radykalnej przemiany wynika z bliskosci Bozego panowania.
Bdg podobnie uzasadnia ustami proroka wezwanie do czynienia sprawiedliwosci,
a mianowicie blisko$cia swojego zbawienia: motnoote Siketoovny fyyLoev yip to
owtpLov pov (Iz 56,1). W Ewangelii Mateusza jest zamierzony daleko idacy pa-
ralelizm migdzy struktura oredzia prorockiego a dziatalno$cia kerygmatyczna Jana
i Jezusa?". Podobne uzasadnienia, czyli blisko§¢ zbawienia Bozego oraz bliskos¢
krolestwa niebieskiego, nie oznaczaja, ze nawrdcenie polega na czynieniu sprawied-
liwos$ci. Jan i Jezus nie wzywaja do czynienia sprawiedliwos$ci, ale do nawrdcenia.
W kazaniu na Gorze ujawnia sig racja tego rozréznienia: sprawiedliwo$¢ uczniow
powinna by¢ obfitujaca (5,20), ich postepowanie powinno rdézni¢ si¢ od czynienia
wlasnej sprawiedliwosci ze wzgledu na ludzi (6,1), a ich mowienie i myslenie po-
winno by¢ skierowane na szukanie krolestwa Boga 1 Jego sprawiedliwosci (6,33).
Czynienie sprawiedliwosci jest calkowicie podporzadkowane nawrdceniu, a nie jest
jego synonimem; dopiero w ten sposob sprawiedliwos$¢ uczniow jest obfitujaca .

216 Por. O. Kuss, Zur Vorpaulinischen Tauflehre..., s. 119; G. Strecker, Der Weg der Gerechtigkelit...,
s. 149-158.

27 Por. M. Dutheil, Le baptéme de Jésus, s. 110; W. D. Davies, D. C. Allison, A Critical and Exege-
tical Commentary on the Gospel According to Saint Matthew, vol. I..., s. 326; A. M. Castailo Fonseca,
AIKAIOXYNH en Mateo...,s. 216, 217.

218 Pytanie o nawrdcenie Jezusa jest powiazane z kwestia wiary Jezusa.

219 Nie tylko miedzy 3,2 a 4,17 (por. takze 10,7), ale réwniez miedzy yeviiuate &dvdv, tic
Umédelter DUy puyely amd thc perrodong 0pyig; (3,7) a yevviuata exLdvdv, mdg ¢pbynte amo g
kploewg Thg yeévvng (23,33); mowoate olv kapmov &Elov Thc petavolec (3,8) a 4md TGV KapT@dY
adt@v émyvdoesde ool (7,16); oy obv dévdpov un ToLody kapmov KaAOV EkkOTTeTaL Kol €ig TOp
Barletar (3,10) a may dévdpov un moLody kapmOv kaAdV ékkdmtetal kol ei¢ mop Paretal (7,19); kol
ouvdEeL TOv altov altod elg Ty dmobfkny, To &k &yvpov katakaoel Tupl doéotw (3,12) a ourictute
mpdTov T (Llavie kol dMowte adTd €ig Séopag TPOG TO Katakodowl adTe, TOV St GLTOV CUVYIYETE
elg Ty amodnkny pou (13,30). Por. A. Salas, El mensaje del Bautista. Estudio historico-redaccional de
Mt 3,7-12, [w:] La Etica Biblica. XXIX Semana Biblica Espariola (Madrid, 22-26 Sept. 1969), Madrid
1971, s. 274,275.

220 Pace O. Betz, Rechtfertigung in Qumran, [w:] Rechtfertigung. Festschrift fiir Ernst Kisemann
zum 70. Geburtstag, Hrsg. J. Friedrich, W. P6hlmann, P. Stuhlmacher, Tiibingen, Gottingen 1976, s. 26:
,,Daraus ergibt sich, daB Matthdus den Ruf: «Tut BuB3e!» mit der Mahnung «Tut Gerechtigkeit!» (Jes
56,1) gleichsetzen konnte [...]".
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Podsumowanie. W narracji o chrzcie nalezy interpretowa¢ odpowiedz Jezusa
W sposob nastepujacy. Kiedy Jezus przychodzi do Jana z zamiarem przyjecia od
niego chrztu, Jan w prote$cie wskazuje na wyzsza pozycje Jezusa, ktora ma si¢
objawiaé¢ w Jego eschatologicznym chrzcie w Duchu Swietym i ogniu. Natomiast
odpowiedz Jezusa dotyczy ich postgpowania (to znaczy w ramach narracji dziatania
Jezusa i Jana —npiv) w chwili obecnej (&deg aptL), kiedy jest stosowne odwrdocenie
porzadku hierarchii wazno$ci na rzecz pozostawienia obecnego porzadku udzielania
chrztu przez Jana, poprzedzajacego chrzest Jezusa, tak jak to zostalo zapowiedziane
przez Chrzciciela. Zachowanie tego porzadku umozliwia wypetienie kazdego
szczegdhu Bozego planu zbawienia, ktory jest sprawiedliwoscia Boga, to znaczy
Jego darem. Nastepujaca teofania potwierdza stowa Jezusa o stosownos$ci wypet-
nienia wszelkiej sprawiedliwosci, kiedy eschatologiczny dar — Duch Boga zostaje
wylany na Jezusa, a On sam jest ogtoszony umitowanym Synem Boga?'.

Chrzest Jezusa i teofania stanowia wypetnienie Pism. Ich urzeczywistnienie nie
jest ogolne, ale wskazane przez stowa glosu z niebios, ktore przywotuja w pierw-
szym wystapieniu Jezusa zapowiedz Izajasza w zmodyfikowanej i ograniczonej
formie (Iz 42,1), natomiast in extenso w okresie publicznej dziatalno$ci Jezusa (Mt
12,17-21; por. 1z 42,1-4) 22,

1.6.4. Ustapienie Jana

Uzyty jest czasownik adinowv, czyli ten sam, ktory, jako polecenie ddec, otwiera
wypowiedz Jezusa o wypehianiu kazdej sprawiedliwosci. Ta $cista odpowiednios¢
wezwania i jego wypetnienia dodatkowo uwypukla autorytet Jezusa?*. Postawa
Jana ma pozytywna wymowg, chociaz nie tylko on ustgpuje Jezusowi wobec stow
o prymacie Boga i Jego woli nad intencjami rozmoéwcow Jezusa?**. Tylko jego
ustapienie nie jest rezygnacja z dziatania, ale oznacza wspoéldziatanie z Jezusem
w wypetnianiu catej sprawiedliwosci. Z tego tez powodu jego zejscie ze sceny rozni
si¢ od odstapienia kusiciela pomimo podobienstwa formalnego obydwu wzmianek
(3,15; 4,11).

221 W ten sposdb M. Sabbe, Le baptéme de Jésus..., s. 205: ,Le logion [...] est la concrétisation de
I’accomplissement de la justice du v. 15, qui s’interpréte comme une réalisation des Ecritures, de la
Loi e des Prophétes™. Por. takze J. P. Meier, Law and History in Matthew's Gospel..., s. 79.

222 Por. M. Sabbe, Le baptéme de Jésus..., s. 188.

223 Por. G. Yamasaki, John the Baptist ..., s. 98.

224 Odstapienie kusiciela jest podobnie zaakcentowane poprzez umieszczenie czasownika w for-
mie orzeczenia 4,11: Tote adinoww adtov 6 Suefolroc, kal LdobL dyyedor mpoofirbov. W reakcjach
adresatow stow Jezusa forma imiestowu wskazuje na koniec naciskania na otrzymanie odpowiedzi od

Jezusa w sprawie podatku w 22,22: kel dxodoavteg Badpconr, kol dhévtec adtov ¢mirbey; na kres
przebywania blisko Jezusa w 26,56: tote oL pabntal Tovteg ddévteg altov Epuyov.

225 Pace B. Przybylski, The Role of Mt 3:13-4:11 in the Structure and Theology of the Gospel of
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1.6.5. Wyjscie z wody

Odrebne przedstawienie wyjscia z wody Jezusa odréznia Mateusza od pozosta-
tych synoptykdéw. W pordwnaniu z wezesniejszym 1 dotychczas jedynym opisem
przyjmowania chrztu (3,6) informacja ta odrdznia chrzest Jezusa, ktory nie wyznat
grzechow, poniewaz wstapil z wody (na brzeg rzeki) zaraz (e080¢) po tym, jak zo-
stat ochrzczony 2. Wstapienie z wody (na brzeg) nie jest zaledwie okolicznoscia,
ktora tylko towarzyszytaby widzeniu, ale samodzielnym czynem Jezusa, ktory jest
niezalezny, odr6zniony od otwarcia niebios ??’. Markowe sformutowanie o natych-
miastowym widzeniu podczas wychodzenia z wody nie wiaze braku wyznania
grzechow z dziataniem Jezusa. Chociaz jest On podmiotem czasownika ,,widziec¢”,
to jednak trescig tego widzenia nie jest Jego wlasne dzialanie, ale wydarzenia, kto-
rych sprawca moze by¢ tylko sam Bog: rozdzieranie niebios i zstapienie Ducha.
Tym samym, wedlug Marka, nie tyle wychodzacy z wody, ile sam Bog powoduje,
ze Jezus ,,nie ma czasu” na wyznanie grzechow. Mateusz za$, odnoszac natych-
miastowo$¢ nie do wizji zaleznej od dziatania Boga, lecz do wyjscia ochrzczonego
z wody, przypisuje dziataniu Jezusa brak wyznania grzechow. Takie przedstawienie
zgadza si¢ z aktywnoscia Jezusa w scenie chrztu, charakterystyczna dla Mateusza,
ktory wezesniej wzmiankuje cel Jego przyjscia oraz umieszcza Jego odpowiedz na
protest Jana. W Mateuszowej prezentacji Jezus przejmuje inicjatywe, wplywajac na
przebieg wydarzen, ktore sprawiaja, ze Jego chrzest w Jordanie r6zni si¢ od chrztu
innych osob 2.

1.6.6. Niebiosa zostajg otwarte

W pierwszych rozdziatach Mateusz uzywa partykulty 1600 jako wprowadzenia
do szczegolnych zdarzen, ktore sa przypisywane interwencji Boga. Ich poczatek nie
jest zdeterminowany przez ludzi ani w Zaden sposob nie moze by¢ przez nich prze-
widziany. W tym sensie wystegpuje ona w pierwszych rozdziatach Ewangelii, uwy-
datniajac zaskakujacy rozwdj narracji lub przetom w historii (1,20.23; 2,1.9.13.19;
4,11). W tych wydarzeniach rola czlowieka nie zostaje catkowicie wyeliminowana.
Aniot Pana, gwiazda, aniotowie pojawiaja si¢ jako znaki Bozego dziatania, ale to

Matthew, BTB 4 (1974) s. 224. Nieswiadomo$¢ kuszenia miataby r6zni¢ opor Jana od prob odwodzenia
Jezusa od Jego misji. Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza..., s. 109.

226 Pace D. A. Hagner, Matthew 1-13...,s. 57: ,,Most probably Matthew means that the events next
to be described happened immediately after Jesus’ baptism, i.e., in connection with it. The suggestion
that here Matthew means literally that Jesus did not stay in the water to confess his sins but came out
immediately (Gundry) seems farfetched”.

227 Pace L. Sabourin, I/ vangelo di Matteo..., s. 293: ,,Secondo Mc € Mt, i cieli si aprirono nel mo-
mento in cui Gesu usciva dall’acqua [...]”.

228 Por. R. H. Gundry, Matthew..., s. 51.
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dziatanie pochodzace od Boga jest skierowane do cztowieka. Na komunikacyjny
charakter otwarcia niebios wskazuje rowniez dopetnienie a0t¢ 2, wedtug ktorego
Jezus jest adresatem otwarcia niebios.

Otwarcie niebios mogtoby przedstawia¢ wolny dostep do Boga dzigki przyj-
sciu Jezusa?*, Dopelnienie orzeczenia nie pozwala jednak na teg interpretacjg
z dwoch powodow: logiki narracji i spdjnosci teologicznej Ewangelii Mateusza.
Po pierwsze, po otwarciu niebios Jezus nie jest podmiotem ruchu, lecz tym, ktory
przemieszcza sig, jest Duch Boga. Po drugie, interpretacja w sensie otwarcia dostg-
pu do Boga dla Jezusa oznaczataby, ze wczes$niej On nie miat przystepu do Boga.
Otwarcie niebios jest Scisle powigzane z nastgpnym wymienionym dziataniem,
czyli z wizja Jezusa.

Otwarcie niebios jest obiektywnym wydarzeniem wprowadzajacym do widzenia
Ezechiela: Arolydnoar ol odpavol kel €idov opaceig Beod (Ez 1,1)%'. W innym
znaczeniu wystepuje w paraleli trzeciej Ewangelii, gdzie nie ma mowy o wizji
Jezusa, ale cala scena jest zobiektywizowana w obydwu czgsciach: otwarcie nie-
ba umozliwia zstapienie Ducha Swigtego: kal Tposevyouévou duewyBivet Tov
obpavoV Kol kataffvel to mvedue to ayov (Lk 3,21-22). W Starym Testamencie
otwarcie niebios umozliwia zstapienie 0sob, przedmiotéw i innych zjawisk na
ziemig??2. W Ewangelii Marka paralelny motyw rozni si¢ od Mateusza i Marka,
poniewaz nie chodzi ani o otwarcie niebios, ktore umozliwialoby wizjg, ani o ich
otwarcie dla zstapienia czegos$ od Boga. Rozdzieranie niebios jest paralelna do zsta-
pienia Ducha trescia podwdjnego przedmiotu widzenia Jezusa: €ldev oyL{opévoug
Tobg ovpavols (MK 1,10). Tylko w tym tekscie synoptycznym motyw nie pehni
podporzadkowanej funkcji, ktdra posiada w innych tekstach Nowego Testamentu
(Dz 7,56; 10,11; Ap 4,1; 19,11). Na tle podobnych motywow biblijnych, a zwlasz-
cza w paralelach synoptycznych, mozna doktadnie okresli¢ sens otwarcia niebios

22 Por. G. Yamasaki, John the Baptist..., s. 99, zwlaszcza przyp. 47

230 Por. F. Rienecker, Das Evangelium nach Matthiius..., s. 40: , Diejenigen Regionen, die bisher
den Menschen verschlossen waren, tun sie auf”.

231 3 Mch 6,18: téte 6 peyoddSoE0C TUVTOKPATWP KoL GANOLVOC Bedg Emddvag TO &ylov adtod
TpdowTmov Aréwier Tt ovpavioug midag €€ v Sedofaopévor S0 doPepoctdelc &yyelol kaetéPnooy
davepol TaoLy TATY Toig lovdalois —,,Wtedy przestawny, wszechmocny i prawdziwy Bog, objawiwszy
$wigte oblicze, otworzyl niebios bramy, z ktdrych zstapito dwoch chwalebnych aniotéw o strasznym
wygladzie, widocznych dla wszystkich oprocz Zydow”.

32 Deszcz zstgpuje dzigki otwarciu przez Boga okien lub bram niebios (Rdz 7,11 — TM:

Ry o nany; LXX: ol kotappiktal tob odpavod fvedydnoav; Ps 78,24 — TM: iz owadl n;
LXX: Upog obpavod drégiev). Otwarcie niebios jest wymienione wérdd zjawisk wywotujacych prze-
razenie (Iz 24,18). Wprowadza ono do widzenia Ezechiela (Ez 1,1 — TM: ooy nixn a1 owen rroy;
LXX: fwoiybnoav ol odpavol kol elbov opacelc Beod). (Iz 63,19 — TM: m13 o aypsib; LXX: &
droiéng Tov obpavdy tpduog AMupetal). Metaforycznie obraz otwarcia niebios dla ludu przez Boga
jest zastosowany do zapowiedzi wylania Bozego blogostawienstwa dla tego ludu (Ml 3,10 — TM:
n572 055 nPmm o nizw mx 055 rpey ; LXX avolée buiv Tolg keteppdkteg T0D 00parod Kal ékxed
Uiy Ty ebAoylay pov)
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w rozwoju narracji Mateusza. Wydarzenie to umozliwia Jezusowi wizj¢ Ducha
zstepujacego na Niego.

1.6.7. Widzenie Jezusa

Mateusz przedstawia, ze przedmiotem widzenia Jezusa jest Duch Boga, a nie
Duch Swiety (Lk 3,22) lub tylko Duch (Mk 1,10), nawiazujac w ten sposob do
zapowiedzi Jana o tym, ze Bog moze z kamienia wskrzesi¢ synéw Abrahamowi.
Przyjscie Ducha Boga na Jezusa nie stoi w sprzecznosci ze stowami o narodzonym
z Ducha Swictego, ktory jest w Maryi, ani nie oznacza powtornego narodzenia
z Ducha (J 3,6.8.9) czy z Boga (1 J 5,1.4.18), poniewaz Jezus od poczatku byt
i pozostal swiety. W samym wzmiankowaniu o zstapieniu Ducha Bozego i Jego
przyjsciu do Jezusa nie wida¢ doktadnie, na czym miatoby polega¢ wprowadzenie
Jezusa do publicznej dziatalno$ci przez tres¢ tej wizji?. Tre§¢ widzenia posiada
jednak okreslona funkcje w relacji do nastgpnego wydarzenia, jakim jest dekla-
racja glosu z niebios. Zstapienie Ducha i Jego przyjscie na Jezusa jako przedmiot
widzenia ujednoznacznia sens deklaracji Boga o swoim Synu.

Ekskurs 1. Zstapienie Ducha a gol¢bica
Znaczenie funkcji wzmianki o Duchu zstgpujacym odstania si¢ przy wlasciwym poj-
mowaniu symboliki golebicy. Przed ponad stu laty napisano, ze nie wyjasniono jeszcze
znaczenia tego symbolu w relacji o chrzcie Jezusa?*. Dzisiaj mozna dodaé, ze gotebica
znad Jordanu nie jest symbolem pokoju w egzegezie 2.

Interpretacje poré6wnania

Proponowane sa bardzo liczne i rozbiezne interpretacje poréwnania woel TepLoTepY
(Mt 3,16) / o meprotepar (Mk 1,10; £k 3,22)23%:

233 Por. J. Bieneck, Sohn Gottes..., Ziirich 1951, s. 36; F. Rienecker, Das Evangelium nach Mat-
thdius..., s. 40.

24 W ten sposéb juz H. Gunkel, Zum religionsgeschichtlichen Verstiindnis des Neuen Testaments,
Gaottingen 1903, s. 70. W potowie XX wieku, nawiazujac do opinii H. Gunkela, przyznaje inny egze-
geta: ,,After more than thirty years it remains unexplained” (C. K. Barrett, The Holy Spirit..., s. 35).

235 8, Légasse, Marco, Roma 2000, s. 75: ,,La colomba del Giordano ¢ ben lontana dall’annunciare
la pace tra gli esegeti le cui interpretazioni a questo proposito non cessano di moltiplicarsi”.

236 Najpehiejsze zestawienie proponowanych rozwiazan razem z odniesieniami do autoréw po-
daje J. H. Morales Rios, E!l Espiritu Santo en san Marcos. Texto y contexto, Roma 2006, s. 94, 95.
Przedstawione tutaj ich streszczenie w znacznym stopniu czerpie z ich wyliczenia razem z autorami
dyskutujacymi poszczegoblne interpretacje.
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— metafora bez znaczenia symboliczno-teologicznego; porownanie shuzy realistycznemu
przedstawieniu wizji, poniewaz Duch, aby by¢ widziany, musi przyja¢ formg¢ widzialng >/,

— lot gotebicy do pisklat lub do gniazda jako obraz Ducha zstgpujacego na Jezusa ozna-
cza inauguracj¢ nowego stworzenia (por. Rdz 1,2 w interpretacji rabinéw) »%;

— golgbica jest symbolem sadu i zbawienia, tak jak golgbica po potopie zwiastowata
pokdj i taske rodzajowi ludzkiemu (por. Rdz 8,8-12)2%;

— golebica jako symbol Izraela *;

27 Tak twierdzi E. Ruckstuhl, Jesus im Horizont der Evangelien, Stuttgart 1988, s. 19: ,,Denn
Jesus schaut im Rahmen seines Gesichts den Geist, und wenn dieser nicht die Gestalt der Taube hiitte,
so miifite er eine andere haben, um sichtbar zu sein”. Podobnie komentarze do Ewangelii synoptycz-
nych: A. Sand, Das Evangelium nach Matthdus..., s. 71; R. A., Guelich Mark 1-8:26, Dallas 1989,
s. 33; R. Pesch Das Markusevangelium, 1. Teil: Einleitung und Kommentar zu Kap. 1,1-8,26, Frei-
burg-Basel-Wien °1989, s. 92; S. Légasse, Marco..., s. 75; D. L. Bock, Luke, vol. 1: 1:1-9:50, Grand
Rapids 2002, s. 339. Stabo$¢ argumentacji ujawnia si¢ w tym, ze to poroOwnanie wystgpuje rowniez
w Ewangelii Lukasza, ktora nie wzmiankuje wizji Jezusa. Ponadto przedmiotem widzenia Jezusa sa
tresci, ktore nie sa postrzegane zmystami przez inne osoby obecne, jak to pokazuje kontrast migdzy
aktami widzenia Jezusa a innych protagonistow, uwydatniony zwlaszcza przez Ewangeli¢ Marka (na
ten temat zob. ponizej s. 242, 243).

238 Zob. komentarz Rabi Ben Zoma z I wieku do Rdz 1,2: ,,Duch Boga unosit si¢ nad powierzchnia
wod jak gotebica unosi si¢ nad swoimi matymi, nie dotykajac ich” (bHag 15a) — przeklad za tekstem
w: L. Sabourin, 7/ vangelo di Matteo..., s. 298; 1. Abrahams, Studies in Pharisaism and the Gospel,
vol. I, New York 1924, s. 50. Na t¢ paralel¢ wskazuje takze: C. E. B. Cranfield, The Baptism of Our
Lord — A Study of St. Mark 1.9-11, SJT 8 (1955) s. 57; M. Dutheil, Le baptéme de Jésus..., s. 94,
95; J. Radermakers, La bonne nouvelle de Jésus selon saint Marc, t. 1: Texte, Bruxelles 1974, s. 60.
Przeciwny tej interpretacji jest m.in. L. E. Keck, The Spirit and the Dove, NTS 17 (1970-1971) s. 50.
W narracji chrztu celem zstapienia Ducha jest Jezus, a nie woda. Tekst Rdz 1,2 nie moze by¢ podstawa
do poréwnania, poniewaz nie jest w nim wzmiankowany zaden ptak, za$ komentarze rabinéw pochodza
z pdzniejszego okresu niz Ewangelie.

23 Interpretacja laczaca obraz golebicy ze chrztu Jezusa z gotebica po potopie jest najbardziej
rozpowszechniona wsréd ojcow Kosciota: Didymus Caecus, De Trinitate 11,14 (PG 39, 696A); Sw.
Jan Chryzostom, Homilie na swietego Mateusza, X11,3, thum. J. Krystyniacki, A. Baron, Krakow
2001, s. 150: ,,[...] golebica ukazuje si¢ niosac nie gatazke oliwna, ale wskazujac nam Wybawce od
wszelkiego zta i wzbudzajac nadziej¢”. Ponadto: J. Knabenbauer, Evangelium secundum Marcum,
Paris 1907, s. 37: ,,In specie vel forma columbae sese manifestat Spiritus sanctus, quia per Christum
nuntius pacis generi humano affertur, sicut olim columba post diluvium nuntia erat pacis ac gratiae”.
J. Kosnetter, Die Taufe Jesu. Exegetische und religionsgeschichtliche Studien, Wien 1936, s. 127, 128.
Aluzja do golebicy po potopie miataby by¢ komplementarna w stosunku do zestawienia z duchem
Boga unoszacym si¢ nad wodami. Por. M. Dutheil, Le baptéme de Jésus..., s. 95. Za ta interpretacja
przemawia poréwnanie potopu do sakramentu chrztu w Pierwszym Liscie Piotra: (1 P 3,19-22), t¢
asocjacje jednak podwaza brak swiadectw, do czasow Tertuliana (De Baptismo 8 = PL 1,1028-1029),
ktore potwierdzalyby istnienie typologii gotgbica z potopu — golebica zstgpujaca do/na Jezusa.

240 Na taka asocjacje wskazuje wiele tekstow: Oz 11,11; Ps 68,14; 74,19; 1z 60,8, a zwlaszcza
symbolika w Pnp 2,14; 5,2; 6,9. Jak w opisie zstapienia Ducha pojawienie si¢ jgzykow ognia nie
symbolizuje Ducha, ale rezultat Jego dziatania, czyli powszechno$¢ misji apostotow, skierowanej do
narodéw roznych jezykow, tak golgbica nie przedstawia samego Ducha, ale owoc Jego zstapienia,
ktérym jest ustanowienie nowego ludu — Izraela. Por. A. Feuillet, Le symbolisme de la colombe dans
le récits évangéliques du baptéme, RSR 46 (1958) s. 537-539; F. Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu nach
den Synoptikern. Literarkritische und gattungsgeschichtliche Untersuchungen, Frankfurt am Main
1970, s. 181, 182, 266, 267. Krytyka tej interpretacji w: P. Lamarche, Evangile de Marc, Paris 1996,
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— golebica jako symbol madrosci*;

— golebica zwiastujaca mitos¢ Ojca do Syna?*%;

— golebica przedstawienie Szekiny 2+,

— golebica jako symbol nowego wyjscia (por. Pwt 32,11)2%;

—rzeczownik ,,goltgbica” i imig ,,Jonasz” to hebrajskie homonimy (i) 2*5;

— wyrazeniu odpowiada w jezyku hebrajskim nie tylko mrs, ale rowniez jr3, ktore
powinno by¢ przetlumaczone na grecki przez przystowek e08uc, 240

— pojawienie si¢ gotebicy odpowiada glosowi Boga, przywolujac z tekstow rabinicznych
zestawienia Bath Qol z gruchotaniem golebicy (b.Berakh 3a)?*7;

— golebica jest symbolem bosko$ci 2%,

s. 54, 55; G. Richter, Zu den Tauferzdhlungen Mk 1, 9-11 und Joh 1, 32-34, ZNW 65 (1974) s. 46
razem z przyp. 16. Za ta interpretacja przemawiaja: 4 Ezd 5,26: ,,et ex omnibus creatis volatilibus
nominasti tibi columbam”. Ta symbolika jest zbyt ogdlna, aby by¢ ttem dla poréwnania zstapienia
Ducha w perykopie o chrzcie. Blizszy natomiast wydaje si¢ rabiniczny komentarz do przejscia Izraela
przez morze, ktory pordwnuje go do gotebicy (Mekilta do 14,13). Paralelizm ten bytby uzasadniony,
jesli gotebica bytaby obrazem Jezusa wychodzacego z wody.

241 Filon przedstawia madro$¢ jako golebice (Quis Rerum Divinarum Heres Sit 1, 126: mpdg 8¢
T00TOLG «TPUYOVX Kol TepLoTepdvy», Ty te Beloaw kal v Gvlpwtivny codlav [Filone di Alessandria,
Tutti i trattati del commentario allegorico alla Bibbia. Testo greco a fronte, ed. R. Radice, Milano 2005,
s. 1264]); W. C. Allen, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to S. Matthew...,
8. 29; U. Mell, Jesu Taufe durch Johannes (Markus 1,9-15) — zur narrativen Christologie vom neuen
Adam, BZNF 40 (1996) s. 176, 177. Brak jednak innych motywow madro$ciowych w narracji chrztu.

242 Jako symbol mito$ci u Propercjusza (Elegia 1,9,5: ,,Non me Chaoniae vincant in amore colum-
bae”) cytowanego przez F. Siihlinga, Die Taube als religioses Symbol im christlichen Altertum, Freiburg
im Breisgau 1930, s. 183; E. Ruckstuhl, Jesus im Horizont der Evangelien..., s. 38—40.

23 L. E. Keck, The Spirit and the Dove..., s. 45 cytuje S. Hirscha, Taufe, Versuchung und Verkldrung
Jesu, Berlin 1932, s. 43-59. Nie jest wykluczona zamiana migdzy nrsw a miow. Relacje migdzy Szeking
a golebica przedstawia J. Luzarraga, Las tradiciones de la nube en la Biblia y en el Judaismo primitivo,
Roma 1973, s. 240.

24 Por. J. Guillet, Saint Esprit, [w:] Dictionnaire de la Bible. Supplement, vol. XI, ed. L. Pirot,
A. Robert, Paris 1991, kol. 175, co odrzuca J. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke I-IX, Garden
City 1982, s. 484. W Pwt 32,11 Bog prowadzacy lud jest poréwnany do orta noszacego swoje pisklgta.

245 Por. K. Hanhart, The Open Tomb. A New Approach, Mark’s Passover Haggadah (+72 CE),
Collegevile 1995, s. 129, 130. Tego rodzaju thumaczenie nie wyjasnia tekstu, ale go zmienia wbrew
calej tradycji ewangelicznej (takze J 1,32).

246 Por. G. Schwarz, »Wie eine Taube«? (Markus 1,10 par. Matthéius 3,16; Lukas 3,21.22; Johan-
nes 1,32), BN 89 (1997) s. 27-29. Argument za zmiang wokalizacji jest poparty tylko trudno$ciami
W wyjasnieniu znaczenia pordwnania powszechnie przyjgtego w rgkopisach.

247 W ten sposob wyjasniaja m.in.: J. Bowman, The Gospel of Mark. The New Christian Jewish
Passover Haggadah, Leiden 1965, s. 107; C. S. Mann, Mark. A New Translation with Introduction
and Commentary Garden City 1986, s. 201. T¢ interpretacj¢ odrzuca A. Feuillet, Le baptéme de Jésus
d’apres I’évangile selon saint Marc (1,9-11), CBQ 21 (1959) s. 478. Przytaczane teksty paralelne sa
zbyt pdzne, natomiast zstapienie Ducha i pojawienie si¢ glosu sg dwoma rozréznionymi wydarzeniami
w narracjach o chrzcie Jezusa. Szerzej na ten temat zob. ponizej s. 125-127.

248 Por. R. Bultmann, The History of the Synoptic Tradition, Peabody 1994, s. 249, 250; F. Lentzen-
Deis, Die Taufe Jesu..., s. 171-173; H. Greeven, mepiotepd, [w:] TDNT, vol. VI, 1969, s. 64, 65. Nie ma
jednak zadnych innych biblijnych $wiadectw recepcji tej symboliki ze srodowiska hellenistycznego.
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— golebica wyobraza Boza moc bioracg w posiadanie Jezusa 2*;

— golebica symbolem tagodnosci i niewinnos$ci >,

— golebica symbolizuje poczatek misji Jezusa>';

—redaktor Ewangelii Marka potaczyl odrgbne motywy z dwoch tradycji epifanii
chrzcielnych: zstapienie Ducha Swigtego na Jezusa w momencie Jego chrztu w Jordanie
($wiadectwo Ewangelii Hebrajczykow) oraz golgbica, ktora nie jest identyfikowana z Du-
chem Bozym, opuscila si¢ na Jezusa i przyniosta deklaracj¢ o Jego godnosci mesjanskiej
(tradycja w Odach Salomona) 22,

Przedmiotem poréwnania nie jest jednak sam Duch, ktory bylby poréwnany z gotgbica,
ale chodzi o porownanie Jego zstgpowania. Jezus nie ,,zobaczyt Ducha jak golgbicg zstg-
pujaca” (TepLotepiw katefeivovoar) 3, lecz ,,zobaczyl Ducha jak gotebice zstgpujacego”
(woet/ide TepLatepar katafaivor). Wigkszo$¢ interpretacji symboliki golebicy koncentruje
si¢ na obrazie Ducha. Nie chodzi o wyjasnienie, w jakim sensie golgbica moze by¢ sym-
bolem Ducha, lecz o wytlumaczenie znaczenia poréwnania Jego zstapienia w kierunku
Jezusa ze znizaniem si¢ golgbicy »**. Porownania, ktorych jednym z termindw sa ptaki,

29 Por. T. A. Burkill, Mysterious Revelation. An Examination of the Philosophy of St. Mark’s Gospel,
New York 1963, s. 18.

230 Por. A. Steier, Taube, [w:] PW 1V, kol. 2490. Symbolike te zawiera pordwnanie w Mt 10,16.
W tekstach biblijnej wymowa symboliki antropomorficznej jest raczej negatywna: ,,wzdycham jak
golebica” (Iz 38,14); ,,jak golebie ciagle jeczymy” (I1z 59,11); ,,Opuszczajcie miasta i mieszkajcie wsrod
skat, mieszkancy Moabu, stancie si¢ podobni do golgbicy, ktora si¢ gniezdzi na $cianach gardzieli
urwiska” (Jr 48,28); ,,stang si¢ podobni do golebi z dolin, wszyscy beda jecze¢” (Ez 7,16); ,,Efraim
jest jak gotab naiwny i ghupi” (0Oz 7,11).

31 Por. W. Telfer, The Form of a Dove, JThS 21 (1928) s. 241, 242,

232 Por. S. Gero, The Spirit as a Dove at the Baptism of Jesus, NovT 18 (1976) s. 19. Za wysoce
hipotetyczna rekonstrukeje tradycji ewangelicznej uwaza to wyjasnienie K. Huber, o¢ mepLotepd.
Zu einem Motiv in den Tauferzihlungen der Evangelien, PzB 4 (1995) s. 94.

253 Taki sens ma poréwnanie w Ps 132,2-3 (LXX): &g plpov éml kebarfic 10 katafaivov émi
TOywre TOV TWyove Tov Aapwy O kotefelvor ém Ty Gav tod Evdluatog adtod wg dpdoog Aepuwy
7 koteBeivovon ém T 8pn Ziwv. Za funkcja przystowkowa opowiada sie zdecydowanie M. Goguel,
Au seuil de I’Evangile Jean-Baptiste..., s. 143, 190.

234 Por. L. E. Keck, The Spirit and the Dove...,s. 63: ,,The point is not a dove-like Spirit descending
but the Spirit coming with dove-like descent”. Zdaniem tego autora, dopiero w przekazie tradycji na
gruncie hellenistycznym dokonato sig przesunigcie znaczenia z przystowkowego do przymiotnikowe-
2o, ktorego $wiadectwem jest sformutowanie u Lukasza: kotoffiver T0 el TO yLOV OWUOTLKG
€ldeL o¢ TepLotepiw €m abtov (Lk 3,22). Za przystowkowa funkcja pordwnania w sensie fagodnego
zejscia do pisklat bez ich dotykania rowniez L. Sabourin, 1/ vangelo di Matteo..., s. 297; J. Raderma-
kers, Au fil de ['évangile selon saint Matthieu, t. 2..., s. 62. L. Sabourin zwraca uwagg na konieczno$¢
szukania paraleli biblijnych dla takiej interpretacji, polemizujac z ttumaczeniem, ze chodzi o zejscie
z fagodnym glosem jak gotebicy. Za przystowkowa interpretacja w sensie mesjanskim jest B. Weiss,
Das Matthdus-Evangelium..., s. 73: ,,Wie die Taube sich sanft herniedersenkt, wenn sie den Ort gefun-
den hat, wo ihr Fuss ruhen kann (Gen 89), so senkt sich der Geist auf den Spross aus David’s Stamm
(223) hernieder, auf dem der Geist Jehova’s ruhen soll (Jes 111f), um ihn zu seinem Messianischen
Berufe auszuriisten”. Tego rodzaju interpretacja opiera si¢ na harmonizacji tekstow synoptycznych (Mt
2,23; Mk 1,9; Lk 4,18). Z interpretacja przystowkowa, przedstawiona przez L. E. Kecka, polemizuje
G. Richter, Zu den Tauferzihlungen..., s. 43—45.
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maja zazwyczaj sens przystowkowy, to znaczy, sq zestawiane czynnosci porownywane
z lotem ptakow (Pwt 32,11; 1z 60,8; Oz 11,11; Syr 43,14)%,

Biblijne przyktady porownan

W LXX za jedyny tekst mowiacy wprost o zstapieniu Ducha od Jahwe uwaza si¢ zdanie
z pies$ni blagalnej ludu: kal w¢ ktivn dLd Tedlov katéfn Tredue Tapd Kuplov kal WdNynoey
abtote (Iz 63,14). Tylko w tym fragmencie pojawia si¢ wzmianka o zstegpowaniu Ducha,
ktére oznacza czasownik katofaively ¢, Jego przemieszczanie si¢ nie ma jednak wyraznie
wskazanego celu.

Sens metafory zstgpowania 0sob lub rzeczy z niebios na ziemig odstania si¢ w Swietle
zastosowania innych biblijnych porownan, ktére stuza uwydatnieniu szczegdlnych cech
tego, co porownywane. Zstgpowanie nauki i stowa od Boga jest przyrownane do deszczu:
,.Nauka moja niech splywa jak deszcz, niech stowo me pada jak rosa, jak deszcz rzgsisty
na zielen, jak deszcz dobroczynny na trawe” (Pwt 32,2). Wspo6lna cecha dla obydwu
termindw poroéwnania sa korzystne skutki. Porownanie podkresla tez skutecznos$¢ stowa
Boga: ,,Zaiste, podobnie jak ulewa i $nieg spadaja z nieba i tam nie powracaja, dopoki
nie nawodnia ziemi, nie uzyznia jej i nie zapewnia urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla
siewcy i chleb dla jedzacego, tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie
bezowocne, zanim wpierw nie dokona tego, co chcialem, i nie spetni pomyslnie swego
postannictwa” (Iz 55,10-11). Podobna wymowg ma poréwnanie odnoszace si¢ do po-
myslnosci zapewnionej przez panowanie krola ustanowionego przez Boga: ,,Zstapi jak
deszcz na trawg, jak deszcz rzgsisty, co nawadnia ziemig” (Ps 72,6). Ruchy ziemi podczas
jej wstrzasow sa poréwnane do podnoszenia si¢ i opadania Nilu podczas powodzi: ,,Pan,
Bog Zastepow, dotyka ziemi, a ona topnieje, tak ze lamentuja wszyscy jej mieszkancy;
podnosi si¢ wszedzie jak Nil i opada jak Nil egipski” (Oz 6,3)*’. Najblizsze metaforze
w perykopie chrzcielnej jest porownanie upadku szatana do btyskawicy: éBewdpour tov
outavily ¢ Gotpamy ék tod obpavod meodvte (Lk 10,18) %%, Poréwnanie z blyskawica
nie odnosi si¢ do samego szatana, lecz do jego upadku, uwydatniajac nagly charakter jego

255 Por. K. Huber, & TepLotepd..., s. 99.

236 Podmiotem zstapienia moze by¢ Bozy duch lub bydto. W tekscie hebrajskim nnma jest podmio-
tem orzeczenia 7n, a mm m podmiotem orzeczenia umrin. Tekst grecki podobnie moze by¢ oddany:
,Jak bydto przez réwning zeszto, duch od Pana réwniez ich prowadzit ”. Pace A. Feuillet, Le baptéme
de Jésus, RB 71 (1964), s. 324: ,mod 0 dvefLBaoec ék thc Y tov moLwéva v TpoPatwy; mod €ty
0 Belg &v adtolg TO Tvelua TO (yLov; Katéfn Tredue Tapk kKuplov kel wdiynoev adtotg (LXIIL11-
14). C’est 1a, il faut le noter, le suel passage vétérotestamentaire ou il soit question formellement de
descente [kursywa A. F.] de I’Esprit (avec le verbe ketafaivw)”. Nie mozna jednak tego tekstu uwazaé
za zapowiedz zestania Ducha, ale przypomina on tylko o wydarzeniach przeszltosci.

257 Mozna podaé takze inne przyktady funkcji przystéwkowej: obrazem wojsk i rydwanéw faraona
nie jest glaz, lecz ich klgska jest pordwnana do jego pograzenia w morzu: ,,Przepasci ich ogarnely, jak
ghaz rungli w glebing” (Wj 15,5). Symbolem przesladowcow nie jest lew, lecz zagrozenie pochodzace
od nich jest poréwnane do jego napasci: ,,by kto — jak lew — mnie nie porwat i nie rozszarpat” (Ps 7,3).
Por. L. E. Keck, The Spirit and the Dove..., s. 64.

258 Rézni sie od tej wzmianki opis upadku wielkiej gwiazdy, gdzie przedmiotem poréwnania nie
jest jej upadek, ale jej blask: émeoev &k t0D olpavod dothp péyag kaldpevog we Aapmas (Ap 8,10).
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kleski, podobny do niespodziewanego pojawienia si¢ btyskawicy na niebie?*. Podobnie
sens przystowkowy nalezy przypisa¢ porownaniu potu Jezusa podczas modlitwy: éyéveto
0 L8pwe adtod woel BpdupoL aiuatoc katafalvovtee eémt v yiv (Lk 22,44). Nie chodzi
0 zamiang potu w krew ani o nadzwyczajne zjawisko zwiazane z aywvie Jezusa, ale o opis
jego pojawienia si¢ w sposob nagly i w wielkiej ilosci >,

Sens poréwnania zstgpowania Ducha do golebicy staje si¢ czytelny, jesli przytoczyc
przyktady typowej formy Jego udzielania ludziom. Akt obdarowania Duchem jest wyrazany
jako wylanie ptynnej postaci. Metafora ta nie zawsze jest utrzymana w przektadzie greckim:
»Wreszcie zostanie wylany (TH: mw+; LXX: énéAfn) na nas Duch z wysokoscei” (Iz 32,15);
»Przelejg (TH: px; LXX: émbnow) Ducha mego na twoje plemig i blogostawienistwo moje
na twych potomkow” (Iz 44,3); ,,Ducha mojego wyleje (TH: *rosth; LXX: &éxea [tov Oupov
pov]) na Izraelitow” (Ez 39,29); ,,Na dom Dawida i na mieszkancow Jeruzalem wyleje
(TH: *napiin; LXX: ékyed) Ducha poboznosei” (Za 12,10). Przeno$ny sens tych zwrotdw od-
powiada poréwnaniu Bozego tchnienia (mozliwe tlumaczenie ,,duch”) do rwacego potoku:
,»Ichnienie Jego jak potok wezbrany, ktorego nurt dosigga szyi” (I1z 30,28).

Obdarowanie Duchem w formie wylania przedstawiaja teksty okresu Drugiej Swia-
tyni?*!. Mozna przytoczy¢ przyktady z pism qumranskich: ,,Wowczas oczysci Bog swa
prawda wszystkie czyny mgzczyzny 1 dokona oczyszczenia dla siebie budowli czlowieka,
ktadac kres wszelkiemu duchowi bezprawia we wngtrzu jego ciata i oczyszczajac go
w duchu $§wigtym ze wszystkich niegodziwych czynow. Skropi go duchem prawdy niczym
woda oczyszczenia ze wszystkich ktamliwych obrzydliwosci i zbrukania duchem nieczy-
stogci” (1 QS 4,20-22)2%%; | [Dzigkuje ci, Panie, ze]** wylate$ [twego] $wigtego ducha
na twego stuge” (1 QH 4,26)2%; , Dzickuje ci, Panie, ze wsparles mnie swag sila i twego
$wigtego ducha wlales we mnie, bym si¢ nie zachwial” (1 QH 15,6-7)2%. Najbardziej
znaczacy jest fragment z Testamentu Judy: ,,I otworza si¢ nad nim niebiosa wylewajace
blogostawienstwo ducha $wigtego Ojca. On zesle na was ducha mitosci. I staniecie si¢ dla
Niego dzie¢mi w prawdzie i postgpowac bgdziecie wedlug Jego pierwszych i ostatnich

2% Na to przystéwkowe znaczenie poréwnania zwraca uwagg J. Marcus, Jesus ' Baptismal Vision,
NTS 41 (1995) s. 519. Ponadto przypuszcza, ze pierwotna wizja chrzcielna zawierata Lukaszowy obraz
upadku szatana, ktory zostat zastapiony w rozwoju tradycji ewangelicznej przez wizj¢ zstapienia Ducha
na Jezusa. Zmiana ta byla uzasadniona soteriologicznie: jesli szatan zostatby juz stracony na poczatku
misji Jezusa, to Jego $mier¢ i zmartwychwstanie bylyby zbedne (tamze, s. 520). Hipoteza o pierwotnej
postaci wizji Jezusa przedstawia si¢ interesujaco, ale sprowadza si¢ do utozsamiania analogii motywow
literackich z czysto hipotetyczng ich geneza.

260 Por. J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, Erster Teil: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh
1971, s. 58, 59; K. Huber, w¢ mepLotepd..., s. 99, 100.

261 Wskazane przez [1.] H. Marshalla, The Meaning of the Verb ‘Baptize’..., s. 14, 15.

262 Thum. za P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba ‘at — Masa-
da — Nachal Chewer, Krakoéw 2000, s. 28.

263 W nawiasach kwadratowych znajduje si¢ przeklad tekstu zrekonstruowanego z poprawka nie-
Scistosci P. Muchowskiego: ,,wylate$ twego swigt[ego] ducha”.

264 Thum. za P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego..., s. 61.

265 Thum. tamze, s. 75; nmen nswmp M mozna thumaczy¢ nie ,twego $wigtego ducha tchnates”, lecz:
»twego $wigtego ducha wlates”, tak jak P. Muchowski poprzednio zacytowany tekst [rmp mm mmsmn
z tym samym czasownikiem An w koniugacji hifil oddaje przez ,,wylate$ [twego] swigtego ducha”.
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przykazan” (TestJud 24,2-4)2%. Nawet jesli ostatni fragment zalezy od ewangelicznych
narracji o chrzcie Jezusa, to bardzo znaczacy jest obraz wylania Ducha nie tylko na jedna
osobg (Mesjasza), ale rOwniez na czytelnikow wskazanych przez liczb¢ mnoga: ,,na was”,
staniecie sig [...] dzie¢mi”, ,,postgpowac bgdziecie”. Duch jest wylany na wielu, tak jak
wielu jest usynowionych przez Boga.

Przedstawienie obdarowania Duchem jako wylania plynu odpowiada szerokiemu za-
kresleniu adresatow 1 obszaru obdarowania Duchem. Chodzi bowiem zawsze o wiele 0sob,
a przestrzen Jego aktywnosci nie koncentruje si¢ na jednym miejscu, lecz rozciaga si¢ bez
scisle wytyczonych granic. Duch Jahwe spoczywa?®’ na siedemdziesigciu starszych, nie
wylaczajac dwoch z nich, ktorzy nie znajduja sig razem ze zgromadzonymi wokot Namiotu
Spotkania (Lb 11,24-29). Ducha daje Bog Izraelitom, tak jak zsyla im manng i wodg na
pustyni (Ne 9,20; por. Iz 63,14; Ez 37,14). Jeszcze dalej idzie obietnica wylania Ducha na
wszystkich: ,,Wyleje (TH: ginuy; LXX: ékxed) potem Ducha mego na wszelkie cialo, a sy-
nowie wasi i corki wasze prorokowaé beda, starcy wasi bedg $nili, a mtodziency wasi beda
mieli widzenia. Nawet na niewolnikow i niewolnice wylejg (TH: gizuy; LXX: é&kye®) Ducha
mego w owych dniach” (J1 3,1-2). Wylanie przedstawia dziatanie Ducha, rozposcierajace
si¢ daleko we wszystkie strony, poniewaz oznacza poczatek nowego porzadku, ktory sigga
wszedzie 1 obejmuje wszystkich bez wyjatku 268,

O obdarowaniu Duchem udzielanym w postaci ptynu méwia takze teksty Nowego
Testamentu: motopol €k th¢ kolAleg adtod pedoovoly Vdatog (@rtog. todto &¢ elmer
mepl tod mvedpatog (J 7,38-39); mavteg ¢v mvedpe émotiobnuer (1 Kor 12,13). Tekstom
tym odpowiada obraz udzielenia Ducha Swietego w Piecdziesiatnice: @pOnoor «dtoic
dLapepLlopeval yAdoouL woel Tupdg Kal ékabroev éd’ €ve ékaotor adtav (Dz 2,3). Meta-
fory wody i ognia przedstawiaja Ducha, ktorego skutki oddziatuja na wszystkich obecnych
w okreslonym miejscu %,

Znaczenie porownania w Ewangeliach

Na tle tekstow o obdarowaniu ludzi Duchem Boga odstania si¢ sens poréwnania Jego
zstgpowania w kierunku Jezusa. Poréwnanie Jego zstgpowania do golebicy oznacza, ze nie
chodzi tutaj o Jego wylanie, lecz o zejscie tylko do Jezusa. Celem tego zstapienia nie sa inni
obecni nad Jordanem. Duch nie zstgpuje ani na Jana udzielajacego chrztu woda, ani na ludzi
przyjmujacych od niego chrzest w Jordanie. Zacie$nienie adresata zstapienia sprowadza jed-
noznacznie do Jezusa wypowiedz glosu z niebios. Chociaz do nikogo nie jest ona wyraznie
zaadresowana, moze odnosi¢ si¢ tylko do osoby, na ktora zstapit i przyszedt Duch Bozy .

266 Thum. za Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 22000, s. 60 (Testamenty
Dwunastu Patriarchow thum. A. Paciorek).

267 Duch jest podmiotem w zwrotach: TH —arby mm; LXX — émavematonto én abrols (Lb 11,26).
268 Por. C. Payot, Le baptéme de Jésus..., s. 5.

269 Ogief przybierajacy postacie deszczu, strumieni i inne formy plynne jest wzmiankowany
w Biblii hebrajskiej (Ps 11,6; Dn 7,10), zrédtach judaizmu (4 Ezd 13,10-11) oraz w Nowym Testa-
mencie (Ap 8,5.7; 20,9). Symbolika ta jest naturalna w §rodowisku aktywnos$ci wulkanicznej — por.
[L.] H. Marshall, The Meaning of the Verb ‘Baptize’...,s. 11, 12

270 Na te funkcje zstapienia Ducha do Jezusa wskazuje Sw. Jan Chryzostom, Homilie na $wietego
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1.6.8. Wypowiedz glosu z niebios

Wprowadzenie narracyjne stowa o Jezusie przypisuje glosowi z nieba. Przed
przystapieniem do analizy tej wypowiedzi w kontek$cie Mateusza warto zbadac¢
mozliwe odniesienia intertekstualne, a mianowicie obecnos¢ wypowiedzi w Starym
Testamencie i pismach judaizmu starozytnego, analogicznych do obydwu czg¢sci
tej deklaracji.

Ekskurs 2. Pojawienie si¢ glosu z niebios

Pojawienie si¢ glosu z niebios w czasie chrztu i przemienienia rézni si¢ od teofanii
odbieranych wzrokiem i stuchem. W Ewangeliach nie ma wzmianki aktu styszenia para-
lelnego do nadprzyrodzonego widzenia?'. Logika narracji domaga si¢ odpowiedniego
uzupehienia w lekturze tekstu (tzn. Jezus slyszy glos), ale w egzegezie nalezy uwzglednic
ten znaczacy brak. Wyjatkowos§¢ wprowadzenia do deklaracji o Jezusie odstania sig takze
na tle Starego Testamentu i tradycji judaizmu o bat gé! (5 n2)*™~

Gtos obietnicy dla Abrama (Rdz 15,4)

Podobienstwo w warstwie tresci i formy ujawnia si¢ w obietnicy danej Abramowi (Rdz
15,4). Jej przedmiotem jest pojawienie si¢ pelnoprawnego potomka. Formuly z chrztu
i przemienienia Jezusa przypominaja wprowadzenie narracyjne do obietnicy: kai €06Ug
dwrn kuptou éyéveto mpog adtov Aéywv. Przektad grecki rozni sig od brzmienia w Biblii
hebrajskiej. Wyrazeniu ,,glos Pana” (¢pwvm kuvplov) odpowiada konstrukeja ,,stowo Jahwe”
(mm—27)?”. Zmiang w przekladzie LXX mozna traktowac jako §wiadectwo synonimicz-

Mateusza, X11,2, thum. J. Krystyniacki..., s. 148: ,,A poniewaz gltos méwiacy: Ten jest moj Syn umito-
wany, [w ktorym mam upodobanie] wydawat si¢ odnosi¢ raczej do Jana, nie rzekt bowiem: Ten, ktory
sig chrzci, lecz po prostu: Ten, a kazdy z tych, co styszeli, my$lal, ze wyrazit to raczej o Chrzcicielu, niz
o Tym, ktory sig chrzci, z powodu samej godnosci Chrzceiciela i z powodu tego wszystkiego, co zostato
powiedziane, dlatego zstapit Duch Swiety w postaci golebicy, sprowadzajac glos na Jezusa i oznajmia-
jac wszystkim, ze stowo Ten powiedziano nie o Janie Chrzcicielu, lecz o Jezusie, ktory byt chrzczony”.

271 Zob. ponizej komentarz do wprowadzenia narracyjnego w Mk 1,11 na s. 263-266.

272 Czesto w najblizszym kontekscie brak cytatu w mowie niezaleznej — na przykiad: ,,Z nieba
styszalny stal sig Jego glos, aby cig pouczy¢” (Pwt 4,36 w LXX; podobnie 2 Sm 22,14 =Ps 17,14; Syr
46,17). Nowotestamentalny zwrot wystepuje w zapowiedzi kary dla Nabuchodonozora (tylko w tekscie
greckim wg recenzji Teodocjona): ,,Kiedy jeszcze stowo bylo na ustach krola, glos z nieba stat sig:
«Tobie mowig, krolu Nabuchodonozorze! Panowanie odstapito od ciebie [...]” (Dn 4,31). Glos si¢
pojawia, kiedy przechadzajacy sig po tarasie Nabuchodonozor chelpi si¢ wielkoscia Babilonu i potgga
swego panowania. Niespodziewany glos przynosi zapowiedz nieszczgscia.

273 Prawdopodobnie ze wzgledow stylistycznych unika sie powtarzania tego samego zwrotu. Na
poczatku wystepuje juz raz formuta: ,,stato si¢ stowo Jahwe” (M2 m+) — por. J. W. Wevers, Notes
on the Greek Text of Genesis, Atlanta 1993, s. 204. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze ujawnia sig tu te-
ologiczna tendencja LXX, ktora polega na przedstawianiu objawienia jako werbalnego przekazu, a nie
wizji. Wyrazenie mm -5y jest thumaczone jako 6ui dwviic kupiov w Lb 3,16.39.51; 4,37.41.41.45.49;
9,20; 10,13; 13,3. Charakter wizualny objawienia jest zmodyfikowany w greckim przekladzie, m.in.
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nosci stowa i glosu?’*. W kazdym razie glos nie oznacza jakiego$ niesprecyzowanego
wotania lub nieokre$lonego dzwigku, lecz wyraznemu adresatowi przynosi zdefiniowana
tres¢. Sens ten jest uwarunkowany przez wczesniejsze wypowiedzi.

W chrzcie i przemienieniu Jezusa okreslenie Bozej wypowiedzi jako glosu odpo-
wiada analogicznemu wprowadzeniu obietnicy ztozonej Abramowi o potomku — dzie-
dzicu. Przektad LXX akcentuje, ze glos Pana pojawia si¢ bezposrednio po slowach
Abrama?”. T¢ bezposrednios¢ wsrod synoptykow akcentuje tekst Marka. ,,Natychmiast”
(€080¢) po przyjeciu chrztu, wychodzac z wody, Jezus jest adresatem teofanii (otwartych
niebios i Ducha zstgpujacego) oraz glosu z niebios (Mk 1,10). ,,Zaraz” (é€mive) po zakon-
czonej deklaracji gtosu z obtoku trzej uczniowie rozgladaja si¢ i nie dostrzegaja nikogo poza
Jezusem (Mk 9,8). Obydwa przystowki przedstawiaja glos z niebios i z obtoku jako rodzaj
uzupelnienia, waznego komentarza, nawet korekty tego, co bezposrednio je poprzedza.
Interwencje te wpisujq si¢ w pedagogi¢ stopniowego objawiana tozsamosci Jezusa jako
Syna Bozego. Tozsamo$¢ wskazanej osoby jest powoli odkrywana. Petne rozumienie tego
objawienia nie jest udziatem wszystkich jego adresatow. Nad Jordanem tylko Jezus poznaje
relacje do Boga?’. Na gorze przemienienia poznanie tej samej relacji przez uczniéw wy-
maga jeszcze uzupetnienia i korekty.

Proces stopniowego doskonalenia i wzajemnego poznawania relacji migdzy Bogiem
a Abrahamem osiaga petni¢ w gotowosci patriarchy do ofiary jedynego i umitowanego syna.
Nowotestamentalnym odzwierciedleniem tej dynamiki objawienia jest stopniowe objawie-
nie relacji migdzy Bogiem-Ojcem a Synem-Dziedzicem oraz proces jej poznawania przez
uczniéw. Kulminacja objawienia tej relacji jest rzeczywista ofiara Jezusa jako umitowanego
Syna i prawdziwego Dziedzica (12,6). Typologia polega na odzwierciedleniu starotesta-
mentalnej triady (Boég — Abraham — Izaak) w nowotestamentalnych relacjach (uczniowie
Jezusa — Bog — Jezus). Mozna powiedzie¢, Ze teraz uczen Jezusa poznaje w ofiarowaniu
Syna mitoé¢ Boga do cztowieka?".

W;j 24,9-11; Hi 19,26-27. Biblia Tysiaclecia thumaczy: ,,Ale oto ustyszat stowa”, co nie oddaje wcale
tego wprowadzenia obecnego zardwno w tekécie masoreckim i przektadach starozytnych, jak i w zde-
cydowanej wigkszosci thumaczen nowozytnych.

274 Wskazuje na to wiele tekstow. Terminy te wystepuja zardwno w paralelizmie synonimicznym
(Rdz 4,23 [wg LXX]; 1 Sm 28,21; Koh 10,20; Iz 28,23 [wg LXX]; 29,4 [wg LXX]; 32,9; Ag 1,12),
jak 1 w antytetycznym (przeciwstawienie stow Pana i glosu ludu w 1 Sm 15,24, glosu pokory i stow
niezadowolenia w Syr 29,5).

275 Zob. J. W. Wevers, Notes on the Greek Text..., s. 204: ,,The Hebrew introduces the divine reply by
«And behold the word of Yahweh (was) to himy [...]. Instead of ink the Greek has euthus «forthwith,
immediately»; the response was not delayed”.

276 W kuszeniu potwierdza si¢ doskonata relacja miedzy Jezusem a Bogiem (Mt 4,1-11; Mk 1,12-
13; Lk 4,1-13), a wyrazem jej idealnego poznania przez Niego jest — zaakcentowane przez Marka
— integralne gloszenie Ewangelii (Mk 1,14-15. Por. takze Mt 4,17; Lk 4,15).

277 Typologia tej triady jest wyrazona explicite w Pawlowym wezwaniu do poznania mitosci Boga
(Rz 8,31-39). Argumentacja: ,,On, ktory nawet wilasnego Syna nie oszczedzit (o0k édpelonto), ale
Go za nas wszystkich wydal, jakze mialby wraz z Nim i wszystkiego nam nie darowa¢?” (Rz 8,32),
wskazujaca na przejmujace wyznanie Boga: ,, Teraz poznatem, ze boisz si¢ Boga, bo nie oszczedzite$
(olk épelow) nawet twego umitowanego syna z powodu Mnie” (Rdz 22,12), prowadzi do zapewnienia:
,»|Nic] nie zdota nas odtaczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (8,39).
W kontekscie Pawta chodzi wige raczej o Rdz 22,12 wg LXX niz o Rdz 22,16, podawany zazwyczaj
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Gtos jako substytut obecnosci

Zastgpowanie bezposrednich okreslen i imion Boga rozpowszechnia si¢ w okresie Dru-
giej Swiatyni. Poczatki tej tradycji mozna odnalez¢ w tekstach biblijnych redagowanych po
niewoli babilonskiej. Tego rodzaju $wiadectwom odpowiada wezesniejsze sformutowanie,
ktore znajduje si¢ juz w Ksigdze Liczb: ,,Gdy Mojzesz wchodzit do Namiotu Spotkania, by
rozmawia¢ z nim [= glosem]?”, styszal mowiacy do niego glos znad przebtagalni [...]”
(Lb 7,89). W judaizmie okresu Drugiej Swiatyni staty si¢ dos¢ powszechne abstrakcyjne
substytuty imion Boga: Niebo?”, Wysoko$¢ 2%°, Chwata / Majestat*®!, Szekina?*?, Tron
Bozy % i Oblicze Boga **.

Po ostatnich prorokach Aggeuszu, Zachariaszu i Malachiaszu w miejsce klasycznej for-
my Bozego przekazu pojawita si¢ formuta bat g6l w judaizmie okresu Drugiej Swiatyni i ra-
binicznym **. Przedstawia ona mowg Boga jako ,,echo (dostownie corke) glosu”. Formuta
bat g6l wystepuje w pismach judaizmu przytaczajacych stowa Pisma Swigtego %¢. Glos ten

jako paralelny tekst ze Starego Testamentu. Ten drugi tekst nie jest tak uwydatniony, poniewaz stanowi
uzasadnienie dla Bozej przysiggi.

278 Wedtug tekstu hebrajskiego wyrazenie przyimkowe ,,z nim” (irx) (z zaimkiem rodzaju meskie-
£0) odnosi si¢ do rzeczownika ,,glos” (5%). Por. D. Kellermann, Die Priesterschrifi von Numeri 11 bis
1010 literarkritisch und traditionsgeschichtlich untersucht, Berlin 1970, s. 108. Wystepujacy w LXX
zaimek rodzaju meskiego at@ nie moze odnosi¢ si¢ do rzeczownika greckiego pwv (przektad grecki
specyfikuje kuplov).

27 Zob. Tb 7,11 [X]; a zwlaszcza w Ksiegach Machabejskich (1 Mch 3,18.19.50.60; 4,10.24.40.55;
9,46; 12,15; 16,3; 2 Mch 3,15.34; 7,11; 8,20; 9,4.20; 15,8; 3 Mch 4,21; 5,60; 6,17.33) oraz w literaturze
okresu apokaliptyki (Dn 4,23; 1 Hen 22,5-6; 83,9; etc.) — za W. Bousset, Die Religion des Judentums
im Spithellenistischen Zeitalter, Tiibingen 1926, s. 314, przyp. 1.

280 Zob. Modlitwa Manassesa 9, a w Nowym Testamencie: Lk 1,78; 24,49 — za W. Bousset, Die
Religion des Judentums..., s. 314, przyp. 2.

281 Zob. Tb 3,16; Syr 17,13;

282 W Biblii termin ten nie wystgpuje, ma on jednak korzenie biblijne. W targumach oznacza
zamieszkiwanie Boga. Idea ta jest wiazana z okresem wedréwki przez pustynig, kiedy Bog mieszkat
poérod swojego ludu. Pierwszym miejscem tego zamieszkania byt Namiot Swiadectwa, a widzialnym
znakiem Jego obecnosci $wietlany obtok: ,,W dniu, kiedy ustawiono przybytek, okryt go wraz z Na-
miotem Swiadectwa obtok, i od wieczora az do rana pozostawat nad przybytkiem na ksztalt ognia”
(Lb 9,15). W epoce sedzidw i pierwszych krolow Izraela state miejsce przebywania Arki Przymierza
—najpierw w Szilo, a potem Goéra Syjon w Jerozolimie — bylo uwazane za wybrane przez Boga. Salo-
mon buduje Bogu dom na mieszkanie. Budowniczy §wiatyni w Jerozolimie dobrze jednak wie, ze Boga
nie moze ogarna¢ zadna $wiatynia, poniewaz przewyzsza On nawet niebo (1 Krl 8,13.27). W religii
Izraela namiot sporzadzony przez Mojzesza oraz okrywajacy go obtok pozostaty trwatym symbolem
obecnosci Boga. Kiedy $w. Jan w Prologu swojej Ewangelii mowi o wcieleniu Stowa, uzywa wowczas
terminu nawigzujacego do Starego Testamentu (J 1,14). Tradycyjny przektad Janowego or¢dzia o za-
mieszkaniu Stowa moze by¢ oddany bardziej dostownie, Ze Stowo ,,rozbito namiot” (€okvwoev).

283 Zob. 2 Bar 46,4; za W. Bousset, Die Religion des Judentums..., s. 315, przyp. 2.
284 Zob. 1 Hen 65,6; za W. Bousset, Die Religion des Judentums..., s. 315, przyp. 3.

35 Por. I. Abrahams, Studies in Pharisaism..., vol. 11, s. 50; C.K. Barrett, The Holy Spirit..., s. 39,
40; C. Grappe, Baptéme de Jésus et baptéme des premiers chrétiens, RHPR 73 (1993-1994) s. 382.

286 Zob. m.in.: Pwt 34,5 w bSotah 13b; Pwt 34,10 w bRH 21b; Iz 14,15 oraz Ps 90,10 w bPes 94a-b
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moze réwniez przychodzié ,,z nieba” 2, ze ,, Swietego Swigtych” 2 lub z , Horebu™ 2¥. Me-
diacja bat gol jest konieczna, poniewaz cztowiek nie moze bezposrednio stucha¢ glosu Boga:
,.Jesli jeszcze nadal bgdziemy stucha¢ glosu Pana, Boga naszego, pomrzemy” (Pwt 5,25)
oraz z powodu ustania ducha proroctwa w Izraelu razem ze $miercia ostatnich prorokdw 2%.

Na tym jednak koncza si¢ analogie mi¢dzy formutami u rabindéw a §wiadectwami u sy-
noptykow. Fragmenty zawierajace wyrazenie bat qol pozbawione sg szerszego kontekstu
narracyjnego, ktory bytby analogiczny do perykop ewangelicznych. Adresatem wypowiedzi
wprowadzanych przez zwroty z ta formula jest zazwyczaj zbiorowo$¢ . W dwoch z trzech
narracji chrztu stowa glosu sa skierowane bezposrednio do konkretnej osoby (Mk 1,11;
Lk 3,22). W trzech narracjach obecnos¢ zaimka osobowego pierwszej osoby liczby pojedyn-
czej w wyrazeniu 6 viog Lov 0 &yatmrdg oznacza, ze rzeczywistym podmiotem wypowiedzi
jest Bog jako Jego Ojciec, a nie rzeczywistos¢ posredniczaca (echo), ktora by przemawiata
w Jego imieniu. Glos z niebios i z obtoku jest prawdziwym stowem Boga, a nie tylko Jego
ziemskim odpowiednikiem, ktory wskazywalby na miejsce pochodzenia *>.

ibHag 13a; 12 57,2 w bKetubot 104a; Jr 3,22 w bHag 15a; Prz 23,15 w bEr 21b; Pnp 8,7 w bSota 21a.
287 Zob. bSota 48b; bSanh 11a.
288 Zob. bSota 33a; pSota 9,13.
289 Zob. por. bHag 14b.

20 Tego rodzaju wyjasnienie podaje bYoma 9: ,,Kiedy po $mierci ostatnich prorokéw Aggeusza,
Zachariasza 1 Malachiasza Duch Swigty odszedt od Izraela, postugiwano si¢ bat go!l”.

21 Por. O. Betz, pwvy, [w:] TDNT IX, s. 298.

22 Interpretujac termin pwvr, wskazywano na paralele z tekstami wzmiankujacymi bat gél (czgsto
pod wptywem: H. L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrash,
1I: Das Evangelium nach Matthdus, Miinchen 1922, s. 125, 126; 1. Abrahams, Studies in Pharisaism...,
I, s. 47, 48). Zob. B. H. Branscomb, The Gospel of Mark, London 1937: ,,Utterances by a voice from
heaven are frequent in Jewish literature of the period. It was one of the devices by which use of the
name of God was avoided”. C. K. Barrett, The Holy Spirit..., s. 39: ,,The notion which is conveyed
by the words pwin & tov obpavdv is frequently described in the Rabbinical literature in the words
5ip n2 (bath gol)”. Por. takze: C. E. B. Cranfield, The Baptism of Our Lord..., s. 58; M.-A. Chevallier,
L’Esprit et le Messie dans le Bas-Judaisme et le Nouveau Testament, Paris 1958, s. 58, 59; W. L. Lane,
The Gospel According to Mark..., s. 57, przyp. 62; J. P. Meier, Law and History in Matthew s Gospel...,
s. 79. Nalezyta ostrozno$¢ wykazuja nowsze komentarze do synoptykéw — na przyktad A. Paciorek,
Ewangelia wedlug swietego Mateusza: rozdzialy 1-13..., s. 154: ,,Réznica pomigdzy Ewangelista
a przekonaniem rabinackim polega na tym, ze o ile ci ostatni uwazali bat g6/ za wypowiedz mniejszej
wagi, substytut wypowiedzi Ducha Bozego, dla Mateusza jest to nowe objawienie si¢ Ducha. W wyda-
rzeniu nad Jordanem Bo6g sam przemawia bezposrednio do Syna. Dlatego specyficznie rabinacka idea
bat g6l stanowi w stosunku do Mt 3,17 raczej kontrast niz analogig. Stad tez nie mozna sadzi¢, ze glos
nad Jordanem jest chrzescijanskim odpowiednikiem rabinackiego bat q6I”. Kontrast ten w tekstach
rabinéw moze by¢ wyrazem ukrytej polemiki wobec tekstow Nowego Testamentu, przedstawiajacych
bezposredni charakter chrzescijanskiego objawienia. Por. R. Pesch, Das Markusevangelium, 1..., s. 92;
J. Marcus, Mark 1-8. A New Translation with Introduction and Commentary, New York 2000, s. 161.



130 CHRZEST JEZUSA W EWANGELII MATEUSZA (3,13-17)

Ekskurs 3. Wypowiedz a paralele w ST

Interpretujacy deklaracje skupiaja si¢ na wyrdznieniu paralelnych elementéw w kilku
starotestamentalnych tekstach (Ps 2,7; Wj 4,22; Rdz 22,2; 1z 42,1). Mozna méwic¢ o punk-
tach stycznosci migdzy deklaracja w scenie chrztu a tekstami Starego Testamentu.

Proponowane paralele

W przytoczonych tekstach ciaglto$¢ migdzy Starym Testamentem a Nowym Testamen-
tem wyrazaja tytuly wskazujace na szczegdlng bliskos¢ do Boga pojedynczych oséb (krol
jako syn Boga, umitowany syn ofiarowany przez Abrahama, stuga Pana, na ktorym spoczy-
wa Bozy Duch i ktory jest wybrany do misji) lub na blisko$¢ do Boga catych spotecznosci
(Izrael czy Efraim jako syn Boga). Na ten szczegolny zwiazek z Bogiem wskazuja zaimki
pierwszej i drugiej osoby liczby pojedyncze;j, ktorych uzycie odpowiada stosunkowi pod-
miotu deklaracji do jej adresata .

— Ps 2,7. Najczesciej przywolywany jest fragment psalmu o ustanowieniu kréla: vidg
Hov €l ol éyw anuepov yeyévvnka oe (Ps 2,7) %4, Druga osoba liczby pojedynczej u Marka
i Lukasza przybliza teksty do siebie. Za okreSlaniem pierwszej czgs$ci wypowiedzi o Jezu-
sie jako aluzji do tego psalmu lub nawet jego cytatu ma przemawia¢ dwukrotne wyrazne
wykorzystanie tego tekstu jako okreslajacego godno$é Chrystusa (Dz 13,33; Hbr 1,1; 5,5).
Obecnos¢ rozszerzenia ofjuepor yeyévvnka e w niektorych rekopisach Lukaszowej paraleli
dodatkowo uzasadnia tego rodzaju zestawienie. Traktowanie deklaracji jako cytatu tego
psalmu sprawia, ze stowa o Bozym synostwie Jezusa sg interpretowane w sensie formuty
adopcyjnej, ktorej odpowiadaja deklaracje przysposobienia w starozytnych tekstach egip-
skich?. Jak w psalmie oglaszajacy postanowienie Boga staje si¢ Jego synem nie przez
zrodzenie, ale przez akt intronizacji, tak we chrzcie w Jordanie Jezus staje si¢ lub zostaje
objawiony jako Syn Boga nie przez zrodzenie, ale przez wprowadzenie w funkcj¢ Mesjasza,
ktory jest prawdziwym potomkiem Dawida %,

— Wj 4,22 oraz Jr 31,20. W liczbie pojedynczej synem Boga jest nazywany krol usta-
nowiony przez Boga oraz caly lud, a Izraelici sa okreslani w liczbie mnogiej jako Jego
synowie (Wj 4,22-23; 1z 1,2; 30,9; 43,6; Jr 31,9.20; Oz 11,1). Tym sformutowaniom odpo-
wiada nazwanie Boga Ojcem (Pwt 32,6; 2 Sm 7,14 [paralelne: 1 Krn 17,13; 22,10; 28,6];
Ps 68,6; 89,27; 1z 63,16 [dwa razy]; 64,7; Jr 3,4.19; 31,9; Ml 1,6; 2,10). Pojawiaja si¢ oprocz
tego porownania mi¢dzy Bogiem a ojcem ziemskim (Pwt 1,31; 8,5; Ps 103,13; Prz 3,12;
M1 3,17). Podobne pojgcie boskiego ojcostwa jest poswiadczone przez teksty starozytnego

293 Bog zwraca sig do krola ,,moim synem jeste$ ty” (Ps 2,7); B6g méwi do Abrahama: ,,zabierz
twojego syna umitowanego” (Rdz 22,2); etc.

24 W thumaczeniu BT nie jest oddana kolejno$é whasciwa dla formuty adopcyijnej, ktora LXX
oddaje wedtug TH: Tp>r o 8 mox 2z

25 Por. Religionsgeschichtliches Textbuch zum Alten Testament, Hrsg. W. Beyerlin, Gottingen 21985,
s. 55, 56.

2 Por. C. K. Barrett, The Holy Spirit..., s. 41.
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Wschodu?”. Wystepuje jednak migdzy nimi zasadnicza réznica: Bog jest Ojcem Izraela nie
w sensie fizycznego zrodzenia. W tekstach biblijnych brak jakiegokolwiek odpowiednika
do sumeryjskiego tytulu ubostwionego Ksi¢zyca: ,,0jciec rodzacy bogow i ludzi” (Modlitwa
do Nanna-Suen) *®. Deklaracja o zrodzeniu krola ustanowionego przez Boga (Ps 2,7) ma
znaczenie usynowienia prawnego — adopcji, a nie zrodzenia biologicznego . Na znaczenie
metaforyczne synostwa Izraela wskazuje konfrontacja migdzy roszczeniami Boga a faraona
w stosunku do Izraela oraz kryzys w relacji migdzy Bogiem a Jego ludem. Dwa teksty tego
rodzaju sa uwazane jako paralele do deklaracji Boga o Jezusie.

Mojzesz ma przekaza¢ faraonowi: ,,Synem moim pierworodnym jest Izrael” (Wj 4,
22)3%, Podmiot mialby zosta¢ zastapiony przez zaimek wskazujacy obtéc, a okreslenie
»pierworodny” (hebr. 252, gr. Tpwtdtokoc) przez ,jedyny” (hebr. 7, gr. ayammtdc) .
Mozna tez wskazac na szereg elementow paralelnych migdzy pobytem Izraela na pustyni
a prezentacja zycia i dziatalnosci Jezusa w Ewangeliach, a zwlaszcza w Ewangelii Marka.
Wyszedtszy z Egiptu, na pustyni po raz pierwszy Izrael jest nazwany synem Boga (Oz 11,1)
i tam powstaje bardzo bliska wzajemna relacja, porownywana z mito$cig narzeczenstwa
(Jr 2,2)3%2, Jedli interpretowac stowa glosu z niebios w sensie tej deklaracji o Izraelu, to
nazwanie Jezusa synem Boga oznacza przedstawienie Go jako nalezacego do narodu,
ktérego Bog uznat za swojego syna.

W retorycznym pytaniu Bog mowi o Efraimie: ,,czy jest synem drogim dla mnie Efra-
im?” (Jr 31,20: omox *5 =92 1211). Okresleniu Jezusa przez glos z niebios odpowiada jeszcze
bardziej przektad grecki: vidog dyammroc Edpaip éuot (LXX Jr 38,20). Wypowiedz jest
sformulowana w trzeciej osobie liczby pojedynczej, tak jak w Ewangelii Mateusza. W kon-
tek$cie prorockiej wypowiedzi mozna znalez¢ szereg znaczacych zbieznosci w sformuto-
waniach charakterystycznych dla pierwszej Ewangelii. W Ewangelii Dziecinstwa cytowany
jest fragment o ptaczu Racheli z powodu utraty jej synow (Mt 2,15; por. LXX Jr 38,15).
Nowe wyjscie stanowi mysl przewodnia obietnicy prowadzenia ludu rowna droga i jej
uzasadnienia godnoscia Izraela jako syna Boga: ,,Przywiodg ich do strumienia wody réwna
droga — nie potkna si¢ na niej. Jestem bowiem ojcem dla Izraela, a Efraim jest moim synem
pierworodnym” (Jr 31,9). W pierwszych dwoch rozdzialach Mateusza znajduje sig wiele
odniesien do historii wyjscia z Egiptu: zabijanie nowo narodzonych chtopcéw, narodziny

297 Swiadectwa w: Religionsgeschichtliches Textbuch..., s. 36, 38, 42 i passim; W. Marchel, Abba,
Pere! La priere du Christ et des chrétiens, Roma 1963, s. 9-44.

28 Zob. Religionsgeschichtliches Textbuch..., s. 129.

2% Por. J. Jeremias, Abba, Brescia 1968, s. 8, 9.

390 TH: bxeen 92 2. LXX: vidg mpwrtérokés pov Iopeni. Jesli oddaé tekst hebrajski dostownie
w wersji greckiej, to ttumaczenie brzmi: 6 vidg pov Tpwrdtokde pov Iopan, co odpowiada tresci dekla-
racji glosu w przemienieniu wedtug relacji Piotra: 6 vidg pov 6 dyamrdg pov obtée éotwv (2 P 1,17).

39 W niektorych tekstach judaizmu czaséw Nowego Testamentu pojecia ,,pierworodny” i ,,umi-
lowany”/, ,jedyny” wystepuja w zestawieniach wskazujacych na ich bliskoznacznos¢: ,,Nos autem
populus tuus quem vocasti primogenitum, unigenitum, aemulatorem, carissimum traditi sumus in
manibus eorum” (2 Ezd 6,58); 6tL vouBetfioeL Sikalov wg vidv dyammioewe kol T Toidele adtod g
Tpwrotokov (Ps Sal 13,9); 7| maLdele oov &p’ HUAS WG LLOVY Tpwtdtokov povoyevd (Ps Sal 18,4). Por.
P. G. Bretscher, Exodus 4, 22-23 and the Voice from Heaven, JBL 87 (1968) s. 306, 307.

302 Por. U. Mauser, Christ in the Wilderness. The Wilderness Theme in the Second Gospel and its
Basis in the Biblical Tradition, London 1963, s. 96; P. G. Bretscher, Exodus 4, 22-23...,s. 305-311.
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Jezusa i Mojzesza, ucieczka przed zagrozeniem powodowanym przez wiadcg oraz najbar-
dziej wyrazne zestawienie Jezusa z Izraeclem w cytacie prorockim: €€ Aly)mtov ékaieoo
TOV LGV pou (Mt 2,15; por. Oz 11,1). Wyrazne aluzje do wyjscia i pobytu na pustyni ludu
zawiera narracja o kuszeniu (Mt 4,1-11). W reszcie Ewangelii pojawiaja si¢ natomiast aluzje
do dwoch glownych tematow zawartych w obietnicy nowego przymierza, ktora stanowi
zwienczenie (Jr 31,31-34): brak posredniczacych nauczycieli na drodze poznania Boga
(Mt 23,8; por. Jr 31,31) oraz odpuszczenie grzechow (Mt 26,28; por. Jr 31,34)3%,

—Rdz 22,2.12.16. W Biblii greckiej przymiotnik éyommréc okresla rzeczownik vidg
jeszcze raz, gdy pojawia si¢ w poleceniu skierowanym do Abrahama: ,,Wez twego syna
umitowanego, ktorego mitujesz” (Rdz 22,2; por. tez Rdz 22,12.16). W tekScie hebrajskim
wystepuje przymiotnik =, lecz grecki thumacz zmienia go na d¢yammtdc. Zmiang te fawo-
ryzowata prawdopodobnie trudno$¢ wynikajaca ze znaczenia hebrajskiego terminu <
w relacji do Izmaela urodzonego Abrahamowi przed Izaakiem**. Ma zazwyczaj znaczenie
,Jjedyny”, jesli odnosi si¢ do syna lub corki (oprocz Rdz 22,2.12.16 zob. takze Sdz 11,34;
Jr 6,26; Am 8,10; Za 12,10)3%. Chociaz Izaak jest synem umitowanym Abrahama, a nie
Boga, to jednak w kontekscie narracyjnym sa pewne punkty stycznosci z deklaracja glosu
z niebios. Interpretacja chrztu jako poczatku misji zwienczonej $miercia taczy deklaracjg
po chrzcie Jezusa ze stowami Boga skierowanymi do Abrahama, aby ofiarowat swojego
syna Bogu. Deklaracja glosu pojawia si¢ rowniez na poczatku drogi Jezusa, prowadzacej
do ztozenia Bogu ofiary z wlasnego zycia**. Typologi¢ Izaak-Jezus uwydatnia informa-
cja o poczatku drogi z krzyzem w czwartej Ewangelii (J 19,17: kal Baotalwy €autd tov
otaupov €EnABev; Rdz 22,6: Erofer 8¢ APpooy to E0Ax TAg OAOKAPTWOEWE Kol €mEOMKey
Iocek TG VLG altod), ktéra pomija obecnosé Szymona z Cyreny (Mt 27,32; Mk 15,21;
Lk 23,26).

— 1z 42,1. Paralelne sformutowanie wyrazniejsze do drugiej czgsci deklaracji dostrze-
ga si¢ na poczatku pierwszej piesni shugi Jahwe: ,,Oto moj Shuga, ktoérego podtrzymuje.
Wybrany moj, w ktorym mam upodobanie. Potozytem Ducha mego na nim” (Iz 42,1)3".

303 Por. J. A. Gibbs, Israel Standing with Israel..., s. 515-520.

304 TH: ‘oo 7rmne maans i mp; LXX: AaBe Tov vidy cov tov dyamréy dv fydmoog.

305 Por. C. H. Turner, 6 vidg pov 6 dyommroe, JThS 27 (1925-1926) s. 113-129; C. R. Kazmierski,
Jesus, the Son of God. A Study of the Markan Tradition and its Redaction by the Evangelist, Wiirzburg
1979, s. 54, 55; A. H. 1. Lee, From Messiah to Preexistent Son. Jesus’ Self-Consciousness and Early
Christian Exegesis of Messianic Psalms, Tiibingen 2005, s. 173.

306 Takie zestawienie wydaje sig by¢ uzasadnione wezwaniem Pawta do poznania mitosci Chrystusa
i mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie (Rz 8,31-39). Uzasadnieniem jest ofiarowania przez Boga
wlasnego Syna: ,,On, ktory nawet wlasnego Syna nie oszczedzit (6¢ ve tod idlov viod olk édeiowto),
ale Go za nas wszystkich wydat, jakze miatby wraz z Nim i1 wszystkiego nam nie darowac?” (Rz 8,32).
Stowa te przywotluja Boze wyznanie ze starotestamentalnego tekstu: ,,Teraz poznaltem, ze boisz si¢
Boga, bo nie oszczedzile§ nawet twego umitowanego syna z powodu Mnie (olk épelow tod viod oou
700 dyommrod 8L &ue)” (Rdz 22,16). Por. C. H. Turner, 6 vid¢ pouv 6 dyemmtoc..., s. 113-129; J. D. M.
Derrett, The Making of Mark. The Scriptural Bases of the Earliest Gospel, vol. I: From Jesus’ Baptism
to Peter’s Recognition of Jesus as the Messiah, Warwickshire 1985, s. 49, 50.

307 TH: vy Smm spm “wi2) mpsd »pm2 93-7amy 72w 1. LXX: Tokop 6 modg pou dvtiifugopet abtod
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Zaleznos¢ od deklaracji o studze Jahwe jest akcentowana w diachronicznych analizach
teofanii, ktore zmierzaja do rekonstrukeji pierwotnego brzmienia stow Boga o Jezusie. Tytut
vidc pou miatby by¢ juz reinterpretacja pierwotnego okreslenia Tl pov, wystgpujacego
w pierwszej czesci deklaracji®®. Cata wypowiedz o Jezusie zalezataby wigc od piesni
o studze Jahwe. Za tym ttumaczeniem miatby przemawiaé paralelizm migdzy poprze-
dzajaca wypowiedz glosu z niebios wzmianka zstapienia Ducha na Jezusa a zapowiedzia
obdarzenia stugi Jahwe Duchem Bozym. Ttumaczenie przymiotnika =»m2 przez ayommtoc
jest potwierdzone w innym, obszerniejszym i wyraznym cytacie piesni o studze Jahwe: 1600
0 el oL OV fpéTLon, 6 GyamMToc Mou €lc Ov €bdoknoer 1 Yuxn pou (Mt 12,18). Takie
tlumaczenie moglto wystgpowac juz w jednym z greckich przektadow tekstu Izajasza ** lub
by¢ rezultatem parafrazy dokonanej na etapie tradycji poprzedzajacej redakcj¢ Ewangelii
lub wprowadzone przez jej redaktora pod wptywem deklaracji Boga z tradycji o chrzcie
Jezusa’!’. Ponadto za jego réwnoznaczno$cia z przymiotnikami ékAeieypévog / éxiektoc
$wiadczy pojawienie sie w Ewangelii Lukasza zarowno w przemienieniu: o0tég éotiv
0 uldg pou 6 exdereypévoc (Lk 9,35), gdzie Mateusz i Marek maja dyammtdc, jak i w scenie
ukrzyzowania: el obtéc €0ty 0 ypLotdg tod Beod O éxiektoc (Lk 23,35)3M. Jesli przyjac
lekcje obecna w znaczacych manuskryptach (P4 x* b, e, ff2* syr**), to czwarta Ewangelia
umieszcza paralelne stowa na ustach Jana, podobne do wystepujacych w tekscie Izajasza:
00td¢ oty O éxhektoc Tod Beod (J 1,34) 32 Interpretacja drugiej czesei deklaracji w sensie
ustanowienia stugi Jahwe prowadzi do jej traktowania jako wyboru Jezusa do analogicznej
misji oraz jej powiazania z tematami trzeciej i czwartej pie$ni. Chrzest Jezusa jako oglo-
szenie przez Boga mesjanskiej godnosci Jezusa staje si¢ jednoczesnie zapowiedzia cier-
pien stugi Jahwe, ktore sa tematem czwartej piesni Stugi Jahwe 3. Do tego tekstu mozna

TopanA O ékdektdg pov mPooedéiato adTov T Yuxn Hov Edwka TO TVeDUd pov ém altdv.

3% Por. G. Dalman, Die Worte Jesu. Mit Beriicksichtigung des nachkanonischen jiidischen Schrift-
tums und der aramdischen Sprache, Band 1: Einleitung und Wichtige Begriffe, Darmstadt 1965,
s. 227-230; J. Jeremias, maic t0d Beod, [w:] TDNT V, s. 700-704; R. Schiitz, Johannes der Tdufer,
Ziirich 1967, s. 87, 88. Przeciw tej interpretacji przemawia brak w catym Nowym Testamencie podob-
nego przykladu zastapienia vidg przez moic oraz rola tytutu viog tod 6eod w synoptycznych narracjach
o kuszeniu Jezusa. Por. D. J. Moo, The Old Testament in the Gospel Passion Narratives, Sheffield
1983, s. 114. Podobna krytyka w M. Hengel, /I figlio di Dio. L origine della cristologia e la storia
della religione giudeo-ellenistica, Brescia 1984, s. 98, 99.

309 W LXX przymiotnik =m2 nigdy jednak nie jest oddawany przez dyommrdc.

310 Por. P. G. Bretscher, Exodus 4, 22-23..., 5. 304. W narracji o chrzcie rozbrzmiewaja takze echa
przypomnienia o wyborze Izraela, nazwania go réwniez stuga ,,umitowanym” (fyammuévog) oraz
obietnicy wylania na niego Ducha Bozego (Iz 44,1-3. Por. 41,8) czy upodobania Jerozolimy przez
Jahwe (Iz 62,4). Por. M. Goguel, Au seuil de | Evangile Jean-Baptiste..., s. 144, przyp. 1; F. J. Leen-
hardt, Le baptéme chrétien. Son origine, sa signification, Neuchatel Paris 1946, s. 27, przyp. 2; M.-A.
Chevallier, L 'Esprit et le Messie..., s. 66; A. Feuillet, Le baptéme de Jésus d’apres [’évangile selon
saint Marc..., s. 483; D. L. Bock, Luke..., s. 342, 343.

3 Por. J. Jeremias, moic tod Oeob..., s. 701, 702.
312 Por. A. Feuillet, Le baptéme de Jésus d’aprés ['évangile selon saint Marc..., s. 479.

313 Na ten zwiazek zwraca uwage M. Sabbe, Le baptéme de Jésus..., s. 196: ,,Ceux qui y décélent la
vocation du Serviteur, valorisent facilement 1’aspect de la souffrance”. Por. M. Dutheil, Le baptéme de
Jésus..., s. 99, 100; M.-A. Chevallier, L Esprit et le Messie..., s. 62, 63. Na temat mozliwosci takiego
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znalez¢ wyrazniejsze odniesienia w innych Ewangeliach. OdpowiedZ Jezusa na sprzeciw
Jana w perykopie Mateusza — mpémov €oTiv Muiv TAnp@oul maoay Sikatoolvmy (Mt 3,15)
— moze stanowi¢ nawiazanie do misji stugi Jahwe: ,,W swojej wiedzy Sprawiedliwy, mdj
stuga, usprawiedliwi wielu” (Iz 53,11)%'“. Zwiazek czwartej piesni ze chrztem Jezusa
mozna dostrzec w dziatalnosci apostolskiej, poniewaz wedtug Lukasza publiczna dziatal-
no$¢ Jezusa rozpoczyna sig (Gpéapevoc amd) od Galilei po chrzcie udzielanym przez Jana
(Lk 23,5; Dz 1,22), a kerygmat apostolski do tego poczatku sie¢ odwotuje (&pEapevog amd
w Dz 10,37). Ten sam zwrot wskazuje na tekst czwartej piesni Stugi Jahwe jako punkt, od
ktorego wychodzi gloszenie Dobrej Nowiny o Jezusie: dpéapevoc 4mo thic ypodfic tadtng
enyyertoeto adt® tov ‘Incodv (Dz 8,35). Deklaracja Jana o przychodzacym do Niego
—18€ 6 duroc tod Beod O alpwy T duaptior tod kéopou (J 1,29) — wprost odnosi sie do
misji stugi Jahwe jako ,,baranka prowadzonego na zabicie” (Iz 53,7) oraz jako ,,niosacego
grzechy wielu” (Iz 53,12).

Elementy nieciaglosci

W formie i tresci deklaracji glosu z niebios wystgpuja znaczne roznice wzgledem przy-
wolywanych tekstow Starego Testamentu. Wypowiedz ta przedstawia sig¢ nie jako jeden
cytat, ale jako kombinacja cytatow i aluzji starotestamentalnych. Rozbieznosci wynikaja
z rzeczywistej nieciaglosci migdzy dwiema czgSciami historii zbawienia, za$ spelnienie tej
historii sprawia wrazenie, ze w jednym teks$cie Nowego Testamentu moga rozbrzmiewac
rozne teksty pierwszej czgsci Biblii. Na wyjatkowy, niepowtarzalny sens deklaracji o Jezusie
nie nalezy wigc naktada¢ gorsetu znaczenia unieruchomionego tylko w jednym tekscie Sta-
rego Testamentu. Powinna by¢ ona interpretowana w kontekscie nowotestamentalnym*»°.

1. Cata wypowiedz pochodzi bezposrednio od jednego podmiotu: glosu z niebios, na-
lezacego do Boga. Przywotywane teksty Starego Testamentu nie zawieraja bezposredniej
wypowiedzi Boga. Ps 2,7 — postanowienie Boga cytuje osoba, ktora On ustanowit krolem
1 oglosil swoim synem. Rdz 22,2 — polecenie zabrania syna umitowanego pochodzi wpraw-
dzie od Boga, ale nie dotyczy wprost tozsamosci Abrahama w relacji do Boga. Wj 4,22
— stowa Boga o Izraelu jako pierworodnym synu Boga ma przedstawi¢ faraonowi Mojzesz.
1z 42,1 — w pierwszej piesni o shudze Jahwe stowa pochodza od Boga, ale u Marka i Lukasza
zmienia si¢ forma: osoba z trzeciej pojedynczej na druga *'c.

przywotania tresci czwartej piesni przez aluzje do pierwszej piesni wypowiada si¢ krytycznie A. Vogtle,
Das Evangelium und die Evangelien..., s. 316: , Einmal zitiert die Himmelsstimme keinen Leidenstext.
Und zum anderen gestattet die atomistische Art der Verwendung und Auslegung der sogenannten Ebed-
Jahwe-Lieder im Spatjudentum wie bei den neutestamentlichen Autoren schwerlich den Schluf3, daf3 ein
Zitat wie das von Jes42,1 schon ein Mitklingen des Inhalts der anderen Lieder, also die gewissermalien
moderne einheitliche Vorstellung des Ebeds einschlieflich seines Siihneleidens nach sich zieht”.

314 Por. R. T. France, The Servant of the Lord in the Teaching of Jesus, TynB 19 (1968) s. 41.

315 Por. L. Schenke, Gibt es im Mk eine Priiexistenzchristologie, ZNW 91 (2000) s. 55: ,,Die Him-
melsstimme ist kein Zitat, sondern eine Kombination atl. Textsplitter (Ps 2,7; Jes 42,1; Gen 22,2.12.16),
und iiber ihren Sinn entscheidet der Kontext”.

316 W nastepnych trzech piesniach zmienia si¢ podmiot wypowiedzi: stuga (Iz 49,1-7; 50,4-9),
Jahwe (Iz 52,13; 53,11-12), wladcy narodéw (Iz 52,14), narody (Iz 53,1-10).
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2. W Ewangelii Marka i Lukasza adresat wypowiedzi jest jeden, co potwierdza zsta-
pienie Ducha do/na Jezusa. W Ewangelii Mateusza nic nie wskazuje na to, ze deklaracja
glosu z niebios byla przekazana innym protagonistom narracji*'’. Odpowiedniki w Starym
Testamencie zawieraja wypowiedzi skierowane do réznych postaci. Ps 2,7 — stowa o krolu
jako synu Boga sa publicznie oglaszane przez krola wobec Jego i wlasnych przeciwnikow.
Rdz 22,2 — polecenie Boze jest kierowane do patriarchy; Izaak nie styszy od Abrahama
wyznania, ze jest jego umitowanym synem. Wj 4,22 — stowa Boga maja by¢ skierowane
do faraona; w tym przypadku lud rowniez nie otrzymuje bezposrednio Bozej deklaracji
o jego synowskiej relacji do Boga. 1z 42,1 — deklaracja o tozsamosci stugi i wybranego
przez Jahwe, o spoczywajacym na nim Duchu Bozym oraz o jego misji jest wyrazona naj-
pierw w trzeciej osobie liczby pojedynczej*'8. Paralelizm migdzy ta postacia a tozsamos$cia
adresata glosu z niebios jest bardzo stabo zaznaczony w greckich tekstach: wspolnym ele-
mentem jest tylko o... pov, dlatego niektorzy egzegeci weale nie uwazaja, ze stowa o Jezusie
sa echem tekstu o studze Jahwe 3",

3. Deklaracja glosu z niebios stanowi objawienie statej, niezmiennej tozsamosci jej
adresata. Odnosi si¢ ona do niezmiennego stanu, a nie do aktu zmiany w relacji migdzy
Bogiem a Jezusem 3. Przedmiotem objawienia nie jest to, kim ma sig sta¢ Jezus, lecz to,
kim On jest, jaka jest Jego tozsamo$¢ i godnos$¢*!. Teofania nie przynosi zadnej zmiany
w godnosci Jezusa. Wskazuja na to dwa elementy w bliskim i odpowiednio w dalszym
kontekscie perykopy chrzcielnej. Jan zapowiada przyj$cie mocniejszego, a realizacja tej
zapowiedzi jest pojawienie si¢ Jezusa jeszcze przed teofania *?. Jesli samo stwierdzenie
synostwa byloby przysposobieniem poprzez ustanowienie relacji migdzy ojcem a synem,
to razem z deklaracja glosu podczas przemienienia musiatyby dokonywac si¢ dwie adop-

317 W paralelach Mateusza i F.ukasza podawanie w watpliwo$é przez kusiciela godno$ci synowskiej
—el viog €l Tod Beod (Mt 4,3.6; Lk 4,3.9) — w dynamice narracji wskazuje na rodzaj kontestacji Bozej
deklaracji.

318 Por. D. Frickenschmidt, Evangelium als Biographie. Die vier Evangelien im Rahmen antiker
Erzihlkunst, Tibingen 1997, s. 366, 367: ,,In Jes 42,1-4 wird der Knecht als Objekt einer Ich-Rede
Gottes présentiert, bei Mk aber ereignet sich der Vorgang in Form direkter Anrede Gottes an Jesus, so
daf der Jes.-Text trotz eines wichtigen gemeinsamen Themas (Geistbegabung dessen, der Gott gefillt)
keine vergleichbare Gesamtfunktion wie die betonte Ich-Du-Beziehung bei Mk hat”.

319 Por. P. G. Bretscher, Exodus 4, 22-23..., s. 303, 304. Pace L. Sanchez Navarro, Complacencia
y deseo del Padre..., s. 35: ,Mt 3,17 remite a Is 42,1, comienzo del 1* «canto del Siervoy; este hecho,
unanimente reconocido, lo prueba la comparacion con la cita de este texto en Mt 12 [...]".

320 W prezentacji Marka zstapienie Ducha oraz glos z niebios maja $wiadczyé, ze jego chrystolo-
gia jest wyraznie adopcjonistyczna. M. Goguel, Au seuil de I’Evangile Jean-Baptiste..., s. 146: ,La
christologie qu’implique notre récit est nettement adoptianist. Jesus est un homme ordinaire quand il
arrive au Jordain. Quand il en repart, il est le Messie parce qu’il a recu I’effusion de I’Esprit et qu’au
moment il a éte baptisé, Die 1’a adopté pour son Fils”. Przeciw interpretacjom przypisujacym tego
rodzaju zmiang podczas chrztu wypowiada si¢ M. E. Boring, Markan Christology: God-Language for
Jesus?, NTS 45 (1999), s. 465.

321 Por. R. Kampling, Israel unter dem Anspruch des Messias. Studien zur Israelthematik im Mar-
kusevangelium, Stuttgart 1992, s. 60.

322 Por. R. Kampling, Israel unter dem Anspruch des Messias..., s. 63.
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cje w Ewangeliach*»! W Ewangeliach Marka i Lukasza znaczaca jest kolejno$¢ podmiot
i orzeczenie imienne: ob €l 0 vidg pov, ktdra wskazuje, ze nie ma tutaj formuty przyspo-
sobienia. Ps 2,7 — formuta adopcji wystgpuje w Bozym postanowieniu ustanawiajacym
kréla z odwrotna sekwencja: vidg pouv €l ov3?. Gdy ten fragment psalmu jest wyraznie
cytowany w Nowym Testamencie, wowczas ta kolejnos¢ jest zachowana . W psalmie
wystepuja jeszeze inne elementy, ktorych brak w teofanii chrzcielnej: uznaniowy charakter
deklaracji jest zaznaczony przez brak rodzajnika przed rzeczownikiem; w czasie relatywi-
zuje ja deklaracja: &y onfuepov yeyévumko oe; postanowienie Boga jest przywolane przez
krola z powodu kontestacji jego godnosci krolewskiej i buntu przeciwko Bogu 3. Rdz
22,2 — wigz Abrahama z [zaakiem jest wprawdzie bardzo mocna, lecz narracja sugeruje, ze
tozsamos¢ potomka-dziedzica odstania sig¢ stopniowo rowniez przed Abrahamem, ,,ktory
od ciebie wyjdzie”?’. Wj 4,22 — relacja do Boga jest wielokrotnie zrywana z powodu
niewiernosci Izraela. 1z 42,1 — pie$ni Shugi Jahwe wskazuja na nadanie nowej godnosci
studze oraz na powierzenie mu okres§lonego zadania.

4. Deklaracja glosu z niebios jest jedna wypowiedzia w dwoch frazach. Brak spojnika
wzmacnia zwiazek tresci obydwu cztondéw zdania3?®. Jej jednos¢ polega na obecno$ci
jednego podmiotu, adresata i spojnosci objawionej tresci, ktdra dotyczy niezmiennej relacji
migdzy Bogiem a Jezusem. Brak jakichkolwiek odniesien do relacji migdzy Bogiem a ludz-
mi. Nie ma rowniez wyraznego okreslenia pozycji Jezusem w odniesieniu do ludzi (quoad
nos)**, chociaz uznanie Go za Syna Bozego implikuje Jego godno$¢ Pana nad ludzmi i nad
stworzeniem *°. We wszystkich czterech pie$niach o studze Jahwe tego rodzaju odniesienia

32 Por. M. E. Boring, Markan Christology..., s. 467.

324 Por. C. R. Kazmierski, Jesus, the Son of God..., Wiirzburg 1979, s. 39: It is no longer enthro-
nement nor adoption, but a simple identification which is the primary motif of the text”. Funkcja iden-
tyfikacji odstania si¢ jeszcze wyrazniej w formule trzeciej osoby liczby pojedynczej w przemienieniu
(9,7) oraz w Mateuszowej wersji perykopy chrzcielnej (Mt 3,17). Por. A. H. L. Lee, From Messiah to
Preexistent Son...,s. 172.

32 Por. C. E. B. Cranfield, The Baptism of Our Lord..., s. 60, 61.

326 Takq wymowe maja inne cytaty tego psalmu, kiedy jego fragmenty sa odnoszone do Jezusa dla
uzasadnienia Jego godnosci krolewskiej (Ps 2,1-2 w Dz 4,25-26), wskrzeszenia przez Boga (Ps 2,7
w Dz 13,33), wyzszosci nad aniotami (Ps 2,7 w Hbr 1,5), godno$ci arcykaptanskiej (Ps 2,7 w Hbr 5,5)
i panowania nad narodami (Ps 2,8-9 w Ap 2,26-27).

327 Niejednoznaczno$¢ kwestii potomstwa Abrahama charakteryzuje dalszy ciag dziejow Abrahama,
poniewaz dopiero Izaak zostaje nazwany potomkiem patriarchy i ustanowiony jedynym dziedzicem,
a nie jego pierwszy syn Izmael (Rdz 21,11-12). Zob. w Rdz 16-21 wystgpowanie terminow 12 (gr. vidc)
w odniesieniu do [zmaela i Izaaka oraz v (gr. onépue) tylko do Izaaka. Na temat Rdz 15 zob. B. Jacob,
Das Erste Buch der Tora. Genesis, Berlin 1934, s. 392: |, Aber das Wort »Sohn« wird auch von Gott
noch nicht ausgesprochen. Dies soll erst (1611) 1716 geschehen. Sondern das bisherige zar 'eka wird
durch einen »leiblichen Nachkommen« ersetzt und mit Beziehung auf Abrahams yrws ein solcher allein
als Erbe bezeichnet”.

328 Na temat znaczenia asyndeton6w, ktore nadaja wypowiedziom zwarto$é lub wyrazaja emocje,
zob. BDR § 460.3.

32 Por. A. Feuillet, Le baptéme de Jésus d’aprés I'évangile selon saint Marc..., s. 483.

330 Por. C. Spicq, Agapé dans le Nouveau Testament. Analyse des textes, 1, Paris 1958, s. 56, przyp. 3.
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do ludzi nie tylko sa implikowane, ale wyraznie dominuja, za§ sama relacja migdzy stuga
a Bogiem jest przede wszystkim ukazana w funkcji do Jego misji wzgledem ludzi.

Podsumowanie. Jesli Ewangelisci cheieliby ukazaé stowa Boga o Jezusie jako wypel-
nienie konkretnego proroctwa zawartego w tekstach Starego Testamentu, to przedstawiliby
je w formie umozliwiajacej identyfikacj¢ rzekomo cytowanego tekstu biblijnego. Roznice
$wiadcza z jednej strony o tym, ze zadna z proponowanych paraleli biblijnej nie wyraza
adekwatnie tresci deklaracji glosu z niebios, z drugiej strony wskazuja na konieczno$é
przywotania historii zbawienia w najszerszych ramach wyznaczonych przez Swigte Pisma.
W tym sensie zamiarem Ewangelisty nie byto zaprzeczenie jakiemukolwiek zwiazkowi
z przytoczonymi tekstami. Zwiazek ten jednak nie zalezy tylko od pojedynczych punktow
stycznos$ci na poziomie semantycznym. Wynika on z jednosci dziejow zbawienia, ktora oso-
by, wydarzenia i tematy obydwu czgsci Biblii chrzescijanskiej wiaze za pomoca potrojne;j
relacji: ciagtosci, nieciagtosci oraz nowosci. Tozsamosci Jezusa nie moga wystarczajaco
wyjasni¢ starotestamentalne idee: powotania Stugi Jahwe, ofiary syna umitowanego Izaaka,
ustanowienia krola jako syna Bozego. Nawet ich kombinacja w jednym abstrakcyjnym mo-
delu nie odstania tajemnicy Jego niepowtarzalnej relacji do Boga. Znaczenie wymienionych
idei jest glgboko zmodyfikowane przez dynamikeg jednosci Bozego planu zbawienia, ktorego
kulminacjg stanowi osoba Jezusa Chrystusa i Jego zbawcze dzieto **'.

Refleksja. W scenie nad Jordanem trzecia osoba liczby pojedynczej pozostawia
otwarta kwesti¢ tozsamosci adresata wypowiedzi. W przemienieniu druga osoba
liczby mnogiej w drugiej czg$ci wypowiedzi glosu z obloku wskazuje na trzech
ucznidw: olTog €0TLY 0 LLOG oL O GyaTTog, €V ¢ €bd0kmon: akolete aitod (17,5).
Adresatem opinii Heroda o Jezusie sa jego studzy: elmev tolg maloly adtod: obtog
¢otw Twdvvng 6 Bantiotrc (14,2). Tlumy odpowiadaja na pytanie mieszkancow
Jerozolimy o tozsamos$¢ przybywajacego do ich miasta: o0toc €0ty 0 mpodmMTng
‘Inoodg 6 amo Naleped thc Tadtdateg (21,11). Szyderstwa arcykaptanow i uczo-
nych w Pi$mie odnosza si¢ do napisu umieszczonego przez Pitata na krzyzu: obtdg
¢otwv “Inoodg 0 Baotrelg tov Tovdatwy (27,37).

31 Por. I. H. Marshall, Jesus the Saviour:. Studies in New Testament Theology, Downers Grove
1990, s. 129: ,[...] it is impossible to say with absolute certainty that the baptismal saying directly
reflects Psalm 2:7, Genesis 22:2 and Isaiah 42:1 in its three main components, but it can be claimed
with a fair degree of probability that these three passages must be regarded as the background for its
interpretation, and that a denial of the presence of ideas form either Psalm 2:7 or Isaiah 42:1 is to be
rejected”. Na temat starotestamentalnych asocjacji dla terminu &yommtdc w tradycji przedsynoptycznej
podobnie wypowiada si¢ A. Scattolon, L ‘wyamnrog sinottico nella luce della tradizione giudaica, RiBilt
26 (1978) s. 29: ,,Benché possa ricordare Is 42,1; Sal. 2,7 o Gen. 22, essa tuttavia non si configura in
nessun modo come una citazione; € invece una vera creazione cristiana che tende a definire la novita di
Cristo: evidentemente ricorre a concetti noti ma li sintetizza in maniera originale. ’Ayamntdc, presente
in questa definizione, ci ricorda come il lavoro di sintesi fosse realmente possibile perché gia avviato
in precedenza e, quanto al contenuto, evoca un orizzonte teologico che si adegua perfettamente alla
situazione di Cristo: la figliolanza, comprensiva di tutto il suo ministero, non si riduce né alla sem-
plice vocazione del Servo, né alla adozione regale, né alla chiamata al sacririficio come per Isacco, si
illumina invece se compresa come quella di un uomo elevato ad una misteriosa intimita con Dio, a lui
perfettamente fedele e percio costituito capo di un popolo di cui ¢ il Salvatore”.
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Najblizszy kontekst pojawienia si¢ glosu w scenie nad Jordanem oraz wprowa-
dzenie narracyjne do stdéw Boga nie zawieraja zadnego wyraznego odniesienia do
adresata. Twierdzenie, ze jest nim Jan3* albo wszyscy obecni nad Jordanem 3,
nie odpowiada rozwojowi narracji***. W relacji Piotra o przemienieniu, a wigc
w scenie bardzo bliskiej objawieniu nad Jordanem, wypowiedz o Jezusie jest
przedstawiona jako glos Boga dochodzacy do Niego, chociaz pojawiaja si¢ formy
trzeciej osoby liczby pojedynczej: pwviic évexbelong adt® toldode [...] 6 vLOg pov
0 GyatmTog oL 0LTOG €0TLY €lg OV éyw €0doknoa (2 Pt 1,17)%5. Pomimo trzeciej
osoby liczby pojedynczej rowniez wypowiedz o Jezusie nad Jordanem moze by¢
skierowana do Niego.

Gdy adresat nie jest okreslony przez narratora, wowczas nie trzeba go wska-
zywac »%. Wypowiedz moze by¢ bowiem rodzajem autorefleksji, owocem namy-

332 Na Jana jako pierwszego adresata wskazuja niektorzy egzegeci: B. Weiss, Das Matthéius-Evan-

gelium..., s. 73; A. Plummer, An Exegetical Commentary on the Gospel According to S. Matthew...,
s. 34; J. Kosnetter, Die Taufe Jesu..., s. 210; L. Hartman, ,, Auf den Namen des Herrn” Die Taufe in
den neutestamentlichen Schriften, Stuttgart 1992, s. 28.

333 Tak uwazaja liczni interpretatorzy perykopy: M. Goguel, Au seuil de [’Evangile Jean-Baptiste...,
s. 148 ; J. Schniewind, Das Evangelium nach Matthdus..., s. 26; B. Rigaux, Témoignage de I’évangile
de Matthieu..., s. 60; L. Hartman, Taufe, Geist und Sohnschaft. Traditionsgeschichtliche Erwdgungen
zu Mk 1,9-11 par., [w:] Jesus in der Verkiindigung der Kirche. Studien zum Neuen Testament und
seiner Umwelt A1, Hrsg. A. Fuchs, Linz 1976, s. 107; A. Sand, Das Evangelium nach Matthdus...,
s. 71. Zdecydowanie przeciw uznaniu ludzi przychodzacych do Jana za adresatow teofanii wystepuje
H. B. Swete, The Holy Spirit in the New Testament. A Study of Primitive Christian Teaching, London
1909, s. 46: ,,Yet the baptism, it is plain, was not a public inauguration, nor did the vision and the voice
which followed it serve the purpose of bearing witness to the nation that the Messiah had come. The
crowds who were baptized on the same occasion saw and heard nothing, even if they were present at
His baptism; there was no manifestation which addressed itself to the outward eye or ear”.

334 Por. G. Yamasaki, John the Baptist..., s. 98: ,,An examination of the characters involved in this
pericope, however, reveals that, by this point, Jesus is the only character present (przyp. 49. From v. 13
on, the narrator makes mention of no one besides John and Jesus, thus giving the impression that they
are alone. Further, from v. 16 on, not even John is mentioned, thus giving the impression that Jesus is
now alone in this scene). To determine the intended audience of this pronouncement by God, it is impor-
tant to notice that the narrator includes no uptake at the story level. This indicate that God’s declaration
“This is my son’ is addressed directly to the narratee”. Podobnie o czytelniku jako adresacie deklaracji
glosu z niebios: C. Payot, Le baptéme de Jésus...,s. 13: ,.elle ne s’adresse plus a Jésus mais concerne
désormais le lecteur ou I’auditeur chrétien”. J. Schniewind, Das Evangelium nach Matthdus..., s. 26:
,»[...] bel Mt. ist es eine Ankiindigung fiir alle, zunéchst die Leser des Buches”. J. Radermakers, Au fil de
I’évangile selon saint Matthieu, 1. 2..., s. 60-61: ,[...] elle a pour destinataires les gens rassemblés autour
du Baptiste, ou encore, a travers eux, et d’une fagon plus générale, tous les hommes, et donc aussi les
lecteurs de I’évangile”. Oczywiscie zawsze czytelnik pozostaje adresatem tego rodzaju wypowiedzi,
ale na poziomie komunikacji migdzy tekstem a jego odbiorca. Natomiast nalezy rozstrzygnac kwesti¢
tozsamosci odbiorcy wypowiedzi w dynamice narracji. Brak wyraznego wskazania adresata moze na
przyktad oznaczaé, Zze mamy do czynienia z rodzajem rozmyslania podmiotu wypowiedzi.

335 Na ten tekst zwraca uwage F. Gils, Jésus Prophéte d’apreés les évangiles synoptiques, Louva-

in—Leuven 1957, s. 53.

336 Pace J. Coppens, Le messianisme et sa reléve prophétique. Les anticipations vétérotestamen-
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$lenia si¢ Boga, objawieniem Jego mysli i uczu¢. Tego rodzaju wypowiedzi Boga
pojawiaja si¢ w innych miejscach Ewangelii Mateusza: €€ Alyimtou ékaieon TOV
LY pov (2,15); évtpamoovtal tov uidy pou (21,37). Rowniez te wypowiedzi
pochodza od Boga*’ oraz wskazuja na tozsamo$¢ Jezusa jako Jego Syna. Do ga-
tunku autorefleksji, ktora nie ma wyraznie wskazanego adresata, mozna zaliczy¢
opini¢ obecnych w synagodze Nazaretu, wyrazona w formie pytania retorycznego:
oby, 00T0g €0TLY 0 T0oD TékTovog uidg; (13,55), oraz reakcje rolnikdw z przypowie-
$ci 0 winnicy na pojawienie si¢ jedynego syna gospodarza winnicy: o0toc €otiv
0 kAnpovopog (21,38).

Upodobanie Boga. Trescia drugiej cze$¢ deklaracji jest wyznanie o upodobaniu
Jezusa przez Boga. Terminy urobione na rdzeniu ebdok— wystepuja tylko w formie
mowy niezaleznej migdzy Bogiem a Jezusem: w scenie chrztu (3,17), w modlitwie
uwielbienia Ojca przez Jezusa (11,26), w cytacie z Izajasza (12,18) oraz w scenie
przemienienia (17,5). Lacznie z cytatem Izajasza te cztery wypowiedzi dotycza
szczego6lnie Scislej i bliskiej relacji miedzy stronami wypowiedzi, co odpowiada
uzyciu tych terminow w Starym Testamencie, ktore pomagaja dostrzec petniej sens
objawienia szczego6lnej relacji Boga do Jezusa 3.

Kiedy czasownik ebdokelv pojawia sie w thumaczeniu greckim Starego Testa-
mentu, wyraza zawsze wewngtrzny stosunek podmiotu do adresata osobowego lub
nieosobowego, ktdrego charakter moze by¢ blizej okreslony na podstawie zwiazku
frazeologicznego czasownika z jego dopelieniem. Jesli w Biblii greckiej wystepuje
po nim wyrazenie przyimkowe év tivi odnoszace si¢ do osoby, to czasownik ten
wskazuje na zyczliwos$¢, wyraza serdeczne przywiazanie podmiotu do tej osoby.
Wigz ta nie wynika z jakiego$ arbitralnego upodobania, a powstanie lub utrata
zyczliwosci nie jest czyms$ przypadkowym, skrajnie subiektywnym, zmiennym.
Z jednej strony przyczyny jej powstania lub utraty sa obiektywne, jak na przyktad
postawa i czyny tych, ktorzy sa lub moga by¢ nig obdarzeni, z drugiej strony jej
trwanie lub brak determinuje los tych 0s6b3¥. Zyczliwo$é¢ tego rodzaju jest stusz-

taires. Leur accomplissement en Jésus, Leuven 21989, s. 186: ,,En Matthieu, I’annonce est faite a un
public qui n’est pas précisé”.

37 W przemienieniu oznacza Go wyrazenie dwvhy & thg vedéAng, a w przypowiesci o winnicy
— posta¢ jej whasciciela nazwanego oikodeomdtng. W takim samym znaczeniu wystepuje w innych
przypowiesciach: 13,27; 20,1.11.

338 Na temat ich uzycia w ST zob. L. Sanchez Navarro, La complacencia del Padre, EstB 59 (2001)
s. 14-18.

3% To wewnetrzne ustosunkowanie sie do osoby lub grupy oséb jest bezposrednim skutkiem lub
przyczyna wskazanego w najblizszym kontekscie jakiego$ konkretnego stanu, postawy lub czynno-
$ci: Boza zyczliwo$¢ jest przyczyna ratunku — 2 Sm 22,20: ket €eldatd pe dtL €ddoknoev év éuot;
przyczyna zyczliwosci jest sojusz polityczny, a ona z kolei prowadzi do dalszego umocnienia powsta-
tej wiezi — 1 Mch 8,1: kal adtol eddokodowv év maowy tolg mMpootLBeuévolg abtolg [...] kal dool av
TpooéAbwoLy altole Lot@owy altolg dLilav; przyczyna dobrego usposobienia sa pokojowe stowa,
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nie utozsamiana z obdarzeniem szczegolnymi wzglgdami, czyli z wyréznieniem
w szerszym kregu osob, ktore nie sa adresatami tej zyczliwosci. Wyrdznienie bywa
identyfikowane z wyodrgbnieniem z wigkszej grupy, czyli z pewnego rodzaju wy-
borem. W tym miejscu jest jednak przekraczana pewna granica znaczen, ktora cze-
sto jest niezauwazana w potocznym uzyciu*®, chociaz jej wskazanie jest konieczne
w uwagach do nowozytnych ttumaczen wypowiedzi zaadresowanej do Jezusa.

W wypowiedzi Boga skierowanej do Jezusa nie ma zadnego odniesienia do wy-
brania Go na jaki$ urzad czy powotania do jakiej$ misji*!. T¢ interpretacje¢ wzmac-
nia brak wzmianki o obecnosci innych 0séb, sposrod ktorych miatby On by¢ wybra-
ny. Wewngtrzny stan, jakim jest upodobanie, nie zawsze wyraza si¢ w zewngtrznym
akcie, jakim musi by¢ zaraz wybranie upodobanego do zadania3#. Innymi stowy,
tres¢ wewngtrznej relacji, wyrazona w zdaniu: év ool €080kmoc, nie powinna by¢
sprowadzana do pojedynczego, zewnetrznego aktu, jakim jest wybor Jezusa na
Mesjasza czy powotanie do wypelniania powierzonej Mu przez Boga misji**.
To zastrzezenie potwierdzaja wzmianki czasownika w LXX 3%, Zrédtem tresci tej
relacji jest wigz glebsza i trwalsza niz pojedynczy akt.

a jego skutkiem sojusz militarny — 1 Mch 10,47: kel €080knoov év "Adefavdpy OtL abtdg €yéveto
altolg Gpynydg Adywy elpnyik@v kel ouvepdyowr aldt®); zyczliwosé Boga do ludzi jest przyczyna ich
ocalenia — Ps 44,4: éowoev adtolc [...] bt edboknong év alrolc, natomiast jej przyczyna jest ich bojazn
wobec Niego i poktadanie w Nim nadziei — Ps 146,11: e0dokel klpLog év tolg dpoPoupévolg adtov kol
&v toig éAmilovoLy éml t0 éxeog abdtod; zyczliwosé Boga do ludu jest przyczyna oddawania Mu chwaty
—Ps 149,3-4: aiveodtwoor 10 Svopa adtod [...] T €ddokel kipLog év Aag altod; falszywe jest zdanie,
ze za zke postepowanie ludzie moga by¢ przedmiotem Jego zyczliwosci — M1 2,17: mag moLdv movmpdv
KoV Evamior kuplou kol év altole abtdg €080knoey; Jego pamigc o nieprawosciach ludzi jest przy-
czyna braku Jego zyczliwosci wobec nich, a to z kolei przyczyna ich wyniszczenia — Jr 14,10.12: kol
6 Bedg olk ebddkmoer &v alrtolc ViV prmodfoetal TV &8LkLAY adtdv [...] obk ebdokniow &v adtolg
OtL &v poyelpy kol € A kel év Bovity €Yo ouvteAéow altolg (sam zewnetrzny kult tez nie jest
przedmiotem Jego zyczliowosci — Ps 51,18; Syr 34,19); skutkiem jej braku jest wymarcie Izraelitow
na pustyni — 1 Kor 10,5: ok év toic mAclooww adt@dv €0d0knoev 6 Bede, kateotpwdnowy yep év Th
Epiw; odstepstwo od wiary jest przyczyng pozbawienia Bozej zyczliwosci — Hbr 10,8: 8¢ SikeLdg pwov
& lotewg (Moetal, kel &w bTooTelintal, ok €Ddokel 1) Yuyt| pov év alTd.

340 Problem ten dobrze ilustruje dwuznaczno$é przymiotnika ,,wybrany”: z jednej strony to imiestow
przymiotnikowy bierny czasownika wybracé, a z drugiej strony to ,,0soba bliska sercu; ukochany, uko-
chana” lub wskazuje na ,,0soby zaszczytnie wyrdéznione, dopuszczone do grona uprzywilejowanych”.
Por. Stownik jezyka polskiego, t. III: R—Z, red. M. Szymczak, Warszawa 1981, s 783.

341 Takie thumaczenie podaje m.in. TOB: ,,Et des cieux vint une voix: «Tu es mon Fils bien-aimé,
il m’a plu de te choisir”.

342 Znaczenie wyboru jest przypisywane nie tylko zdaniu év col €08knoo., ale takze okresleniu
&yamtéc. Por. B. H. Branscomb, The Gospel of Mark..., s. 19.

3 Pace G. Schrenk, ehdokéw, [w:] TDNT II, s. 740: ,,What is meant is God’s decree of election,
namely, the election of the Son, which includes His mission and His appointment to the kingly office
of Messiah”.

3 Pace G. Schrenk, ebdokéw, [w:] TDNT 11, s. 738: ,,«To decide for» in the sense of «to select».
1 Macc. 10:47 » R in the choice between Alexander and Demetrius: €080knoav &v *AdeEavdpe § 151:5
of the brethren not appointed to royal dignity: kel olk €080knoev év altoig kOpLog. Thus the thought of
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Trwala i glgboka wigz objawia glos z niebios w pierwszym zdaniu deklaracji.
Boég znalazt w Jezusie upodobanie, poniewaz Jezus jest Jego umitowanym Sy-
nem*¥. Oznacza to, ze godnos¢ synowska Jezusa nie jest uzasadniona Bozym
upodobaniem, ale dzieje si¢ doktadnie na odwrdt, a mianowicie Boze upodobanie
wynika z tozsamosci Jezusa jako Syna Boga, ktory jest przez Niego umitowany .
Na to wynikanie wskazuje dodatkowo kolejnos¢ dwoch zdan potaczonych w jedne;j
deklaracji: najpierw stowa o tozsamosci Jezusa jako Syna umitowanego, a nastepnie
wyznanie Bozego upodobania w Nim.

1.6.9. Podsumowanie

Objawienie tozsamosci Jezusa jako Syna Bozego pochodzi od Ojca. Ewan-
gelista nie mowi wprost o synowskiej relacji Jezusa do Boga?®, tak jak to czyni
Marek na samym poczatku Ewangelii (Mk 1,1). Mateusz natomiast przedstawia
Go jako syna Dawida i syna Abrahama (1,1). W ten sposéb wprowadza do genea-
logii, ktéra rozpoczyna sig od patriarchy, odrézniajac si¢ od rodowodu u Lukasza,
ktory prowadzi do Adama, syna Boga. Stosujac Markowy tytul viog 8eod dopiero
w deklaracji glosu z niebios, Ewangelista podkresla, Ze objawienie relacji migdzy
Ojcem a Synem moze pochodzi¢ wylacznie i bezposrednio od stron/podmiotow tej

election is often linked with eldokelv. What is elected is often added in the inf., 1 Macc. 14:41”. Podob-
nie A. Feuillet, Le baptéme de Jésus d’apres I’évangile selon saint Marc..., s. 484. Przytoczone teksty sa
raczej dowodem na co$ doktadnie przeciwnego. W pierwszym przyktadzie reakcja na pokojowe stowa
Aleksandra jest zyczliwos¢, a potem dzialanie ich stuchaczy. W drugim przyktadzie pierwsza czgsé
paralelizmu antytetycznego w chiazmie — ol 48eApol pov kadol kel peydAor / kel ovk €08Okmoey &v
alrolg kipLog — konotuje w jego drugiej czesci obecnos¢ czasownika bardziej w znaczeniu ,,upodobaé
sobie” niz ,,wybrac¢”: ,,bracia moi pigkni i potgzni / a nie upodobat sobie w nich Pan” (podobnie w in-
nych wzmiankach cech wzbudzajacych uznanie, w ktdrych jednak Bog nie ma upodobania — Ps 67,16-
17; 2 Mch 14,33.35; analogiczne odwotywanie si¢ do argumentu z pigkna w Syr 25,16-18). W trzecim
przyktadzie trzeba mowic (odnosnie do czynno$ci wyrazonych przez czasowniki w formie infinitiwu)
o przyzwoleniu na dzialanie niz o wyborze, poniewaz reakcja Szymona jest wyrazona w tym samym
czasowniku glownym: ,,Szymon za$ zgodzit si¢ petni¢ czynnosci arcykaptana” (1 Mch 14,47: Zuuwv
e\doKknoer dpyLepateleLy).
345 Odwrotna kolejnoéé: przyczyna — skutek w F. I. Leenhardt, Le baptéme chrétien..., s. 28.

346 Por. R. Kampling, Israel unter dem Anspruch des Messias..., Stuttgart 1992, s. 58: , Es wird damit
nicht die Sohnschaft Jesu begriindet, sondern der Zuspruch ergibt sich aus ihr. Weil Jesus der geliebte
Sohn ist, hat Gott an ihm Wohlgefallen”. L. Schenke, Gibt es im Mk eine Prdexistenzchristologie...,
s. 55:,,Nicht im Moment der erzihlten Szene erweist Gott Jesus sein Wohlgefallen und macht ihn damit
zum »Sohn Gottes«, sondern weil Jesus »Sohn Gottes« ist, bekundet Gott sein Wohlgefallen”.

347 Narrator i aniot Pana méwia o Boskiej tozsamosci Jezusa tylko posrednio: & fic éyevviion Tnoodg
(1,16 — forma pasywna wskazuje Boze dziatanie, czyli na narodziny Jezusa z Boga, a nie wylacznie
na narodziny z Maryi, co mogloby by¢ oddane przez czasownik tikteLv, jak w 1,23.25, lub forme
aktywna yewvav, jak w Lk 1,13.57); ebpébn év yootpt égouon ék mveldpatog &ytov (1,18); 0 yop
&v altf) yevvnBev ék mveluatdc éotwy aytov (1,20). Por. R. Pesch, Der Gottessohn im maithdischen
Evangelienprolog..., s. 416-418.
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relacji. Dalszy ciag Ewangelii potwierdza t¢ wylacznos$¢. Wyraza ja zarowno mod-
litwa Jezusa skierowana do Ojca: 008€lg EMLYLVWOKEL TOV ULOV €L puh O Tathp, 00d¢
TOV TATEPD. TLC EMLYLVWOKEL €L un O LLOG Kol @ € BovAnton 6 LLOC dmokaAlyeL
(11,27), jak i Jego stowa skierowane do Piotra: o&p€ kol alpe 00k GmekaAV€r ooL
QAL O matnp pov 6 év toig ovpavoic (16,17). Z tego samego powodu w Ewangelii
Mateusza tylko Jezus mowi o Bogu jako Ojcu uczniow (5,16.45.48; 6,1.4, etc.).

Ostatni Ekskurs wykazat, ze sformutowanie w trzeciej osobie liczby pojedynczej
tylko w niewielkim stopniu odpowiada poczatkowi pierwszej piesni stugi Jahwe
(Iz 42,1). Jesli Mateusz chce przywotac ten fragment, aby przedstawié¢ Jezusa i Jego
dziatalno$¢ jako stugg Jahwe, to cytuje do$¢ wiernie oraz in extenso fragment Izaja-
sza (Iz 42,1-4) w opisie petnego rozwoju publicznej dziatalnosci Jezusa (Mt 12,18).
Ponadto cytat ten wprowadza skrypturystyczna formuta wypetienia, ktdrej nie ma
w stowach sceny chrzcielne;.

Deklaracja glosu z niebios nie jest cytatem z Pisma przynajmniej z dwdch
powodow:

1. Ewangelista nie uzywa tradycyjnej formuty skrypturystycznej (tva mAnpw6q
10 pnoév), poniewaz, przedstawiajac glos z nieba jako bezposrednia wypowiedz
Boga, nadaje jej tresci najwickszy stopien autorytetu, a samemu wydarzeniu wy-
jatkowy charakter.

2. Pojawienie si¢ glosu z nieba odpowiada logice opowiadania, tak jak cytaty
wypelnienia zgadzaja si¢ z najblizszym kontekstem. Zgodnos$¢ ta polega na tym,
ze cytaty, ktore sa wprowadzone przez formuly skrypturystyczne, interpretuja
wczesniej przedstawione wydarzenia i sytuacje jako pelne urzeczywistnienie przy-
toczonych po formule stow Pisma. Podobnie chrzest Jezusa na poziomie narracji
$cisle wiaze si¢ z nastgpujaca po nim teofania. W miejsce formuty wprowadzajace;
do cytatu wypehienia wystepuje odpowiedz Jezusa, wskazujaca na stosownos¢
wypehienia wszelkiej sprawiedliwo$ci: ddeg &ptL, oltwe Yop TpéMOV E0TLY MUY
TANPQOOKL Taooy Siketoovvny (3,15)34,

Zwiqzek miedzy chrztem Jezusa a podwdjnym wyznaniem Boga. Teofania nie
prowadzi do jakiej$ zmiany w $wiadomosci Jezusa o swojej misji**. Jezus posiada
tg sama $wiadomos¢ przed przyjeciem chrztu od Jana’*. Na pelna wiedz¢ o mi-
sji, ktora ma spetnié¢, wskazuje Jego odpowiedz dana Chrzcicielowi o znaczeniu
przyjecia chrztu. Wyraza si¢ ona w stowach o stosowno$ci wypetniania calej spra-

348 Por. M. Sabbe, Le baptéme de Jésus..., s. 206.

39 Pace J. Radermakers, Au fil de I’évangile selon saint Matthieu, t. 2...,'s. 64 : ,,A la conscience,
que Jésus semble, a ce moment, prendre de sa vocation messianique, répond la prise de conscience
des communautés post-pascales découvrant que le baptéme chrétien les engage devant le Pere et dans
I’Esprit, a la suite du Christ”.

350 Por. M. Goguel, Au seuil de [‘Evangile Jean-Baptiste..., s. 148, 149.
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wiedliwos$ci. Stowa te maja sens na ustach osoby, ktora dobrze wie, na czym polega
wypekianie catej sprawiedliwos$ci. Taka wiedza moze pochodzi¢ tylko z najblizszej
relacji Jezusa do Boga — z tego, Ze jest On Jego Synem.

Potrdjne kuszenie, wymierzone w relacj¢ Syna do Boga i w absolutne pierw-
szenstwo woli Boga, potwierdza w dramatycznej formie $ciste powiazanie tozsamo-
$ci Jezusa z Jego poddaniem si¢ Bogu. Podwojny i nierozerwalny wymiar — relacja
Ojciec—Syn oraz postuszenstwo Syna Bogu — jest objawiony juz w chrzcie Jezusa,
a doktadniej, w odpowiedzi danej Janowi, ktora interpretuje znaczenie wydarze-
nia w sposéb typowy dla Mateusza: doskonate wypeknienie wszystkiego tego, co
zostato zapowiedziane w Pi§mie.

Prawde o podwojnym zwiazku explicite tozsamos$ci oglasza sam Bog, kiedy,
mowiac o Jezusie, nie tylko ogranicza si¢ do powiedzenia, ze jest On Jego Synem,
ale takze wyznaje, ze w Nim Ojciec sobie upodobat. Co moze by¢ bezposrednim
uzasadnieniem dla upodobania? Jest nim gotowos¢ Jezusa do wypehienia catlej
woli Boga, zapowiedzianej w Pismie, czyli wszelkiej sprawiedliwosci, ktorej ko-
nieczno$¢ glosi On wobec sprzeciwu Jana*!.

351 Ewangelia Fukasza nie podaje tego rodzaju deklaracji o konieczno$ci chrztu nie tylko z tego

powodu, ze nie ma w niej dialogu migdzy Janem a Jezusem po aresztowaniu Chrzciciela, ale przede
wszystkim dlatego, ze Swiadomo$¢ swojej relacji z Ojcem wyraza juz dwunastoletni Jezus (Lk 2,49).
W Ewangelii Marka blisko$¢ Jezusa do Boga ukazuje przedstawienie Go jako adresata Bozej obietnicy
o wyslaniu przed nim zwiastuna Bozego (Mk 1,2).



Rozdzial 2.

CHRZEST JEZUSA W EWANGELIT MARKA (1,9-11)

W dawnych komentarzach do perykopy Marka o chrzcie Jezusa odsytano
do szerzej komentowanych tekstow paralelnych innych Ewangelistéw. Chociaz
w ubieglym wieku koncentrowano si¢ na aspektach diachronicznych tekstu, nie
badano dostatecznie relacji perykopy z teologia Ewangelii Marka w jej definitywne;j
postaci. W szczegotowej analizie tekstu nalezy wige zwrocié szczegdlna uwage na
jego powiazania z szersza narracja i na jego miejsce w strukturze Ewangelii.

2.1. GRANICE PERYKOPY

Marek opowiada o chrzcie Jezusa w pierwszych perykopach Ewangelii. W sta-
rozytnosci roznie wyznaczano granice tego opowiadania. We wspolczesnych wy-
daniach Biblii takze brak peinej jednomys$lnosci. Wahania te §wiadcza o Scistych
zwiazkach narracji z najblizszym kontekstem. Pomimo tych rozbiezno$ci mozna
wyodrebni¢ perykope z kontekstu na podstawie informacji o zmianie czasu, miej-
sca, 0sOb 1 czynnosci.

2.1.1. Tradycyjne wyroznienie

Granice perykopy wyznaczano rdznie juz w najstarszych kodeksach. W Ko-
deksie Synajskim (x) przerwy w scriptio continua wskazuja na potaczenie chrztu
Jezusa i Jego kuszenia w jedna perykope (1,9-13)'. W Kodeksie Watykanskim (B)
pierwszy odstep miedzy AI'IQ a EI'ENETQ jest wyrazny, drugi natomiast zostat
(p6zniej) wyrdzniony dodana kropka miedzy zapisanymi tacznie EYAOKHCA
a KAI Taki podziat na dwa fragmenty (1,9-11.12-13) zaznaczaja wyrdznione na
marginesie kepadoie: oznaczony litera B obejmuje narracje o chrzcie, a literg T’
przedstawia sceng kuszenia?. Interesujaca jest dyspozycja tekstu w kodeksie Bezy
Cantabrigiensis (D). Linie nie maja jednakowej dtugosci, lecz odpowiadaja mnie;j
wigcej jednostkom znaczeniowym?. Wyrazny podziat na fragmenty zaznacza

! Por. Bibliorum Codex Sinaiticus Petropolitanus, vol. IV: Novum Testamentum cum Barnaba et
Pastore, red. C. von Tischendorf, St. Petersburg 1862, ad loc.

2 Por. Novum Testamentum e Codice Vaticano Graeco 1209 (Codex B). Tertia vice prototypice
expressum, In Civitate Vaticana 1968, s. 43, 44.

3 Taki podziat utatwiat lekture liturgiczna — por. K. Aland, B. Aland, /I testo del Nuovo Testamento,
Torino 1987, s. 121.
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pierwsza litera wysunigta od kolumny tekstu w lewo, na szerokos$¢ jednej litery.
Na pierwszej karcie kodeksu z Ewangelia Marka takie oznaczenia maja: APXH
(1,1), KAIETENETO (1,4), KAIEEETIOPEYETO (1,5), HNAEOIQANNHC (1,6),
KAIEI'ENETO (1,9), KAIEYOEQC (1,12). Zapowiedz przyjscia ,,mocniejszego”
od Jana i chrztu Duchem Swietym tworzy cato$¢ z relacja o ubiorze i pokarmie
Chrzciciela (Mk 1,6-8). Kodeks Bezy r6zni si¢ od Kodeksu Synajskiego, oddzie-
lajac wyraznie narracje chrztu od kuszenia®. W Kodeksie Aleksandryjskim (A)
przerwy w scriptio continua wskazuja na wyrdznienie perykopy z poprzedzajacego
kontekstu oraz na jej wyrazne oddzielenie od opowiadania o kuszeniu, poniewaz
ostatnia linia jest o potoweg krétsza, a nastgpna zaczyna si¢ od KAIEYOEQCS.
Syryjski Sinaiticus (IV w.) nie ma karty z pierwszymi perykopami (Mk 1,1-11), ale
umieszczenie relacji o wyprowadzeniu Jezusa na pustyni¢ na poczatku pierwszej
zachowanej karty wskazuje, ze ta perykopa byla odrézniana od poprzedniej narra-
cji®. W Kodeksie Ephraemi Syri Rescriptus (C) brak poczatkowych siedemnastu
wersetow Ewangelii Marka’.

Rozbieznosci nie zniknely w ostatnich wydaniach Biblii, ktére w tek$cie wpro-
wadzaja rozne podziaty na paragrafy. W Biblii Poznanskiej sceny chrztu i kuszenia
wystgpuja w jednym fragmencie zatytulowanym: ,,Jezus Mesjaszem religijnym”
(Mk 1,9-13)%. Ten sam podzial mozna znalez¢ w przektadzie Biblii na jezyk nie-
miecki wspotczesny, nadajac jednak petiejszy 1 doktadniejszy tytut fragmentowi:
»Jesus wird getauft und auf die Probe gestellt””.

Od dawnych i nowych podzialow réznia si¢ perykopy liturgiczne. W roku B
rzymskokatolickiej liturgii trzyletniego cyklu czytan niedzielnych i $wiatecznych
fragment Ewangelii na Swigto Chrztu Panskiego otwiera zapowiedz Jana, ktora

4 Por. Bezae Codex Cantabrigiensis. Being an Exact Copy, in Ordinary Type, of the Celebrated
Uncial Graeco-Latin Manuscript of the Four Gospels and Acts of the Apostles Written Early in the
Sixth Century, and Presented to the University of Cambridge by Theodore Beza, A.D. 1581. Edited with
Critical Introduction, Annotations, and Facsimiles, red. F.H. Scrivener, Cambridge—Deighton—London
1864, s. 263.

5 Por. The Codex Alexandrinus (Royal Ms. 1 DV-VIII) in Reduced Photographic Facsimile. New
Testament and Clementine Epistles, London 1909, ad loc.

¢ Por. The Four Gospels in Syriac Transcribed from the Sinaitic Palimpsest, red. R. L. Bensly,
J. R. Harris, F. C. Burkitt, A. Smith Lewis, Cambridge 1894, ad loc.

7 Por. Codex Ephraemi Syri Rescriptus sive Fragmenta Utriusque Testamenti e Codice Graeco
Parisiensi celeberrimo quinti ut videtur post Christum saeculi eruit atque eididit Constantinus Tischen-
dorf, Lipsiae 1845, ad loc.

8 Pojawia sig posrednie uzasadnienie dla takiego potaczenia w obszernym przypisie do w. 12-13:
., Wiersze te wyjasniaja blizej postannictwo i zadania Jezusa zaznaczone ogolnie w 1,10 przez zstapienie
nan Ducha. [...] Krotko méwiac, w scenie po chrzcie oraz w zmiance (sic!) o kuszeniu Ewangelista
wyjasnia, ze powotaniem Jezusa jest zwycigska walka z szatanem” (Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, 111: Nowy Testament, Poznan 1975, s. 92).

® Die Bibel in heutigem Deutsch. Die Gute Nachricht des Alten und Neuen Testaments ohne die
Spditschriften des Alten Testaments (Deuterokanonische Schriften/Apokryphen), Stuttgart 21982.



146 CHRZEST JEZUSA W EWANGELII MARKA (1,9-11)

bezposrednio poprzedza narracjg¢ chrztu (Mk 1,7-11). Tak wyrdzniona perykopa
jest przedmiotem komentarzy o charakterze homiletycznym '.

2.1.2. Ramy narracyjne opowiadania

Informacje chronologiczne, topograficzne oraz odniesienia do protagonistow
oraz czynnos$ci dokonywanych i przyjmowanych przez nich, wszystkie te elementy
narracyjne pozwalaja wyodrebni¢ opowiadanie jako jednostke literacka z najbliz-
szego kontekstu, a jednoczesnie wskazuja na $ciste zwiazki opowiadania z sasiedni-
mi narracjami . Pierwsze perykopy ukazujace Jezusa sa bogate w zmiany miejsca
1 0sOb. Przestrzen obejmuje szerokie terytorium: Galileg, region Jordanu, pustynig .

Wyroznienie chronologiczne. Mnigj liczne sa oznaczenia chronologiczne. Wyra-
zenie év ékelvalg Tolc MuépaLs umieszeza przybycie nowego protagonisty w okre-
sie dziatalnosci Jana Chrzciciela (1,4-8) 1*. Wyrazenie to wprowadza jeszcze inne
wydarzenia: drugie rozmnozenie chlebow ma miejsce w okresie dziatalnosci Jezusa
poza Galilea, a doktadniej, kiedy ttum przebywat z Jezusem (8,1), okres wielkiego
ucisku (13,17), czas przyjs$cia Syna Czlowieczego okreslony jest w relacji do okresu
ucisku (13,24); oznaczone w ten sposob wydarzenia sa zaakcentowane na tle innych
faktow majacych miejsce w danym czasie. Moment wtracenia Jana Chrzciciela do
wiezienia (1,14: peta 8¢ 10 Tepadodfrel Tov Twdvyny) oznacza wyraznie rozpo-
czecie gltoszenia Dobrej Nowiny przez Jezusa 4.

19 Por. K. Stock, La liturgia della Parola. Spiegazione dei Vangeli domenicali e festivi. Anno B
(Marco), Roma 2002, s. 69-72.

' Wybor pewnych paralelizméw miedzy 1,4-8 a 1,9-15 nie moze by¢ jedynym kryterium wy-
odrebnienia drugiego fragmentu jako jednosci literackiej. Pace U. Mell, Jesu Taufe durch Johannes
(Markus 1,9-15): zur narrativen Christologie vom neuen Adam, BZNF 40 (1996) s. 164, 165.

12 Por. K. Stock, Vangelo secondo Marco. Introduzione e commento, Padova 2002, s. 26.

13 Por. H. B. Swete, The Gospel According to St. Mark. The Greek Text with Introduction, Notes
and Indices, London %1908, s. 7.

14 Wlaczenie 1,14-15 do wczesniejszej sekcji wynika z uprzywilejowania kryteriéw semantycz-
nych i teologicznych: liczy si¢ powtorzenie termindw (edayyéArov, ktory formuje inkluzje miedzy 1,1
a 1,15, knplooewv), ukazanie znaczenia osoby i misji Jezusa paralelnie do wystapienia i dziatalno$ci
Jana. Por. O.1. Oko, “Who then is this?”’ A Narrative Study of the Role of the Question of the Identity
of Jesus in the Plot of Mark’s Gospel, Berlin-Wien 2004, s. 60, przyp. 1. Za ograniczeniem prologu
do 1,13 przemawiaja zardwno elementy formalne: wyrazna cezura czasowa (et 8¢ T0 mpadodfivel
tov lwdvvny) i zmiana miejsca (AABev 6 “Inoodc el v Taiiiaiav), jak i pewne charakterystyki
tre§ciowe: niepubliczny charakter wydarzen, w ktorych uczestniczy tylko Jezus (tak jest w 1,2.9-13),
a nie inni protagonisci, ktorzy staja si¢ pézniej (tj. od 1,14) adresatami wigkszos$ci z opowiedzianych
wydarzen; wzmiankowanie Ducha Swigtego w trzech segmentach: 1,4-8.9-11.12-13, a brak Jego
wzmianki w 1,14-15. Por. F. J. Matera, The Prolog as the Interpretative Key to Mark's Gospel, JSNT
34 (1988) s. 4-6; C. Pagliara, La figura di Elia nel Vangelo di Marco. Aspetti semantici e funzionali,
Roma 2003, s. 59-61.
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Nastepne informacje chronologiczne wyraza przystowek €000c, ktory sytuuje
natychmiast po chrzcie wizj¢ Jezusa i pojawienie si¢ gtosu (1,10-11), a zaraz po
tych wydarzeniach wyprowadzenie Go na pustynig, gdzie przez czterdziesci dni
byt kuszony przez szatana (1,12-13). Te oznaczenia chronologiczne wskazuja na
bliski zwiazek dwoch scen: chrztu i kuszenia, jednak informacja o czasie pobytu na
pustyni oraz zmiana miejsca akcji pozwalaja traktowaé te wydarzenia jako odregb-
ne '*. Znaczenie przystowka e060¢ w tych wzmiankach zmienia si¢ tez nieznacznie:
w pierwszej wskazuje na bezposrednios$¢ widzenia towarzyszacego wychodzeniu
Jezusa z wody (1,10), ktore wynika z przyjgcia przez Jezusa chrztu, czyli jest
zwigzane w sposob oczywisty z wydarzeniem bezposrednio poprzedzajacym;
w drugiej wzmiance przystowek wskazuje na natychmiastowo$¢ zupeklnie nowego
wydarzenia, ktorym jest wyprowadzenie (éxpaiiel dostownie oznacza wyrzucenie)
Jezusa na pustynig '°.

Wyroznienie topograficzne. W calej perykopie wystepuje pie¢ wyrazen przy-
imkowych w funkcji okolicznikow miejsca. Dwa pierwsze stanowia wlasciwa
determinacje topograficzng sceny: 4o Naaper thc Faitiaiec (1,9) wskazuje na
miejsce pochodzenia nowego adresata chrztu Janowego; eic tov Topdavny (1,9)
okresla miejsce chrztu tej osoby. Trzy kolejne okoliczniki nie zmieniaja niczego
w lokalizacji sceny. Wyrazenie przyimkowe ¢k tod Udatog (1,10) specyfikuje, ze to,
co sig dzieje 1 jest odroznione od samego chrztu w Jordanie, nadal pozostaje Scisle
zwiazane ze chrztem w rzece. Okre$lenie ei¢ adtov (1,10) odnosi sie do Jezusa,
ktory jest celem zstepowania Ducha. Wyrazenie przyimkowe ék TGV oOpovdy
(1,11) oznacza, ze glos nie pojawia si¢ w niebie, lecz, ze stamtad pochodzi, a to, co
on przynosi, osiaga adresata w miejscu okreslonym przez poprzednie wspotrzedne
topograficzne: ¢mo Nalaper thc Faitdalog, elg Tov Topdavny, ék tod Udwtog, €ig
abtov 7. Wspdlrzedne te zacie$niaja coraz bardziej przestrzen sceny: od najszer-
szego zakresu, od najbardziej zewngtrznego kregu do centrum akcji, do adresata
wszystkich dziatan. Czy to oznacza, ze glos pojawia si¢ we wngtrzu Jezusa (tak
jak elc avtov w Mk 7,15; 9,25)? Te kwestie moze rozstrzygna¢ tylko szczegoto-

15 K. Stock taczy je w jedna perykope (Mk 1,9-13), tytutujac cato$é: ,Jezus zostaje ochrzczony,
objawiony i wyrzucony”. Por. tenze, Vangelo secondo Marco..., s. 26. Lacza je razem roéwniez: N. Ca-
salini, /ntroduzione a Marco, Jerusalem 2005, s. 97; F. Lentzen-Deis, Das Markus-Evangelium. Ein
Kommentar fiir die Praxis, Stuttgart 1990, s. 9. Podobny podzial, ale z zastrzezeniem w R. E. Longacre,
A Top-Down, Template-Driven Narrative Analysis, lllustrated by Application to Marks’ Gospel, [w:]
Discourse Analysis and the New Testament. Approaches and Results, ed. S. E. Porter, J. T. Reed,
Sheffield 1999, s. 148: ,,It seems simpler neither to compromise the ongoing unity of vv. 9-11 with vv.
12-13 nor to disregard their differences”.

16 Por. C. Pagliara, La figura di Elia nel Vangelo di Marco..., s. 69.

17 Pojawienie sig glosu & t@v obpavdv nie oznacza wige zmiany sceny — pace G. A. Klingbeil,
“Up, Down, In, Out, Through and Back”. Space and Movement in Old Testament Narrative, Ritual
and Legal Texts and Their Application for the Study of Mark 1:1-3:12, EstB 60 (2002) s. 291, 294.
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wa analiza wyrazenia. Nagromadzenie informacji topograficznych sprawia, ze
pojawienie si¢ gtosu jest o wiele bardziej ziemskie niz pierwsza wypowiedz Boga
(1,2), ktora nie jest zlokalizowana przez zadne wspotrzedne topograficzne, chociaz
réwniez ona jest skierowana do Jezusa .

Scena oddziela si¢ od wczesniejszego opisu chrztu Janowego przez wzmianke
o pochodzeniu nowego protagonisty. Kontrast migdzy opisem: ,,Wychodzita do
niego cata judzka kraina oraz wszyscy mieszkancy Jerozolimy” (1,5) a informacja
o tym, ze ,,Jezus z Nazaretu Galilei przyszedl” uwidacznia sig¢ na kilku poziomach.
Po pierwsze, zwraca uwage podwojne przeciwstawienie Jezusa innym ochrzczo-
nym: na plaszczyznie topograficznej (z Nazaretu Galilei! / cata kraina judzka
1 wszyscy mieszkancy Jerozolimy) oraz w zakresie pola semantycznego czasowni-
kéw ruchu (Jezus przyszedt / [ona = kraina] wychodzita). Po drugie, mozna zatozy¢,
ze czytelnik Ewangelii Marka od samego poczatku orientuje si¢ dobrze w tym, ze
Nazaret 1 Galilea nie naleza do ziemi judzkiej ani nie znajduja si¢ blisko Jerozo-
limy?. Po trzecie, nawet bez odwolywania si¢ do tych danych pozatekstualnych,
Galilea i Nazaret w dalszym ciagu narracji sa wyraznie odréznione od miejsca
pochodzenia wszystkich innych ochrzczonych przez Jana.

Obecnosé¢ osob. Wszystkie osoby sa wprowadzone przez imiona wlasne lub
rzeczowniki pospolite. Nie pojawiaja si¢ zaimki odsytajace do wczesniejszej nar-
racji, a rzeczowniki wystepuja tylko raz. Ten, ktéry przyszedt z Nazaretu, pozostaje
caly czas w centrum czynnoSci jako: podmiot gramatyczny czasownika éomtiofn;
podmiot domyslny czynnosci oddanych przez dwa czasowniki w nastgpnym zdaniu
— avaPealvov i €ldev; jako dopetienie dalsze w wyrazeniu przyimkowym wska-
zujacym na cel Ducha zstepujacego — elc adtév; implikowany adresat deklaracji
dwvn &k TV obpavdy —ob €l [..] év ool [...]”. Koncentracja tych wszystkich
dziatan na Jezusie odroznia perykope od poprzedzajacego ja opisu dziatalno$ci
Jana Chrzciciela.

Pomimo tej rdéznicy nie pojawiaja si¢ nowi protagonisci. Wszyscy oni, a mia-
nowicie: Jezus, Jan, Duch (Swiety) i Bég, byli juz wzmiankowani w pierwszych
osmiu wersetach Ewangelii. Chociaz relacja chrztu wiaze si¢ w ten sposob z po-

18 Oznaczenie miejsca pochodzenia glosu é&k tdv odpavdr wymaga rowniez osobnej analizy,
gléwnie z powodu prob interpretacji sceny nastepujacej po chrzcie jako wizji apokaliptycznej; adresat
glosu pozostaje jednak na ziemi i glos tam go osiaga, natomiast glos pojawia si¢ ,,w niebie” w Apoka-
lipsie (kal fikovoo vy peyainy &v ¢ odpave Aéyovoar (Ap 12,10); petd tadta fovow We dwumy
peyaAny 8yAov moArod év 1@ ovpard Aeyévtwy (Ap 19,1), gdzie jego pierwszymi adresatami nie sg
przebywajacy na ziemi (jak w Ap 10,4.8; 11,12; 14,2.13; 18,4), ale mieszkancy nieba (Ap 12,12).

19 Ten kontrast topograficzny tworza obydwa rozumienia wyrazenia przyimkowego: oznaczenie
miejsce pochodzenia w ogole —,,Jezus (pochodzacy) z Nazaretu Galilejskiego przyszedt”; oznaczenie
poczatku jego drogi do Jana — ,Jezus przyszedt z Nazaretu Galilejskiego”.

20 Marek odroznia Judee od Galilei, natomiast dla Eukasza Judea moze zawieraé rowniez Galilee.
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przednimi scenami, to jednak charakter obecnosci wymienionych protagonistow
jest zupelnie inny. Na tej podstawie mozna wyodrebnié relacje z najblizszego kon-
tekstu. Wprawdzie udzielajac chrztu, Jan kontynuuje swoja dziatalnosé, to jednak
po wyjsciu Jezusa z wody nie jest przypisana mu zadna czynnosc i nie pelni on juz
zadnej innej funkcji; wskazuje na to niewiele pdzniejsza informacja o jego aresz-
towaniu (1,14)2'. Duch jest widziany przez Jezusa, a wczes$niej Jan tylko o Nim
mowit. Glos z nieba wprowadza stowa Boga w konkretnym miejscu i czasie.

W relacji chrztu Jezusa nie ma zadnej wzmianki o innych adresatach wypeia-
jacych wczesniejsza scene. Ich obraz jako tych, ktorzy wychodzili i byli chrzczeni
w Jordanie, wyznajac przy tym grzechy, oznacza, ze ta ich obecnos¢ jest zalozona
w mowie Jana: éyw éPantion Uuag [...] adtog 8¢ Pantioel Luag [...] (Mk 1,8).
W scenie chrztu Jezusa nie odgrywaja oni jednak zadnej roli?.

Najbardziej zwraca uwage imienne wyrdznienie Jezusa, poniewaz dotychczas
nie zostat okre§lony indywidualnie nikt z adresatéw chrztu Janowego. Na Jego
odmienno$¢ wskazuje miejsce pochodzenia: amo Nolaper thc Faitialog, ktore
kontrastuje z pochodzeniem wszystkich innych z ziemi judzkiej i z Jerozolimy. Imi¢
‘Incodg przywotuje pierwszy wiersz Ewangelii, stanowiacy rodzaj tytutu, ktory
w sposob maksymalnie zwigzty i petny okresla tres¢ catej ksiegi oraz objawia tym
samym tozsamos$¢ protagonisty jej cato$ci. Tym sposobem informacja topograficzna
ulega relatywizacji: zwiazek Jezusa z Nazaretem i Galilea podporzadkowany jest
Jego tozsamosci Chrystusa i Syna Bozego.

Duch zstepujacy jak gotebica moze by¢ zidentyfikowany z zapowiadanym przez
Jana (Mk 1,8: &v mvedpatt ayly). W zdaniu, ktore bezposrednio nastepuje po de-
klaracji nad ochrzczonym, rzeczownik ten wystgpuje jeszcze raz z rodzajnikiem.
Sekwencja tych okreslen oznacza, ze Duch, ktory zstapit do Jezusa po Jego wyjsciu
z wody, pozostaje podmiotem dziatania dokonanego na Nim: kel €08U¢ t0 Treduc
abTov éxParder el Ty épnuov (1,12).

Podmiotem deklaracji skierowanej do Jezusa jest Bog. Zdanie kel dpwin) €yéveto
ek tdv ovpawvav (1,115 por. takze Mt 3,17; Lk 3,22) wskazuje jednoznacznie na
przemawiajacego Boga. W relacji o przemienieniu podmiotem deklaracji jest pwin
e Thc vepéing (9,7; por. takze Mt 17,5). W Nowym Testamencie podobne okre-
$lenia wystgpuja we wprowadzeniach narracyjnych do mowy przypisywanej Bogu
(Dz11,9;2P 1,18;J12,28; Ap 10,4.8; 11,12; 14,13; 18,4). Ten glos z nieba zatem
odrdznia si¢ od podmiotu okre§lonego jako ¢pwvn Bodrtoc év T épnuy (1,3), kto-
rego osobowa tozsamo$¢ odstania poczatek opisu Jana: éyéveto Twavvng (1,4).

21 7 tego samego powodu dziatalno$é Jana nie odgrywa Zadnej roli w scenie kuszenia — pace G. Bi-
guzzi, [ tempi e i luoghi in Mc 1,1-39, PSV 36 (1997), s. 117: ,,In Mc 1,9-13 il capo ¢ il Battista che
nelle asprezze del deserto sta preparando la parte migliore d’Israele all’intervento escatologico di Dio”.

22 Przedstawiajac pojawienie sie Jezusa nad Jordanem, Marek nie zamierza taczy¢ go z innymi

uczestnikami obrzg¢du ani wskazywac na Jego solidarnos$¢ z grzesznikami. Pace K. Stock, Marco.
Commento contestuale al secondo Vangelo, Roma 2003, s. 24.
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Wyroznienie dzialan. Perykopie nadawane sa tytuly: ,,Chrzest Jezusa”, ,,Jezus
ochrzczony przez Jana”, itp. Moga one sugerowaé, ze najwazniejsza czynnoscia
jest akt chrztu, ktory jest paralelny do chrztu ludzi pochodzacych z ziemi judzkiej
i Jerozolimy. Przez taka koncentracjg¢ na jednej czynnos$ci, a pomijanie innych
czasownikOw opuszcza si¢ inne analogie migdzy sasiadujacymi scenami.

Chrzest udzielany przez Jana nie jest jedyna czynnoscia. Wszystkie czasowni-
ki gtéwne w trybie oznajmujacym tworza dynamike pierwszego planu kazdej ze
scen. Akt chrztu wyrdznia osoby obecne w obydwu scenach. Jan jest tym, ktory go
udziela; najpierw przyjmuja go dwie grupy osob scharakteryzowane topograficznie,
nastgpnie — jedna osoba ukazana takze przez miejsce swego pochodzenia. Obok
chrztu takze inne czynnos$ci ubogacaja tres¢ obydwu scen. Paralelizm najwazniej-
szych dziatan odstania si¢ przed uwaznym czytelnikiem >:

W opisie dziatalnosci Jana (1,4-8): W scenie chrztu Jezusa (1,9-11):
EEeopeleto NABev
éBamrtifovto eBamrtiobn

EEoporoyolperoL avaBolveoy
v eldev

evdedupévog [...] kol €abiwv®, oxLlopévorg [...] kel [...] ketefeivoy
EKTPLOoEY eyéveto [dwrn].

2 Wspotczesny czytelnik z wigksza trudno$cig dostrzeze paralelizm czynno$ci wymienionych na
drugim planie. Nie chodzi o 0gélny paralelizm sytuacji: tak jak ubior i pokarm Jana mogt by¢ widziany
przez ochrzczonych przez niego, tak po przyjeciu chrztu Jezus zobaczyt teofani¢. W Ewangelii Marka
paralelizm jest mocniejszy, usytuowany glebiej, jak to ilustruje poréwnanie synoptyczne z pierwsza
Ewangelia. Mateusz charakteryzuje bowiem ubidr i pozywienie Jana. Réznice powinny oddaé przekta-
dy: ,,Sam za$ Jan miat swoje odzienie z siersci wielbladziej i pas skorzany okoto swoich bioder, a jego
pokarm [to] byla szarancza i polny mioéd” (Mt 3,4), natomiast Marek mowi raczej o jego czynnosciach:
.1 byl Jan ubierajacy si¢ w sier§¢ wielbtadzia i pas skorzany okoto bioder oraz jedzacy szaranczg i pol-
ny miod”. W Ewangelii Marka paralelizm wyraza si¢ na poziomie gramatycznym i semantycznym.
W obydwu scenach trzecia czynno$¢ charakteryzuja imiestowy: ,,byt ubrany i jedzacy” — ,,ujrzat niebo
rozdzierajace si¢ / rozdzierane i Ducha zst¢pujacego do Niego”; pierwsza forma czasownikowa to
participium medii-passivi, odpowiednio perfecti i praesentis, a druga — participium activi praesentis.
Opisy ubioru i pozywienia Jana oraz przedmiotu widzenia Jezusa moga tez by¢ kojarzone w §wietle
Ewangelii z perspektywa catej Biblii. Taka lektura nie byta trudna dla pierwszych (implikowanych)
czytelnikow Ewangelii. Nie ma jednak podstaw w tekscie do identyfikacji ubioru Jana w funkcji stroju
Aarona w Dniu Przebtagania (Kpt 16,4). Pace M. Tilly, Johannes der Téufer und die Biographie der
Propheten. Die synoptische Tduferiiberlieferung und das jiidische Prophetenbild zur Zeit des Tdufers,
Stuttgart—Berlin—Ko6In 1994, s. 36. Ubidr i pozywienie Jana przywotuja motywy wyjscia i pobytu na
pustyni, ktore w Starym Testamencie sa identyfikowane z dziatalno$cia Mojzesza i Eliasza. Jan zywit
sig¢ szarancza 1 miodem, ktorych sposob pojawienia sig i smak musi kojarzy¢ si¢ z manna (Wj 16,31;
Lb 11,9). Manna jest tez wzmiankowana w relacji do Ducha (Neh 9,20; Ap 2,17).

24 Razem z gtéwnym czasownikiem powiazane sa dwa imiestowy. Konstrukcje peryfrastyczne sa
stosowane w opisach sytuacji dla podkreslenia dtuzszego trwania czynnosci.
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Dzigki temu zestawieniu tatwiej dostrzec réznice migdzy opisem dziatalno$ci
Jana a scena chrztu Jezusa. Wszystkie gléwne czynnosci opisu dziatalnosci Jana
oddaja czasowniki trybu oznajmujacego w czasie przesztym niedokonanym (indi-
cativus imperfecti), a gtdbwne czynnosci w scenie chrztu Jezusa sa wyrazone przez
czasowniki trybu oznajmujacego aorystu (indicativus aoristi). Opis dotyczy wigc
sytuacji, ktora powtarza si¢ lub przynajmniej trwa w czasie, za§ w scenie mamy
wyrazne przejscie od opisu do relacji pojedynczych wydarzen, czynnosci umiesz-
czonych punktowo w czasie. Tylko w pierwszym przypadku mozna mowi¢ o dtuzej
trwajacej wigzi migdzy Janem a adresatami chrztu, na przyktad typu nauczyciel
—uczen. W drugim przypadku nie mozna dostrzec zadnego odniesienia do tego ro-
dzaju relacji migdzy Janem a Jezusem. Wizja Jezusa i glos z nieba sa wydarzeniami
jednorazowymi, ograniczonymi przez ramy chronologiczne i topograficzne sceny,
a nie na przyktad poczatkiem nowego wewngtrznego stanu Jezusa. Ten jednorazo-
wy charakter zdarzen zwigzanych ze chrztem Jezusa oddaje pojedyncze wydarze-
nie: kal €00Ug t0 medpa adtov ékParrel eig thv épnuov (1,12). To jednorazowe
wydarzenie, ktore uwydatnia czasownik w czasie terazniejszym historycznym,
otwiera opis czterdziestodniowego pobytu na pustyni (1,12-13).

2.1.3. Spdéjnos¢ narracji

Prawie wszystkie elementy sa zdeterminowane w taki sposob, ze opowiadanie
mogloby by¢ czytane jako samodzielna narracja albo poczatek nowej dziatalnosci .
Nie jest to jednak zupetna niezaleznos¢, poniewaz wiele jego elementow odsyta
wprost lub posrednio do tego, co je poprzedza, za$ inne elementy sa kontynuowane
explicite lub implicite w narracji, ktdra po nim nastepuje. Wsrod tych elementow
trzeba przede wszystkim wskaza¢ na okreSlenie év ékelvalg talg Muépatg, ktore
domaga si¢ tego, co wezesniej przedstawiono, czyli odsyta do czasu dziatalno$ci
Jana Chrzciciela. Mniej wyrazna, ale analogiczna funkcjg pelni opis topograficzny.
Okoliczniki ei¢ tov Topdavny i ei¢ Ty épnuov, ktdre obramowuja scene, wska-
zuja na znane miejsca dziatalnosci Jana: év 1§ épfjuw (1,4) iév 1@ Topdavy (1,5).
Okolicznik ék TV obpavdv przywotuje pierwsza Boza wypowiedz skierowana
do Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, a umieszczona ,,przed” czasem i ,,ponad”
przestrzenia ewangelicznej narracji (Mk 1,1-3)2. Rola 0s6b wzmiankowanych we

2 W dawniejszych wydaniach krytycznych Nowego Testamentu (m.in. Westcott-Hort i Nestle)
dhuzsza przerwa migdzy 1,8 a 1,9 oddzielata wprowadzenie do Ewangelii z opisem dziatalno$ci Jana
Chrzciciela od wystapienia Jezusa. Por. U. Mauser, Christ in the Wilderness. The Wilderness Theme
in the Second Gospel and its Basis in the Biblical Tradition, London 1963, s. 77.

26 Przynalezno$¢ Mk 1,3 do tej samej mowy Boga wynika z wprowadzenia w 1,2a: ,,Jak jest na-
pisane u proroka Izajasza”. Bozy autorytet posiadaja obydwie czgSci wypowiedzi. Ostateczny adresat
wotania gtosu nie jest jeszcze wzmiankowany, poniewaz zostanie on przedstawiony dopiero z wysta-
pieniem Jana na pustyni. Adresatem catej zapowiedzi jest Jezus, ktoremu Bog oznajmia najpierw swoje
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chrzcie Jezusa stanowi kontynuacj¢ czy nawet rozwinigeie ich funkcji weze$niej
zapowiedzianych: Jan kontynuuje swoja dziatalno$¢ w czesci chrzcielnej; Duch
odrozniajacy przyszly chrzest od chrztu woda jest widziany przez Jezusa jako
zstepujacy na Niego; Bog-Ojciec, zapowiadajacy Jezusowi wyslanie zwiastuna
przed Nim, objawia mu nowe tresci. Elementy ciagto$ci mozna znalez¢ w scenie
zdeterminowanej przez nowe wspolrzedne chronologiczne i topograficzne. Jezusa
w przestrzen kuszenia wprowadza Duch, ktory zstapit do Niego, kiedy wychodzit
On z wody po przyjeciu chrztu od Jana. Dwa glowne dziatania odnosza si¢ do ob-
jawionej przez glos z niebios wigzi migdzy Jezusem a Bogiem: kuszenie przypisane
jest szatanowi, czyli gtéwnemu antagoni$cie Boga; stuzba aniolow wskazuje na
obecnos¢ Boga. Wystepuja dwa stowa-klucze, ktore wiaza w najblizszy kontekst
trzy perykopy, przedstawiajace dziatalno$¢ Jana (1,4-8), chrzest (1,9-11) i kusze-
nie Jezusa (1,12-13). Przynajmniej raz w kazdej z nich wystepuja stowa: €pnpoc
(1,3.4.12.13) i mvebpa (1,8.10.12) 7.

2.2. KRYTYKA TEKSTU

Starozytne manuskrypty przekazuja tekst bez rozbieznosci, ktére moglyby mieé¢
wplyw na rekonstrukcje jego oryginalnej postaci. Wspoétczesne wydania komen-
tarzy przyjmuja tak zwany tekst standardowy, przedstawiony przez najwazniejsze
editiones minores . Natomiast warto zwroci¢ uwage na wprowadzane przez ko-
pistow zmiany, ktore zdradzaja najstarsze tendencje w rozumieniu trudniejszych
wyrazen. Wariantom w greckich manuskryptach odpowiadajg r6znice w starozyt-
nych thumaczeniach. Wszystkie tego rodzaju odchylenia od tekstu standardowe-
go, zaznaczone matymi literami nad tekstem, wskazuja na pierwsze problemy w
interpretacji perykopy.

( \ a) b ’ b b ’ ~ < ’
9a Kl éyéveto év ékelvalg TG MLEPOLS
9b AABev 'Inoodc amo Nalapet thc Nuitialog
9¢ kol éPantiodn €ig tov Topdavny® vmo Twavvov.
\ J A) b ’ bl ~ U

10a kol €00Ug avafulvwy ek ToD VOKTOC
10b €lder GyLlopevoue? ToLg 0vpParolg

kel T0 arveduad wg TepLotepy kotePeivov® €ig adtovd:

dziatanie (postanie zwiastuna), a nastgpnie objawia jego dziatalnos¢: , ktory wyposazy droge Twoja”,
jako ,,glos wolajacy na pustyni: «Przygotujcie drogg Panu [...]!»”.
27 Por. U. Mauser, Christ in the Wilderness...,s. 79.

28 Nestle—Aland (= Novum Testamentum Graece, Stuttgart 71993) zaznacza warianty w manu-
skryptach tylko w pigciu miejscach perykopy, natomiast 7he Greek New Testament (New York—Lon-
don-Edinburgh-Amsterdam-Stuttgart *1993) podaje je tylko dla frazy éyéveto & TGV olbpavdv,
zaliczajac t¢ lekcje do kategorii B, co wedhug oceny Komitetu GNT oznacza, ze ,tekst jest prawie
pewny” (tamze, s. 3%).
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lla kol Gwun €yéveto €k TV 0DPUVOVL:
11b oV €l 6 vidg pouv 6 dyemnTog,
Ilc év ool ebdoknou.

a. Kodeks Watykanski (B) opuszcza spdjnik na poczatku fragmentu, ale wszyst-
kie inne rekopisy go zachowuja. Podobnie na jego obecnos¢ wskazuja najstarsze
przektady. Opuszczenie spdjnika zalicza si¢ do typowych wariantow w tym ko-
deksie, chociaz asyndetony nie sa tez obce grece Marka?. Rezultatem takiej lekcji
jest wigksze podobienstwo migdzy wystapieniem Jana Chrzciciela (1,4: éyéveto
Twavvng 6 Bantilwy [...] a pojawieniem si¢ Jezusa (1,9: év ékelvaic Talc Nuépale
AABev Inooig [...]).

b. Lekcja elc tov Topdavnmy, wystepujaca w licznych i dobrych manuskryptach,
mogta sugerowac, ze Jezus zostat zanurzony w Jordanie. Prawdopodobnie z tego
powodu w pewnych rekopisach (f' 28) pojawit si¢ wariant, ktory tagodzi ten obraz
i odpowiada oryginalnej lekcji, znajdujacej si¢ kilka wersetow wezesniej (1,5: év
¢ Topdavn).

c. W Kodeksie Bezy Cantabrigiensis (D) medialno-pasywny imiestow
AroLypévoug harmonizuje z typowymi zwrotami wystepujacymi w biblijnych opi-
sach wizji (Ez 1,1: kel frotyBnoar ot odpavol; Mt 3,13: kal 8oL fArewydnowy
a0TQ ol ovpavol; Lk 3,21: arewydfival tov odpavov; Ap 19,1: €ldov tov obpavov
Areypévor). Pojawia sig on zamiast potwierdzonego przez wszystkie pozostate re-
kopisy oxLlopévoug . Harmonizacja ta znajduje sie takze w niektorych przektadach
tacinskich (vidit caelos apertos), syryjskich, koptyjskich i gruzinskich?'. Ttuma-
czenie to przewaza we wspolczesnych przektadach, ktore uwazaja za synonimiczne
obydwa czasowniki. Niektore przektady nie rozrdzniaja miedzy przymiotnikowym,
statycznym wyrazeniem ,,otwarte / rozwarte [niebo]” a odczasownikowym, dyna-
micznym zwrotem ,,rozdzierane / rozdzierajace si¢ [niebo]” .

d. W przektadach tacinskich obok spiritum pojawia si¢ uzupehienie sanctum
(Z = Harleianus), ktore zapewne powstato pod wplywem wczesdniejszej wzmianki
Ducha Swietego (1,8: é&v mvebuatt dyiw) lub paralelnego opisu Lukasza (3,22).
Nie potwierdzaja go jednak zadne greckie manuskrypty.

2 Podobnie opuszcza spojniki w 3,35; 9,24; 12,32; 9,24; 12,32; 13,6; 14,19. Por. J. W. Voelz, The
Greek of Codex Vaticanus in the Second Gospel and Markan Text, NovT 47 (2005) s. 218, 244.

30 Taka sama zmiana w Septuagincie, ktora przelozyta oniw nyp-b na & dvolng tov obpavéy
(Iz 63,13).
31 Por. F. M. Uricchio, G. M. Stano, Vangelo secondo San Marco, Torino 1966, s. 174.

32 King James Version [1988—1997] — cyt. za Bible Works for Windows 7.0: ,,he saw the heavens
opened”’; Pismo Swigte Nowego Testamentu i Psalmy, Czgstochowa 2005: ,,ujrzal niebo otwarte”.
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e. Inne rozszerzenie, ktore moze by¢ harmonizacja z paralelnym opisem zsta-
pienia Ducha w czwartej Ewangelii (J 1,32-33), potwierdzaja nieliczne rekopisy
greckie (x W 33): katefeivor kol pévov (w Wulgacie et manentem).

f. Kodeksy z tym rozszerzeniem oraz inne bardzo liczne (At KLUA 6 M
IT P 228 157 565 579 700 1071 1421 f*) zamieniaja wyrazenie z przyimkiem €i¢
a0tov na én’adtév. Wariant ten moze by¢ rezultatem harmonizacji z paralelnym wy-
razeniem w trzech innych Ewangeliach (Mt 3,16; £k 3,22; J 1,32.33), ktére mogto
powsta¢ pod wplywem proroctwa o Studze Panskim: ,,Dalem Ducha mojego na
Niego” (Iz 42,1: €dwka t0 mvedua pov €ém adtov). Obraz wnikniecia Ducha (jako
gotebicy) mogt wprawia¢ w zaklopotanie starozytnych kopistow, ale i wspolczes-
nym komentatorom sprawia trudno$ci .

g. Swiadectwa o lekcji kal ¢pwif) éyéveto ék TGV odpavdy mozna znalezé
w wielu dobrych manuskryptach greckich, przektadach i cytatach?®*. Natomiast
w Kodeksie Synajskim (x*) wystepuje wariant kel pwrn ék TV 0bpav®, ktory za-
warty jest w Kodeksie Bezy Cantabrigiensis (D) oraz w niektorych rekopisach sta-
rofacinskich przektadoéw (ff't). Od tej lekcji pochodzi wariant pwvn) €k TV 00pav®d
AKovoBn wystepujacy w paru manuskryptach (@ 28 565)%. Zgodny przekaz lekcji
dwvn Bodvtog év th épiuw (1,3), w ktdrej tez nie ma orzeczenia, sugeruje, ze
kopisci raczej nie odczuwali potrzeby uzupetniania rzekomo pierwotnej lekcji kel
dwrn €k TOV olpavdV o orzeczenie éyéveto. Mozna przypuszczaé raczej odwrot-
na zmiang, ktora polegata na opuszczeniu orzeczenia i harmonizacji paralelnych
wzmianek glosu. Poréwnanie z lekcja przekazana w Ewangelii Lukasza (Lk 3,22:
kol pwvny €€ obpavod yevéabul) sugeruje, ze ta forma byla obecna w oryginalnym
tekécie Marka*, a mniej prawdopodobne jest upodobnienie lekcji Markowej do
paraleli Lukasza?®’. Obecno$¢ orzeczenia éyéveto odpowiada najblizszemu kon-
tekstowi oraz stylowi Marka .

33 Niektorzy kategorycznie (i bez dyskusji) wykluczaja taka interpretacjg — por. S. Légasse, Marco,
Roma 2000, s. 75: ,,Giustamente, infatti, in Marco, non puo trattarsi di una penetrazione di Gesu da
parte dello Spirito Santo (e della colomba)”. Jako przyktad jeszcze dalej idacej interpretacji komenta-
tor przywotuje zwrot z Ewangelii Ebionitow, ktora — jak podaje Epifaniusz (Panarion, XXX, 13,7-8)
— przedstawiala gotebice, ,.ktora zstapila i weszta” (kateABolong kel eloerBolong) do Jezusa.

3% Greckie: x> ABLW A f17333 157 180 205 579 700 892 1006 1010 1071 1241 1243 1292
[1342] 1424 1505 2427 M i wiele innych, wigkszo§¢ manuskryptow Vetus Latina, rekopisy Wulgaty,
Peszitty, Harclensis, koptyjskie, etiopskie, starostowianskie, Diatessaron, Hieronim.

35 Por. C. H. Turner, Notes and Studies. A Textual Commentary on Mark 1, JThS 28 (1926-1927)
s. 151, 152; V. Taylor, The Gospel According to St. Mark, London 21966, s. 161.

3¢ Por. H. Greeven, E. Giiting, Textkritik des Markusevangeliums, Miinster 2005, s. 62, 63.
37 Pace V. Taylor, The Gospel According to St. Mark...,s. 161.

38 Por. A. M. Buscemi, Critica textus di Mc 1, [w:] Entrarono a Cafarnao: Lettura interdisciplinare
di Mc 1, ed. M. Adinolfi, P. Kaswalder, Jerusalem 1997, s. 75, 76.
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2.3. PRZEKLAD I UWAGI FILOLOGICZNE

Zaproponowany przektad opiera si¢ na kryteriach przyjetych przy ttumaczeniu
paralelnej perykopy w Ewangelii Mateusza. Uwagi filologiczne odnosza si¢ wy-
lacznie do zagadnien, ktore charakteryzuja opowiadanie Marka.

9 I stalo sig¢ w tamtych dniach, [Ze] przyszedt Jezus z Nazaretu [w] Galilei
1 zostat ochrzczony w Jordanie przez Jana.
10 I natychmiast, wychodzac z wody,
ujrzat rozdzierane niebiosa oraz Ducha jak golebice zstepujacego do Niego.
11 I glos stal sig z niebios:
11 Ty jeste$ Synem moim, umitowanym, w Tobie upodobatem [sobie].

— Pierwsze zdanie charakteryzuja dwa semityzmy: ,,I stato si¢ [...] przyszedt”
(kal &yéveto [...] AABev)*® oraz ,,w tamtych dniach” (év ékelvaig talg Muépetg) .
Znaczenie drugiego wyrazenia jest bardzo bliskie przystowkowi ,,wowczas” (tote
w paralelnym Mt 3,13), ale ma bardziej uroczyste zabarwienie*. Gdy odnosi
si¢ do przeszloSci, wowczas wyrazenie stanowi przejscie do nowej narracji, bez
koniecznosci podawania doktadnych wspotrzednych chronologicznych (Mt 3,1;
24.38; Mk 8,1; Lk 2,1)*. Jesli natomiast sytuuje pojedyncze zdanie w wigkszej
calosci, to ma znaczenie zdeterminowane przez jej ramy chronologiczne (Lk 4,2;
9,36). W kontekscie Marka oznacza, ze migdzy chrztem udzielanym przez Jana
a chrztem przyjetym przez Jezusa nie ma zadnej przerwy .

39 Ta sama skladnia: zwrot kel &yéveto + oznaczenie chronologiczne + bez spéjnika tryb oznajmu-
jacy aorystu pojawia si¢ jeszcze w kal éyéveto év tQ) omelpewv 0 pev émecev (Mk 4,4). Ta konstrukcja
nie pojawia si¢ w pozabiblijnej grece, a brak spojnika wskazuje na zalezno$¢ od aramejskiego I wieku
lub wzorowania si¢ na stylu LXX. Por. E. C. Maloney, Semitic Interference in Marcan Syntax, Michigan
1979, s. 85. W tekstach narracyjnych Nowego Testamentu, najczesciej w Ewangelii Lukasza i w Dzie-
jach Apostolskich, wystepuje zwrot kol €yéveto lub éyéveto Se (w Mk 2,23: kel €yéveto adtov év toig
oappaoLy mapamopeteadul; Lk 6,1: &yéveto ¢ év ooPPdty Siamopedeabul abtov; Dz 9,37: éyéveto 8¢
& Talc Muépalg ékelvalg doBevmonoay adthy amobevelv; odpowiada tym przypadkom Mk 2,15: kal
yivetal katakelobul adtév).

40 W Biblii hebrajskiej odpowiada mu konstrukcja wyrazowa: ,,onm o2 ™, ,rzeczownik+
i m”, etc., po ktorej nastgpuje forma czasownikowa wajjigtol. Najblizsze tej frazie jest zdanie:
e S o awa v (W) 2,11; por. Rdz 4,3; Sdz 19,1; 1 Sm 28,1).

41 Por. E. Manicardi, Il cammino di Gesu nel Vangelo di Marco. Schema narrativo e tema cristo-
logico, Roma 1981, s. 52, przyp. 7; E. Trocmé, L ’Evangile selon saint Marc, Genéve 2000, s. 35.

42 Podobna funkcje ma z zaimkiem tattaig: £k 1,39, 6,12 (w D éxetlvaic); Dz 1,15; 6,1 (v.l.
éxelvaig), 11,27 (B abteic); Mt 8,28 — por. BDR § 291.3.

43 Funkcje tego wyrazenia mozna tatwo dostrzec w pordwnaniu synoptycznym. W wersji Lukasza
brak okolicznika odpowiada zamierzonemu przez narratora takiemu odseparowaniu chrztu Jezusa od
dziatalno$ci Jana, Ze nie tylko pomija si¢ obecno$¢ Jana, ale wyraznie wzmiankuje si¢ jego wczesniej-
sze uwigzienie (Lk 3,20.21).
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— Imig ,,Jezus” bez rodzajnika pojawia si¢ po raz drugi w Ewangelii: w ogole
pierwszy raz w tytule — Mk 1,1, a tutaj po raz pierwszy w narracji. Brak rodzajnika
moze wynika¢ z tego, ze protagonista wystepuje jako nieznany ogoétowi wystepuja-
cemu na planie narracji: ,,[pewien] Jezus z Nazaretu”+. Marek jednak wprowadza
w ten sposob takze znang postaé (kal mepédwkar Iidaty w Mk 15,1). W Ewangelii
Marka brak wyraznej reguty uzycia rodzajnikéw z imionami*.

—,,Przyszedt Jezus z Nazaretu [w] Galilei”. Sekwencja ,,orzeczenie + podmiot
+ wyrazenie przyimkowe” zachowuje dwuznacznos$¢ sktadni zdania greckiego.
Jesli wyrazenie przyimkowe jest interpretowane jako dopelnienie orzeczenia, to
pierwsze zdanie perykopy nalezy thumaczyc¢: ,,Jezus przyszedt z Nazaretu w Ga-
lilei”#. Przybycie nad Jordan jest wowczas zakonczeniem podrdzy rozpoczetej
w Nazarecie*’. Wyrazenie przyimkowe moze jednak peti¢ funkcje przydawki,
a wigc specyfikowa¢ podmiot czynnosci: ,,Jezus z Nazaretu w Galilei przyszed!”,
tak jak imi¢ z przydawka przymiotna: ,,Jezus Nazarejczyk™ (Inoodg 0 Naapnrog
w Mk 1,24; 10,47; 14,67; 16,6)*. Przydawka przyimkowa, ktora wskazuje na
nazwe miejscowosci pochodzenia, pojawia si¢ rowniez w konstrukeji ,,J6zef z Ary-
matei” (Mk 15,43: Twond [0] &m0 ‘Apiuaboiac)®. Przydawka dopetniaczowa
W] Galilei” (tfic ['eAtreloc) moze spetniaé rézne funkcje: moze doktadniej sytu-
owac nieznana ogdtowi miejscowos¢ pochodzenia Jezusa *, ktdra nie jest wzmian-
kowana w Starym Testamencie ani w pismach Jozefa Flawiusza, ani w innych
tekstach judaizmu, albo moze spetnia¢ funkcj¢ narracyjna w kontekscie perykopy:
,»(alilea” jako nazwa regionu razem z nazwa miejscowosci to paralelne okreslenie
do podwojnej specyfikacji adresatow chrztu Jana: ,kraina judzka” i ,,mieszkancy
Jerozolimy” (Mk 1,5); wzmianka Galilei antycypuje poczatek publicznej dziatalno-
$ci Jezusa w tym regionie (Mk 1,14), a w dalszej perspektywie bgdzie przywolana
przez spotkanie ze Zmartwychwstaltym (14,28; 16,7)°'.

4 Por. J. Mateos, F. Camacho, Il Vangelo di Marco, 1: Analisi linguistica e commento esegetico,
Assisi 1997, s. 86.

4 Por. S. Légasse, Marco..., s. 73, przyp. 5.

46 W ten sposob: R. G. Bratcher, E. A. Nida, 4 Translator’s Handbook on the Gospel of Mark,
Leiden 1961, s. 26; C. R. Kazmierski, Jesus, the Son of God. A Study of the Markan Tradition and
its Redaction by the Evangelist, Wiirzburg 1979, s. 34; J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, 1...,
s. 49,50; E. Trocmé, L ’Evangile selon saint Marc..., s. 35.

47 W ten sposob przedstawia S. Légasse, Marco..., s. 72,73.

“8 Por. E. Lohmeyer, Das Evangelium des Markus, Gottingen '°1963, s. 19.

4 Por. E. Manicardi, I/ cammino di Gesu..., s. 52, przyp. 7.

50 Tak sadzi H. B. Swete, The Gospel According to St. Mark...,s. 7.

5! Por. M. Sabbe, Le baptéme de Jésus, [w:] De Jésus aux Evangiles. Tradition et Rédaction dans

les Evangiles synoptiques, ed. 1. de 1a Potterie, Gembloux 1967, s. 191, 192; S. Légasse, Marco..., s. 73;
E. Trocmé, L’Evangile selon saint Marc..., s. 35.
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—,.] zostat ochrzczony”. Z wystepowania BamtiCery w Ewangelii Marka wyni-
ka, ze czasownik ten moze mie¢ wgzsze znaczenie: ,,zostal zanurzony” (1,5) lub
szersze: ,,zostal obmyty” (7,3) W tych znaczeniach czasownik pantielr wystepuje
w LXX?*2, Obmywanie osoby lub przedmiotu moze polega¢ na ich zanurzeniu
w wodzie lub na wylaniu na nich wody. Zestawienie przez Jana dwoch dziatalnosci
(1,8) — jego wiasnej, ktora specyfikuje jako ,,woda” (U6atL), oraz Tego, ktory idzie
po nim, jako ,,w Duchu Swietym” (év mvelpott dylw) — pozwala na rozumienie
czasownika niekoniecznie jako zanurzenie, ale najogdlniej jako obmycie, ktore
moze tez polegaé na polaniu z gory osoby stojacej w lub przy wodzie. Ku takiemu
rozumieniu czasownika sktania skojarzenie tej czynnosci nie tylko z Duchem,
ale takze 1 z ogniem (w paralelach synoptycznych Mt 3,13; £k 3,11)%. Formg
pasywna czasownika nalezy interpretowac jako oznaczajaca czynno$¢ przyjmo-
wang od innej osoby: ,,by¢ ochrzczonym” 4. Wyrazenie przyimkowe ,,przez Jana”
wskazuje na podmiot rzeczywisty chrzczenia, a nie tylko na osobg pelniaca funkcje
swiadka>.

— ,,W Jordanie”. Ttumaczenia nie oddaja zmiany w okoliczniku miejsca, kto-
ra zachodzi w krotkim odstgpie narracji, migdzy opisem chrztu mieszkancow
Judei i Jerozolimy (1,5) a relacja o chrzcie Jezusa (1,9). W pierwszym zdaniu
pojawia si¢ przyimek, zazwyczaj wskazujacy na miejsce czynnosci: ,,w” (év), za$
w drugim wystepuje przyimek, ktéry implikuje pewna idee ruchu: ,,do” (eig)*.

52 Czasownik wystepuje trzy razy w stronie medialno-pasywnej, oznaczajac czynno$é wykony-
wana przez podmiot na samym sobie (2 Krl 5,14; Jdt 2,17; Syr 34,25), i raz w stronie czynnej (Iz 21,4
w LXX).

53 W zydowskiej literaturze okresu Drugiej Swiatyni tego rodzaju uzycie jest szeroko po$wiad-
czone, kiedy z jednej strony podmiotem lub okolicznikiem sposobu tej czynnosci jest strumien ognia,
a z drugiej strony teksty méwiace o wylaniu Bozego Ducha przedstawiaja Go jako toczaca si¢ z gory
plynna materi¢. W najwcze$niejszej praktyce chrztu nie ograniczano si¢ tylko do formy zanurzenia, ale
w razie koniecznosci akceptowano takze forme polania. W Didache 7,3 czytamy: &w &€ dudbrepo. un
émg &yeov eig v kepadry. Odkrycia archeologiczne pokazaty, ze w niektorych baptysteriach chrzest
nie mogt by¢ udzielany przez zanurzenie, ale wylacznie przez polanie tych, ktérzy obok nich stawali
lub do nich zstgpowali. Por. [I.] H. Marshall, The Meaning of the Verb ‘Baptize’, [w:] Dimensions of
Baptism. Biblical and Theological Studies, ed. S. E. Porter, A. R. Cross, Sheffield 2002, s. 18.

34 Por. S. Grasso, Vangelo di Marco. Nuova versione, introduzione e commento, Milano 2003, s. 47:
L1l rito ¢ indicato soltanto con un verbo al passivo [...] per dire che non si tratta di un autobattesimo”.

35 Pace J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie. Erster Teil: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh
1971, s. 58. Greckiemu Bontioffiver odpowiada w jezyku aramejskim forma aktywna Qal czasownika
5av, ktora ma znaczenie nieprzechodnie ,,wzia¢ kapiel”, ,,zanurzy¢ si¢”, a nie ,,by¢ ochrzczonym”. Nie
mozna mowic o blednym rozumieniu formy czasownika, jesli Ewangelia Marka nie jest thumaczeniem
z jezyka aramejskiego. Chrzest Janowy nie powinien by¢ redukowany do innych obmy¢ i kapieli
w judaizmie, a tytuty Jana — Bantiotic i eti{wyr wskazuja na to, ze Jan byt rzeczywistym podmiotem
chrztu w Jordanie, a nie tylko jego $wiadkiem czy asystujacym przy zanurzeniu.

% Tdea ruchu w zwrocie: ,,zanurza¢ w misie” (Mk 14,20: §uantdntewv elg o tpiBALov). Przyimek
ten nie zalezy od czasownika ruchu fA8ev, lecz od éBamtiodn, ktory go bezposrednio poprzedza — por.
F. M. Uricchio, G. M. Stano, Vangelo secondo San Marco..., s. 173. Podobnie w zdaniu ,,Idz, obmyj si¢
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Chociaz wskazuje si¢ na synonimiczno$¢ tych dwoch przyimkéw w okresie hel-
lenistycznym ¥, to jednak jest watpliwe, czy nie ma zadnego znaczenia zmiana
w okoliczniku przy tym samym czasowniku i przed nazwa tego samego miejsca.
Dzigki uzyciu przyimka z akuzatywem miejsca chrzest Jezusa jest przedstawiony
W Zywszy sposob niz chrzest innych mieszkancow Judei i Jerozolimy *. Ten dy-
namizm calej narracji wyrazony jest przez pig¢ czasownikéw w trybie oznajmuja-
cym aorystu, ktore wystepuja we wzglednie krotkim opowiadaniu (¢yéveto, HA6ev,
éBatiodn, eldev, éyéveto). Uzycie tego wyrazenia przyimkowego nie zalezy od
formut chrzcielnych *.

— Przystowek ,,natychmiast” wystepuje czgsto w Ewangelii Marka (41 razy),
funkcjonujac czasem jako spdjnik wynikowy miedzy dwoma orzeczeniami .
Zachowujac adwerbialne znaczenie®', odnosi si¢ do czynnosci wyrazonej przez
czasownik gtowny ,,ujrzal” (e16ev), ktoremu jest podporzadkowany imiestow czasu
terazniejszego ,,wstepujac” (avefaivwr)?. Widzenie Jezusa zatem mialo miejsce
zaraz po przyjeciu chrztu od Jana, a doktadnie, w chwili gdy wychodzit On z wody;

do sadzawki Siloam” (J 9,7: Umaye vigor ei¢ thy koAuufnpar tod Zidwau) Sytuacja jest inna w relacji
niewidomego, w ktorej przyimek zalezy od czasownika ruchu: ,,IdZz do sadzawki Siloam i obmyj sig”
(J9,11: Vmerye elg Tov Tihwog kol viver) — por. A. Oepke, elc, [w:] TDNT 11, s. 433; BDR § 205.

57 Na dowdd tego przytacza sie liczne miejsca, gdzie mozna byloby oczekiwaé przyimka év:
Mt 2,23; 4,13; Mk 1,39; 10,10; 13,9.16; 14,9; £k 4,23; 11,7, J 1,18, Dz 7,12; 8,40; 19,22; 20,14; 21,13;
23,11; 25,4; Hbr 11,9. Por. H. B. Swete, The Gospel According to St. Mark..., s. 8; M.-J. Lagrange,
Evangile selon Saint Marc, Paris #1929, s. 9; J. H. Moulton, 4 Grammar of New Testament Greek, vol.
1: Prolegomena, Edinburgh *1988, s. 62, 63; R. G. Bratcher, E. A. Nida, 4 Translator s Handbook on
the Gospel of Mark..., s. 26; V. Taylor, The Gospel According to St. Mark..., s. 159; F. M. Uricchio,
G. M. Stano, Vangelo secondo San Marco..., s. 173; S. E. Porter, “In the Vicinity of Jericho”: Luke
18:35 in the Light of Its Synoptic Parallels, [w:] Studies in the Greek New Testament. Theory and
Practice, ed. S. E. Porter, New York 1996, s. 136; J. Mateos, F. Camacho /I Vangelo di Marco, 1..., s. 85.

58 Por. H. B. Swete, The Gospel According to St. Mark..., s. 8.

5% Konstrukcja przyimka z akuzatywem, zdaniem niektérych komentatoréw, odpowiada okre-
Sleniom obrzgdu chrztu. Por. H. B. Swete, The Gospel According to St. Mark..., s. 8; F. M. Uricchio,
G. M. Stano, Vangelo secondo San Marco..., s. 173. W naszym przypadku chodzi jednak o miejsce,
a nie, tak jak we wszystkich innych przypadkach Nowego Testamentu, o osobg, do ktorej odnosi si¢
chrzest (Mt 28,19; Dz 8,16; 19,5; Rz 6,3; 1 Kor 1,13.15; 10,2; Ga 3,27).

8 O znaczeniu sp6jnika wynikowego (w Mk 1,21.23.29.30, etc.) zob. J. H. Moulton, W. F. Howard,
A Grammar of New Testament Greek, vol. 11: Accidence and Word-formation with an Appendix on
Semitism in the New Testament, Edinburgh 1990, s. 446. Na temat jego uzycia w Ewangelii Marka zob.
J. H. Moulton, N. Turner, A Grammar of New Testament Greek, vol. I11: Syntax, Edinburgh 1993, s. 229;
S. Légasse, Marco, Roma 2000, s. 74, przyp. 6; V. Taylor, The Gospel According to St. Mark..., s. 160.

6 Pace J. A. Brooks, Mark, Nashville 1991, s. 42: ,The NIV does not translate the word meaning
immediately at the beginning of v. 10. Mark used this characteristic term forty-two times to heighten
dramatic tension. Its omission in the NIV exemplifies a problem with «dynamic equivalence» transla-
tions where producing good English style is more important than word-for-word reproduction of the
original”.

62 Por. R. G. Bratcher, E. A. Nida, 4 Translator s Handbook on the Gospel of Mark..., s. 27.
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rownoczes$nie dokonywaly si¢ dwie czynnos$ci: podporzadkowana i gtéwna®.
Podobna konstrukcja z przystéwkiem i imiestowem czasu terazniejszego wystepuje
jeszcze dwa razy w Ewangelii Marka (11,2: ,,Zaraz, wchodzac do niej, znajdziecie
osle [...]7; 14,43: ,,Zaraz, gdy On jeszcze mowit [...], zjawit si¢ Judasz”). W tych
trzech przypadkach wydarzenie, ktore jest wyrazone przez czasownik gtéwny, na-
stepuje zaraz po akcji wzmiankowanej w zdaniu wezesniejszym, ale w tym samym
czasie, co czynno$¢ podporzadkowana .

—,,Wstepujac z wody”. Czasownik dvefeivelv pojawia si¢ 9 razy w Ewangelii
Marka. We wszystkich przypadkach jego uzycia wyraza ideg ruchu w goére. Moze
oznacza¢ wzrost roslinnosci (4,7.8.32). Moze wskazywac na wstepowanie do wyzej
potozonych lub wazniejszych miejsc i 0sob (gora w 3,13; t6dz w 6,51; Jerozolima
10,32.33; miejsce sadu przed Pitatem w 15,8). W zadnym z tych przypadkow nie
jest wskazany punkt, od ktorego rozpoczyna sig ten ruch w gore, chociaz w czterech
wzmiankach jest wyraznie zaznaczony cel tego ruchu (goéra, 16dz, Jerozolima).
W naszym przypadku pojawia si¢ tylko oznaczenie poczatkowego miejsca ruchu
wstepowania: ék tod Ubatog. Podobna kombinacja tego czasownika wystepuje jesz-
cze w Mateuszowej perykopie paralelnej (€060¢ avépn ano tod Udatog w Mt 3,16)
oraz w zakonczeniu relacji o spotkaniu Filipa z Etiopem, przedstawionej w Dzie-
jach Apostolskich (6te 8¢ avépnoar ék tod Vdatog w Dz 8,39). Znaczenie drugiej
konstrukcji w kontekscie poprzedzajacym pomaga wyjasni¢ sens tego zwrotu
w paralelach synoptycznych. Wczesniej bowiem znajduje si¢ informacja o wspol-
nym zejsciu do wody i o ochrzczeniu funkcjonariusza etiopskiego przez Filipa:
KaTépnoar audotepol €ig t0 Vdwp, 6 Te dLALTTOC Kol O edrodyog, kol ERdmTioey
abtov (Dz 8,38). Zstepowanie w dot jest wyraznie oddzielone od samej czynnosci
chrztu, ktéra mogta polega¢ na zanurzeniu w wodzie, a nastgpne zdanie z czasow-
nikiem ruchu, wystepujacym rowniez w liczbie mnogiej — avépnoar €k tod Udatog
— nie moze oznacza¢ ich wspolnego wynurzania si¢ z wody, poniewaz tylko Etiop
mogl by¢ zanurzony, a Filip udzielal mu chrztu%. Wyjscie Jezusa z wody nie musi
wigc oznacza¢ wczesniejszego catkowitego zanurzenia.

6 Z tego powodu nie trzeba przypisywaé przystéwka tylko do czasownika gléwnego, negujac
jego zwiazek z imiestowem, jak to przedstawiaja: M.-J. Lagrange, Evangile selon Saint Marc..., s. 9;
F. M. Uricchio, G. M. Stano, Vangelo secondo San Marco..., s. 174.

% Mozna odda¢ ten zwiazek przez thumaczenie: ,,Zaraz po tym, kiedy wychodzit z wody, ujrzat
[...]” (Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Przeklad ekumeniczny z jezykéw oryginalnych,
Warszawa 2001). Od niego rozni si¢ nieznacznie przektad Biblii Tysiaclecia (Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, Poznan 32000): ,,W chwili gdy wychodzit
z wody, ujrzat [...]”. Pomijajac przystowek, przeklad ten nie oddaje bezposredniego nastgpowania
chrztu i wizji.

% Por. J. D. G. Dunn, Baptism in the Holy Spirit. A Re-examination of the New Testament Teaching
on the Gift of the Spirit in Relation to Pentecontalism Today, London 1970, s. 34; J. Palachuvattil, «He
sawy. The significance of Jesus’Seeing Denoted by the Verb €1dev in the Gospel of Mark, Roma 2002,
s. 53.
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— Podmiotem czasownika ,,ujrzal” jest Jezus. W paralelnej relacji czwarte;j
Ewangelii Jan otrzymuje widzenie Ducha zst¢pujacego i pozostajacego na Jezusie
(J 1,32-33). Proba harmonizacji migdzy tymi relacjami mozna ttumaczy¢ opinig, ze
imiestow ,,wstepujac” to casus pendens, a podmiotem gramatycznym zdania, a tym
samym podmiotem widzenia jest Jan Chrzciciel . Dwuznaczno$¢ wynika z tego,
ze czasownik wystepuje w trzeciej osobie liczby pojedynczej, a ostatnia osoba
wzmiankowana w poprzednim zdaniu jest Jan. Przeciwko identyfikacji podmiotu
widzenia z Janem przemawiajq nast¢pujace argumenty: w centrum sceny przedsta-
wionej poprzednio znajduje si¢ Jezus — ta pozycja wyraza si¢ w funkcji podmiotu
gramatycznego obydwu gtéwnych czasownikéw w tym zdaniu (W\A6ev, éBamtiodn),
za$ Jan jest wzmiankowany tylko jako czynny podmiot chrztu przyjetego przez
Jezusa; ze zwigzku z pierwszym wersetem Ewangelii, w ktorym Jezus jest okre-
slony jako Syn Boga, wynika, Ze adresatem slow glosu z niebios moze by¢ tylko
Jezus — w tym kontek$cie nie ma zadnego uzasadnienia dla przyjecia obecno$ci
dwoch roznych adresatow: jednego dla wizji (Jana), a drugiego dla glosu (Jezusa);
nigdzie w Nowym Testamencie Jan nie jest podmiotem formy czasownikowe;j el6ev
— chociaz Jan jest kilkakrotnie wzmiankowany jako podmiot postrzegania zmystem
wzroku w paraleli czwartej Ewangelii (J 1,29: pAémer; 1,32: teBéopar; 1,33: Tong;
1,34: €xpaka), to jednak ani razu nie pojawia si¢ tryb oznajmujacy aorystu rzeczo-
nego czasownika; w Ewangelii Marka we wszystkich pozostatych przypadkach
Jezus jest podmiotem tej formy*’.

— W Ewangelii Marka pierwszy przedmiot widzenia jest specyfikowany przez
czasownik (oytewv), ktory moze oznaczaé podzial na dwie lub wigcej czesci.
Stosowany jest w odniesieniu do przedmiotow nietrwatych, w dostownym zna-
czeniu ,,rozdziera¢”: ubrania (Iz 36,22; 37,1; Lk 5,36; J 19,24), zastong (Mt 27,51;
Mk 15,38; Lk 23,45), sieci (J 21,11), lub w bardziej metaforycznym sensie: ,,roz-
dziela¢” wody (Wj 14,21), ,,rozcina¢” skrzydtami powietrze (Mdr 5,11). Ponadto
odnosi si¢ do rzeczy, ktore nie ulegaja tatwemu podziatowi, a wigc oznacza dos¢
gwaltowne dziatanie: ,,porabac¢” drewno (Rdz 22,3; 1 Sm 6,14; Koh 10,9), ,,rozdzie-
li¢” gory (Za 14,4;), ,,rozbi¢” skaty (1z 48,21; Mt 27,51). Wystepuje takze w sensie
przeno$nym: ,,rozdziela¢ si¢” o zotnierzach w bitwie (1 Mch 6,45), ,,dzieli¢ si¢”
W znaczeniu ,,porozni¢ si¢” (Dz 14,4; 23,7). Mozna przyja¢ sens dostowny w re-
lacji o rozdartej zastonie przybytku (Mk 15,38), natomiast tutaj raczej nie mozna
przypisywac dostownego znaczenia rownoczesnie imiestowowi i okreslanemu wy-

6 Por. H. B. Swete, The Gospel According to St. Mark..., s. 8.

67 Por. M. Goguel, Au seuil de I‘Evangile Jean-Baptiste. La tradition sur Jean-Baptiste. Le baptéme
de Jeésus. Jésus et Jean-Baptiste. Histoire de Jean-Baptiste, Paris 1928, s. 144, 145; J. Palachuvattil,
«He sawy..., s. 55, 56, przyp. 29.
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razowi. Imiestow czynny czasu terazniejszego oznacza, ze Jezus zobaczyl zdarzenie
rozwijajace si¢ podczas wychodzenia z wody, a nie jego rezultat s,

— Chociaz w Biblii ,,niebo” (00pavdc) to termin wieloznaczny, to jednak
w Ewangelii Marka podstawowe roznice znaczen sa $cisle powiazane z formami
gramatycznymi tego rzeczownika®. Z siedemnastu wzmianek pojawia si¢ on pig¢
razy w liczbie pojedynczej i bez rodzajnika, siedem razy w liczbie pojedynczej
i z rodzajnikiem, w pigciu pozostatych przypadkach wystepuje w liczbie mnogiej
i zawsze z rodzajnikiem. W pierwszej grupie rzeczownik ten okresla ponadziemska
rzeczywisto$¢, ktora we wszystkich siedmiu przypadkach jest poréwnana z tym,
co ludzkie i doczesne: ,,skarb w niebie” przeciwstawiony dobrom materialnym
(10,21), pochodzenie chrztu Jana ,,z nieba” wyklucza jego pochodzenie ,,0d ludzi”
(11,30.31), ,,szczyt ziemi” i ,,szczyt nieba” to granice, skad pochodza wybrani
(13,27), wykluczenie wiedzy ,,aniotow w niebie” o czasie ostatecznym stanowi
wyzszy stopien wobec niewiedzy ,,nikogo [na ziemi]” (13,32). W drugiej grupie
termin ten oznacza sklepienie nad ziemia, przestrzen materialng odrézniong od
powierzchni zamieszkalej przez ludzi: ptaki [z] nieba (4,32), kierunek spojrzenia
Jezusa (6,41; 7,34), kierunek pochodzenia widzialnego znaku (8,11), miejsce
gwiazd (13,25), cze$¢ stworzenia, ktora przeminie razem z ziemia (13,31), obtoki
[z] nieba (14,62). W trzeciej grupie ma znaczenie metaforyczne w sensie abso-
lutnym, oznacza bowiem to, co jest nadprzyrodzone, mieszkanie Boga (1,10.11;
11,25;12,25; 13,25)™.

— Przedmiotem wizji nie jest rozdarcie sklepienia niebieskiego, firmamentu
widocznego nad ziemia, ale dzialanie wyrazone przez czasownik oyiCelv, ktore
moze by¢ rozumiane dostownie lub metaforycznie. Na to drugie znaczenie, czyli

%8 W ten sposob E. P. Gould, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to
St. Mark, Edinburgh 1896, s. 11: ,,The pres. part. denotes action in its progress, not completed action”.
Na ten pomijany aspekt czynno$ci zwracaja uwagg rowniez: R. G. Bratcher, E. A. Nida, 4 Translator s
Handbook on the Gospel of Mark..., s. 27; V. Taylor, The Gospel According to St. Mark..., s. 160.

 Pace S. Légasse, Marco..., s. 74, przyp. 10: ,,Marco usa ouranos talvolta al singolare [...], talvolta
al plurale semitizzante [...] indiferrentemente per designare o la dimora divina o il cielo cosmogonico”.
Komentator powoluje sig tutaj na: BDR § 141 s. 116, 117; J. H. Moulton, N. Turner, 4 Grammar of
New Testament Greek, vol. 111..., s. 25.

70 W ostatnim przytoczonym miejscu z Marka rzeczownik wystepuje dwukrotnie i ma dwa rozne
znaczenia: najpierw oznacza widoczne z powierzchni ziemi sklepienie niebieskie, a potem odnosi sig¢
metaforycznie do niewidzialnego $wiata: ol &otépeg €oovtar ék 0D olbpavod mintovteg Kol ol duvduelg
al & tolg obpavolc oadevbrioovtal (13,25). Wyrazeniu el duvdpelc al év toic obpavoic odpowiada
w Biblii hebrajskiej konstrukcja omein 823, ktéra oznacza bostwa lub aniotéw, konkurencyjnych wobec
Boga Izraela lub Mu podporzadkowanych (2 Krl 17,16; 23,4; 1z 34,4; Jr 8,2; Dn 8,10, etc.). W Nowym
Testamencie pojawia si¢ takze poza paralelami synoptycznymi (Mt 24,29-30; L.k 21,26) i oznacza byty
w hierarchii niebieskiej, podporzadkowane ostatecznie Bogu (1 Kor 15,24; 1 P 3,22). Por. J. Mateos,
F. Camacho 1/ Vangelo di Marco, 1..., s. 86.

71 Rozdarcie przedstawione jest jako rzeczywiste i prawdziwe, natomiast to jego przedmiot nie jest
materialny i widziany przez wszystkich. Por. V. Taylor, The Gospel According to St. Mark..., s. 160:



162 CHRZEST JEZUSA W EWANGELII MARKA (1,9-11)

niebiosa rozumiane jako mieszkanie Boga, wskazuja dwa kolejne wydarzenia:
widzenie Jezusa — Ducha zstepujacego, ktory jest Duchem [od] Boga (,,Swietym”
wedlug 1,8), oraz pojawienie si¢ glosu, ktdry przez nazwanie Jezusa swoim Synem
identyfikuje si¢ z glosem Boga, a pochodzi z tej samej przestrzeni: ,,z niebios”.

— Na poziomie analizy morfologicznej nie mozna rozstrzygnac, jaki jest stosu-
nek czynnosci rozdzierania do jej rzeczywistego podmiotu. Forma czasownikowa
moze by¢ traktowana jako strona medialna, czyli ,,rozdzierajace si¢ niebiosa”, albo
jako bierna ,,rozdzierane niebiosa”. Aktywno$¢ Bozego podmiotu (Ducha i glosu
z niebios) wskazuje na druga mozliwos¢ 2.

— Na podstawie samej sktadni frazy nie mozna ostatecznie rozstrzygnaé, do
ktérego wyrazu wystepujacego w akuzatywie odnosi sig¢ porownanie ,,jak gotebice”
(¢ TepLotepar). Moze odnosié¢ sie do rzeczownika ,,Ducha” (10 mvedux)” albo
moze by¢ specyfikacja imiestowu: ,,zstepujacego” (katefaivor)’. Nie jest zatem
jasne, czy przedmiot wizji Jezusa, czyli sam Duch, czy to Jego zstgpowanie jest
poréwnane do gotebicy. Egzegeza powinna zajac sig nie tylko badaniem symboliki
golebicy w relacji do Ducha, ale zwiazkiem tej metafory z Jego zstgpowaniem ™.
Ze sktadnia zdania ktoci si¢ pewne przedstawianie znaczenia tego poréwnania z go-
Igbica, i to z dwdch powoddw. Juz w starozytnej ikonografii pojawia sig golgbica,
ktora zstepuje na Jezusa podczas Jego chrztu w Jordanie. Po pierwsze, zstapienie
Ducha ma migjsce po przyjeciu chrztu i podczas Jego wyjscia z wody. Po drugie,
imiestow koatofoivor ma koncowke rodzaju nijakiego i petni funkcje przydawki
przymiotnikowej rzeczownika mvedua, ktdry rowniez jest rodzaju nijakiego, dlate-
go nie specyfikuje rzeczownika rodzaju zenskiego mepLotepa. W relacji Mateusza
i Marka nie ma zadnego przedstawienia gotebicy, ktora zstegpowalaby na Jezusa.

— Imiestowow ,,zstepujacy” (katofeivov), ktory petni funkcje przydawki przy-
miotnej, nie ma okolicznika miejsca, ktory wyraznie wskazywatby na punkt lub

LIt is difficult to decide whether Mark means to describe a vision or objective phenomena. Probably the
latter is meant, but he does not suggest that the rending of the heavens was visible to others”. Nalezy
wlasnie wyjasni¢, w jakim sensie przestrzen identyfikowana z mieszkaniem Boga jest przedmiotem
gwattownego, nicodwracalnego i na pewno rzeczywistego dzialania, jakim jest jej rozdzieranie. Pace:
F. M. Uricchio, G. M. Stano, Vangelo secondo San Marco..., s. 175: ,,Senza pensare a un vero e proprio
squarcio nel cielo, si deve ammettere la realta oggettiva della visione, come richiede la presentazione
evangelica”.

72 Por. R. G. Bratcher, E. A. Nida, 4 Translator s Handbook on the Gospel of Mark..., s. 28.

73 Kolejnoéé to mvedue + o mepLotepdy + katefoivov wskazuje na sens przymiotnikowy zdaniem
F. Lentzen-Deis, Die Taufe Jesu nach den Synoptikern Literarkritische und gattungsgeschichtliche
Untersuchungen, Frankfurt am Main 1970, s. 48, 49.

™ Pomimo sekwencji stéw sens przystéwkowy jest mozliwy stylistycznie i filologicznie, na co
zwraca uwage K. Huber, w¢ mepLatepa. Zu einem Motiv in den Tauferzdihlungen der Evangelien, PzB 4
(1995) s. 89. Za sensem adwerbialnym m.in.: J. Mateos, F. Camacho I Vangelo di Marco, ..., s. 86.

75 Na temat sposobéw zstgpowania Ducha w ST, Qumran i w apokryfach zob. [I.] H. Marshall,
The Meaning of the Verb ‘Baptize’..., s. 14.
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przestrzen, od ktorej rozpoczyna sig zstgpowanie Ducha. Obraz rozdzierajacych sig
niebios oraz inne biblijne wzmianki o Jego pochodzeniu (J 1,32; 1 P 1,12) wywotuja
wrazenie, ze rowniez ten tekst implikuje Jego zstapienie z nieba. We wszystkich
innych wzmiankach w Ewangelii Marka czasownik ten jest specyfikowany przez
okolicznik miejsca (3,22; 9,9; 15,30.32; implikowany w 13,15). Narrator nie podaje
tej informacji w narracji chrztu, poniewaz specyfikacje tego rodzaju rezerwuje dla
protagonistow, ktorzy znajduja si¢ na pierwszym planie opowiadania i sa podmio-
tami gramatycznymi czasownikow glownych: ,,Jezusa z Nazaretu [w] Galilei”
oraz ,,gtosu z niebios”. Natomiast podmioty rzeczywiste, ale nie gramatyczne,
czynno$ci wymienionych w narracji —,,Jan”, ,,niebiosa” i ,,Duch” — identyfikujac
protagonistow znajdujacych si¢ na drugim planie akcji, nie otrzymuja dodatkowych
okreslen ™.

— Wyrazenie przyimkowe ei¢ adtov, wystepujace po imiestowie, determinuje re-
lacje migdzy Duchem zstgpujacym a Jezusem jako kresem tego ruchu”; mozna ja
oddac przez rézne przyimki: nie tylko ,,do”, ,.ku”, ale takze ,,na, ,,w”, etc.”. Trzeba
pamigta¢ o pewnym ograniczeniu: tylko dla obiektow i zjawisk materialnych, ktore
przemieszczaja si¢ w przestrzeni fizycznej, znaczenie tej relacji mozna blizej okres-
li¢ na podstawie rodzaju ruchu, cech jego podmiotu i jego celu™. Dla fizycznych
podmiotow ruchu ma sens odwotywanie si¢ do zamiennego uzycia przyimkow
w grece biblijnej . Tego rodzaju podejscie jest mato uzyteczne przy interpretaciji
widzenia Jezusa, ktorego trescia jest relacja migdzy rzeczywistoscia duchowa, ktora
znajduje si¢ w ruchu, a Nim samym, ktory jest celem ruchu. Dynamika ta ujaw-
nia si¢ w ewangelicznych narracjach o egzorcyzmach (Mk 5,12; 9,25; £k 8,30),
ktére pokazuja, ze w przypadku opisu przemieszczania si¢ tego, co duchowe, nie
stosuje si¢ przyimkow w jednym okre§lonym znaczeniu®'. W kazdym razie uzyty

76 Pace obpavde, [w:] BAGD, ad loc.: ,,The Spirit of God comes ft. (the open) heaven”. Z tego
samego powodu nie ma zadnego okolicznika specyfikujacego rozdzieranie si¢ niebios, podczas gdy
w relacji o rozdarciu zastony przybytku pojawiaja si¢ nawet dwa okreslenia oznaczajace sposob do-
konania si¢ tego wydarzenia: ,,na dwoje, z gory na dot” (15,38: ei¢ 0o & dvwbev €wg katw).

77 Wyrazenie to sprawiato trudno$ci kopistom, ktorzy zastepowali przyimek na éni — zob. powyzej
uwagi dotyczace wariantow tekstowych.

8 Uzycie przyimkéw po czasownikach ruchu zalezy przede wszystkim od wyksztatconych w da-
nym jezyku zwiazkéw wyrazowych. Na przyktad dla czasownika kotofeivery w Rt 3,6 — TH: 113m 77m;
LXX: katéPn elg Tov dAw; Tg. Jon.: a8 nnmn; Wulgata: ,,descenditque in aream”; BT: ,,zeszta wiec
na klepisko”; dla Lk 8,23 — GNT: ketéPn Ao dvéuov eig thv Aluvny; La Bibbia di Gerusalemme,
Bologna #1988: ,,un turbine di vento si abbatté sul lago”; BT: ,,spadt gwattowny wicher na jezioro”.

7 Na przyktad takie samo znaczenie ,,do” posiada przyimek w zwrocie ketofoivelr elg w ik 2,51;
10,30; 18,14;J 2,12; 4,47, etc.

8 Na przykiad w Ewangelii Marka el¢ moze mieé znaczenie éni (3,13; 4,7.8; 11,8; 13,3, etc.)
—por. A. Feuillet, Le baptéme de Jésus d’apres |’évangile selon saint Marc (1,9-11), CBQ 21 (1959)
s. 476.

81 Tlustracja wzglednego znaczenia zréznicowanego uzycia przyimkéw moze by¢ zestawienie
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przyimek nie jest nadzwyczajnym przypadkiem okreslenia przemieszczania (sig)
ducha od Boga®. Ograniczajac si¢ do tego zdania, mozna stwierdzi¢, ze kresem
zstgpowania Ducha jest wylacznie Jezus, na ktorego wskazuje zaimek trzeciej
osoby w liczbie pojedynczej®, a to zstapienie konczy sie¢ wstapieniem do Niego,
wzigciem Go w posiadanie przez Ducha®. Pierwsze zdanie o pobycie Jezusa na
pustyni potwierdza to rozumienie przyimka.

— ,,Upodobalem [sobie]”. Chociaz w Ewangelii Marka czasowniki w trybie
oznajmujacym czasu aorystu w zdecydowanej wigkszo$ci przypadkoéw oznaczaja
wydarzenia w przesztosci®, jego uzycie nie wyklucza mozliwosci trwania okre-
$lonej czynnosci lub stanu w przesztosci, w terazniejszosci i w przysziosci®.
Na akcje rozpoczeta w przesztosci, a kontynuowana w terazniejszosci, wskazuje
forma tego samego trybu i czasu, ktdra pojawia si¢ w wersji Markowej najblizszego
kontekstu perykopy o chrzcie, kiedy Jan Chrzciciel glosi przyjmujacym chrzest
w Jordanie: ,,Ja was chrzcitem” (Mk 1,8: éyo éBantion Upag)®; w paralelach
innych Ewangelii wystgpuje czas terazniejszy: ,,Ja chrzcz¢” (Mt 3,11; Lk 3,16;
J1,26: éyo Bantilw).

przypowiesci o siewcy, ktora przedstawia los siewu (Mk 4,4: €recev maph thy 680v; 4,8: émeoev elg
TV YAV T kedv), z jej objasnieniem o losie stowa (Mk 4,15: tov Adyov tov éomapuévov el abtolg;
4,20: ol &l T YAV Ty KaA omepévTeq).

82 Zob. 1800 &yw &uBaAd elg adtov medua (Iz 37,7); 16ob &yd dbépw elc budg mredue (wic (Ez
37,5); dwow Tvedud pov elg tuag kol (Moeabe (Ez 37,6.14); elofdBer eig alrolg to mvedua (Ez 37,10).
Por. R. G. Bratcher, E. A. Nida, 4 Translator s Handbook on the Gospel of Mark..., s. 28.

8 Pace F. M. Uricchio, G. M. Stano, Vangelo secondo San Marco...,s. 175: ,, Tuttavia questa discesa
dello Spirito non ¢ esclusivamente per il Messia ma anche per il popolo di Dio”.

8 Por. R. G. Bratcher, E. A. Nida, 4 Translator s Handbook on the Gospel of Mark..., s. 29.

85 Doktadnie 88,6% za R. J. Decker, Temporal Deixis of the Greek Verb in the Gospel of Mark with
Reference to Verbal Aspect, New York 2001, s. 95.

8 Ta charakterystyka aorystu dotyczy tej samej formy wystepujacej rdwniez w relacjach o chrzcie
i 0 przemienieniu (Mt 3,17; 17,5; £k 3,22; 2 P 1,17) oraz form czasownikowych: wuoLwdn w znaczeniu
jest podobne” w Mt 13,24; 18,23; 22.2; ddrkoper w sensie ,,odpuszczamy” w Mt 6,12. S. E. Porter,
Verbal Aspect in the Greek of the New Testament, with Reference to Tense and Mood, New York 1989,
s. 128, 129: ,,[...] the statement “this is/you are my beloved son, in whom/you I pleased” appears to be
timeless, i.e. no deictic indicator in the context establishes a referential temporal sphere. This fits the
context, whether the event is the baptism or the transfiguration. In the midst of the narrative a voice
speaks from heaven, pointing out a specific individual, Jesus, as the beloved son, and one in whom the
father takes pleasure”. Por. tamze, s. 130, 234; R. J. Decker, Temporal Deixis of the Greek Verb in the
Gospel of Mark with Reference to Verbal Aspect, New York 2001, s. 98: ,,[...] the Father was, is, and
will be pleased with his Son”.

87 Por. J. H. Moulton, A Grammar of New Testament Greek, vol. L..., s. 134, 135; V. Taylor, The
Gospel According to St. Mark..., s. 162.
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2.4. POROWNANIE SYNOPTYCZNE

Poréwnanie synoptyczne polega na zestawieniu opowiadania o chrzcie Jezusa
wedlug Marka z relacjami zawartymi w pozostatych Ewangeliach. Jego celem jest
wskazanie cech wspdlnych i rézniacych, ktore sa ujmowane z trzech perspektyw:
kontekstu, rozwoju narracji oraz organizacji formalnej i semantycznej.

2.4.1. Porownanie kontekstow

Kontekst perykopy zalezy od planu Ewangelii. Przedstawiajac bardzo zwigzle
wydarzenia poprzedzajace chrzest Jezusa, Marek podkresla $cisty zwiazek dwoch
rodzajow dziatalnosci Jana Chrzciciela: chrztu w Jordanie i zapowiedzi przysztego
chrztu w Duchu Swietym. Charakterystyczne elementy posiada rowniez Markowa
relacja o pobycie Jezusa na pustyni.

Miejsce w planie Ewangelii. Od pozostatych synoptykéw odroznia perykope
Marka jej wysunigta pozycja w strukturze Ewangelii. W Ewangeliach Mateusza
i Lukasza wystapienie Jana Chrzciciela i jego dzialalno$¢ sa poprzedzone przez
obszerne narracje wydarzen zwiazanych z narodzeniem Jezusa i Jego dziecinstwem.
Rozciagajac sig na dwa obszerne rozdziaty, opowiadania te tworza szeroki kontekst
zaréwno dla relacji o dziatalnosci Jana Chrzciciela, jak i dla narracji o chrzcie
Jezusa. Takze dziatalno$¢ Jana Chrzciciela jest przedstawiona w dtuzszym i bar-
dziej szczegolowym opisie, ktory u Mateusza zajmuje dwanascie, a u Lukasza az
dwadziescia wersetow trzeciego rozdziatu. Ich opowiadania o chrzcie Jezusa nie-
watpliwie nawiazuja, przynajmniej posrednio, do tresci zawartych w tych dwoch
rozdziatach i poczatkowych wersetach trzeciego rozdziatu.

Paralelny kontekst Marka zamyka si¢ w narracyjnej przestrzeni ograniczonej do
zaledwie o$miu wersetow. W bardzo zwartym tekscie zdotano zmiesci¢ kilka waz-
nych tekstow: werset wprowadzajacy (w. 1), biblijny cytat o wystaniu zwiastuna
przed Jezusem i jego wotaniu na pustyni (w. 2-3), sumaryczne opisy dziatalnosci
Jana (w. 4), reakcji jej adresatow (w. 5), jego ubierania i Zywienia si¢ (w. 6) oraz
tres¢ jego orgdzia w mowie niezaleznej (w. 8-9). Przed czytelnikiem odslaniaja
si¢ predko kolejne sceny, tempo narracji jest bardzo zywe, opowiadajacy wydaje
si¢ przechodzi¢ szybko od jednego do drugiego tematu®. Moze nawet powstacé
wrazenie, ze brak istotnych zwiazkéw migdzy poszczegolnymi perykopami, ktore
staja si¢ samodzielnymi fragmentami tekstu, wyizolowanymi z wigkszej catosci

8 Tym charakterem narracji Ireneusz z Lyonu uzasadnia przypisanie Ewangelii Marka symbolu
orla, ktory pochodzi z biblijnej wizji czterech istot zywych: ,,Obraz tej Ewangelii jest lotny i uskrzyd-
lony, dlatego tres¢ jest zwarta i $piesznie naprzod biegnaca” (Adversus haereses, 111,11,8 — thum. za
Antologia patrystyczna, red. A. Bober, Krakow 1965, s. 43).
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urywkami®. Na ich jedno$¢ wskazuja wypowiedzi w mowie niezaleznej. Czy-
telnik moze i powinien si¢ identyfikowaé z tymi wypowiedziami, poniewaz po-
chodzg one z wiarygodnych dla niego podmiotow: od narratora (1,1), od Boga za
posrednictwem narratora uzywajacego formuly skrypturystycznej (1,2-3), od Jana
(1,7-8) oraz bezposrednio od Boga (1,11)*. Tworza fundament dla chrystologii
Ewangelii, stanowiacy punkt odniesienia dla innych, bardziej zrelatywizowanych
okreslen tozsamos$ci Jezusa®'.

W poréwnaniu z pozostalymi synoptykami najbardziej zwraca uwagg brak
Ewangelii Dziecinstwa. Pierwsze perykopy Ewangelii Marka upodabniaja si¢
w tym do poczatku Ewangelii Jana.

1. W czwartej Ewangelii znajduje si¢ hymn o Logosie. Prolog ukazuje migdzy
innymi relacj¢ migdzy Bogiem a Stowem oraz funkcjg¢ Jana Chrzciciela w rela-
cji do Stowa. Tym tresciom odpowiadaja poczatkowe zdania Ewangelii Marka:
werset wprowadzajacy (1,1) oraz dwa wersety z cytatem przedstawionym jako
tekst Izajasza (1,2-3). Pierwszy werset dotyczy wprost tozsamosci protagonisty
Ewangelii odniesionej do Boga: ,,Poczatek Ewangelii Jezusa Chrystusa Syna Bo-
zego”. Na kolejne dwa wersety, ktore zawieraja cytat biblijny, po wprowadzajace;j
formule skrypturystycznej — keBwg yéypantal év 1) "Hoaly t@ mpodritn — sktada
si¢ zapowiedz Boga, ktdra zawiera najpierw obietnice wystania zwiastuna przed
Jezusem, a nastgpnie przytacza apel glosu wotajacego. Tozsamo$¢ adresata wypo-
wiedzi wynika ze wskazania w pierwszym wersecie najwazniejszego protagonisty
catej ksiggi. Tozsamos$¢ glosu wotajacego na pustyni odpowiada roli Chrzciciela,
ktoéra przedstawia umieszczony po cytacie opis jego dziatalnosci.

2. W Ewangelii Marka wlasciwa narracja rozpoczyna si¢ od wystapienia Jana,
ktory udziela chrztu na pustyni i glosi chrzest nawrocenia (1,4), natomiast w czwar-
tej Ewangelii — od wyprawienia faryzeuszé6w do Jana z pytaniem o jego tozsamos¢
(J 1,19.24).

% MLin. z tego powodu uwaza si¢ Marka za konserwatywnego redaktora przejetej tradycji, ktory
byt raczej kompilatorem niejednorodnego materiatu niz prawdziwym autorem. Por. R. Pesch, Das
Markusevangelium, 1. Teil: Einleitung und Kommentar zu Kap. 1,1-8,26, Freiburg—Basel-Wien 31989,
s. 22: ,,[...] der Redaktor Markus ist kein Inventor, sondern Bearbeiter von Tradition, er verhélt sich
kaum literarisch produktiv, sondern «unliterarisch» konservativ”. Dalej uzasadnia to zdanie przez
poréwnanie z postgpowaniem innych synoptykéw wobec ,,nierownosci” tradycji — tamze, s. 23:
,,Die konservative Haltung des Evangelisten, die vor allem im Vergleich seiner Redaktionstétigkeit mit
derjenigen des Matthéus und des Lukas diese Charakterisierung verdient, zeigt sich sodann auch daran,
dafl Markus tiberkommene Angaben, die keinen aktuellen Verkiindigungsbezug haben, weitertradiert,
unausgeglichene Traditionsmaterial nicht ausgleicht, Widerspriiche nicht authebt, kurz: insgesamt das
Traditionsmaterial unterschiedlicher Herkunft und Farbung nicht zu vereinheitlichen sucht”.

%0 Por. J. D. Kingsbury, The Significance of the Cross Within Mark’s Story, Int 47 (1993) s. 371.

°I Dlatego nie maja tej samej wartosci okreslenia przypisane Bogu czy narratorowi, co wypowiedzi
o Jezusie, pochodzace od demonow.
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3. Na poczatku prologu Janowego znajduje si¢ wyrazne stwierdzenie o tozsa-
mosci Stowa: edg v 0 Adyoc (J 1,1). Druga cze$¢ starotestamentalnego cytatu,
ktory bezposrednio poprzedza opis dziatalno$ci Jana, zwienczony zapowiedzia
przyj$cia mocniejszego, posiada szerszy kontekst. Gtosi on przyj$cie Boga: 1600
0 Be0¢ LPAV LdovL kUpLog peta Loyvog épyetal (Iz 40,9-10). W Markowym cytacie
z Izajasza kOprog jest Chrystusem, ktorego droga ma by¢ wyposazona przez Jana
i przygotowana przez adresatow dziatalnosci Chrzciciela®.

4. Podobienstwo pierwszych trzech wersetow Ewangelii Marka do czwartej
Ewangelii wynika rowniez z tego, ze obydwa wstepy cze$ciowo sa umieszczone
poza konkretnymi wspotrzednymi chronologicznymi i topograficznymi opowia-
dania, poza ramami biblijnej geografii i historii, a nawet, w sensie absolutnym,
ponad czasem i przestrzenia®, za$ czeSciowo sa one zwiazane z dziatalnoscia
konkretnego czlowieka, ktora jest podporzadkowana Jezusowi. Czytelnik dzigki
temu otrzymuje informacje zawierajace tresci, ktore sa jeszcze niedostgpne dla
adresatow dziatalnosci Jezusa**.

%2 Por. M. E. Boring, Markan Christology: God-Language for Jesus?, NTS 45 (1999) s. 464.

% Por. M. Ebner, Evangelium contra Evangelium. Das Markusevangelium und der Aufstieg der
Flavier, BN 116 (2003) s. 34, przyp. 26: ,,.Liest man das Zitat Mk 1,2f. in erzéhltheoretischer Perspek-
tive als Rede Gottes an seinen Sohn (vgl. Mk 1,1), dann findet dieses Gespréch tatsdchlich vor und
aufBerhalb (kursywa M.E.) der Erzéhlzeit statt”. Pace O. 1. Oko, “Who then is this? ..., s. 61: ,,The
first subsection 1,2-3 does not belong to the narrative proper since it refers to an event (a prophetic
prediction) that happened in an unspecified place and at a remote time in the past involving the prophet
Isaiah”. C. Pagliara, La figura di Elia nel Vangelo di Marco..., s. 78: ,,Per Marco I’inserimento della
citazione mista di 1,2b-3 trail v. 1 e i vv. 4-8 ¢ di notevole importanza [...] narratore collega la comparsa
del Battista e la storia di Gesu con tempi risalenti all’AT”. Narrator ekstradiegetyczny (Marek) nie
umieszcza tutaj [zajasza jako narratora intradiegetycznego, ale wprowadza bezposrednio Boga jako
podmiot wypowiedzi, ktora zostata zapisana przez proroka. Inna bardziej rozbudowana struktura, z mo-
wami umieszczonymi wewnatrz innych wypowiedzi, znajduje si¢ w konfrontacji z uczonymi w Pi§mie
(Mk 12,35-37). W tym wypadku chodzi o przeciwstawienie ich mowie (doktrynie) kolejnych coraz
bardziej wewngtrznych wypowiedzi, ktore pochodza od podmiotdw, ktore u stuchaczy Jezusa ciesza sig
coraz wigkszym autorytetem: mowy Jezusa (wewnatrz narracji Marka), Dawida méwiacego w Duchu
Swietym (wewnatrz dyskursu Jezusa) oraz mowy Pana (Jahwe) do Pana Dawida (wewnatrz dyskursu
Dawida). Por. J. H. Morales Rios, Duch Swiety a poznanie tajemnicy Jezusa. Rozwazania wokot Mk
12,35-37, [w:] Interpretacja (w) dialogu. Tozsamos¢ egzegezy biblijnej, red. A. Kucz, A. Malina, Kielce
2005, s. 59.

% Por. C.-A. Steiner, Le lien entre le prologue et le corps de I’Evangile de Marc, [w:] Intertextuali-
tés. La Bible en échos, ed. L. C. Alexander [i in.], Genéve 2000, s. 174: ,,[...] le destinataire de 1’évangile
est placé dans une position de superiorité face aux différents acteurs de la narration évangélique, Jésus
excepté”. M. D. Hooker, Beginnigs and Endings, [w:] The Written Gospel, ed. M. Bockmuehl, D. A.
Hagner, Cambridge—New York—Melbourne 2005, s. 190: ,,Mark’s prologue and John’s, though pre-
sented in very different ways, have a common purpose: they provide the reader with information that
is concealed from the characters in the story that follows”. Zabieg ten stanowi o sekrecie mesjanskim
Ewangelii Marka, ktory jest uyyjmowany z perspektywy analizy narracyjnej — por. M. A. Powell, Toward
a Narrative-Critical Understanding of Mark, Int 47 (1993) s. 342, 343.
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Pierwsze wersety Ewangelii Marka posiadaja wlasny charakter w poréwna-
niu z cytatami biblijnymi, ktore wystepuja takze w innych miejscach. W innych
miejscach teksty Pisma sa przytaczane przez protagonistow narracji (na Pismo
powotuje si¢ najczgséciej Jezus), tutaj tekst prorocki jest podany przez narratora.
W innych przypadkach réwniez wystgpuje mowa Boga w pierwszej osobie liczby
pojedynczej (7,10; 11,17; 12,36), ale w tym miejscu dziatanie Boga jest bardziej
uwydatnione: przemawiajacym jest bowiem sam Bog, ktory mowi o swoim dzia-
faniu Jezusowi®.

Funkcje mowy Boga mozna okresli¢ na plaszczyznie komunikacji z czytelni-
kiem: zanim na scenie narracji pojawi si¢ jakakolwiek posta¢ cztowieka, przed
adresatem Ewangelii odstania si¢ szeroki plan Bozego dziatania, ktory jest zapisany
przez proroka i bezposrednio objawiony przez Boga Jezusowi w transcendentnym
miejscu i czasie. Plan Boga koncentruje si¢ na Jezusie, a jego odstonigcie jest
zbiezne z objawieniem bardzo bliskiej relacji migdzy tymi dwoma jego glownymi
protagonistami . Adresat Ewangelii jest dopuszczony do tresci tego objawienia
jeszcze przed rozpoczeciem narracji ewangelicznej”. W ten sposob jeszcze przed
jej rozpoczeciem uwaga czytelnika jest od poczatku skierowana na realizacj¢ tego
Bozego planu w osobie i dziatalnosci Jezusa *®.

% Por. G. Guttenberger, Die Gottesvorstellungen im Markusevangelium, Berlin 2004, s. 56, 57.

% Por. P. Danove, The Narrative Function of Mark’s Characterization of God, NovT 43 (2001)
s. 26, 27: ,,With the ascendancy of Jesus, the narratively crafted expectation for references to and
involvement by God join with the recognition of Jesus’ intimate relationship with God to invite the
reader to find the fulfillment of expectations concerning God in the character, Jesus”.

%7 Por. J. C. Naluparayil, The Identity of Jesus in Mark. An Essay on Narrative Christology, Jerusa-
lem 2000, s. 307: ,,[...] God speaks with the protagonist prior to his earthly arrival [kursywa —J. C. N.]
regarding the sending of his forerunner”. N. Casalini, Lettura di Marco. Narrativa, esegetica, teologica,
Jerusalem 2005, s. 82: ,,[...] € una storia voluta ¢ iniziata da Dio stesso, ¢ il cui inizio di fatto ¢ accaduto
‘prima’ che avenisse il fatto narrato, in un colloquio misterioso tra Dio stesso e suo Figlio, che pre-
para I’evento che costituisce il racconto”. Wyrazenia ,,przed Jego ziemskim przybyciem” lub ,,zanim
wydarzyl si¢ opowiedziany fakt” moga oznacza¢ preegzystencje lub wyprzedzanie na planie narracji.
Za pierwszym znaczeniem opowiadaja si¢: L. Schenke, Gibt es im Mk eine Priexistenzchristologie,
ZNW 91 (2000) s. 57; N. Casalini, Introduzione a Marco, Jerusalem 2005, s. 96. Przeciw interpretacji
w sensie preegzystencji — M. E. Boring, Markan Christology..., s. 464.

% Tak wlasnie relacje czytelnika do pierwszych dwéch wypowiedzi Boga w Ewangelii Marka
(1,2-3.11) okresla D. Frickenschmidt, Evangelium als Biographie. Die vier Evangelien im Rahmen
antiker Erzdhlkunst, Tibingen 1997, s. 361: ,,In dem Hinweis auf den geheimnisvollen groeren
Rahmen deutet sich allerdings zugleich auch erstmals ein Rezeptionsvorbehalt gegeniiber den Lesern
an. Denn sie sind zwar Zeugen, Teilhaber des Geheimnisses, aber sie bleiben darin zugleich deutlich
«Auflenstehende» gegeniiber der vertraulichen Ich-Du-Ebene zwischen Vater und Sohn. Diesen Re-
zeptionsvorbehalt wird bei Markus bei der Taufe Jesu in derselben Weise (die Leser diirfen auch hier
als privilegierte AuBlenstehende erst nachtriaglich mithdren, was der Vater zundchst exklusiv dem Sohn
mitgeteilt hat) zum Ausdruck bringen und spéter als dem Leser-Verstehen vorausgehende Rezeptions-
schwierigkeit der Jiinger (Jiingerunverstdndnis) und der breiten Zuhorerschaft (Geheimnis«theorie»,
Gleichnisrede) intensiver entfalten”.
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Podsumowujac, brak Ewangelii Dziecinstwa jest rekompensowany w Ewangelii
Marka przez trzy wersety wprowadzajace, ktore petnia funkcje analogiczna do roli
prologu w czwartej Ewangelii. Pojawienie si¢ Jezusa na scenie narracji nie jest
wystapieniem nieznanej nikomu osoby, a najwazniejsze w pierwszych perykopach
tematy — tozsamos$¢ Jezusa, podporzadkowanie Mu Jana®, misja Jana jako chrzci-
ciela ludzi i zwiastuna dziatalnosci Jezusa —wystepuja juz w tym wprowadzeniu.

Drzialalnosé Jana. Markowy opis dziatalno$ci Jana, zwigzly i sumaryczny,
odroéznia si¢ od paralelnych przedstawien przez koncentracj¢ na przedstawieniu
dwoch rownoczesnych, paralelnych rodzajow dziatalnosci Jana: udzielania chrztu
na pustyni oraz gloszenia chrztu nawrocenia dla odpuszczenia grzechow: éyéveto
Twavvng 0 Bamtilwy év Tf épnuy Kol kNpOoowY BaTTiope petavoleg elg dpeoLy
apeptiv (1,4). W wigkszosei przektadéw imiestow z rodzajnikiem oddawany jest
jako tytut. Takie ttumaczenie wynika po cze$ci z tego, ze termin €pnpuog jest odno-
szony do obszaru pozbawionego wody, gdzie Jan nie mogt udziela¢ chrztu, a nie
do terenu niezamieszkalego, bezludnego, do pustkowia '®. Niektére manuskrypty
nie maja tez spojnika ko, co uzasadnia rozumienie tytularne pierwszego imiestowu
jako rownoznacznego z rzeczownikiem ,,chrzciciel” (Bemtiotnc). Obecnos¢ spojni-
ka jest jednak po$wiadczona w wigkszosci autorytatywnych rekopisdw. Pozostaja
zatem do rozwazenia dwa warianty. Jesli przyjmuje sig lekcjg bez rodzajnika 6 i ze
spojnikiem ko, to pierwszy imiestow powinien by¢ oddawany przystowkowo:
»Pojawit si¢ Jan, chrzczac na pustyni i gloszac [...]”. Jesli za$ akceptuje si¢ wa-
riant z rodzajnikiem i spojnikiem, to mozna odnie$¢ rodzajnik takze do drugiego
imiestowu i1 przymiotnikowo thumaczy¢ obydwa imiestowy: ,,Pojawit si¢ Jan, ktory
chrzcit na pustyni i [ktory] glosit chrzest [...]” 0.

% Temat ten jest mocno zaakcentowany w Lukaszowej Ewangelii Dziecifistwa oraz w prologu
czwartej Ewangelii; brak tej kwestii w Mateuszowej Ewangelii Dziecinstwa oraz umieszczenie
zapowiedzi o zwiastunie przed Jezusem w Mt 11,10, a nie przed tekstem Izajaszowym o apelu na
pustyni, wyjasnia, dlaczego w Ewangelii Mateusza potrzeba uscislenia relacji migdzy Jezusem i Janem
(Mt 3,14-15).

100 por. C. C. McCown, The Scene of John's Ministry and Its Relation to the Purpose and Outcome
of His Mission, JBL 59 (1940) s. 113. Odkrycia w Qumran potwierdzily, ze w ten sposob nazywano
obszar przylegty do rzeki Jordan. Por. W. H. Brownlee, John the Baptist in the New Light of Ancient
Scrolls, [w:] The Scrolls and the New Testament, ed. K. Stendahl, New York 1957, s. 34; R. W. Funk,
The Wilderness, JBL 78 (1959) s. 210-214; U. Mauser, Christ in the Wilderness..., s. 78; W. Wink,
John the Baptist in the Gospel Tradition, Cambridge 1968, s. 4.

101 Por. O. 1. Oko, “Who then is this? ..., s. 61, przyp. 8. W najnowszej monografii po§wigcone;j
w znacznej czgSci tekstom prologu Marka J. H. Morales Rios proponuje tlumaczenie nietytularne
pierwszego imiestowu: ,,aparecié Juan, [el] que buatizaba y anunciaba [...]” (tenze, El Espiritu Santo
en san Marcos. Texto y contexto, Roma 20006, s. 62). Na urzeczownikowienie imiestowu w tradycji
manuskryptéw, pod wpltywem tytularnego rozumienia okreslenia Jana, wskazuje B. M. Meztger,
A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 22002, s. 62: ,,In view of the predominant
usage in the Synoptic Gospels of referring to John as «the Baptist» (6 Bantiotig occurs in Mk 6.25 and
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Poréwnujac z innymi Ewangeliami, mozna zauwazy¢, ze Marek przypisuje takie
samo znaczenie dziatalnosci chrzcielnej Jana, jak i jego aktywno$ci kerygmatycz-
nej. Okreslenie pojawiajace sig przy imieniu uwydatnia rolg Jana jako udzielajacego
chrztu. Kiedy po raz pierwszy wystgpuje on na planie narracji, Marek po imieniu
dodaje imiestéw czasu terazniejszego ,,chrzczacy” (0 Bamti(wy), a nie rzeczownik
,chrzciciel” (0 pamtiotng), tak jak to czynia w tym miejscu i w innych Mateusz
(3,1; 11,11.12; 14,2.8; 16,14; 17,13), a gdzie indziej zawsze Lukasz (Lk 7,20.33;
9,19). Inni Ewangelisci nigdy nie postuguja si¢ forma imiestowu w funkcji tytutu
(wystepuje w konstrukeji peryfrastycznej w J 1,28: qv 0 Twowvvng Bamtiwr).
Chociaz Marek mogt wybra¢ jedno z dwu znanych mu okreslen Jana 2, to jednak
wybral nieprzypadkowo imiestow, poniewaz nie jest on synonimicznym warian-
tem tytulu rzeczownikowego. Obecnos¢ formy imiestowu oznacza, ze wazny jest
akt chrzczenia!®, a nie tylko odréznienie Jana Chrzciciela od noszacego to samo
imi¢ mtodszego syna Zebedeusza i brata Jakuba (1,19 i passim). Imiestowowe
okreslenie Panti{wv razem z analogiczna forma knploowy uwydatnia zarowno
jego dziatalnos$¢ chrzcielna, jak i funkcjg gltoszenia. W innych Ewangeliach dzia-
talno$¢ chrzcielna Jana schodzi na drugi plan, a wigcej miejsca w nich zajmuja
jego mowy.

Markowe przedstawienie pierwszego wystapienia Jana odroznia si¢ od innych
Ewangelii. W Ewangelii Mateusza paralelne zdanie brzmi: ,,W tamtych dniach
pojawia si¢ Jan Chrzciciel na pustyni Judei [...]” (Mt 3,1-2: Tapayivetar Twovvng
0 BamTLoTng KNpoowY év Th épnuw thg Tovdalng). W paralelnym miejscu Lukasz
przedstawia doktadnie wspotrzedne czasowe wystapienia Jana, co razem ze zwro-
tem ,,stalo si¢ stowo Boga do Jana, syna Zachariasza”, upodabnia opis do poczat-
koéw narracji o dziatalnosci prorokéw Starego Testamentu, w ktorej przewazaly

8.28, as well as seven times in Matthew and three times in Luke), it is easier to account for the addition
than for the deletion of the definite article before BantiCwv. The omission of kel in a few Alexandrian
witnesses is the result of taking 6 amtilwv as a title”.

102 W dwdéch miejscach postuguje sig rzeczownikowym tytutem. Okreslenia te odnosza si¢ jednak
do juz zabitego Jana (6,25; 8,28). Na tych dwdch przyktadach wypowiedzi z forma rzeczownikowa,
ktore sa pozornie identyczne z przypadkami postugiwania si¢ imiestowem, mozna wyraznie dostrzec
znaczenie tego rozroznienia. Gdy w Galilei niektorzy identyfikuja Jezusa dokonujacego cudow z Ja-
nem, ktory miatby powsta¢ z martwych, wowczas uzywaja imiestowu (6,14: kel €xeyov i Twdvimg
0 BamtiCwv Eynyeptar ek vekpdv). Uczniowie referuja natomiast te opinie i inne juz z wyraznym
dystansem do nich, uzywajac formy rzeczownika (8,28: ot 8¢ el adt® Aéyovteg 6ti Twavimy tov
Bamtiotiy, kel &Alor "HAlev [...]). Herodiada, zadajac gtowy Jana Chrzciciela w sensie zabicia tego,
ktory stanowi zagrozenie dla niej przez swoje wymagania, uzywa urzeczownikowionego imiestowu
jako tytutu (6,24: Ty keparty Twdvvov tod Panti{ovtog), natomiast jej corka, wyrazajac dostownie
te prosbe, postuguje sie rzeczownikiem jako okresleniem Jana (6,25: 8Gc pou éml mivekt Ty KepaAny
Twavvov tod Bartiotod.).

13 Nie w znaczeniu, ze Jan osobiscie zanurzal w rzece przyjmujacych jego chrzest, ale w sensie

cechy jego tozsamosci — por. W. Bieder, Die Verheifsung der Taufe im Neuen Testament, Ziirich 1966,
s. 35.
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stowa nad czynami (Lk 3,1-3). W samej narracji Lukasz nie wysuwa na pierwszy
plan ani udzielania przez niego chrztu, ani przyjmowania chrztu przez ludzi (w Lk
3,7.12 czasownik znajduje si¢ w infinitivie celowosci, zas w L.k 3,16 w wypowiedzi
Jana). W tych dwoch synoptykach zasadnicza trescia dziatalno$ci Jana sa mowy
zawierajace konkretne wezwania do nawrdcenia i towarzyszace im ostrzezenia.
To przesunigcie akcentow uwydatnia si¢ w warstwie semantycznej (terminy uro-
bione z morfemu petavo- pojawiaja sie w Mt 3,2.8.11; Lk 3,3.8, a u Marka tylko
w Mk 1,4) i na plaszczyznie narracyjnej (prezentacja konkretnych wezwan do
niezwlocznej zmiany postepowania, ktdre sa skierowane do grup przychodzacych
do Jana, aby dac¢ si¢ ochrzci¢ w Mt 3,7-10; Lk 3,7-14) %, Autor czwartej Ewangelii
nie umieszcza w centrum opisu dziatalno$ci Jana chrztu udzielanego przez niego;
ponadto nigdy nie stosuje do Jana zadnego tytutu wiazacego go z ta dziatalnoscia,
poniewaz Jana wyrodznia nie tyle jego dziatalno$¢ chrzcielna, ile dawanie $wiade-
ctwa o Jezusie (J 1,7.8.15.19.32.34; 3,26.32-33; 5,33).

Wracajac do wersetu Marka, ktéry sumarycznie przedstawia wystapienie Jana,
nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze dziatalno§¢ Jana polega na dwoch rownoleglych
czynnosciach: na udzielaniu chrztu woda na pustyni i na gtoszeniu chrztu nawrdce-
nia dla odpuszczenia grzechow. Czy paralelizm oznacza w tym przypadku komple-
mentarno$¢? Wspolny adresat obydwu rodzajow dziatalnosci, ktory jeszcze nie jest
wyraznie wskazany, sugeruje, ze te dwa rodzaje dziatalnosci sa z soba w $cistym
zwiazku, wzajemnie si¢ uzupeniaja.

Adresat dziatalnosci Jana pojawia si¢ w kolejnych wersetach, gdy sumaryczny
opis zostaje rozwinigty i uszczegoétowiony. Adresat ten znajduje si¢ na pierwszym
planie: ,,Wychodzita do niego cala judzka kraina oraz wszyscy mieszkancy Je-
rozolimy i byli chrzczeni w rzece Jordan przez niego, wyznajac grzechy swoje”
(1,5). Konstrukcja zdania wskazuje, ze dwie czynno$ci wyrazone przez czasowniki
gltéwne — ,,wychodzila” (éemopeteto) i ,,byli chrzczeni” (éBamtilovto) — specyfiku-
ja pierwszy rodzaj dziatalnos$ci przedstawiony w poprzednim wersecie: ,,Pojawit
si¢ Jan, ktory chrzcit na pustyni [...]”. Wychodzenie z miejsc zamieszkania byto
konieczne, aby znalez¢ si¢ w miejscu chrztu Jana, czyli ,,na pustyni”. Poddanie
si¢ obmyciu przez Jana w rzece Jordan stanowito wlasciwg realizacj¢ chrztu.
Pojawia sig trzecie dziatanie: wyznanie grzechow. Wzmianka ta rozni si¢ jednak
od prezentacji dwoch pierwszych czynnosci: wychodzenie 1 przyjmowanie chrztu
jest wyrazone przez czasowniki w trybie oznajmujacym czasu niedokonanego,
a wigc stanowia one gtowne czynnosci. Wyznanie grzechow jest wyrazone przez
czasownik w formie imiestowu czasu terazniejszego, ktory jest podporzadkowany
drugiemu czasownikowi gtownemu. Sktadnia ta oznacza, ze wyznanie grzechow

104 Por. C. K. Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradition, London 1947, s. 29: , The themes
of repentance and judgment are not stressed in Mk. [...]. They are, however, emphasized by the non-
-Marcan material which Mt. and Lk. have in common”.
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towarzyszylo aktowi chrztu w Jordanie. Innymi stowy, wyznanie grzechéw nie
bylo aktem wyodregbnionym od chrztu, lecz czynnoscia wiaczona w samo przyj-
mowanie chrztu. Wyznanie grzechow nie jest tez przedstawione jako warunek
przyjecia chrztu ani jako jego nastgpstwo lub cel. Jedynym skutkiem jest poznanie
1 uznanie prawdy o ich relacji z Bogiem, a konkretnie negatywnej tresci tej prawdy
w wyznaniu grzechow.

We wszystkich Ewangeliach brak wzmianki o odpuszczeniu grzechdéw. U Mateu-
sza i Lukasza pojawia si¢ wezwanie: ,,Czyncie wigc godny(e) owoc(e) nawrdcenia”
(Mt 3,8: ToLoate obv kapmov &ELov Th¢ petavolag; Lk 3,8: Totoute olv kapmolg
aktovg tiic petavoleg). U Mateusza wystepuje ono bezposrednio po wzmiance
0 wyznawaniu grzechow z okazji przyjmowania chrztu '. Adresaci chrztu Jana sa
wigc wezwani do zmiany ich zycia. Wezwanie do nawrdcenia nie jest bezposrednio
zwiazane z obietnica dziatania Bozego wobec wyznania grzechow.

Natomiast Marek przechodzi bezposrednio do opisu kolejnych czynno$ci Jana:
jego ubierania i odzywiania si¢ oraz jego gloszenia. Zwlaszcza pierwsze dwie
czynnosci nie wydaja si¢ zwiazane z wyznaniem grzechow. Mateusz jest bardziej
,logiczny”, poniewaz paralelny opis dotaczony jest do wczesniejszej charaktery-
styki Jana i jego apelu na pustyni (Mt 3,3-4), a po wyznaniu grzechow Mateusz
prezentuje wezwanie do nawrocenia. Brak zwigzku migdzy opisem chrztu i opisem
czynnosci Jana jest jednak pozorny. Marek przedstawit wczesniej wystapienie
Jana jako tego, ktory na pustyni udzielat chrztu i glosit chrzest nawroécenia dla od-
puszczenia grzechow. Opis odnoszacy si¢ do ubierania i zywienia si¢ Jana stuzy
zwrdceniu uwagi nie tyle na wyglad i zwyczaje Jana, czy na jego podobienstwo
do Eliasza!*, ile na ciagte przebywanie na pustkowiu'”’. Werset ten taczy opis
pierwszego rodzaju dziatalno$ci (1,5) z przedstawieniem jej drugiego rodzaju,
czyli z treScia samego gloszonego oredzia (1,7-8). W innych Ewangeliach syno-
ptycznych brak w tym miejscu takiego tacznika, poniewaz nie przedstawiajg row-
nolegle dwdch rodzajow dziatalnosci, lecz akcentuja bardziej samo nauczanie niz
udzielanie chrztu.

Udzielanie chrztu na pustkowiu i gloszenie chrztu nawrocenia dla odpuszczenia
grzechow sa przedstawione rownolegle, poniewaz odnoszace si¢ do nich formy
czasownikowe sa odpowiednio umieszczone w strukturze narracji (1,4-8). Najpierw

105 U Lukasza brak miejsca paralelnego do Mt 3,5-6 i Mk 1,5.
106 W 2 Krl 1,8 jest mowa tylko o pasie skorzanym.

197 To jest na pustyni jako takiej — Mateusz nie zachowat tego generalnego odniesienia do miejsca
dziatalnosci Jana, ale je uszczegotowit: ,,na pustyni Judei” (Mt 3,1: é&v 1) éprjuw tAg Tovdaleg). Zob.
U. Mauser, Christ in the Wilderness..., s. 83: ,[...] the messenger is to appear in the desert. The reference
to John’s clothing and food serves to underline this (v.6)”. Szczegdly ubioru Jana nie tyle charakteryzuja
Jana jako Eliasza, ile jako osobg przebywajaca na pustyni — por. J. D. G. Dunn, John the Baptist's Use
of Scripture, [w:] The Gospels and the Scriptures of Israel, ed. C. A. Evans, W. R. Stegner, Sheffield
1994, s. 46.
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pojawiajq si¢ razem w zdaniu wprowadzajacym jako imiestowy czasu terazniejsze-
go strony czynnej: Bamtilwv iknpvoowy (1,4). Nastepnie wystepuja w rozwinieciu
narracyjnym jako formy czasu przeszlego niedokonanego: éBantiovro (1,5) oraz
eknpuooev (1,7). Paralele synoptyczne sa asymetryczne. W zdaniu wprowadzaja-
cym Jana pojawia si¢ forma tylko drugiego czasownika: knpOoowv (Mt 3,1; Lk 3,3),
lecz czasownik ten juz wigcej nie wystgpuje w relacji do Jana, nast¢pny raz odnosi
si¢ juz do dziatalnos$ci Jezusa (Mt 4,17; Lk 4,18). Formy drugiego czasownika
wystepuja tylko w rozwinigciu narracyjnym: éBamtiovto (Mt 3,6), Bantiobfjvoal
(Lk 3,7), Bamtiodfjvel (3,12). Mateusz i Lukasz nie maja wigc opiséw wedtug planu
Marka: krotkie wprowadzenie specyfikujace Jana jako tego, ktory chrzceit i glosit
chrzest (Mk 1,4), oraz rozwinigcie w dwucze$ciowe;j relacji: najpierw o udzielaniu
chrztu (1,5), a potem o gloszeniu chrztu (1,7-8), ktore sa potaczone opisem sposobu
bytowania Jana, odpowiadajacemu zyciu na pustkowiu (1,6).

Rownoleglos$¢ ta wynika rowniez ze stosunku zgodnosci skutku pierwsze-
go rodzaju dziatalnosci Jana z trescia drugiego rodzaju tej dziatalnosci. Wyjscie
wszystkich mieszkancéw Judei i Jerozolimy nad Jordan i przyjecie chrztu, ktoremu
towarzyszy wyznanie grzechow, doprowadzito do poznania prawdy o ich relacji do
Boga. Narracja Marka nie sugeruje, tak jak wynika to z paralelnego opisu Mateusza
i Lukasza, Ze juz podczas dziatalno$ci Jana moze zaj$¢ zmiana w tej negatywnej
relacji!®. Nie ma mowy o motywacjach osob przychodzacych do Jana, na przy-
ktad o pragnieniu ucieczki przed nadchodzacym gniewem (Mt 3,7; Lk 3,7), o woli
zmiany zycia, itp. (Lk 3,10.12). Chociaz wyznanie grzechow moze by¢ pozytyw-
nym aktem jako poznanie prawdy ', to tre$¢ tego poznania jest niekorzystna dla
wyznajacych grzechy: ich relacja do Boga wymaga naprawy, a oni nie moga tego
dokona¢ sami (Mk 2,7). Pomimo obmycia woda wszyscy oni potrzebuja wewnetrz-
nego oczyszczenia. Wyznajacym grzechy, poznajacym dzigki obmyciu woda praw-
d¢ o ich stosunku do Boga, tym wtasnie osobom Jan Chrzciciel zapowiada bliskie
nadejscie Tego, ktory przyniesie potrzebne oczyszczenie, przyniesie naprawe tej ich
relacji z Bogiem. Podmiot tego dziatania jest wyraznie odrozniony od Jana. Cho-
ciaz dziatanie jest analogiczne do ,,chrzczenia woda”, to jednak tylko ,,chrzczenie
w Duchu Swigtym” moze usuna¢ wyznane grzechy, naprawié¢ ostatecznie relacje
do Boga (3,29-30). Z takiego powiazania sumarycznego przedstawienia gloszenia
przez Jana ,,chrztu nawrdcenia” (1,4), tresci tego gloszenia o Tym, ktory ,,bedzie
chrzcit w Duchu Swietym”, wynika, ze whasnie ten chrzest jest chrztem nawrdcenia
dla odpuszczenia grzechow.

108 W Ewangelii Marka odpuszczenie grzechéw moze by¢ tylko dzietem Bozym (2,7; 3,28; 11,25),
zatem wyznanie grzechow nie oznacza jeszcze ich odpuszczenia.

19 Samo wyznanie grzechéw nie zawsze jest ukazane w pozytywnym §wietle — zob.: ,,Nie mow:
«Zgrzeszytem i c6z mi si¢ statlo?» Albowiem Pan jest cierpliwy” (Syr 5,4); ,,Zgrzeszytem, wydawszy
krew niewinng” (Mt 27,4).
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Trudno$¢ rozpoznania tego, ze chrzest nawrocenia dla odpuszczenia grzechow
jest tozsamy z chrztem w Duchu Swietym, bierze si¢ z wplywu fragmentow para-
lelnych. Mateusz i Lukasz nie przytaczaja wypowiedzi Jana o przysztym chrzcie,
postugujac si¢ czasownikiem knplooewv. Pierwszy z nich przytacza ja jako nieprze-
rwang kontynuacj¢ mowy skierowanej do faryzeuszow i saduceuszow (Mt 3,7-12),
natomiast drugi prezentuje ja jako odpowiedz (&mekpiveto) na opinie identyfikujace
Jana jako Chrystusa (Lk 3,15-18).

W Ewangelii Marka nie mozna zrozumie¢ ani jednego elementu dziatalnosci
Jana bez zwiazku z dziatalnoscia Jezusa. U dwoch pozostatych synoptykéw kon-
kretne wezwania do nawrdcenia, ostrzezenia i grozby pod adresem tych, ktorzy nie
przynosza owocoOw nawrodcenia, moga by¢ odczytywane bez natychmiastowego
odnoszenia do osoby Jezusa i Jego dziatalnosci '°.

Pobyt na pustyni. W Ewangelii Marka przystowek ,,natychmiast” (e060¢) wiaze
mocno sceny chrztu i kuszenia, tak ze niektorzy komentatorzy traktujq obydwa
fragmenty jako jedna, wspolna perykope. W Ewangelii Marka za $cisla przynalez-
no$cia obydwu scen przemawiaja podobienstwa mi¢dzy nimi:

a. Opis pobytu na pustyni réwniez jest bardzo zwigzly, poniewaz ogranicza sig¢
do kilku krétkich informacji: Duch wyprowadza Jezusa na pustynig, czterdziesto-
dniowy pobyt i kuszenie przez szatana, obecno$¢ zwierzat i stuzba aniotow.

b. Jezus pozostaje caly czas pasywny, chociaz na Nim koncentruja si¢ wszystkie
dziatania. W Ewangelii Mateusza i Lukasza Jezus przedstawiony jest jako aktywnie
dzialajacy: u Lukasza to Jezus oddala si¢ od Jordanu, u obydwu Ewangelistow
posci, odczuwa gtdd, odpowiada kuszacemu ',

c. Pierwszym podmiotem jest Duch (w obydwu scenach okreslony jako to
mvedpa), ktory jest sprawca tego pobytu i podmiotem gramatycznym w zdaniu.
Orzeczenie oznacza przeniesienie Jezusa na nowe miejsce pobytu. Czasownik
exBarreLy znaczy ,,oddali¢ [gwattownie]”. W Ewangelii Marka przedmiot tej czyn-
nosci jest usuwany lub oddalany od jakiej$ przestrzeni lub osoby: syn z winnicy
(12,8), duchy nieczyste z opetanych (1,34.39; 3,15.22.23; 6,13; 7,26; 9,18.28.38),
handlujacy ze §wiatyni (11,15), lamentujacy z domu (5,40), uzdrowiony od Jezusa
(1,43) 1 oko od ciata (9,47). Inni synoptycy postuguja si¢ czasownikami o tagod-
niejszym znaczeniu: wedlug Mateusza ,.Jezus zostal wyprowadzony (dvny6m) na
pustynie przez Ducha” (Mt 4,1), a wedtug Lukasza ,,Peten Ducha Swigtego, oddalit
si¢ Jezus od Jordanu i byt prowadzony (fyeto) w Duchu na pustyni” (Lk 4,1).

110 C, Payot, Le baptéme de Jésus dans les évangiles synoptiques, CaBi 7 (1969) s. 17.
"W Ewangelii Lukasza to sam Jezus oddala sig od Jordanu (Ek 4,1).
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d. Nie wystepuja adresaci dziatalnosci Jana, natomiast aktywni sa protagonisci,
ktoérzy w Ewangelii nie odgrywaja podobnej roli, chociaz sa wzmiankowani: Duch
Swiety, glos z nieba, szatan "2,

e. Na $cisty zwiazek wizji Jezusa (1,10-11) i pobytu na pustyni (1,12-13) wska-
zuje powiazanie obydwu fragmentow przez przystowek e08i¢ wystepujacy na ich
poczatku '3,

Scena kuszenia nie jest jednak jednym z wydarzen nalezacych do chrztu Je-
zusa''*. Zmienia si¢ aspekt przedstawianych czynno$ci. Poza wyprowadzeniem
przez Ducha nie sa opowiedziane pojedyncze wydarzenia, tak jak to mialo miejsce
w narracji o chrzcie i tak jak to przedstawiaja pozostali synoptycy w sekwencji
trzech konfrontacji migdzy kusicielem a Jezusem. W Ewangelii Marka jest nato-
miast przedstawione potozenie Jezusa podczas czterdziestodniowego pobytu na
pustyni w relacji do trzech protagonistow: byt kuszony przez szatana, przebywat
ze zwierz¢tami, a aniotowie Mu stuzyli. Stuzba aniotéw jest ukazana paralelnie
do kuszenia przez szatana, natomiast u Mateusza jest reakcja na odpowiedz dana
diabtu w trzecim kuszeniu: ,,Wtedy opuscit Go diabel, a oto aniotowie przystapili
i ustugiwali Mu” — konstrukcja mpoofiA@ov kol SLnkOvouv z pierwszym czasow-
nikiem w aoryscie oznacza, ze shuzba miata poczatek w chwili przystapienie do
Niego aniotow (Mt 3,11). W sensie ukazania relacji Jezusa do innych oséob krotkie
opowiadanie o kuszeniu Jezusa odpowiada pierwszemu wersetowi Ewangelii ''>.

2.4.2. Rozw0j narracji

Marek odnosi czas chrztu Jezusa do calej dziatalno$ci Jana Chrzciciela: év
ékelvalg tolg Muépatg, zarowno do jego dziatalnosci chrzcielnej (1,5), jak i do
gloszenia chrztu nawrdcenia dla odpuszczania grzechow (1,7-8). Typowy dla Ewan-
gelii Mateusza zaimek tote (Mt 3,13) "6 nie musi przywotywa¢ dziatalnosci Jana
w calej rozciagtosci, ale moze odnosi¢ si¢ do jednego jej momentu, na przyktad

112 Por. J. M. Robinson, The Problem of History in Mark and Other Markan Studies, Philadelphia
1982, s. 75.

113 Por. M. Hasitschka, Der Sohn Gottes — geliebt und gepriift. Zusammenhang von Taufe und
Versuchung Jesu bei den Synoptikern, [w:] Forschungen zum Neuen Testament und seiner Umwellt.
Festschrift fiir Albert Fuchs, Hrsg. C. Niemand, Frankfurt am Main 2002, s. 73.

114 Podrednio potwierdzaja to niesynoptyczne dane: kiedy w Dziejach Apostolskich jest wspominany
poczatek dziatalnosci Jezusa (Dz 1,22; 10,37), nie ma zadnej wzmianki o kuszeniu Go przez szatana;
czwarta Ewangelia przedstawia pojawienie si¢ Jezusa nad Jordanem (J 1,29-34), ale nie wspomina nic
o pobycie Jezusa na pustyni.

115 Na chiastyczny uktad Mk 1,1-15, w ktérym Mk 1,12-15 odpowiada Mk 1,1, zwraca uwage J. M.
Gibbs, Mark 1,1-15, Matthew 1,1-4,16, Luke 1,1-4,30, John 1,1-51. The Gospel Prologues and Their
Function, [w:] Studia Evangelica, vol. V1: Papers presenteted to the Fourth International Congress
on New Testament Studies Held at Oxford, 1969, Berlin 1973, s. 177.

116 Wystepuje w Mt 90 razy, Mk — 6, £k — 15, T - 10.
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do jego mowy do faryzeuszy i saduceuszy (Mt 3,7-10). Lukaszowa fraza — éyéveto
8¢ v 1@ Pamtiodfvar amavte tov Awdv (Ek 3,21) — sytuuje wydarzenie podczas
przyjmowania chrztu, a nie w momencie gloszenia chrztu w Duchu Swigtym.
Weczesniejsza wzmianka o aresztowaniu Jana (Lk 3,20) nie pozwala na potaczenie
dwodch wydarzen w jednym czasie.

Marek przedstawia poczatek sceny podobnie do pojawiania si¢ innych adresa-
tow tego chrztu; w obydwu przypadkach postuguje sig¢ czasownikami ruchu, opisuje
adresatow chrztu przez miejsca ich pochodzenia (dwie nazwy geograficzne dla kaz-
dego podmiotu), na samg czynnos¢ chrztu wskazuje tryb oznajmujacy czasownika
w formie pasywnej, wskazany jest podmiot czynny w wyrazeniu z przyimkiem 0o
oraz jest oznaczone miejsce chrztu. Schemat pojawienia si¢ mieszkancow ziemi
judzkiej i Jerozolimy oraz wystapienia Jezusa $cisle sobie odpowiadaja '’

Mk 1,5: Mk 1,9:
Kol €Eemopeeto TPOg aTOV Kol €YEVETO €V ékelvalg Tlg MUEPULS
maoo 1 Tovdele ywpe kol ot NABev
~ ~ b \ \ ~ ’

‘TepocoAUUTTHL TAVTEG Inood¢ amo Naloapet thc [Noadiielog

(N ’ () 5 ~ 3 - (W) ’ 9 ) \ ,I 6/ ¢\
kol éBantifovto LT abTod €V TQ) kol éamtiodn eig Tov Topddavny O

-~ ’

TopSavn TOT4LR "Twavvov.

Pewnym naruszeniem symetrii sg pewne roznice: brak specyfikacji Jordanu jako
rzeki, odwrocenie kolejnosci ,,agens chrztu i okolicznik miejsca” (b’ adtod év t¢
Topdawvn Tota®) na sekwencje ,,okolicznik miejsca i podmiot czynny chrztu” (eig
tov Topdavmy Umo Twavvov) oraz — dla przyjscia Jezusa — wyrazne umieszczenie
wydarzenia w szerszym okresie dziatalnosci Jana.

Charakterystyczny dla Marka, rowniez w poréwnaniu z relacja Mateuszowa, jest
brak wyraznego okreslenia celu przyjscia Jezusa: ,,do niego” (mpog adtov w sensie do
Jana w Mk 1,5); ,,aby zosta¢ ochrzczonym przez niego” (tod Bantiobfver vm adtod
w Mt 3,13). Wskazanie przez Mateusza celu przyjscia Jezusa pelni funkcje wprowa-
dzenia do reakcji Jana, ktory przeciwstawia si¢ wyraznie wskazanemu zamiarowi.
Centralna czgs$¢ relacji jest poswigcona relacji miedzy Janem a Jezusem. Zaintere-
sowaniu Mateusza ta kwestia odpowiada odmienne niz u Marka zestawienie wy-
stapienia Jezusa: paralelne do Jego pojawienia si¢ nad Jordanem nie jest przybycie
mieszkancoéw ziemi judzkiej i Jerozolimy (Mt 3,5-6), ale wlasnie wystapienie Jana:

Mt 3,1: Mt 3,13:
Bv 8¢ T0ll¢ MUEPOLE EKELVLG Téte
Tapayivetal Todvvng 6 PamtLoTNg Topoyivetal 0 'Inoodg amo ThHg
knpLoowY €v Th épMuw thg Tovdaleg FeAtdaiog eml tov Topdavmy mpo
¢ tov Twavvny tod Partiodfvel v
«0tod

7 Por. J. R. Edwards, The Gospel According to Mark, Grand Rapids 2002, s. 34; R. T. France, The
Gospel of Mark. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids 2002, s. 76.
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Lukaszowi jest blizej do Marka niz do Mateusza. Nawiazujac w pierwszym
zdaniu do chrztu catego ludu, Lukasz wyraznie taczy z nim chrzest Jezusa: éyéveto
8¢ v 1¢ Patiobfvar dmevte tov Awdv (Ek 3,21). Podobienstwo rozciaga sie az do
momentu przyjecia chrztu. U Lukasza nie ma opisu przebiegu chrztu, paralelnego
do dwoch synoptykow (Mt 3,5-6; Mk 1,5), z ktorego wynika, ze przyjmowanie
chrztu bylo zwiazane z wyznawaniem grzechéw. Informacja o modlitwie zatem nie
tyle zastgpuje wyznanie grzechow, ile wiaze si¢ z jednoczesnym otwarciem nieba
i zstapieniem na Jezusa Ducha Swigtego (Lk 3,22).

Mateusz i Marek relacjonuja zgodnie natychmiastowos$¢ wydarzenia, pomijajac
jednoczesnie wyznanie grzechow, ktore towarzyszyto przyjmowaniu chrztu od
Jana. Mateusz wskazuje na natychmiastowos¢ wyjscia z wody po przyjeciu chrztu
przez Jezusa, ale takie wyjScie wydaje si¢ konsekwencja prawdy o Jezusie, ktora
zostala ukazana juz przed Jego wejsciem do wody. Jego bezgrzesznos$¢ objawia si¢
dzigki ich rozmowie o stosownosci tego chrztu. Chociaz u Marka nie ma tej rozmo-
wy, to jednak na tle symetrii, migdzy pojawieniem si¢ grup przyjmujacych chrzest
od Jana a wystapieniem Jezusa, rozciagajacej si¢ az do momentu przyjecia w rzece
Jordan, uwydatnia si¢ jedna zasadnicza réznica. Nie tylko sam brak wzmianki wy-
znania grzechow, ale przede wszystkim natychmiastowos$¢ wizji Jezusa juz podczas
wychodzenia z wody pokazuje jednoznacznie, ze zadne wyznanie grzechéw nie
byto zwiazane z Jego chrztem.

W Ewangelii Marka widzenie Jezusa ma dwa przedmioty: rozdzierajace si¢
niebiosa i zstgpujacego Ducha do Niego. U Mateusza otwarcie si¢ niebios jest
przedstawione jako obiektywne wydarzenie, a przedmiotem wizji jest tylko zsta-
pienie Ducha na Niego. Te dwa wydarzenia trzecia Ewangelia relacjonuje jako
obiektywne. Natomiast w czwartej Ewangelii zstapienie Ducha i Jego pozostanie
na Jezusie jest przedmiotem widzenia Jana.

Marek i Lukasz podobnie relacjonuja pojawienie si¢ gtosu z nieba i deklaracjg
jako skierowana tylko do Jezusa. W Ewangelii Mateusza paralelne zdanie jest
sformutowane w trzeciej osobie, a adresat nie jest wyraznie wskazany. W czwartej
Ewangelii Jan $wiadczy o Bozym synostwie Jezusa; adresat tej afirmacji i calej
jego wypowiedzi nie jest jednoznacznie zdefiniowany.

2.4.3. Gramatyczna i semantyczna specyfika relacji Marka

Roéznice w rozwoju narracji Marka wida¢ wyraznie na tle pozostatych Ewan-
gelii. Nawet jesli przedstawiaja te same wydarzenia, moga odgrywac wazna role
subtelne roznice migdzy odcieniami znaczen termindw uwazanych za synonimy,
rozbiezno$ci w morfologii, sktadni i stylu paralelnych tekstow.

U Marka imig "Inool¢ pojawia si¢ zaraz w pierwszym zdaniu (1,1). Lukasz
tez postuguje si¢ nim bez rodzajnika w Ewangelii Dziecifistwa i w pierwszych
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opisach Jego dziatalno$ci publicznej (Lk 2,43.52; 3,23; 4,1) 8. W pozostalych
dwdéch Ewangeliach imi¢ wystepuje z rodzajnikiem, nawet u Jana, chociaz dotyczy
pierwszego pojawienia si¢ Jezusa na scenie narracji (Mt 3,13: 6 ’Inoodg; J 1,19:
Tov "Inoodv).

Przydawka po imieniu jest najpelniejsza w tekscie Marka: ¢no Nelapet tfig
Catraiog (1,9). To okreslenie odnosi sig¢ do imienia, a nie do poczatku drogi Je-
zusa. Orzeczenie fABev dotyczy Jego przyjscia w szerszym sensie niz pokonanie
jakiegos odcinka drogi z Galilei do Jana nad Jordan, tak jak to przedstawia Mateusz.
Przyjscie Jezusa rozpoczyna realizacje¢ zapowiedzi Jana (1,7).

Relacja Marka przedstawia przyjecie chrztu od Jana na rowni z innymi wyda-
rzeniami, stosujac czasownik w formie trybu oznajmujacego czasu aorystu, czyli
w takiej samej, jaka przybieraja czasowniki okreslajace Jego przyjscie, widzenie
niebios rozdzierajacych si¢ i Ducha oraz pojawienie si¢ gltosu z niebios. Wszystkie
te czynnosci sa gtowne i umieszczone na tym samym, pierwszym planie opowia-
dania. U dwodch pozostatych synoptykow przyjecie chrztu przedstawione jest jako
okoliczno$¢ towarzyszaca innym wydarzeniom. W Ewangelii Jana nie jest on wcale
wzmiankowany.

Pierwsze wydarzenie po chrzcie wersje paralelne przedstawiaja odmiennie.
W Ewangelii Marka wyjscie z wody jest ukazane jako czynno$¢ rownoczesna
z nadrzgdnym aktem: kel €000 avefaivwv ék tod Ddatoc €ldev. W Ewangelii Ma-
teusza wyjscie z wody jest jednym zdarzeniem rownorzednym z otwarciem niebios
i widzeniem Ducha Bozego. Natomiast w Ewangelii Lukasza wyjscie z wody nie
jest wecale wzmiankowane. Czynno$cia towarzyszaca otwarciu nieba i zstapieniu
Ducha jest Jego modlitwa.

Zatem tylko w relacji Marka natychmiastowo$¢ dotyczy rownoczesnie wyjscia
1 widzenia Jezusa. W opowiadaniu Mateusza odnosi si¢ tylko do samego wyjscia,
poniewaz widzenie jest nastgpna w czasie czynnoscia. W Ewangelii Lukasza brak
sprecyzowania odstgpu czasowego miedzy chrztem a wydarzeniami dokonujacymi
si¢ po nim.

W Ewangelii Marka rozdzierajace si¢ niebiosa to przedmiot widzenia Jezusa.
Widzenie to umieszczone jest na tym samym glownym poziomie narracji, jak
wczesniej Jego przyjscie i chrzest, a nastgpnie pojawienie si¢ gltosu z niebios.
Na podwdjny przedmiot widzenia wskazuja dwa rzeczowniki, ktore wystepuja
z whasnymi przydawkami imiestowowymi: oyl opévoug Tolg 00perolg i To Tredun
¢ TepLotepar katoPaivor eig avtov. Przedstawienie podwdjnego przedmiotu
widzenia wystgpuje wyltacznie w Ewangelii Marka. Mateusz mu odpowiada tylko
odnosnie do drugiego przedmiotu widzenia, natomiast otwarcie niebios przedstawia

118 Nie liczac wyrazen determinujacych to madiov Tnoodg (Ek 2,27) i td dvopa abtod Inoode (Lk
1,31;2,21).
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jako obiektywne zdarzenie. Podobnie je przedstawia FLukasz: kal mpooevyouévou
avewydfvaL tov ovpavdv. W czwartej Ewangelia brak wzmianki o otwarciu nieba.

Na okreslenie czynnos$ci odniesionej do niebios Ewangelie synoptyczne postu-
guja sie roznymi czasownikami: Marek — ,,rozdziera¢” (oy(Cewv), Mateusz i Lukasz
— ,otwiera¢ (avolyewv)” . Ich bliskoznaczno$¢ nie jest czesto spotykana poza tym
zwigzkiem wyrazowym, bowiem w podstawowym znaczeniu pierwszy czasownik
odnosi si¢ do czynnosci gwaltownej, ktorej skutki sa nieodwracalne, za$ drugi
implikuje zawsze mozliwos¢ zmiany polozenia na pierwotne. Pierwszy czasownik
nie ma odpowiednika o doktadnie przeciwstawnym znaczeniu '*. Scistym antoni-
mem drugiego jest termin ,,zamkna¢” 2. Relacja Marka implikuje obraz niebios,
ktore takze po zakonczonej wizji pozostaja w stanie rozdarcia, natomiast obraz ich
otwarcia u Mateusza i Lukasza zaktada powro6t do wezesniejszej sytuacji, czyli do
ich ponownego zamknigcia.

Roznice dotycza zstapienia Ducha. W Ewangelii Marka i w czwartej Ewange-
lii rzeczownik wystepuje z rodzajnikiem bez dodatkowych okreSlen: 0 mvedua.
W paralelach pojawiaja si¢ dodatkowe okreslenia: 0 Tvebpe tod Beod (Mt 3,16),
T0 mvedpa to dywov (Lk 3,22).

Wigksze roznice dotycza samej specyfikacji. U Marka jest ona najkrotsza:
10 mreda g TepLotepar katoPaivov eig adtov. W relacji Marka wyrazenie po-
rownawcze poprzedza specyfikacj¢ przemieszczenia si¢ Ducha i cel Jego ruchu.
Jesli poréwnanie odnosi si¢ do czynnosci, to obejmuje cate zstgpowanie Ducha
do Jezusa. Podobnie Lukasz odnosi je do Jego zstgpowania w calej rozciagtosci,
wskazujac ponadto na aspekt materialny podobiefistwa: kataffival 10 Treduw
T0 GyLov owpatike €ldel. W tekscie Mateusza wystepuje ten sam imiestow, ale
nie okresla on calego przemieszczania Ducha Bozego. Poréwnanie nie wiaze si¢
z drugim ruchem wyrazonym przez imiestow z dopetnieniem dalszym: épyGuevov
e’ abtov. Czwarta Ewangelia rOwniez wyrazniej wylacza z porownania moment
spoczecia Ducha na Jezusie.

Uzycie u Marka wyrazenia przyimkowego ei¢ a0tov, ktore okresla cel zsta-
pienia Ducha, odbiega od czgstych starotestamentalnych wyrazen ukazujacych

190 uwzglednieniu tej réznicy miedzy synoptykami w kolejnych edycjach wloskiego przektadu
Biblii Parola del Signore pisze C. Buzzetti, Les paralleles dans les évangiles synopttiques, CTrB 13
(1990) s. 21.

120 Najblizszy jest czasownik &mokefiotavely w Wj 14,26: grekotéotn 1o Ddwp [...] éml yxodpag,
a wezesniej w Wj 14,21: éoylobn t0 Udwp. Za wzgledny antonim moze by¢ tez uwazany czasownik
ovykepavvival; Pawel przeciwstawia potaczenie réznych cztonkow ciata, ktore obrazuje jedno$¢ ciata
Chrystusa, podziatom we wspodlnocie w Koryncie (1 Kor 12,24-25). Por. W. Borek, Unita e reciprocita
delle membra della Chiesa. Studio esegetico-teologico di 1 Cor 12,21-26, Rom 12,3-8; Ef 4,25-5,2,
Roma 2004, s. 119-123.

121 W tych samych zdaniach czasownikowi temu sa przeciwstawione jako antonimy: émokAetely
w Lk 13,25; kAeteww w Ne 7,3; 13,19; Hi 12,14; 1z 60,11; Ez 44,2; 46,1.12; Dz 5,23; Ap 3,7.8).
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spoczywanie ducha (takze ztego) na ludziach lub wysytanie/dawanie go na nich
(z wyrazeniem ém’ «0tov i podobnymi) 22,

W ostatnim wersecie, ktory — u synoptykdw, nie u Jana — zawiera informacje
0 pojawieniu sig glosu i przytacza tres¢ deklaracji Boga o Synu, nie wystepuja
znaczace roznice gramatyczne ani semantyczne poza zmiang adresata: u Marka
i Lukasza glos kieruje si¢ do Jezusa, za§ u Mateusza wypowiada si¢ w trzeciej oso-
bie liczby pojedynczej. Sktadnia koncowej frazy u Lukasza utrzymuje konstrukcje
accusativus cum infinitivo, dominujaca w catym opowiadaniu o chrzcie.

2.5. STRUKTURA NARRACJI

W egzegezie wyodrebniano dwie czgsci narracji: chrzest oraz teofanig '>.
Krytyka literacka podkresla, ze juz w Ewangelii Marka pojawia si¢ dysproporcja
na niekorzys¢ pierwszej czesci, ktdra coraz wyrazniej sig¢ zaznacza w nastgpnych
etapach tradycji o chrzcie. Narracja Marka samemu przyjeciu chrztu przez Jezusa
poswigca tylko siedem, za$ teofanii az trzydziesci cztery stowa'?*. Opowiadanie
posiada jednak strukturg bardziej ztozona niz dwucze$ciowy podzial na chrzest
1 teofanie.

Stosujac jednolite kryterium wyrdznienia najwazniejszych czesci, na przyktad
zmiany podmiotdow czynno$ci umieszczonych na pierwszym planie sceny oraz
rozrdznienie migdzy czynnosciami gldownymi (wydarzenia pierwszego planu)
i czynnos$ciami podporzadkowanymi (wydarzenia drugiego planu), mozna wyrdz-
ni¢ pie¢ mniejszych jednostek, w ktorych wystgpuja czasowniki w trybie oznaj-
mujacym aorystu.

Gloéwne czynnosci Okoliczno$ci  Mowa niezalezna
Ramy chronologiczne — w okresie dziatalnosci Jana Chrzciciela:
9a Kol éyéveto év ékelvalg ol MUEpeLs

Przybycie Jezusa:
9b AABev 'Inoodc amo Nalapet thc Naitialog

122 W ten sposob w: Lb 11,17.25, gdzie BT oddaje niedoktadnie: ,,wezme z ducha, ktory jest w tobie”
/ ,,w nim”, zamiast ,,na tobie” / ,,na nim”; zob. odpowiednio dla Lb 11,17.25: TM: 75p =i mmye rosxy;
LXX: kal dperd amo tob mredpatog Tod émt col; TH: vy ~ux mmm Sewet; LXX: mapeiiato amd tod
Treldpatog tod ém” adt®; inne konstrukcje z év w: Lb 11,29; 23,7 (w LXX); 1 Sm 11,6; 16,13.16.23;
19.9; 2 Krl 2,9.15; J1 3,1; 1z 44,3; 59,21; a zwlaszcza na Stuge i Pomazanca Pana w: 1z 42,1; 61,1.
O wiele rzadziej wystepuje konstrukcja z przyimkiem uzytym w tekscie Marka — zob. Iz 37,7: i5ob
YD PR elg adtov medue; Bz 37,5: 160 éyo dépw elc tuag mredua (wig.

123 Por. R. Kampling, Israel unter dem Anspruch des Messias. Studien zur Israelthematik im Mar-
kusevangelium, Stuttgart 1992, s. 49.

124 S, Légasse, Marco..., s. 74.
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Chrzest w Jordanie:
9¢  kal éPamtiodn ei¢ tov Topdavny LTO Twavvou.

Widzenie towarzyszace wyjsciu z wody:
10a kol €0BUC avofeivov e Tod L8KTog
10b €ldev
o)LL OpEVOLG
TOLG 00Ol
Kol TO Tredua WG TEPLOTEPLY KoTaPeivov €ig adtov:

Pojawienie si¢ glosu z niebios z deklaracja:

lla kol dwyn EyéveTo €k TOV 0DPUVROY*

11b ob el 0 vidg pov 6 dyumTdc,
llc €V ool €DdOKMO.

Propozycje regularnej, symetrycznej dyspozycji elementéw pozostawiaja nieraz
poza ramami opisu jaki$ element'?. W przedstawionej strukturze mozna rowniez
dostrzec koncentryczna budowg. Chrzest Jezusa jest wowczas wydarzeniem cen-
tralnym. To znaczenie czynno$ci zgadza si¢ z najwazniejszym tematem obydwu
czg$ci dziatalno$ci Jana, ktore tworzy udzielanie przez niego chrztu na pustyni
oraz gloszenie chrztu nawrdcenia na odpuszczenie grzechow (1,4), czyli — jak to
jest przedstawione w szczegdétowym opisie — przyjmowanie chrztu od Jana przez
wyznajacych grzechy (1,5) oraz gloszenie im przyj$cia mocniejszego, ktory bedzie
chrzcit w Duchu Swigtym (1,7-8). Forma czasownikowa épantiodn odpowiada
pasywnosci, ktora charakteryzuje Jezusa, zar6wno w przytoczonym na poczatku
Ewangelii cytacie z tekstow prorockich, jak i w nastgpujacej scenie czterdziesto-
dniowego pobytu na pustyni. Mozna dostrzec takze paralelizm elementow roz-
mieszczonych wokot tego srodka. W pierwszej i ostatniej czgsci perykopy pojawia
si¢ forma czasownikowa éyéveto. W drugiej i czwartej Jezus jest czynnym podmio-
tem glownych czynno$ci: AA0ev i eldev, oraz pojawiaja sie czasowniki oznaczajace
ruch: AABev, avaPoivwr, katofoivov.

Relacja przyjscia Jezusa i wydarzen po nim nastgpujacych w tym samym miej-
scu i czasie odpowiada w daleko idacym paralelizmie czg¢Sci opisu dziatalnosci
Jana:

125 Zaproponowano koncentryczna strukture: chrzest — wizja Jezusa — glos z niebios. Por. J. Pala-
chuvattil, «He saw..., s. 56. Nie uwzglednia ona rownorzednej roli przyjscia Jezusa z trzema wyrdz-
nionymi dziataniami pierwszego planu, poniewaz nie miesci si¢ ono w dyspozycji koncentryczne;j.
Aprioryczno$¢ podziatu polega na tym, ze widzeniu przydziela si¢ gléwne znaczenie jeszcze przed
analizg poszczego6lnych elementow.
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Mk 1,4-8:

> 7 5 ’ 3 ’ ) ~
eyeveto Twovvng o Pamtilwy ev )
b ’

€PNHE

Kol KNPUOOWY PATTLOMK LETaVoLog
€lg ddeoLy aLapTLOY.

Kol €Eemopeleto TPOg adTOV
maoa 1 Tovdeie xWpo kol ol
‘TepocoAvpltal TaVTEG

kol €BamtiCovto LT ahTod €V T)
TopSown TOTOUEG

A ¢y ’
kel v 0 Twovvng
bl ’ ’ 4 \
€VOEdUIEVOG TPLYKG KAUNAOL Kol
vy depuativny Tepl Y dodLy
a0ToD

\ b ’ b ’ \ ’ b4
Kol €00l akpldog Kol UeEAL aypLov.

Kal énpuooer Aéywr: €épyetol O
Loyupdtepdc wou OTiLow pou, oL ok
etpl koo koYog Adool TOV LuavTo
TOV LTOdNUATWY ahToD. EY® EBaTTLon

Mk 1,9-11:

Kol €YEVETO €V ékelvalg TG MUEPULS
NABev

‘Inoodg ano Nelapetr thg Datiaiog

s ’ ) \ 5 ’ €\
Kol ePomtiodn eig Tov Topdavny LTO
Twavvou.

\ 9 \ b ’ b ~ 4
Kol €vBug avoPelvwy ek ToD LOKTOG
€ldev oyLlouévoug Tolg ovpParolg

Kol TO TVEDUo (G TEPLOTEPLV
katooivor elg abtov:

Kl GwuT) EYEVETO €K TOV 0DPaVOY”
ob €l 0 LLOE pov 6 dyaTag, €V ool
€0dOKMow.

3 ~ M4 b \ \ ’ 3 ~ b
UUOG VOTL, cUTOC O€ PamTlOEL LUOG €V
TeduatL oyley.

Nie negujac obecnosci tych zaleznosci i zgodnosci, nalezy jednak w interpretaciji
podaza¢ za wytyczonym przez narratora linearnym rozwojem opowiadania. Ciag
nastgpujacych po sobie wydarzen dominuje nad jakakolwiek symetrig czy parale-
lizmem wyréznionych czesci. Poczatek opowiadania jest nie mniej wazny niz jego
centrum. Narracja nie rozpoczyna si¢ od wyjscia Jezusa z wody, lecz od przyjscia Je-
zusa nad Jordan, a teofania przedstawia si¢ jako rodzaj odpowiedzi na to przyjscie .

126 Przykladem takiej jednostronnej egzegezy jest analiza historii tradycji opowiadania, skoncen-
trowana na teofanii, czyli zstapieniu Ducha oraz pojawieniu si¢ gltosu z niebios razem z deklaracja
o Jezusie, w G. Richter, Zu den Tauferzihlungen Mk 1, 9-11 und Joh 1, 32-34, ZNW 65 (1974) s. 47-56;
E. Ruckstuhl, Jesus im Horizont der Evangelien, Stuttgart 1988, s. 9-47. Krytycznie wypowiada si¢
wobec tego podejscia A. Feuillet, La personnalité de Jésus entrevue a partir de sa soumission au rite de
repentance du précurseur, RB 77 (1970) s. 32: ,,La plupart des commentateurs étudient le baptéme de
Jésus a peu pres exclusivement en partant de la théophanie qui ’accompagne, c’est-a-dire a la lumiére
de la déclaration céleste et de la manifestation de 1’Esprit Saint. Mais si importants qu’ils soient, ces
faits surnaturels ne constituent pas tout I’événement. Ils ne sont qu’une réponse a la démarche préalable
de Jésus qui est venu se faire baptiser”. M. Sabbe podkresla, ze dwie czgsci narracji sa nierozdzielne
(por. tenze, Le baptéme de Jésus..., s. 193).
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Egzegeza ostatnio uwzglgdnia w wigkszym stopniu jedno$¢ calej narracji,
dlatego nie pomniejsza ani tym bardziej nie pomija znaczenia wydarzen poprze-
dzajacych bezposrednia teofani¢. Znaczenie i funkcja poszczegolnych elementow
narracji moga zosta¢ odstoniete tylko w interpretacji, ktéra je bada w porzadku
ustalonym ostatecznie przez Ewangeliste 7.

2.6. ANALIZA SZCZEGOLOWA W KONTEKSCIE

Struktura perykopy wyznacza etapy szczegdtowej analizy elementow narracji,
rozpoczynajac od umieszczenia w okresie dziatalnosci Jana przedstawianych
kolejno wydarzen: przyjscia Jezusa z Nazaretu z Galilei, Jego chrztu w Jordanie,
widzenia rozdzieranych niebios i zst¢pujacego Ducha oraz pojawienia si¢ glosu
z deklaracjg o Synu.

\ b ’ b b ’ ~ € ’
2.6.1. KoL €YEVETO €V €KELVOLG TOLG TLEPOLS

Rozbudowane okreslenie odnosi si¢ do catej dzialalnosci Jana na pustyni. Przed-
stawione po nim wydarzenia nie sg umieszczone w jakims precyzyjnie okreslonym
momencie tej dziatalno$ci. Chociaz zaimek téte traktowany jest jako bliskoznacz-
ny w tlumaczeniach i komentarzach ', to jednak moze odnosi¢ si¢ do dhuzszego
okresu lub tylko do jednego momentu w okresie wzmiankowanym bezposrednio
przed zaimkiem.

Wyrazenie év ékelvalg talc nuépete odnosi si¢ do calej dziatalnosci Jana. Od-
wotanie to odpowiada opisowi, ktory po informacji o wystapieniu Jana — éyéveto
Twovvng (1,4) — nie wyrdznia zadnego pojedynczego zdarzenia. Zawiera on formy
czasownikowe imperfectum: €Eemopeteto, efattiCovto (1,5), Av ([...] évdedupévog
[...] kol €0Blwv) (1,6), éxnpuooer (1,7) . Ich nagromadzenie oznacza, ze bardziej

127 Por. A. H. L. Lee, From Messiah to Preexistent Son. Jesus’ Self-Consciousness and Early Chri-
stian Exegesis of Messianic Psalms, Tiibingen 2005, s. 166: ,,In the past, when attempting to locate the
place of the theophany at Jesus’ baptism in the developments of early christology, scholars’ attention
tended to focus mainly on the divine voice heard from heaven. But in recent years the discussion has
been broadened to include not only the question of the historicity of the theophany but also the baptis-
mal event as a whole — i.e., the baptism, the theophany and the timing of the two”.

128 Niektore thumaczenia (na przyktad Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Przeklad ekume-
niczny z jezykow oryginalnych, Warszawa 2001) nie oddaja réznicy migdzy Markowym wyrazeniem
a Mateuszowym zaimkiem téte. Podobnie jako synonimy traktuje je H. B. Swete, The Gospel Accor-
ding to St. Mark..., s. 7: ,,As a note a time is somewhat indefinite, but like téte (M. iii, 13) it brings
the narrative which follows into general connexion with the preceding context. Here e.g. it connects
the arrival of Jesus at the Jordan with the stage in the Baptist’s ministery described in 7, 8”.

129 Por. A. Niccacci, La narrativa di Mc 1, [w:] Entrarono a Cafarnao: Lettura interdisciplinare di
Mc 1, ed. M. Adinolfi, P. Kaswalder, Jerusalem 1997, s. 69; C. Pagliara, La figura di Elia nel Vangelo
di Marco...,s. 91, 98.
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chodzi o calo$ciowe przedstawienie rozwijajacej si¢ sytuacji niz o wyrdznienie
jednostkowych faktow, ktore nastegpowalyby po sobie w okreslonej kolejnosci *°.
Na opisana sytuacje¢ sktadaja si¢ wznawiane czynnosci, state relacje migdzy jej
protagonistami, takie same okolicznosci *!. Nie ma bezposredniej charakterystyki
postaci, lecz osoby sa ukazane poprzez dzialania. W centrum opisu znajduje si¢
Jan: do niego wychodzili ludzie z Judei i Jerozolimy, przyjmowali od niego chrzest
w rzece Jordan, nosil ubranie z sier§ci wielbtadziej 1 pas skorzany okoto bioder,
zywit sig szarancza i polnym miodem, glosit o tym, ktory przychodzi po nim 2.

Od frazy kol €yéveto év ékelvalg talg Muépalg zmienia sie charakter narracji.
Zmiang zaznacza morfologia orzeczen. Pojedyncze wydarzenia sa referowane
w trybie oznajmujacym aorystu (1,9-11) oraz czasu terazniejszego historycznego
(1,12). Po opisie powtarzanych dziatan réoznych podmiotow, ktore sa paralelne
w czasie 1 naktadaja si¢ na siebie, rozpoczyna sig relacja serii odrgbnych wydarzen,
ktore zaszly w jednym czasie i dokonaty si¢ w okres§lonej kolejnosci chronologicz-
nej. Najwazniejsze wydarzenia, przedstawione w trybie oznajmujacym aorystu,
tworza pierwszy plan narracji.

Na drugim planie znajduja si¢ wydarzenia oznaczone przez pozostate formy cza-
sownikowe. Dzieki frazie kal €yéveto év ékelvalg Tolc Muépale waznym punktem
odniesienia dla interpretacji perykopy o chrzcie staje si¢ cata dziatalno$¢ Jana'*,
Szczegotom tej dzialalnosci odpowiadaja niektore wydarzenia: pojawienie si¢ Je-
zusa i przyjecie chrztu od Jana w Jordanie. Inne elementy odrdzniaja si¢ wyraznie
od wczesniej przedstawionej sytuacji: pojawienie si¢ Jezusa jest okreslone nie jako
wyjscie, ale jako przyjscie, Jego wyjsciu z wody natychmiast towarzyszy widzenie,

130 W tym opisie ostatnia wymieniona czynno$¢ nie jest umieszczona na zakonczenie catej dziatal-
nosci Jana, tak jak to przedstawia Pawel: ¢¢ &¢ éminpov Twavvng tov dpduov, éreyev (Dz 13,25).

131 Zastosowanie form czasownikowych o temacie czasu terazniejszego pozwala zaklasyfikowaé
caly opis jako sumaryczny. Por. C. W. Hedrick, The Role of “Summary Statements” in the Composi-
tion of the Gospel of Mark: A Dialog with Karl Schmidt and Normann Perrin, [w:] The Composition
of Mark's Gospel. Selected Studies from Novum Testamentum, ed. D. E. Orton, Leiden 1999, s. 124;
J. Delorme, Les sommaires en Marc. Problémes de méthode et de sens, [w:] Mysterium regni ministe-
rium verbi (Mc 4,11; At 6,4). Scritti in onore di mons. Vittorio Fusco, ed. E. Franco, Bologna 2001,
s. 131, 132.

132 Por. D. Dormeyer, Ewangelia Marka jako dawna biografia, STV 36,1 (1998) s. 17: ,,Opis postaci
okazuje si¢ uderzajacy w rozwoju opowiadania. Sposob ubrania sygnalizuje czytelnikom stan i powage
Chrzciciela. Hellenistyczna i perypatetyczna biografia ideatu unika bezposredniej charakterystyki
postaci; ukazuje ona osobg poprzez dzialania [...]. Opis odzienia, pozywienia i mieszkania dodaja
dodatkowo do dziatan informacje o osobie i jej spotecznej pozycji”. D. Dormeyer cytuje A. Dihle, Stu-
dien zur griechischen Biographie, Gottingen 21970, s. 41nn. Wspétczesnym przyktadem tego rodzaju
narracji sg obrazy filmowe, towarzyszace poczatkowym napisom, ktore pozwalaja widzowi od poczatku
zorientowac si¢ W pozycji spotecznej i statusie majatkowym protagonistow przedstawianej akcji.

133 Pace M. Tilly, Johannes der Téufer..., s. 43: ,,Es fillt auf, daB der Verfasser des Evangeliums
bei der Gestaltung der Verse bestrebt ist, die Verbindung zwischen der Taufe Jesu und dem Taufruf des
Johannes moglichst abzuschwéchen”.
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nie ma wzmianki wyznania grzechow. Drugi plan spelia wigc wazna funkcje,
poniewaz z jednej strony umieszcza wystapienie Jezusa w ramach wczesniejszego
opisu, z drugiej strony uwydatnia miedzy nimi znaczace roznice.

Wyrazenie év ékelvaig Telc Muépalc nie przywoluje tresci eschatologicznych
ani nie wskazuje na okres zwiazany z oczekiwaniem tego rodzaju czasu *. Takie
odniesienia mozna przypisa¢ dwom jego wzmiankom w mowie Jezusa wygto-
szonej na Gorze Oliwnej (13,5-37) %, Ten odcien znaczeniowy pochodzi jednak
z treSci zawartych w mowie dotyczacej czasow ostatecznych. Podobnie dzieje sig¢
w tekstach prorockich z formami czasu przysztego, ktdre zapowiadaja zbawcza in-
terwencje Boga '*. Gdy wyrazenie év ékelvalg tale Nuépalc wystepuje w tekstach
z formami czasu przesztego, wowczas stuzy umieszczeniu wydarzen w okresie,
ktory charakteryzuje si¢ wyrdéznionymi wczesniej cechami.

To samo wyrazenie chronologiczne wprowadza do relacji o drugim rozmnoze-
niu chlebow (8,1-9). Bezposrednio przed nim znajduje si¢ opis sytuacji powstatej
w zwiazku z cudami Jezusa i pomimo Jego nakazow milczenia: 6oov & avTolg
SLEOTEAAETO, TOL PAAAOV TEPLOCOTEPOV EKNPUOOOV Kal LTEPTEPLOOKY EEETANO00VTO
(7,36b-37a). Na powtarzanie si¢ i dtuzsze trwanie tej sytuacji wskazuja formy czasu
przeszlego niedokonanego Sieatérdeto, €éknpuooov, €Eemanooovto Y. Konstruuja
one tlo dla nowej sceny, na ktérym odstania si¢ przyczyna przebywania Jezusa
z wieloma ludZzmi na miejscu pustynnym. Rozmnozenie chlebéw stanowi zasadni-
cza tresc¢ relacji, dla ktorej ttem, punktem odniesienia jest wczesniejsza sytuacja '35,

134 Poczatek dziatalno$ci publicznej Jezusa Ewangelista widziatby w okresie wzmozonych oczeki-
wan takich czaséw — por. E. Bammel, The Baptist in Early Christian Tradition, NTS 18 (1971-1972)
s. 98: ,,He wanted to emphasize that Jesus started his ministry év éketvaig toig fuépeig (i. 9), which
were characterized by a wave of expectation”. Uzycie tego wyrazenia ma uwydatnia¢ eschatologiczne
znaczenie wydarzenia nad Jordanem. Por. C. Focant, L ’Evangile selon Marc, Paris 2004, s. 72.

135 W przywolywanej przez wyrazenie sytuacji moze nastgpowaé zmiana, ktéra polega na inten-
syfikacji charakterystycznych cech wyrdznionego okresu. W ten sposob wyrazenie év ékelvoig tolc
TépaLc sytuuje zapowiedz nieszczescia matek i ich dzieci w kulminacyjnym momencie powszechnego
ucisku (13,17). Wystgpujace w tym samym kontek$cie mowy eschatologicznej wyrazenie wskazuje
na ostatni w dziejach okres, ktory nast¢puje po tym wczesniej wyrdéznionym okresie wzmagajacych
si¢ przesladowan (13,24).

136 Takie znaczenie nadaje wyrazeniu charakter wypowiedzi prorockich, wérdd nich zwlaszcza Je-
remiasza (zob. Jr 3,16.18; 5,18; 31,29; 33,15-16; 50,4.20; Ez 38,17; J1 3,2; 4,1; Za 8,6.23). Por. G. von
Rad, fiuépa. A. “Day” in the OT, [w:] TDNT II, s. 946: ,,If the day of Yahweh is not to be interpreted
narrowly as a calendar day, the fact that this term is used signifies the occurrence of an event which is
rich in content and marks it off from a divinely inaugurated period of time”.

137 Tego typu zalezno$¢ migdzy brakiem milczenia ze strony adresatow i $wiadkow cuddw a ko-
nieczno$cia przebywania z daleka od miejsc zamieszkatych ujawnia si¢ na poczatku publicznej dzia-
lalnosci Jezusa (1,45).

138 Podobnie, wprowadzajac do relacji wskrzeszenia Tabity (Dz 9,37-41), zwrot &yéveto 8¢ &v 1aig
TuépaLg éxelvang przywoltuje wezesniejszg jej charakterystyke: év "Iomm 8€ Tig iy podrpLe dvépatt
Tofibe, ) Sreppunvevopérn Aéyetal Aopkag: altn Ay TANPNG €pYWY GyaBRY Kol EAENOCUVRY GV €molel
(Dz 9,36); na tle tego opisu thumaczy sig prosba skierowana do Piotra. Przejscie z sumarycznego opisu
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Podobnie wyrazenie év ékelvalg talg Nuépatg odsyta do czasu udzielania przez
Jana chrztu i jego gloszenia chrztu nawrocenia na odpuszczenie grzechow. Okres
ten rozpoczyna si¢ od jego pojawienia sie¢ na pustyni (1,4: év tf) épnuw). Topo-
graficzna wspotrzedna wskazuje na wypetnianie si¢ zapowiedzi, na Boze postanie
zwiastuna przed Jezusem (1,2: mpd mpoowmov cov), ktory ma dziata¢ w tym wiasnie
miejscu (1,3: év ) épnuw) . Na poczatek tego okresu wskazuje zdanie nomi-
nalne, otwierajace Ewangelie Marka: ¢pym 70D ebayyedlov ITnood Xpiotod viod
Beod ', Nie tylko wystapienie Jana na pustyni, ale takze pojawienie si¢ Jezusa jest
umieszczone na samym poczatku specjalnego okresu wyroznionego przez Boza
zapowiedz . Odestanie do zapoczatkowanej historii r6zni znaczenie wyrazenia
v éxelvalg tale nuépalg od jego funkcji w tekstach prorockich. W ich pismach
wzmianki wskazywaty na przysztos¢, na jeszcze niewyraznie zdeterminowany
okres zbawczego dziatania Boga w historii Izraela'#. Markowe wprowadzenie
do perykopy chrztu wskazuje na okres juz zapoczatkowanego dziatania Boga od

do relacji jakiego$ wydarzenia wystepuje takze w innych miejscach narracji Marka bez wyrazenia év
Telg Muépalg ékelvalg. Wystepujac bezposrednio przed relacjami o powotaniu pierwszych uczniow,
sumaryczne wzmianki publicznej dziatalnosci Jezusa (1,14-15 1 1,16-20; 2,13 i 2,14) uwydatniaja, ze
inicjatywa powotywania tych ludzi, a nie innych, nalezy do powolujacego, co wyraza wprost czasownik
eldev, ana co posrednio wskazuje zestawienie sumarycznego opisu i (jakby przy okazji — w participium:
1,16: dudLBarrovrac; 1,19: kataptifovrag; 2,14: kebrjuevor) wzmianki o pracy powolywanych; z tego
zestawienia wynika, ze powotywani nie znajdowali si¢ wsrdd adresatow przedstawionej wczesniej
dziatalnosci. Innymi stowy, nie oni znalezli si¢ blisko Jezusa, ale On przyszedt do nich (co wyrazaja
tez czasowniki ruchu, ktorych jest podmiotem).

139 Okres w dziejach oraz miejsca w przestrzeni sa wskazane przez Boga. Por. J. H. Morales Rios, £/
Espiritu Santo en san Marcos..., s. 98: ,,Con se remite de modo immediato al tiempo ministerial de Juan;
de modo mediato a los acontecimientos de salvacion que caraterizan la llegada del Sefior anunciados
por Mal 3,1-5 e Is 40,1-10 (cf. Mc 1,2b-3)”. Paralele synoptyczne (Mt 3,3; Mk 1,3; Lk 3,4) oraz LXX
nie majg odpowiednika do wyrazenia ,,na pustkowiu” (m2wz2), ktére w niektorych kodeksach greckich
jest oddawane przez év &Bdte lub dui thc dpdatov (Akwila, Symmach, Teodocjon, recenzja Lukjana.
Por. Septuaginta. Vetus Testamentum Graecum Auctoritate Societatis Litterarum Gottingensis, vol.
XIV: Isaias, Hrsg. J. Ziegler, Gottingen 1939, s. 266, 267), usuwajac w ten sposob paralelizm migdzy
cztonami oraz umieszczajac w ten sposob wotanie glosu na pustyni. Por. A. Niccacci, Sfondo antico-
testamentario di Giovanni Battista (Mc 1,1-8), [w:] Entrarono a Cafarnao: Lettura interdisciplinare
di Mc 1, ed. M. Adinolfi, P. Kaswalder, Jerusalem 1997, s. 93-95.

140 Wyodrebnione zdanie na poczatku biblijnych tekstow prorockich i dydaktycznych oraz apoka-
liptycznych z okresu Drugiej Swiatyni (na przyktad w: Prz 1,1-6; Koh 1,1-2; Pnp 1,1-2; 1 Hen 1,1;
Ap 1,1-3) nawiazuje do przewodniej lub poczatkowe;j tresci, otwartego w ten sposob utworu. Por.
E. Lohmeyer, Das Evangelium des Markus..., s. 10; J. Marcus, Mark 1-8. A New Translation with
Introduction and Commentary, New York 2000, s. 145; C. Pagliara, La figura di Elia nel Vangelo di
Marco..., s. 73, przyp. 37.

141 Nie chodzi zatem o wyodrebnienie chronologiczne, tak jak w paralelnym wstepie w trzeciej
Ewangelii (Lk 3,1-3).

192 Pace H.-J., Klauck, Vorspiel im Himmel? Erzéihltechnik und Theologie im Markusprolog, Neu-
kirchen-Vluyn 1997, s. 63.



ANALIZA SZCZEGOLOWA W KONTEKSCIE 187

momentu wystapienia Jana (1,4), realizowanego zgodnie z Jego zapowiedzia (kaBwg
véypartar w 1,2) 4,

2.6.2. fABev 'Inood¢ émd Nelapet tfic Taitialeg

Informacja o przyjsciu Jezusa zastuguje na szczegdlna uwage, chociaz jej zna-
czenie wydaje si¢ tak oczywiste, ze w wielu opracowaniach jest referowana bez
zadnego komentarza '#. Gramatyczna forma orzeczenia (tryb oznajmujacy aorystu)
1 znaczenie czynnoS$ci (przyjscie, a nie pojawienie si¢ czy wyjscie) wyrdzniaja to
wydarzenie w poréwnaniu z dotychczas przedstawionymi wystgpieniami innych
0sob. Od poczatku w Ewangelii Marka czasownik €pyeoBoL charakteryzuje w spo-
sob szczegodlny przemieszczanie si¢ Jezusa, wprowadzajac do scen objawiajacych
Jego tozsamos¢ i cel Jego publicznej dziatalno$ci 4.

Wypetnienie zapowiedzi Jana. Wystgpujacy oddzielnie podmiot gramatyczny
rzadzi po raz pierwszy czasownikiem odnoszacym si¢ do pojedynczej czynno$ci
dokonanej w przesztosci“. Pierwsze tego rodzaju orzeczenie oznacza poczatek
historii, ktéra odtad az do samego konca skupia si¢ na jednym protagoniscie 7. Ten
przetom w narracji nie stanowi czego$ zupetnie nowego. Wprowadzenie chrono-
logiczne umieszcza przyjscie Jezusa w okresie dziatalnosci Jana. Jego pojawienie
si¢ to w pewnym sensie dalszy ciag historii, ktora rozpoczgto wystapienia Jana.
Forma czasownika nAev jest drugim czasownikiem w trybie oznajmujacym aory-
stu po dwukrotnie uzytym éyéveto (1,4.9) Nastepna relacja, ktora jest poswiecona
Jezusowi jako podmiotowi czynnemu (nie jest On podmiotem czynnym podczas
pobytu na pustyni, przedstawionego w 1,12-13), rozpoczyna si¢ od tej samej formy
czasownikowej. Informacja o przyjsciu Jezusa nawiazuje wprost do wygloszonej
zapowiedzi Jana o przyjsciu tego, ktory bedzie chrzcit w Duchu Swigtym (1,7-8).

143 Zob. C. Pagliara, La figura di Elia nel Vangelo di Marco..., s. 89: ,,Che 1’apparizione del Battista
segni un primo avvio dell’gpym tod ebayyeriov & suggerito dalla presenza dell’aoristo &yéveto, primo
verbo principale della narrazione”. Takze por. E. Lohmeyer, Das Evangelium des Markus..., s. 13;
C. E. B. Cranfield, The Gospel According to Saint Mark. An Introduction and Commentary, Cambridge
1959, s. 40; R. A. Guelich, Mark 1-8:26, Dallas 1989, s. 16.

144 H. Braun rozpoczyna analize motywow opowiadania od przyjecia chrztu przez Jezusa. Zob.
tenze, Entscheidende Motive in den Berichten von der Taufe Jesu von Markus bis Justin, ZThK 50
(1953) s. 39.

145 W czwartej Ewangelii Jan widzi Jezusa przychodzacego do niego (J 1,29: BAémer tov Incodv
épxduevor mpog altov); w Nowym Testamencie ostatnie dwie formy czasownikowe sg takze tego
samego czasownika: épyopat taxd. Ay, €pyou kipie Inood (Ap 22,20).

146 W 1,4 fraza &yéveto “lodvime wskazuje na wystapienie Jana jako — tu obydwa imiestowy specyfi-
kuja — udzielajacego chrztu na pustyni i gtoszacego chrzest nawrocenia dla odpuszczenia grzechow.

147 Por. S. Légasse, Marco..., s. 72: ,,Ma ecco che appare Gesl al centro della scena per non abban-

donarlo piu”.
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Przychodzenie jest wyr6znione wsrod innych czynéw Jezusa. Na sze$¢ orzeczen,
ktorych czynnym podmiotem jest Jezus, az trzy to formy czasownika €pyeafal.
Tworza one zdania, migdzy ktorymi jest utworzona sie¢ znaczacych powiazan.

7 €pyetal 0 LoyvpOTEPOC oL —
— OTlow Wov
9: Kol €yéveto €v ékelvalg talc Muépate  MABey  “Inoodg amd Nealapet Thg
Faitiaioc

14:  pete 6¢ 10 mopadodfval tov Twavvny HABer 6 ‘Inooig

Zdania rozwijaja linearnie ten sam motyw przyjscia. Czasownik nAfev dwukrot-
nie (w 1,9 1 1,14) ukazuje rozpoczeta w konkretnym czasie realizacjg¢ zapowiedzi
Jana o przyj$ciu mocniejszego (1,7). Drugie zdanie uwydatnia przyjscie Jezusa
podczas trwania dziatalno$ci Jana, ale nie ukazuje jeszcze dzialalnosci przycho-
dzacego. Trzecie zdanie oddziela dziatalnos$¢ Jana od aktywnos$ci Jezusa, wzmian-
kujac aresztowanie pierwszego i wskazujac na inne miejsce dziatalno$ci drugiego
(Galilea) i na jej nowy rodzaj (gloszenie Ewangelii Boga). W pierwszym zdaniu
orzeczenie wystepuje w czasie terazniejszym, a w dwoch nastgpnych w aoryscie.
We wszystkich wystepuje przed podmiotem. Chociaz w pierwszym zdaniu nie jest
zdefiniowana tozsamos¢ podmiotu przyjscia ', to jednak z bezposredniej sekwen-
cji — tytut Ewangelii (1,1) 1 nadrzedne zdanie werbalne (1,2b) — wynika, ze Bég
wysyla Jana przed Jezusem, stad przychodzacym po Janie w tym konteks$cie moze
by¢ tylko Jezus. Okreslenie czasu przyjscia to staly element, ktory zmienia miejsce
w relacji do orzeczenia. W odniesieniu do tych dwoch wspotrzednych — podmiotu
1 okreslenia chronologicznego — mozna dostrzec pewne prawidlowosci.

a. Podmiot jest okre$lany w relacji do 0s6b wykonujacych te same czynnosci
w najblizszym kontekscie. Tego, ktory przychodzi po nim, Jan nazywa 6 loyvpdtepdc
pouv. Stopien wyzszy implikuje zar6wno pewne podobienstwo, jak i odmienno$¢ po-
rownywanych. Jana i Jezusa upodabniaja do siebie analogiczne dzialania (¢famtion
/ BamtioeL) oraz ten sam ich adresat (Oudc), natomiast r6zni ich czas tych dziatalno-
$ci (przeszly i przyszly) oraz sposdb, specyficzno$¢ analogicznych dziatan (V6etu
/ €v mveldpaty aylw)'. W drugim zdaniu okreslenie podmiotu przyjscia ('Inoodg
amo Noafapetr thc Naitiaiag) odpowiada toponimicznemu wyrdznieniu tych,
ktorzy wychodzili do Jana (méaoe 7 Tovdalo ywpe kel ol ‘TepocoAvpital TAVTEC).
Obydwa podmioty ruchu sa adresatami chrztu udzielanego przez Jana w Jorda-
nie (éantifovto UM abTod €v 1§ ‘Topdavy / éPamtiodn ei¢ tov Topdavny LTO

148 7 Ewangelii Marka wcale nie wynika, ze Jan znat tozsamo$¢ Jezusa.

149 Ta przewaga dziatajacego w przysztosci wyraza sie w tym, ze Jego dziatalnos¢ nie jest ograni-
czona w czasie, nie jest przedstawiona jako zamknigta, tak jak to oddaje aoryst é3dntioe dla dziatalnosci
Chrzciciela. Ponadto jest ona scharakteryzowana w relacji do Ducha Swigtego.
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Twavvov). Imig adresata chrztu i jego podmiotu czynnego pojawia si¢ bez przedim-
ka, aczkolwiek imig ,,Jan” bylto juz raz okreslone (1,6). W trzecim zdaniu imig jest
okreslone 1 wystepuje po raz pierwszy bez dodatkowych specyfikacji, co ma odtad
miejsce we wszystkich fragmentach narracyjnych Ewangelii. Uzycie absolutne
imienia odpowiada funkcji tych tekstow. Imie ,.Jezus” pojawia si¢ jako podmiot
wigkszosci dziatan i wypowiedzi. To Jego czyny i stowa, a nie wypowiedzi innych
protagonistow, prowadza do pelnego poznania rzeczywistej tozsamosci Jego osoby
i do rozumienia znaczenia Jego dziatalno$ci. Wypowiedzi innych protagonistow
maja najczesciej funkcjg podporzadkowana, stanowiac okazjg, a nawet przyczyng
stow, czynow i postaw Jezusa. Imi¢ z dodatkowymi okresleniami, a zwlaszcza
ze wskazaniem pochodzenia geograficznego i tytutem ,,Chrystus” i ,,Kr6l”, wy-
stepuje prawie wylacznie w wypowiedziach bohateréw narracji. Paradoksalnie
te dodatkowe okreslenia nie wyrazaja petniejszego poznania tozsamosci Jezusa,
a raczej odstaniaja braki tego poznania z powodu jego zacie$nienia do ziemskich
lub wyltacznie politycznych wymiaréw Jego tozsamosci .

b. Wyrazenia chronologiczne zajmuja pozycje w zdaniu w zaleznosci od ich
funkcji w ramach narracji. W pierwszym zdaniu wyrazenie przyimkowe wystepuje
po orzeczeniu i podmiocie, poniewaz wskazuje na przysztosé, na to, ze mocniej-
szy przychodzi; ostatnie zdanie zapowiedzi podkresla to nastgpowanie w czasie:
chrzest woda nalezy juz do przeszto$ci — éyw éBamtion Dudg Uoeti; chrzest w Duchu
Swietym jest jeszcze w przysztosci — adtog o¢ Pantioer budg év mveduatt dyiw.
W drugim i trzecim zdaniu wyrazenia chronologiczne znajduja si¢ na poczatku nar-
racji, poniewaz umieszczaja przyjscie Jezusa w kontekscie wydarzen bezposrednio
weczesniej przedstawionych jako sytuacja (dziatalno$¢ Jana i reakcje ludzi w 1,4-8)
lub fakt (aresztowanie Jana wedlug 1,14).

c. Wyrazenia chronologiczne sg coraz bardziej sprecyzowane. W pierwszym
zdaniu brzmi ono jeszcze bardzo ogolnie, a czas przyjscia Jezusa nie jest doktadnie
zdefiniowany w relacji do Jego dziatalnosci chrzcielnej. Okreslenie czasu przyjscia
przez wyrazenie 0Tiow pov moze mie¢ rozne znaczenia w odniesieniu do przy-
sztego chrzczenia w Duchu Swietym. Moze oznaczaé, ze Jezus przyjdzie w czasie
dziatalnosci Jana, ale bedzie chrzcit dopiero po zakonczeniu tej dziatalnosci. Moze
wskazywac na to, ze przyjdzie On dopiero po zakonczonej dziatalnosci Jana i wow-

150 W mowie niezaleznej wystepuje bez rodzajnika (1,24; 5,7; 10,47b; 16,6). Taki sam charakter
ma w 10,47a, poniewaz jest referowane to, co ustyszal niewidomy pod Jerychem, czyli petni funkcje
mowy zaleznej, posiada rozbudowane wprowadzenie narracyjne do prosby niewidomego Bartymeusza:
kol drotoeg OtL “Inoodg 6 Nefepnvidg oty Hipiato kpalewy kol Aéyewy: vie Aauld Inood, EAénoov e
(Mk 10,47). Wyrazniej ta funkcja jest oddana w parelnym opisie Lukasza: dmyyeidor &€ adtd OtL
‘Inoodc 6 Nalwpaloc mapépyetal (Lk 18,37). Imig ,,Jezus” bez dodatkowych okreslen pojawia si¢
najczesciej w ksiggach narracyjnych Nowego Testamentu. Uzycie absolutne imienia Jezus odpowiada
charakterowi tekstow narracyjnych, ktore koncentruja si¢ na Jego ziemskim zyciu i zawieraja wypo-
wiedzi odnoszace si¢ wprost do tego okresu.
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czas rozpocznie swoja dziatalnos$¢ chrzcielng. W drugim zdaniu dwuznaczno$¢
cze$ciowo zostaje usunigta: przyjscie Jezusa wyrazenie przyimkowe umieszcza
jednoznacznie (aoryst kel éyéveto w 1,9), wprawdzie po wystapieniu Jana (aoryst
eyéveto w 1,4), ale jeszcze podczas jego dziatalno$ci (év ékelvalg tolc MuépaLc).
Nic jednak nie wskazuje na to, ze Jezus jest podmiotem jakiej$ czynnosci skiero-
wanej do adresatow chrztu Janowego, ze rozpoczat w jaki$ sposob, zapowiadane
przez Jana, udzielanie chrztu w Duchu Swigtym. Dopiero w trzecim zdaniu jest mu
przypisana dzialalnos¢ skierowana do szerokiego adresata: po aresztowaniu Jana
(Letoe 8¢ TO Tapadodfval tov Twavvny) od przyjscia Jezusa do Galilei rozpoczyna
si¢ gloszenie Ewangelii Boga. Jej adresaci sg implikowani w formach drugiej osoby
mnogiej trybu rozkazujacego: petavoeite kol motelete év ¢ edayyerlw (1,15).
Nastepne perykopy odstaniaja coraz wyrazniej tozsamos¢ adresatow tej dziatalnosci
publicznej. Bezposrednio po pierwszej wzmiance o przyj$ciu Jezusa i gloszeniu
Ewangelii sa powolani pierwsi uczniowie (1,16-20), ktérzy odtad ida za Nim.
Pierwsze wzmianki z formami czasownika €pyeabut, ktorego podmiotem jest tylko
Jezus, odstaniaja stopniowo cel Jego przyjscia: unicestwienie duchow nieczystych
(1,24), gloszenie i egzorcyzmy (1,39), powotanie grzesznikow (2,17).

d. Obydwa zdania z orzeczeniem NA9ev przedstawiaja przyjscie Jezusa jako re-
alizacje pierwszej czesci zapowiedzi Jana. PrzyjScie Jezusa ma miejsce év ékelvalg
Tolg Muépatg, czyli jeszeze podczas dziatalno$ci Jana; na tego rodzaju blisko$¢
w czasie wskazuja formy czasu terazniejszego (1,7: €pyetat; por. 1,2: GTooTéALW)
i wyrazenia przyimkowe (1,7: dmiow pov; por. 1,2: mpo mpoowmov cov). Okreslajac
wystapienie Jezusa jako przyj$cie, Marek akcentuje realizacj¢ pierwszej czgsci
zapowiedzi Jana o przychodzeniu mocniejszego po nim'*'. Wydarzenia po przyj-
$ciu wskazujq natomiast na sens reszty pierwszej czgsci zapowiedzi o tym, ze Jan
nie jest ,,odpowiedni” (ikevdg), aby przyjmowaé Jezusa. Chrzest zapowiedziany
przez Jana nie rozpoczyna si¢ przed zakonczeniem jego dziatalno$ci chrzcielnej,
na co wskazuje przeciwstawienie formy aorystu i czasu przysztego (1,8: éBamtion
/ Batioel). Faktycznie wlasciwa dziatalno$¢ Jezusa rozpoczyna si¢ dopiero po
wydaniu Chrzciciela: peta 8¢ t0 mepadodival tov Twevvny.

Uzywajac tego samego czasownika w zapowiedzi Jana i w relacji pierwszego
wystapienia Jezusa, Ewangelia Marka odroznia si¢ od opowiadan paralelnych.
Pozostate Ewangelie nie wiaza tak mocno pierwszego wystapienia Jezusa z za-
powiedzia Jana. Przede wszystkim nie odnosza pojawienia si¢ Jezusa, za pomoca
Zwrotu éyéveto €v ékelvalc Tolc Muépals, do calego okresu dziatalnosci Jana, za$
samo pojawienie si¢ Jezusa nie jest oddane przez czasownik €pyecbut, ale mowi
si¢ po prostu o Jego pojawieniu si¢ nad Jordanem (por. Mt 3,11 z 3,13) lub nawet

151 Por. R. Kampling, Israel unter dem Anspruch des Messias..., s. 63: ,,Von der Entsprechung in
V7 und V9 (¢pxetor —nABev) ist es naheliegend anzunehmen, daf3 die Ankiindigung der Stirkeren sich
im Kommen Jesu, und zwar von der Vision und Audition erfiillt”.
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pomija si¢ jakakolwiek wzmianke o Jego pojawieniu sig, ukazujac Jego chrzest
w Jordanie potaczony z chrztem innych ludzi £k 3,16 z 3,21) 52,

Centralna pozycja i inicjatywa przychodzqcego. Pierwsze perykopy przedsta-
wiajg bardzo dynamiczne sceny, ktore ozywiaja wzmianki o przemieszczaniu si¢
r6znych osob. Pomimo wypekhienia scen aktywnoscia innych osob, narracja coraz
bardziej koncentruje si¢ na Jezusie i uwydatnia inicjatywe Jego przyjscia.

a. Koncentracja na Jezusie. Dla wigkszosci przemieszczen Jezus jest podmiotem
lub dopetnieniem ruchu: Bég wysyta zwiastuna przed Nim, Mocniejszy przychodzi
za Janem, Jezus wstegpuje z wody, Duch zstgpuje do Niego '3, Duch wyrzuca Go
na pustyni¢. Wychodzenie calej ziemi judzkiej i wszystkich mieszkancéw Jerozo-
limy jest pozbawione bezposredniego odniesienia do Jezusa, poniewaz celem ich
drogi jest Jan. Jednoczes$nie, poza ich wyjsciem do niego i przyjeciem chrztu od
niego, mieszkancy tych regiondw nie sa podmiotami zadnych innych czynnosci
przedstawionych na pierwszym planie. Wyznanie grzechow towarzyszy przyjmo-
waniu chrztu, czyli stanowi czynno$¢ podporzadkowana zanurzeniu w Jordanie.
To wyroznienie Jana obok Jezusa odpowiada koncentracji narracji na tych dwoch
postaciach w pierwszych perykopach Ewangelii (w 1,2-8).

b. Inicjatywa Jezusa. Istotna roznice mozna dostrzec migdzy pojawieniem si¢
Jana a przyj$ciem Jezusa. Wystapienie Jana na pustyni (wyrazone przez ¢yéveto
w 1,4) nie jest przedstawione jako samodzielna dziatalno$¢, ale stanowi poczatek
spetnienia zapowiedzi Boga o postaniu zwiastuna i wotaniu gltosu na tym miejscu
(1,2-3). Czasownik przechodni &mootéAeLv r6zni si¢ od nieprzechodniego €pyeodol
tym, ze wystany jest zalezny od wysylajacego, inicjatywa jego ruchu nie nalezy
do niego, poniewaz to Bog posyla Jana. W Ewangelii Marka Jan nie jest czynnym
podmiotem zadnego ruchu, samodzielnie nie determinuje celu ani warunkow swojej
misji. Okre$lenia Jana — &yyeAdg pou oraz pwvmn Podrtog év Tf épnuw — pochodza
od Boga '**. Gdy w Ewangelii Marka zaimek ,,m0j” pojawia si¢ w wypowiedziach

152 Por. J. H. Morales Rios, E!l Espiritu Santo en san Marcos..., s. 98.

153 Wstepowanie Jezusa z wody i zstepowanie Ducha na Niego odpowiadaja sobie — por. C. Scor-
dato, 1/ battesimo nel Nuovo Testamento tra origine, fondazione, istituzione, [w:] Abscondita in lucem.
Scritti in onore di mons. Benedetto Rocco, ed. S. Manfredi, A. Passaro, Palermo 1998, s. 230.

154 7 tego powodu tych tytutéw nie nalezy stawiaé¢ na réwni z innymi jego okre§leniami: syn
Zachariasza (i Elzbiety) (Lk 3,2; nie sa oni wzmiankowani przez Marka), prekursor (Chrzciciel nie
jest podmiotem zadnego czasownika ruchu), lider ruchu pokutnego (charakterystyka narratora i fa-
ryzeuszy w Mk 2,18) i baptyzmalnego (interpretacja oparta m. in. na J 3,23; 4,1; Dz 18,25; 19,2-4),
prorok (wedhug opinii mieszkancoéw Jerozolimy w Mk 11,31), Eliasz (wedtug ubioru w Mk 1,6 oraz
komentarza do doktryny uczonych w Pismie w Mk 9,11, a zwlaszcza w Mt 17,10-13). Wyjatkowy
charakter tych dwoch tytuldw jako najpetniejszej definicji osoby i dziatalnosci Jana potwierdza si¢
w innych Ewangeliach: w ocenie Jezusa, ktory koryguje powszechne przekonania ludzi o Chrzcicielu
(Mt 11,7-10; Lk 7,24-27 konczy sig cytatem biblijnym z Mk 1,2); w samookre§leniu Jana Chrzciciela,
ktory przeciwstawia si¢ przypisywaniu mu innych tytutéw (J 1,19-23 cytuje fragment obecny w Mk
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Boga, wowczas okresla Jezusa jako Jego Syna (1,11; 9,7; metaforycznie w 12,6),
wskazuje na Jego najwyzsza godnos$¢ (najbardziej wyréznione miejsce — &k SeELv
pou w 12,36; por. 10,37.40). Na Boze pochodzenie Jana wskazuje roéwniez zwrot
odnoszacy si¢ do jego wystapienia éyéveto Twavvng. Nie ma mowy o jego ziem-
skim pochodzeniu — o tym, skad ,,stal si¢” Jan'*>, W Ewangelii Marka nikt inny
nie jest wprowadzony przez to orzeczenie oprocz glosu Boga po chrzcie Jezusa
i w Jego przemienieniu (1,11; 9,7)'. Catkowita zalezno$¢ dziatalnosci Jana od
Boga zaktada pytanie Jezusa, skierowane do arcykaptandw, starszych ludu i uczo-
nych w Pi$mie, na temat pochodzenia chrztu Jana: t0 Pantiope 10 Twdavvou €€
obpavod A 7 € avbpuitwy; (11,30). Wystapienie Jezusa, ktory jest podmiotem
czynnym czasownika épyeabot, nie zawiera w sobie bezposredniego odniesienia
do wcezesniejszej decyzji lub dziatania Boga. Czasownik ruchu implikuje inicjaty-
we 1 wole przychodzacego 7. Nawet wyjscie do Jana adresatow jego chrztu jest
poprzedzone przez wezwanie Chrzciciela do przygotowania drogi Pana i prosto-
wania ich $ciezek (1,3). Wolnos¢ Jezusa jako przychodzacego jest uwydatniona
przez brak jakiegokolwiek wezwania wcze$niej skierowanego do Niego. Jego
przemieszczenie si¢ z jednego miejsca do innego jest rezultatem dziatania innego
podmiotu dopiero po wydarzeniach nastepujacych bezposrednio po przyjeciu
chrztu, kiedy Duch ,,wyrzuca” Jezusa na pustynig (1,12). Przychodzac jednak nad
Jordan, przyjmujac chrzest od Jana, Jezus czyni to w catkowitej wolnos$ci, w petni
swiadomosci jego znaczenia, nie jest przymuszony przez zadne okoliczno$ci ani
zdeterminowany przez zwyczaje lub przynaleznos$¢ do jakiego$ ruchu czy ugru-
powania religijnego '**.

1,3). To jednolite (samo)okreslenie tozsamosci Jana pomija M. Cleary, akcentujac jej rozbiezne ujgcia
w czterech Ewangeliach: dla Marka Jan bytby gloszacym na pustyni, sekretnym Eliaszem, ktory przez
stowo, czyn i1 swoj los wskazywalby na cierpiacego Mesjasza; dla Mateusza — jawnym Eliaszem; dla
Fukasza — Prorokiem, synem kaptana, ktory zaznacza podziat migdzy okresem nadziei a czasem jej
spetnienia; dla Jana — nie jest ani Eliaszem, ani Mesjaszem, ani §wiatlem, ale pierwszy chrystologiem:
,lampa, co ptonie i swieci” (J 5,35). Por. M. Cleary, The Baptist of History and Kerygma, ITQ 54 (1988)
s. 225, 226.

135 Por. O. 1. Oko, “Who then is this? ..., s. 76: ,,Apart from the immediate events leading to John’s
death (6,14ff), Mark, unlike Luke (1,5ff), shows no obvious interest in John’s biography”.

136 W tych dwdch perykopach najblizszy kontekst nie determinuje pochodzenia glosu, dlatego
konieczne jest wskazanie pochodzenia: ,,z niebios” 1,,z obtoku”.

157 Odnos$nie do zwrotow Jezusa o przyjsciu wyrazonych w 1. osobie liczby pojedynczej mozna
zauwazy¢ podobna roznicg ze zwrotami o wystaniu. Por. E. Arens, Thé HAbov-Sayings in the Synoptic
Tradition. A Historico-critical Investigation, Gottingen 1976 s. 346: JHABov furthermore suggests
the freedom with which Jesus willingly assumed his mission as well as his initiative — a fundamental
difference from dmootéAdeLy”.

158 Por. M. Barth, Die Taufe - ein Sakrament? Ein exegetischer Beitrag zum Gesprich iiber die kirch-
liche Taufe, Ziirich 1951, s. 60: ,,Jesus kommt von selbst und in bestimmter Absicht an den Jordan; er
kommt, weil er sich taufen lassen will. Er erleidet die Wassertaufe nicht unbewuft, gezwungenermalien
oder schicksalhaft, sondern er sucht sie”.
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Poczqtek i cel przyjscia. Przyjscie Jezusa wpisuje si¢ w zywy rozwdj narracji.
Czasownik, ktorego podmiotem jest Jezus, nalezy do klasy czasownikéw ruchu.
W pierwszych perykopach Marka przewazaja czasowniki z tej samej kategorii.
Posiadaja one dopetnienia, ktore wskazuja na osoby przemieszczajace si¢ od lub
do pewnego migjsca albo w relacji do innej osoby '%.

Pierwsze wzmianki o przyj$ciu Jezusa zaznaczaja poczatek drogi Jezusa. Przed
powotaniem ucznidw czasownik ten wystepuje w liczbie pojedynczej (1,9.14).
Po ich powotaniu pojawia si¢ przewaznie w liczbie mnogiej . Nawet jesli wy-
stgpuje w liczbie pojedynczej, to obecnos¢ uczniow wynika z najblizszego kon-
tekstu '¢'. Wszystkie wzmianki skupiaja si¢ na Jezusie: przyjscia innych osob maja
za cel Jego osobg ! lub ucznidow z Jego powodu !, Charakterystyczne dla tych
przemieszczen jest czeste okreslanie kolejnych miejsc przybycia ', Okre$lenia to-
pograficzne nie tylko nadaja ramy narracyjne poszczegdlnym scenom, ale spetniaja
wazna funkcje teologiczna: kolejne nazwy znacza etapy Jego drogi az do meki,
$mierci i zmartwychwstania, ukazujac rozw9j dziatalno$ci Jezusa od Galilei przez
Judeg az do Jerozolimy. Jedno$¢ i tozsamo$¢ gldwnego protagonisty jest zdefinio-
wana topograficznie na catg narracje¢: przychodzacy nad Jordan i zmartwychwstaty
to jedna i ta sama osoba!®>. Niewiele razy pojawia si¢ liczba pojedyncza wska-

159 Wszystkie maja temat czasu terazniejszego: GmooTéAw TOV &yYeAOV povL PO TPOGWTOU GOL
(1,2), Eemopeteto mpog abtov (1,5), épyetar O loyupdrepdc pov omiow pov (1,7), dvePaivwr ék tod
Voatog (1,10), katafaivor eig abtov (1,10), abtov éxBariel el tv épmuov (1,12).

160 Czasownik w liczbie mnogiej : 1,29: elg thv oikiav; 5,1: elc 10 mépav tfic BuAdaong eic Tty
xwpaw OV epaomvav; 5,38: elc tov olkov tod dpyLovvaywyou; 6,53: elc Tevvmonpér; 8,22: €lg
Bnfoaidav; 9,33: ei¢ Kadapvaoly; 10,46: eic Tepiyw; 11,15: elc Tepoodiupe; 11,28a: maALy eig
‘lepoadAvpL.

161 Obecno$é uczniéw wynika z najblizszego kontekstu w 9,14: éABbvteg mpog tolg padnrdg; 11,13b:
kol €GBV ém altiy; wyraznie zaznaczona w 14,17: €pyetoL petd ToV dwdeke.

162 Marek wskazuje na miejsce, z ktorego przychodza ludzie (1,45; 3,8; 7,1; 15,21). W tych i innych
wzmiankach wazne jest wskazanie celu przyjscia, ktorym jest Jezus (1,40.45; 2,3.13; 3,8; 5,14-15;
7,1;10,14.50; 11,27b; 12,18). Odpowiada tym wzmiankom pojawienie si¢ kobiet przy grobie Jezusa
(16,1-2). W pewnych przypadkach czasownik pojawia si¢ bez okreslenia wprost celu przybycia, cho¢
przybywajacy zblizaja si¢ w ten sposob do miejsca pobytu Jezusa, zazwyczaj otoczonego przez ucz-
niow i thum (2,18; 3,31; 5,22.27.33; 6,31; 7,25; 12,14; 14,3).

163 Przybycie stuzacej na dziedziniec arcykaptana (14,66).

164 Czasownik w liczbie pojedynczej: 1,14: ei¢ thy Talalov; 1,39: €lc tég owwaywydg adtdy
elg danv Ty Taddalow; 3,20: eig oikov; 7,31: Suk Xuddvog eig thy Baiacoor thg Tadtiaiog; 8,10:
elc & pépn AcApovouda; 10,1: elc o Spra Thg Tovdelag kal mépav tod Topdavov. Tylko raz celem
przyjscia Jezusa sa osoby — Jego uczniowie, kiedy przychodzi mpog adrolc (6,48; w 9,14 towarzysza
mu $§wiadkowie przemienienia). Na wspolnotg drogi wskazuja nieliczne przypadki, kiedy podmiotem
czasownika sa uczniowie bez Jezusa. Dzieje si¢ tak, poniewaz sa wystani przez Niego, aby przygotowaé
paschg (14,16: NA6ov €ic thv mOAw), albo jeden z nich staje sig Jego zdrajca (14,45: kal EA6QV €0BlG
TPOCEABWY UTRD).

165 Okreslenie podmiotu tej dziatalnosci przez wzmianki dwoch miejsc —&md Nofopet thg Tadtioiog
— antycypuje ostatnie odniesienia topograficzne, ktore pojawiaja sig u jej zwienczenia: 'Incodv (nrelte
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zujaca na przychodzenie samego Jezusa. Akcentuje ona Jego inicjatywe wbrew
zyczeniu ucznidw (1,39), zaznacza samodzielne przyjscie Jezusa do nich (6,48)
czy nawet Jego duchowe opuszczenie przez najblizszych (14,37.40.41). Wzmianki
te, uwydatniajac nie tyle samotnos¢ Jezusa, ile niezalezno$¢ Jego drogi od planow
i dziatan ludzi, sprawiaja, ze droga Jezusa jest podporzadkowana woli Boga,
staje si¢ droga Pana (w 1,2-3 znak rownosci migdzy 680¢ oou a 650¢ KupLlov) 6,
Te wyrdznione przyjscia pojawiaja si¢ bezposrednio po Jego modlitwie. Miejscem
zakonczenia wspolnoty drogi jest Getsemani. Wowczas Jezus i Jego uczniowie po
raz ostatni przychodza razem do tego samego miejsca (14,32).

Pomimo licznych, zréznicowanych i bogatych znaczeniowo wzmianek o przyj-
$ciu ani razu nie jest wskazane explicite miejsce, z ktoérego przychodzi Jezus. Dla
wskazania punktu, od ktoérego rozpoczyna si¢ Jego przemieszczanie, postuguje si¢
zazwyczaj innymi czasownikami ruchu'?’. Uwzgledniajac konsekwentne uzycie
tego czasownika w Ewangelii, mozna sadzi¢, ze takze pierwsze przyjs$cie Jezusa
jest pozbawione tego rodzaju okreslenia topograficznego. Wyrazenia amo Nalopet
tig TeAidelec nie nalezy zatem laczy¢ z orzeczeniem fAfev ', ale z podmiotem
‘Inoodc . W ten sposdb powstaje pewne podobienstwo migdzy okresleniem pierw-
szej wspotrzednej ruchu wszystkich ochrzczonych przez Jana a przyjsciem Jezusa.
W przypadku wyjs$cia dwoch grup nie sa wyraznie wskazane miejsca ich wyjscia.
Chociaz w okresleniu podmiotow maoe 1 Toudeie xwpe kal ol Tepocoiupital
movteg mozna dopatrywaé sie takiej informacji, to jednak na poziomie syntaksy
zdania brak dopehienia orzeczenia, ktore oznaczatoby to miejsce . Inne elementy
takze wskazuja na to, ze opis tego wychodzenia nie tyle przedstawia opuszczanie
konkretnego miejsca, ile oznacza trwala zmiang w zyciu: wystepuje forma imper-

tov Nafapnuov tov €otavpwpévor (16,6); mpodyer tpag eic thy Fedidaiov (16,7). Por. R. Kampling,
Israel unter dem Anspruch des Messias..., s. 50.

166 M.in. z tego powodu nie mozna utozsamia¢ Jezusa z podmiotem gloszenia na pustyni — pace
P. Katz, Wie einer der Propheten? Das biblische Markusevangelium als Darbietung eines <Vorevan-
geliums>, TZ 58 (2002) s. 55, 56.

167 6,1: kol EERABer Ekelbev kol €pxetal; 7,31: kol oAy EEerbov &k tdV oplwy Tipov MABev
SLd X1d@dvog elg Ty Bdiaooar ThAg Tadldateg dri péoov tov Oplov Ackamoreng; 10,1: kal éxelBev
Graotig épyetal elc to Ope thc Toudeiag.

168 Tak tacza m.in.: A. Schlatter, Markus. Der Evangelist fiir die Griechen, Stuttgart 1935, s. 29: ,.Er
kam aus dem in Galilda liegenden Nazaret”. E. Bosetti, Un cammino per vedere. Mc 1,9-10 sullo sfondo
dell’intero Vangelo, [w:] Entrarono a Cafarnao: Lettura interdisciplinare di Mc 1, ed. M. Adinolfi,
P. Kaswalder, Jerusalem 1997, s. 123: ,, Marco introduce Gestl in cammino: non lo vediamo partire, ma
piuttosto arrivare, anche se 1’evangelista specifica il luogo di provenienza e non quello di arrivo”.

199 Takie rozumienie w E. Lohmeyer, Das Evangelium des Markus..., s. 20: ,Nur das Wort Nazaret
bestimmt Ihn, wie im AT Elia als Thisbiter oder im NT Paulus aus Tarsus bestimmt wird”. Podobnie
E. Schweizer, Il Vangelo secondo Marco, Brescia 1971, s. 43, 44.

170 Tak jak w 10,46: &mopevopévov adtod &md TepLyw oraz w 13,1: Kel &copevopévou alrtod éx
oD lepod.
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fectum, wychodzenie jest reakcja na gtos wotajacego na pustyni'”. Wydaje sig, ze
nie chodzi o wyjscie z jakiego$ regionu czy miasta, ale o symboliczne znaczenie
tego ruchu, o szersze odniesienie do Deuteroizajaszowej idei wyjscia (Iz 40,3-4;
41,18-19; 43,19-20; 48,20-11; 49,10-11; 51,10-11; 52,7-10; por. takze Oz 12,10; Mi
7,14-17) ', tym bardziej ze w tradycji biblijnej przejs$cie przez Jordan przy wejsciu
do Ziemi Obiecanej powiazano z przej$ciem przez morze przy wyjsciu z Egiptu (Ps
66,6; 74,14-15; 114,3) 1. Analogicznie informacja o przyjsciu Jezusa nie wskazuje
na pokonanie drogi z Nazaretu w Galilei. Wyrazenie ano Nalapet tfic Fadtiaiog
petni funkcje przydawki wzgledem podmiotu . Przeciw funkcji dopetnieniowe;j
wzgledem orzeczenia przemawiaja jeszcze dwa fakty: nazwa miejscowos$ci nie
pojawia si¢ ani razu w Ewangelii jako etap drogi Jezusa '>; nazwa ta zwiazana jest
z imieniem w toponimicznym przydomku Naapnvég (1,24; 10,47; 14,67; 16,6).
W uzyciu tego okreslenia mozna dostrzec inkluzj¢ catej Ewangelii, zastosowana
dla podkreslenia jednosci osoby przychodzacego nad Jordan z ukrzyzowanym
i zmartwychwstatym 7.

Powyzsze elementy oznaczaja, ze przyjscie Jezusa moze mie¢ petniejsze znacze-
nie niz przemieszczenie si¢ w sensie geograficznym, niz prosta informacja o poje-
dynczym przemieszczeniu z jednego miejsca do drugiego. Pierwsza wzmianka za-
znacza poczatek catej dziatalnos$ci. Czy to przyjscie od poczatku ma okreslony cel?

Cel przyjscia jest wskazany w nastgpnych wzmiankach. Pierwsza wypowiedz
skierowana do Jezusa, ktora Ewangelista przytacza w mowie niezaleznej, okresla
cel przyjscia: NABec amoréonr muac; (1,24). Nie chodzi tylko o przyjscie Jezusa
do synagogi w Kafarnaum (1,21), ale o cata Jego dziatalnos¢. W taki sam sposob
definiuje cel przyjscia sam Jezus, kiedy wyjasnia kontestujacym Jego zachowanie

17! Motyw reakcji na glos zaznacza si¢ na samym poczatku biblijnego opowiadania. W tym najszer-
szym kontekscie reakcja mieszkancow Judei i Jerozolimy na glos wotajacego na pustyni kontrastuje
pozytywnie z reakcjami pierwszych ludzi na glos wotajacego Boga w ogrodzie (Rdz 3,8-10): nikt si¢
nie ukrywa przed glosem, ale wszyscy wychodza, przyjmuja chrzest, wyznajac grzechy, czyli poznajac
negatywna prawdg o ich relacji z Bogiem.

172 Por. J. Ernst, »Wie kommt der Tiufer an den Anfang des Evangeliums?«, [w:] Dynamik im Wort.

Lehre von der Bibel. Leben aus der Bibel. Herausgegeben vom Katholischen Bibelwerk e. V., Stuttgart
1983, s. 174.

173 Tdea nowego wyjscia jest polaczona z wychodzeniem ludzi do Jana, czyli na pustynig, a nie
z obecnoscia Jezusa nad Jordanem. Typologia Mojzesz — Jezus moze by¢ wzmocniona przez zwiazek
migdzy sceng chrztu Jezusa a wotaniem proroka o nowego Mojzesza (Iz 63,11) razem z paralelnymi
watkami jego skargi (Iz 63,7-64,11). Por. A. Feuillet, Le baptéme de Jésus d’aprés ’évangile selon
saint Marc..., s. 473, 474; L. Sabourin, I/ vangelo di Matteo, Teologia e Esegesi, 1, Roma 1976, s. 293.

174 Taka konstrukcja jest znana w Ewangelii (15,43: &éA80v Twond [6] amd ‘Apiucbuiac), a nawet
samo wyrazenie przyimkowe moze wystgpowaé w funkcji podmiotu przyjscia (5,43: épxovtar &mod
T0D Gp)LOLVEYWYOL).

175 Gdy miejscowo$¢ jest wskazana jako cel Jego przyj$cia i miejsce Jego publicznej dziatalnosci,
wowczas pojawia sie okreslenie matpic adtod (6,1.4).

176 Por. J. D. Kingsbury, The Christology of Mark'’s Gospel, Philadelphia 1983, s. 60, 61.
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sens swojej bliskosci do celnikow i grzesznikdw: odk MABov kaAéowl Sikeloug
GAr apepTwAols (2,17). Rowniez w tym wypadku nie chodzi o przyjscie Jezusa
w sensie Jego wejscia do domu na ucztg po powotaniu Lewiego (2,14-15). W tych
wzmiankach czasownika €pyeabut nie ma okreslen topograficznych. Wazniejsze
jest bowiem ukazanie celu przyjscia jako sensu catej Jego ziemskiej dziatalnosci
niz wskazanie jakiego$ miejsca w przestrzeni fizycznej'”’

W narracji Marek jednak nie informuje wprost o celu pierwszego przyjscia
Jezusa. Cel przyjscia Jezusa nie jest okreslony w przestrzeni, nie jest nim miejsce
ani pojedyncza osoba, ani jaka$ pojedyncza czynnosc ™. Brak okreslenia tego,
do czego zmierza Jezus, nasuwa pytanie o Jego zamiar jako podmiotu tego ruchu.
Na cel wskazywatby opis dotyczacy mieszkancéw Judei i Jerozolimy (&emopeveto
Tpog adTov), a wige celem drogi Jezusa jest Jan. Narrator nie musi bowiem powta-
rza¢ wszystkich szczegotow, zaktadajac u czytelnika aktywna lekture uzupehnia-
jaca opowiadanie o brakujace w nim elementy, ale implikowane w logice narracji
1 w najblizszym kontekscie. Taka interpretacje, ktéra pomniejsza znaczenie braku
wzmianki o celu przyjscia Jezusa, podwaza najblizszy kontekst relacji Marka.

Po pierwsze, cel przyjscia Jezusa mozna wyprowadzi¢ z zapowiedzi Jana.
Pojawia si¢ w niej ten sam czasownik ruchu w trzeciej osobie liczby pojedyncze;j:
€pyetar 0 Loyupdtepdc pou omiow pou (1,7a). Czas gramatyczny wskazuje na bli-
sko$¢ albo nawet wspotczesnos¢ zapowiadanego przyjscia wzgledem obecnosci
Jana. Czasownik ruchu wystepuje bez wyraznego wskazania, kto Iub co jest celem
tego przyjscia. Posiada on jednak dopelnienie przyimkowe 6miow pov, ktore moze
mie¢ odniesienie chronologiczne (,,przychodzi po mnie”) albo przestrzenne (,,idzie
za mng”) . Wystgpujace w tym miejscu wyrazenie przyimkowe wskazuje na
nastepstwo w czasie, a nie na przynalezno$¢ zapowiadanego do oséb idacych za
Janem. To wyrazenie oznacza relacj¢ mistrz—uczen w innych miejscach Ewangelii

177 Por. E. Manicardi, I cammino di Gesti..., s. 52, przyp. 7. Podobny sens posiada czasownik w zda-
niach o przyjsciu Eliasza (9,11: "Hilow €l €A8elv mpdtov. Por. takze 9,12.13; 15,36) i Mesjasza (11.9:
0 épyopevog &v dvdpatt kuplov; 13,26: djovtal tOV LoV oD GBpwToL épYOUevoV €V VedéraLE, POT.
14,62; 13,35: o0k otdate yop mote O kOpLog Thc oiklag épyetal, por. 13,36). To mesjanskie znaczenie
wyraza zapowiedz o przyj$ciu uzurpatorow (13,6: oAloL éreloovtal €Ml Q) Ovdpatl pov Aéyovteg dtL
EY6) €lpL).

178 Por. C. Focant, L’Evangile selon Marc..., s. 68. Na cel wskazuja miejsca paralelne: Mateusz
w najbardziej rozbudowanej formie trzech wyrazen przyimkowych — mapayivetar 6 ‘Inoode &mo
the Dadthalog éml tov Topdavny mpog tov Twavvny tod Bamtiobfvar bm altod (Mt 3,13); czwarta
Ewangelia w bardziej zwigzlej frazie —BAémer tov Inoody épyduevov mpog abtov (J 1,29). Komentujac
tekst Marka, nie zauwaza jego specyfiki J. Emst, Johannes der Tdufer. Interpretation — Geschichte
— Wirkungsgeschichte, Berlin—-New York 1989, s. 17: , Jesus kommt, wie viele andere zum Jordan, um
sich taufen zu lassen”.

17 W analizie diachronicznej dopuszcza si¢ dwa sensy na r6znych etapach genezy Ewangelii:
w warstwie przedredakcyjnej wyrazenie dmiow pov moglo mieé jeszeze sens lokalny, ale w redakcji
Marka przybrato znaczenie czasowe, a nawet jakoSciowe osoby, ktora ,,przychodzi po Janie”. Por.
C. Pagliara, La figura di Elia nel Vangelo di Marco...,s. 102,103.
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Marka (1,17.20; 8,33.34)'%°. Na znaczenie chronologiczne wskazuje sekwencja
czasOw przeszly-przyszty w drugiej czesci zapowiedzi: €y éBantion [...] adtog
o¢ pamntioel (1,8). Przyjscie tego, ktory bedzie chrzcil, nie jest okreslone przez
wspolrzedne miejsca, lecz tylko przez odniesienia chronologiczne: czasu po Janie
oraz czasu przysztego chrztu''. Innymi stowy, zapowiedz Jana nie odnosi si¢ do
osoby, ktora ma pochodzi¢ z kregu jego ucznidw *2. Przychodzacy po Janie jest
podmiotem tylko jednego dziatania, ktore jest wymienione po czasowniku ruchu:
a0Tog 8¢ Pamtioel pdc év mreduatt ayiy (1,8b).

Po drugie, potaczenie zapowiedzi bliskiego, prawie réwnoczesnego przyjscia
z przysztym chrztem oznacza, ze celem zapowiedzianego przyj$cia nie jest Jan,
ale w dalszej perspektywie udzielanie chrztu w Duchu Swigtym. W blizszej per-
spektywie cel przyjscia nie odstania si¢ tak wyraznie. Jan zapowiada niezwloczne
przyjscie, a nie bliski poczatek publicznej dziatalnosci. Samo przyjscie nie jest
jeszcze wlasciwym poczatkiem Jego dzialalno$ci, ale mocnym i jednoznacznym
podkresleniem, ze zapowiedz Jana zaczyna byc¢ realizowana. Kiedy narrator zamy-
ka t¢ zapowiedz, przechodzi natychmiast do stosowania form czasoéw historycznych
(aoryst i terazniejszy historyczny).

Imie 'Inoodc. Pojawia si¢ ono po raz pierwszy w narracji, a absolutnie pierw-
szy raz w tytule Ewangelii (1,1). Warto zwrdci¢ uwage na jego wystgpowanie na
tle pozostatych Ewangelii. W opowiadaniu o publicznej dziatalnosci Jezusa od
wystapienia w Galilei az do wydarzen paschalnych w Jerozolimie imig wystgpuje
regularne w tekstach narracyjnych Mateusza i Lukasza. Pojawia si¢ w zdecydo-
wanej wigkszosci perykop we wszystkich czgsciach opisu dziatalnosci Jezusa.
Podobna regularno$¢ mozna zauwazy¢ w Ewangelii Jana. W Ewangelii Marka
mozna zauwazy¢ znaczaca nieregularno$¢ w jego wystepowaniu. W srodkowe;j
czg$ci imig ,,znika” migdzy 6,30 a 8,27, chociaz w tej sekcji brak dtuzszych wy-
powiedzi Jezusa, ktore uzasadniatyby taka nieobecno$¢, a za to znajduje sig pro-
porcjonalnie wigcej scen z czgstymi zmianami protagonistow i licznymi dialogami.
Wszystko to powoduje dwuznacznosci '*. Brak imienia wiaze si¢ z jego funkcja

180 Zwraca na to uwage S. Grasso, Vangelo di Marco..., s. 46.

181 Ten sam czasownik ruchu przedstawia poczatek publicznej dziatalno$ci Jezusa, ktora jest wy-
raznie oddzielona od dziatalno$ci Jana: pete 8¢ 10 mopadodfvar tov Twivimy AA6ev (1,14).

182 Pace C. Coulot, «Il vous baptisera d’Esprit Saint». Le logion de Jean-Baptiste sur les deux
baptémes (Mc 1,7-8 ; Mt 3,11 ; Lc 3,16 ; Jn 1,26-27.33), [w:] Ce Dieu qui vient. FEtudes sur I’Ancien et
le Nouveau Testament offertes au Professeur Bernard Renaud a l’occasion de son soixante-cinquieme
anniversaire, ed. R. Kuntzmann, Paris 1965, s. 301: ,,Il convient ainsi de présumer que Jean attendait
un personnage qui baptiserait dans 1’Esprit Saint et qui serait issu de groupe de ses disciples”.

183 W paralelnych tekstach u Mateusza imi¢ wystepuje (Mt 14,13.16.27; 15,1.21.28.32.34; 16,6.8).
W Ewangelii Lukasza brak perykop paralelnych z wyjatkiem opowiadania o rozmnozeniu chleboéw
dla pigciu tysigey (Lk 9,10-17). Dwuznaczno$¢ spowodowana brakiem imienia mozna dostrzec na
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literacko-teologiczna '**. Sekcja chlebow nastgpuje po opowiadaniu o $mierci
Jana Chrzciciela (6,17-29). Miejsce tej narracji zalezy od krétkiego opowiadania
o reakcjach ludzi na dziatalno$¢ Jezusa, wyrazajacych si¢ w sprzecznych opiniach
o Jego tozsamosci. Po tej relacji, pozwalajac tylko raz pojawi¢ sig imieniu (6,30),
Ewangelista jakby wycisza swoja narracj¢ az do momentu, kiedy juz sam Jezus
postawi uczniom pytanie o swoja tozsamos¢ (8,27-30).

W wielu perykopach pozycja imienia Jezus jest nietypowa, albowiem wyste-
puje ono nie na poczatku (1,16; 1,21; 2,1; por. Mt 4,18; £k 4,31; 5,1.17, etc.), lecz
pojawia si¢ w toku narracji (2,15; 5,6; por. Lk 5,19). Znajduje si¢ ono najczesciej
we wprowadzeniu narracyjnym jako podmiot wypowiedzi w mowie niezalezne;j
(1,17; 2,5.8; por. Mt 4,19; 9,2.4; 1 k 5,22, etc.). W wielu scenach Ewangelii synop-
tycznych Jezus jest protagonista, od ktérego wychodzi i do ktdrego jest skierowana
wigkszos$¢ czynnosci. Koncentracja ta uzasadniataby opuszczanie Jego imienia bez
szkody dla ich jednoznacznosci. W niektorych perykopach imi¢ wystepuje w bar-
dzo krotkich odstepach, chociaz nie jest to konieczne dla jasnosci opowiadania
(10,23.24.27.38.39.42.49.50.52). W tych tekstach znajduja si¢ krotkie i dramatycz-
ne dialogi, a napigcie migdzy rozmawiajacymi osobami narasta az do zamykajacej
je wypowiedzi Jezusa. Na uwagg zastuguje tez pojawienie si¢ imienia po serii kilku
perykop, w ktérych ono nie wystgpowalo (5,6; 11,22). W zdecydowanej wigkszosci
tych przypadkow jego pojawienie si¢ mocno uwydatnia chrystologiczne tresci przy-
taczane w wypowiedziach protagonistow oraz zwiazane z ich czynnosciami '*.

Narrator uzywa imig zaraz na poczatku sceny, chociaz postuzenie si¢ nim nie
jest bezwzglednie konieczne *¢. Jak pokazuja przytoczone powyzej przyklady,

przykladzie Mk 6,34; 7,36; 8,26, kiedy podmioty czynnoSci i wypowiedzi nie sa wyraznie wskaza-
ne, a funkcjg imienia petni zaimek lub podmiot domys$lny. W nowozytnych przektadach imig jest
wprowadzone. W piatym wydaniu Biblii Tysiaclecia imi¢ pojawia si¢ w tej sekcji Ewangelii Marka
w miejscach charakteryzujacych si¢ pewna dwuznacznoscia oraz w 8,17. W Mk 6,34 i 8,26 nie ma
w przektadzie zadnego oznaczenia takiej zmiany wzgledem tekstu oryginalnego (w 7,36; 8,17 imig
jest wzigte w nawias).

134 Nieobecno$¢ imienia przemawia za jednoscia literacka i teologiczng Ewangelii Marka. W trzeciej
Ewangelii brak miejsc paralelnych do tekstow od opisu cudu chodzenia Jezusa po wodzie (Mk 6,45-
52) az do uzdrowienia niewidomego pod Betsaida (Mk 8,22-26). Sekcja ta jest okreslana jako wielkie
pominigcie Lukasza. Nazwa ta sugeruje, ze Lukasz z jakiego$ powodu nie wlaczyt tych tekstow do
redagowanej Ewangelii. Czy Lukasz korzystat z jakiej§ postaci Ewangelii Marka jeszcze bez tych
tekstow? Na ich pozniejsze wlaczenie do Ewangelii Marka moglaby wskazywac spojnos¢ tematyczna
i literacka tej czg$ci, ktora jest nazywana sekcja chlebow. Brak imienia Jezus i innych imion osob
przemawiataby dodatkowo za taka hipoteza. Przeciwko niej mozna przytoczy¢ szereg argumentow
natury zewngtrznej i wewngtrznej: powszechna zgodnos¢ tradycji manuskryptow, niezmieniony styl
Ewangelisty, a zwlaszcza miejsce i funkcja tej sekcji w strukturze Ewangelii Marka.

185 Por. A. Malina, Imie ,,Jezus” w Ewangeliach, [w:] Deus meus et omnia, red. M. S. Wrébel,
Lublin 2005, s. 244-246.

186 Brak imienia we fragmencie z Ewangelii Nazarejczykow: ,,Oto matka Pana i bracia Jego tak
mu powiedzieli: «Jan Chrzciciel chrzci na odpuszczenie grzechéw: chodzmy wigc, by nas ochrzcib».
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imig ,,Jezus” mogtoby zosta¢ wprowadzone przez narratora w toku opowiadania
lub w wypowiedzi glosu z niebios. Znaczace jest postuzenie si¢ imieniem, ktore
uzupetnia wyrazenie wskazujace na ziemskie pochodzenie Jezusa'¥’. Tym, ktory
przychodzi, nie jest ,,Jezus z niebios”, ale ,,Jezus z Nazaretu w Galilei” '**. W war-
stwie narracyjnej nie pojawia si¢ zaden tytut chrystologiczny '¥. Kiedy rozpoczyna
si¢ narracja, tozsamo$¢ Jezusa nie jest objawiana ,,na skroty”, nie wskazuja na nia
»Zotowe” tytuly pochodzace od narratora. Jego tozsamos$¢ odstania si¢ natomiast
w wypowiedziach protagonistow narracji i w przedstawianych przez niag wydarze-
niach. Te dwa sposoby jej objawienia sa wykorzystane w narracji o chrzcie Jezusa.

Drziatalnos¢ Jana a przyjscie Jezusa. Przyjscie Jezusa nie jest spowodowane
bezposrednio przez jakie$ dziatanie Jana. Na jego przyczyne wskazuja posrednio
stowa znajdujace si¢ przed opisem dziatalnosci Jana, wedlug ktorych misja Jana jest
podporzadkowana temu przyjs$ciu: 1600 &TO0TEAAW TOV &YYEAOV LOL TPO TPOOWTOU
oou, O¢ koteokevdoel ThY 680v oov (1,2). Mozna méwié tu o kombinacji cytatow
z Wj 23,20 (Bog zapewnia Izraelowi opieke aniota) oraz Ml 3,1 (Bog zapowiada
wystanie swojego zwiastuna, ktory przygotuje Jego droge). Wprowadzenie cytatu
jako pochodzacego z [zajasza zgadza si¢ ze sposobem cytowania fragmentow po-
chodzacych z gtéwnych czesci Biblii wedtug nazw ksiegi wystepujacej na poczatku
danej czgsci . Jednak bardziej znaczacy jest rezultat tego polaczenia w kontekscie
narracji ewangelicznej: obietnica wyslania zwiastuna jest ztozona Jezusowi jako
Chrystusowi 1 Synowi Boga jeszcze przed wystapieniem Jana Chrzciciela. Dzigki
tej antycypacji, juz od samego poczatku opisu dziatalnosci, Jezus jest ukazany
w roli Pana przychodzacego po powrocie Eliasza (Ml 3,22). Druga czgs¢ tej samej

A on odpowiedzial: «W czym zgrzeszytem, abym miat iS¢ i otrzyma¢ od niego chrzest? Chyba ze
z nie§wiadomosci co§ powiedziatem» (cyt. i thum. za Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1: Ewangelie
apokryficzne, red. M. Starowieyski, Lublin 1986, s. 79).

187 Marek uwydatnia reakcje Jezusa, ktére wyrazaja jego cztowieczenstwo. Jezus odczuwa wspot-
czucie (1,41; 6,34; 8,2), za$ do tego uczucia odwotuje si¢ ojciec dziecka opgtanego przez ducha
nieczystego (9,22), dziwi si¢ brakowi wiary u mieszkancéw Nazaretu (6,6), przez westchnienie daje
wyraz swojemu smutkowi wobec postawy przeciwnikow (8,12), przed $miercia drzy, odczuwa trwoge
i smutek (14,33-34), nie ulega pokusie, chociaz sam do§wiadcza stabosci ciata (14,38). Por. G. Bisolli,
Struttura e temi di Mc 1, [w:] Entrarono a Cafarnao: Lettura interdisciplinare di Mc 1, ed. M. Adinolfi,
P. Kaswalder, Jerusalem 1997, s. 53.

188 Por. M. E. Boring, Markan Christology..., s. 464.

189 Na przyktad w Ewangelii Hebrajczykow: [ stalo sig, ze gdy wyszedt Pan z wody, zstapito cale
zrédto Ducha Swietego i spoczeto na Nim” (cyt. i thum. za Apokryfy Nowego Testamentu. t. 1..., s. 73).
Nie mozna wykluczy¢, ze przed tym fragmentem imi¢ nie wystgpowalo. Zwrot ,,wyszedt z wody”
wskazuje, ze fragment ten musial poprzedza¢ jakis opis chrztu. Por. J. D. Crossan, Historyczny Jezus.
Kim byt i czego nauczaf, Warszawa 1993, s. 253.

19 Swiadectwo odwotywania sig do trzech gtoéwnych czesci Biblii hebrajskiej: Tory, Nebiim i Ke-
tubim, czyli Tanaku, znajdujemy w stowach Zmartwychwstatego, skierowanych do uczniéw: év 1§
vouy Mwioéwe kel tolg mpodhtalg kal Yaruolc (Lk 24,44).
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mowy precyzuje, na czym polega zadanie zwiastuna wobec drogi Jezusa: ¢pwvn
BodvTog €V Th €pNUw’ €ToLudonTe THY 060V KupLov, €DBelag ToLeLTe TOG TPLPOUC
adtod (1,3). Zwiazek obydwu czesci posiada funkcje poznawcza i pragmatyczna.
W pierwszej perspektywie droga Jezusa, ukazana jako droga Pana, implikuje
maksymalna bliskos¢ Boga i Jezusa. W drugim ujgciu adresaci gltosu wotajacego
na pustyni sa wezwani do podj¢cia dziatan przygotowujacych droge Boga utozsa-
miajacego si¢ z Jezusem. Ten wymiar chrystologiczny i soteriologiczny uwydatnia
sumaryczna prezentacja wystapienia Jana Chrzciciela, kiedy chrzci na pustyni
1 glosi chrzest nawrocenia na odpuszczenie grzechow (1,4). Rezultatem przyjecia
chrztu woda jest rozpoznanie przez ludzi prawdy o sobie samych. Poznanie to
wyraza si¢ w wyznaniu grzechow, czyli polega na uznaniu przez ochrzczonych
ich utomnosci i brakow w relacji do Boga. Trescia drugiej dziatalno$ci Jana jest
gloszenie chrztu nawrocenia na odpuszczenie grzechow; kerygmat ten zapowiada
przyjscie osoby, ktora naprawi petng utomnosci i brakow relacj¢ ludzi do Boga.
Zapowiedz zmiany tej relacji jest komunikowana tylko grzesznikom. Adresatem
kerygmatu Janowego (1,7-8) nie jest Jezus, ktory nie przybywa nad Jordan razem
ze wszystkimi innymi wyznajacymi swoje grzechy '!. Podobnie w Bozej obietnicy
wszyscy adresaci glosu wotajacego na pustyni, ktorzy sa wezwani, aby przygoto-
wac droge Pana i wyprostowac wilasne $ciezki, sa wyraznie odroznieni od Pana, do
ktorego ten pierwszy glos nie zwraca si¢ z zadnym org¢dziem na temat Jego drogi.
Chociaz Jan méwi o Jezusie, to jednak nie méwi do Niego. Osobne przyjscie Je-
zusa akcentuje Jego odrebna role w rozpoczetej historii. Wraz z przyj$ciem Jezusa
i ochrzczeniem Go w Jordanie przez Jana misja chrzczenia i gloszenia zostaje
wypelniona do konca '*2.

Wyjscie ludzi z dotychczasowego miejsca zamieszkania na pustyni¢ moze by¢
antytypem wyjscia Izraelitow z Egiptu. Tego rodzaju typologii z historig Izraelitow
w Egipcie czy mieszkancow Judei i Jerozolimy w Babilonii nie mozna odnosi¢
do przyjscia Jezusa'®*. Na poziomie narracji nie ma mowy o Jego opuszczeniu
Nazaretu, o Jego wyjsciu z jakiego$ miejsca. W szczegotowej analizie zostaly
przedstawione argumenty za ttumaczeniem wyrazenia przyimkowego w sensie

1 Pace S. Légasse, Naissance du baptéme, Paris 1993, s. 30: ,[...] Jésus a d’abord adhéré a la
predication de Jean-Baptiste et s’est fait baptiser par lui”.

192 Por. R. Kampling, Israel unter dem Anspruch des Messias..., s. 51, 52: ,,Wenn sich aber seine
Predigt im Kommen Jesu realisiert, spricht nicht er das erkldrende Wort, sondern die Stimme aus der
Himmeln. Der gekommene benétigt keine Bestétigung durch seinen Vorldufer. Dessen Aufgabe ist in
Jesu Kommen erfiillt, da kein Verweis auf ihn mehr nétigt ist. Der Kyrios bedarf des Boten nicht mehr.
Mittels der markinischen Verkniipfung von Mk 1,7-8 und 9ff wird Johannes in einer untergeordneten
Distanz zu Jesu gezeigt; diese findet ihren besonderen Ausdruck darin, dal Johannes zwar von Jesus
spricht, aber nicht zu ihm. [...] Mit der Taufe Jesu ist seine Zeit zu Ende”.

193 Kuszenie Jezusa przywotuje czas pobytu ludu na pustyni. Typologie starotestamentalna pobytu
ludu na pustyni mozna odnosi¢ do pobytu Jezusa w tym miejscu tylko w sensie zwycigstwa nad pokusa.
Jezus opuszcza pustynig nie w strong Ziemi Obiecanej, ale pojawia si¢ znowu tam, skad przyszedt.
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przydawkowym: ,,przyszedt Jezus z Nazaretu”, a nie ,,Jezus przyszedt z Nazare-
tu”. Ponadto trudno zestawi¢ przyjscie Jezusa z obrazem wyzwolenia z niewoli.
W jakiej niewoli mialby znajdowac sig¢ wczesniej Jezus? O jakim wyzwoleniu Je-
zusa mozna mowi¢ w koncepcji pierwszych perykop Ewangelii Marka? Przyjscie
Jezusa jest odréznione wyraznie od wychodzenia mieszkancow ziemi judzkiej
i Jerozolimy **. Przyj$cie Jezusa nie odsyta do idei powrotu na pustyni¢ w sensie
nawrocenia i pokuty .

Przyjscie Jezusa odpowiada natomiast odnoszeniu w Starym Testamencie tego
czasownika ruchu do wystapien Boga jako podmiotu dziatania zbawczego, po-
taczonego czgsto z sadem nad calg ziemia, ktory obejmuje zarowno wybawienie
Izraela, jak i definitywne pokonanie jego Smiertelnych wrogow *°. W narracji Mar-
ka pierwsze wzmianki czasownika odwotuja si¢ do tych dwoch stron soteriologii
starotestamentalnej: Jezus przyszedt w celu unicestwienia duchow nieczystych
(1,24), powotania grzesznikow (2,17). Pierwsza wzmianka przyjscia, ktora jest
potaczona z dopelieniem topograficznym orzeczenia (1,14), odstania geografig
ze wspotrzednymi tworzacymi przestrzen tego zbawczego dziatania Boga !’
Na te wymiary wskazuje generalna struktura ksiggi. Dziatalno$¢ Jezusa rozwija
si¢ w trzech etapach: otwarta dziatalno§¢ w Galilei i w jej okolicach (1,14-8,22),
droga z uczniami do Jerozolimy (8,27-10,52) oraz pobyt w $wiatyni (11,1-12,44).
Zwienczenie dziatalno$ci w mece, $mierci i zmartwychwstaniu prowadzi do, wy-
znaczonego przez Jego przyjscie od samego poczatku, ostatecznego celu, ktérym
jest odpuszczenie grzechow i usprawiedliwienie grzesznikow (1,4;2,10.17; 10,45).

19 Por. B. Witherington, The Gospel of Mark. A Socio-Rhetorical Commentary, Grand Rapids—
Cambridge 2001, s. 74.

195 Informacja o przyjéciu Jezusa nad Jordan jest pozbawiona analogii z wyjs$ciem Izraelitow z Egip-
tow. Dlatego nie nalezy z niej wyprowadzaé skojarzen z Deuteroizajaszowa idea nowego wyjscia.
Ewangelista nie zamierza przedstawia¢ Jezusa jako wychodzacego z przestrzeni jakiejkolwiek niewoli
w kierunku Ziemi Obiecanej. Pace U. Mauser, Christ in the Wilderness. The Wilderness Theme in the
Second Gospel and its Basis in the Biblical Tradition, London 1963, s. 96: ,,What the baptism of the
many did not bring about is achieved in the true penitence of the man form Galilee. Thus, his exodus
into the wilderness to John is shown to be the only valid exodus. All others have only physically gone
out to Jordan—they returned to their Judean homes basically unrepentant. Only Jesus fully realized what
it meant to go out into the wilderness: it meant the determination to live under the judgment of God”.

19 Bog przychodzi, aby sadzi¢ ziemig (Ps 96,13; 98,9), dzien Pana przychodzi wielki i straszliwy
(J1 3,4; M1 3,22), przychodza dni kary i odptaty za niewiernos¢ (Oz 9,7; Za 14,1), ale takze przycho-
dzi Bog z moca dla ocalenia Swojego ludu (Iz 40,10), przychodzi On, aby zebra¢ wszystkie ludy
ijezyki (Iz 66,18). Nadzieje mesjanskie zwracaja si¢ ku ostatecznemu przychodzacego w imi¢ Pana
(Ps 118,26), jako pokorny Krol (Za 9,9) i Syn Cztowieczy (Dn 7,13). Por. T. Schramm, épyopat, [w:]
Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, Band 11, Hrsg. H. Balz, G. Schneider, Stuttgart—Ber-
1in—K&1n 21992, kol. 139, 140.

197 Szerzej na temat geografii zbawienia w Z. Pawtowski, Ojczyzna Jezusa: ziemia i jej znaczenie
w Ewangelii wg sw. Marka, CT 74 (2004) s. 83-95. Interpretujac t¢ wzmianke, na kerygmatyczny
charakter odniesien do Galilei w Ewangelii Marka wskazuje C. Payot, Le baptéme de Jésus..., s. 8.
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W przestrzeni geograficznej Jezus zatem pokonuje dystans sakralny, ktory dzielit
Izraelite od Swigtego Swietych 1%.

Droga Jezusa, rozlozona na kolejne przyjscia, rozpoczyna si¢ juz nad Jordanem.
Zapowiedzi z pierwszych perykop Ewangelii dotycza wtasnie tej drogi i porusza-
nia si¢ na niej roznych protagonistow. Kontakt Jana z droga Jezusa jest wyltacznie
stuzebny, podporzadkowany Jego przyjsciu, dlatego nie korzysta on z drogi Jezusa,
lecz ja odpowiednio urzadza (1,2: 0¢ ketookevaoeL Thy 080V oov), to znaczy stwa-
rza odpowiednie warunki dla Jego przyjscia'®. Natomiast inni ludzie sgq ukazani
w ruchu. Moga spotka¢ si¢ z Jezusem od momentu przyjecia przez nich chrztu
od Jana. Wszyscy, ktorzy wychodzili do niego, byli chrzczeni, wyznajac grzechy,
znalezli si¢ doktadnie w tym samym miejscu i czasie przyjscia Jezusa. Spotkanie
W tym samym migjscu i czasie nie ma wymiaru materialnego. Przyjscie Jezusa jest
oddzielone od wyjscia ludzi, w scenie jego chrztu nie jest wzmiankowana obecno$¢
innych ochrzczonych. Chodzi raczej o to, ze chrzest Jana jest duchowa przestrzenia
spotkania ludzi i Jezusa. Chociaz obydwa wydarzenia nie sa identyczne, to jednak
doktadnie do siebie przystaja, wzajemnie si¢ uzupetniaja. Ta funkcja chrztu woda
jest zaakcentowana w zapowiedzi Jana. Nie chodzi o samo zestawienie dwdch
postaci (,,mocniejszego” ze ,,stabszym”) 2%, ale przede wszystkim o ukazanie jego
chrztu woda jako prowadzacego do dziatalnosci chrzcielnej w Duchu Swietym
i podporzadkowanego temu chrzczeniu w Duchu Swietym. Tym sposobem takze
postawa adresatow chrztu i oredzia Jana stanowi przygotowanie drég Pana i pro-
stowanie jego $ciezek ',

198 Na temat wyrdzniania w przestrzeni kregow $wietosci w czasach Jezusa i ich recepcji w Nowym
Testamencie zob. A. Malina, Swietos¢ ziemi, Jerozolimy i Swiqtyni w czasach Nowego Testamentu
(Kelim 1,6-9), CT 74 (2004) s. 63-81.

19 Pace E. Manicardi, I/ cammino di Gesti nel Vangelo di Marco. Schema narrativo e tema cristo-
logico, Roma 1981, s. 168: ,,Secondo le parole di 1,7 1a comparsa pubblica di Gesu comincera soltanto
dopo Pattivita del Battista (cft. 6miow pov). Il movimento che realizza I’¢pyetaL promesso da Giovanni
(1,7) non ¢ quello di 1,9, ma piuttosto quello di 1,14-15. Solo in questo secondo caso si verifica infatti
la descrizione esigita in 1,7: le parole iniziali pete 8¢ 10 mepadobfver tov Twovvny AAber 6 Inoode
(1,14) riprendono épyetar omiow pov (1,7), che a sua volta corrisponde a i6ob &mootéArw tOv &yyerdv
pov mpd mpoowTou cou (1,2b)”.

200 Aczkolwiek wystapienie Jezusa ma miejsce podczas dziatalnoéci Jana, jednak nie jest ono
paralelne do wystapienia Jana, tak jak to przedstawia inny synoptyk (Mt 3,1: mapeyivetar Twdavimg
0 pamtiotig; 3,13: mapayivetan 6 Inoodg &mo the Noitdaleg).

201 Jedli przygotowanie drogi Pana traktowaé jako usuwanie z niej przeszkéd przez adresatow
wotania glosu na pustyni, to tymi przeszkodami nie moga by¢ grzechy, lecz nierozpoznanie ich przez
ludzi, poniewaz rezultatem dziatalnosci Jana i ludzi nie moze by¢ dzialalno$¢, ktora jest wytaczna
prerogatywa Boga (2,7.10). Pace M. Tilly, Johannes der Tdufer..., s. 34: ,,Welche Hindernisse sind
vor dem Erscheinen des kOpLoc aus dem Weg zu rdumen? Im Sinne der Analogie zwischen Mk 1,3 und
1,4 ist es die aueptioc des Volkes™. Jesli lud bytby w stanie usuna¢ swoje grzechy, chrzest w Duchu
Swietym nie bylby wiecej potrzebny.
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W jaki sposob chrzest woda przyjety przez Jezusa stanowi wprowadzenia
w przyszly chrzest Duchem Swigtym udzielany tym, ktorzy go przyjeli od Jana? Na
to pytanie pomaga odpowiedzie¢ szczegotowa analiza nastgpnego wydarzenia.

2.6.3. kol €Pamrtiodn eic Tov Topdavny VMO Tworvou

W siedmiu stowach podana jest zwigzla informacja o tym, ze Jezus zostat
ochrzczony w Jordanie przez Jana. Orzeczenie éBantiobn jest ostatnim z sze$ciu
wyrazow posiadajacych ten sam zrodtostow, wystepujacych w zwigztym opi-
sie dziatalno$ci Jana (1,4: Bamtilwv, Bantiope; 1,5: éBamtiCovro; 1,8: éantiow,
Bamtioer). Pozostate wzmianki wyrazow tej kategorii sa rozproszone i zréznicowa-
ne znaczeniowo: pojawiaja si¢ w retrospekcyjnych odniesieniach do dziatalnosci
i $mierci Jana (Bantilwv w 6,14.24; Bartiotod w 6,25 i fatiotiy w 8,28; famtiop
w 11,30), w opisie tradycyjnych obmy¢ przed positkami (Bantiowvtel i Bantiopoic
w 7,4) i w peryfrazie okres$lajacej metaforycznie $mier¢ Jezusa (Bamtiope [...]
Bamtiobfver w 10,38.39). Dla interpretacji chrztu Jezusa w Jordanie wystarczy
ograniczy¢ si¢ do znaczenia tych termindw w pierwszych perykopach 22,

Paralelizm chrztow ludzi i Jezusa. Na podstawie lakonicznej wzmianki o chrzcie
Jezusa trudno okresli¢ blizej jego znaczenie. Pomimo tej zwigztoSci mozna je pre-
cyzyjne okresli¢ na podstawie opisu chrztu mieszkancoéw Judei i Jerozolimy 2.

Najpierw jest mowa o przyjsciu wszystkich mieszkancoéw Judei i1 Jerozolimy
nad Jordan, nastgpnie o przyjmowaniu przez nich chrztu od Jana i wyznawaniu
ich grzechow (1,5). Wazna jest tutaj sekwencja czynnosci wyrazonych przez trzy
formy czasownikowe:

1. kol Eemopedeto mpog adtov maow T Touvdalo ywpe kol ol ‘TepocoAuvuitel
TUVTEC

2. kel Bamtifovto O avTod év T Topdavn TOTAUED

3. €€00AOYOUPEVOL TOG GpapTlag adTOY

Jesli rozwaza si¢ sktadni¢ w oderwaniu od kontekstu Ewangelii, to mozna
rozr6zni¢ nawet dwa podmioty gtéwnych czasownikow: wszyscy mieszkancy
wymienionych regionéw wychodza do Jana, za$ tylko wyznajacy swoje grzechy
przyjmuja od niego chrzest w rzece Jordan. Innymi stowy, nie wszyscy wycho-
dzacy na pustynie¢ przyjmowali chrzest od Jana, ale tylko ci, ktorzy uznawali si¢

202 Wzmianka o obmywaniu si¢ przed positkami (7,4) znajduje si¢ w tekscie zbyt daleko od zesta-
wienia chrztu woda ze chrztem w Duchu Swigtym (1,8), aby shuzy¢ uwypukleniu kontrastu miedzy
tymi dwoma rodzajami aktywnosci chrzcielnej. Pace C. Wahlen, Jesus and the Impurity of Spirits in
the Synoptic Gospels, Tiibingen 2004, s. 70.

203 Pace C. Payot, Le baptéme de Jésus..., s. 19: ,,Aucun des évangiles ne précise la signification du
baptéme d’eau de Jean et méme Luc va jusqu’a biffer purement et simplement cette indication”.
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za grzesznikow 2. W najblizszym kontek$cie jednak nic nie wskazuje na taki
podziat wsrod ludzi przybywajacych do Jana, ujawniony w pozostaltych Ewange-
liach synoptycznych (Mt 21,32; Lk 7,29-30). Rozwazania cztonkoéw sanhedrynu
w Jerozolimie na temat pochodzenia chrztu udzielanego przez Jana §wiadcza o tym,
ze byli oni adresatami zapowiedzi nadejécia chrzczacego w Duchu Swigtym. Ich
odrzucenie Jezusa, a zwlaszcza Jego wladzy odpuszczania grzechow (2,6-7) i wy-
rzucania duchoéw nieczystych (3,22), uzasadnia zarzut o brak wiary wobec rowniez
im gloszonego kerygmatu Jana (11,31)2%.

Pierwsze dwie formy czasownikowe to indicativus imperfecti. Ich sekwencja
wskazuje na kolejno$¢ czynnos$ci: najpierw wychodzenie ludzi do Jana, nastgpnie
przyjmowanie przez nich chrztu od niego w rzece Jordan. Ich nastgpstwo od-
powiada takze logicznej sekwencji: ludzie musieli si¢ uda¢ do Jana, aby zostac
ochrzczonymi przez niego. Stosunek drugiej i trzeciej czynnos$ci pozbawiony
jest analogicznej determinacji logicznej. Trudno tez wskaza¢ na wyrazne paralele
w literaturze judaizmu, ktdre by uzasadniaty przyjecie okreslonej kolejnosci chrztu
1 wyznania grzechow. O stosunku tych czynnosci musi decydowa¢ morfologia
form czasownikowych i sktadnia zdania. Forma €opoloyoluevoL to participium
praesentis, znajdujace si¢ w sktadni zgody z podmiotem domys$lnym gtéwnej czyn-
nosci, ktora poprzedza czynno$¢ podporzadkowana w tekscie, ale jej nie wyprzedza
w czasie. Sktadnia ta wskazuje na rownoczesno$¢ przyjmowania chrztu od Jana
1 wyznawania wlasnych grzechow przez przyjmujacych ten chrzest?®. Pomimo to
w egzegezie 1 w waznych przektadach mozna spotkac¢ thumaczenie: ,,Wyznawali
swoje grzechy, a on ich chrzcit w rzece Jordan” 7. Obmycie woda nie nast¢powato
dopiero po wyznaniu grzechow, ale byto rownoczesnym aktem, ktory polegat na ich
wymienieniu lub formie modlitwy analogicznej do wyznania grzechow przez Da-
niela (Dn 9,4-20). Przedstawianie przyjmowania chrztu w Jordanie jako odpowie-
dzi czy nastgpstwa wyznania grzechow kloci si¢ z forma gramatyczng zdania 2.

204 W ten sposob interpretuje m.in. W. Bieder, Die Verheiffung der Taufe..., s. 39.

205 Por. P. G. Bolt, “...With a View to the Forgiveness of Sins’: Jesus and Forgiveness in Mark’s
Gospel, RTR 57 (1998), s. 68: ,,When his authority is once again questioned (11:28)”, the reader re-
calls the previous teaching that this authority is as the Son of Man to forgive. The mention of John the
Baptist (11:30) reminds the reader that John prepared for the arrival of the forgiveness of sins. With
the Beelzeboul controversy in mind, the reader also recalls Jesus’ previous warning to the scribes that
to question his authority is to risk missing the forgiveness he was bringing to the land”.

206 W XX wieku wiele obszernych studiéw wykazato niezalezno$é chrztu udzielanego przez Jana od
obmy¢ rytualnych w judaizmie (essenczycy, Qumran) i od tak zwanego chrztu prozelitow. Brak jakiej-
kolwiek paraleli do wyznania grzechdw i powiazania chrztu prozelitdéw z obietnica ich odpuszczenia.
Chodzito w nim przede wszystkim o usunigcie nieczystosci obrzedowej i umozliwienie w ten sposob
uczestnictwa w kulcie poddajacemu si¢ temu obmyciu. Por. G. Barth, Die Taufe in friihchristlicher
Zeit, Neukirchen-Vluyn 1981, s. 30, 31.

207 PE przedstawia ttumaczenie z taka kolejnoscia czynnosci.

208 Wowezas imiestow musiatby wystepowaé w aoryscie Eopoloynoduevol, a nie w czasie terazniej-
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Gramatyka zdania wskazuje jednoznacznie na to, ze wyznanie grzechow towa-
rzyszy przyjmowaniu chrztu. Sens tej rownoczesnosci ilustruja podobne zdania
z formami czasownikowym indicativus imperfecti i participium praesentis, ktore
odnoszac si¢ do tych samych podmiotow, sa powiazane sktadnia zgody. W Ewan-
gelii Marka mozna znalez¢ wigcej przyktadow takiej sktadni: 1y 8¢ mevbepie ipwvog
kotékeLto mupéocouoa (1,30); mepLifyer tog kaWpag kikAw Sudaokwy (6,6); PapLoaiol
empwtwv abtov [...] metpalovteg adtov (10,2); katevAddyel TLBeLG TOG YELpag €T
abte (10,16); TLbévteg T yovata mpooekivour avtg (15,19)2°. W zdaniach tych
czasownik w formie imiestowu uscisla dziatanie lub precyzuje stan, ktore sa og6lnie
oznaczone przez czasownik w trybie oznajmujacym czasu niedokonanego. W opisie
dziatalnosci Jana identyczny zwiazek dwoch form czasownikowych stuzy wyjas-
nieniu, na czym doktadnie polegato przyjmowanie chrztu w Jordanie. Nie chodzi
o0 sprecyzowanie, czy chrzest w Jordanie polegal na pelnym zanurzeniu, czy tylko
na polaniu woda. Tego typu uscislenia sa bez znaczenia dla zrozumienia sensu opi-
su?'®. Forma imiestowu wskazuje na to, ze chrzest w Jordanie polega na ujawnianiu
wlasnych grzechow przez tych, ktérzy go przyjmowali od Jana?!!. Innymi stowy,
dzigki dziatalno$ci Jana wszyscy, ktorzy wychodzili ze swoich miejsc zamieszkania
do Jana, podczas chrztu rozpoznawali i uznawali, Ze sg grzesznikami.

Cel chrztu wodq — ujawnienie prawdy o relacji do Boga. Zaimek w liczbie
mnogiej abtv, ktory specyfikuje tog auaptieg, oznacza, ze przedmiotem wyznania
sa osobiste winy, a nie tylko wspoélnie przywolane grzechy calej spotecznosci?.
To rozréznienie pojawia si¢ w modlitwie blagalnej Daniela, ktory mowi o sobie

szym, na co zwraca uwagg T. Zahn, Das Evangelium des Matthdus, Leipzig—Erlangen 1922, s. 134.

209 Dz 27,38: &xotdLlov t Tholov &Pariduevol Tov dltov el thy BdAxcowy (por. takze Dz 27,17).
Inne przyktady w BDR § 418,5® nie odpowiadaja badanemu przypadkowi, poniewaz czynno$¢ wyrazo-
na przez participium coniunctum poprzedza czynnos$¢ gtdwna przy kolejnosci: imiestow — czasownik
glowny (Mt 2,10; 4,18; Mk 1,16) lub participium wystepuje w aoryscie (J 20,20). Por. A. Konrad,
Johannes der Tdufer, Graz—Wien 1911, s. 122: ,,Aus dem Mittelwort der Gegenwart ,,confitentes*
erhellt, daf das Siindenbekenntnis vom Taufakte nicht getrennt war”.

210 Pace E. W. Burrows, Baptism in Mark and Luke, [w:] Baptism, the New Testament and the
Church. Historical and Contemporary Studies in Honour of R. E. O. White, ed. S. E. Porter, A. R. Cross,
Sheffield 1999, s. 100; M. Trainor, The Quest for Home. The Household in Mark'’s Community, Col-
legeville 2001, s. 82.

21 Por. W. Koch, Die Taufe im Neuen Testament, Miinster 1921, s. 22: ,[...] kann jene Angabe
auch blof3 bedeuten, daf der Taufakt selbst ein Siindenbekenntnis war. Sicheres 148t sich iiber dieses
Bekenntnis nicht sagen”. Pace C. Spicq, Agapeé dans le Nouveau Testament. Analyse des textes, 1, Paris
1958, s. 53: ,,Aucun évangéliste ne décrit ni ne suggere le rite selon lequel Jésus fut baptisté”.

212 Taki sens ma tez wyznanie w Regule Zrzeszenia: ,,Wszyscy przystepujacy do przymierza beda
wyznawac za nimi, méwiac: Dokonywali§my przewinien, dokonywalisSmy przestgpstw, grzeszylismy,
czyniliSmy niegodziwie, my i nasi ojcowie przed nami” (1 QS 1,24-25; thum. za P. Muchowski, Reko-
pisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba ‘at — Masada — Nachal Chewer, Krakow 2000,
s. 24).
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jako €Eoporoyolpevog ToG apapTiog Mou Kol Tog aueptiag Tod Awod pouv Iopani
(Dn 9,20)2".

Charakterystyka adresatow chrztu Jana jako grzesznikéw stanowi wktad do
zrozumienia najwazniejszego tematu Ewangelii Marka — poznania osoby Jezusa 2.
Tozsamo$¢ Jezusa odstania si¢ dynamicznie w relacji do innych ludzi, do adresa-
tow Jego dziatalnos$ci?®, stad dla poznania jej najwazniejszych rysow szczegdlnie
wazne znaczenie ma charakterystyka innych postaci, ktore pojawiaja si¢ juz przed
pierwszym wystapieniem Jezusa, czyli w okresie dziatalnosci Jana Chrzciciela.
Wazne jest to, jak oni samych siebie postrzegaja i co o samych sobie mowia.

Adresaci przysztej dziatalnosci Jezusa sa wprowadzeni anonimowo w zapo-
wiedzi Boga (1,2-3). Podobnie anonimowo jest ukazany zwiastun Boga, ktory
przygotuje droge Jezusa, utozsamiony z glosem wotajacego na pustyni. Pierwsza
charakterystyka adresatow dziatalno$ci tego zwiastuna to powierzone im zadania,
ktore sa wyrazone przez dwa czasowniki trybu rozkazujacego, w drugiej osobie
liczby mnogiej: €étowpaoate Y 660V Kuplou, €VBelag moelte Tog TpiPoug adTod
(1,3). W pierwszej wzmiance imienia Twavvng akcent jest potozony na jego po-
dwdjna dziatalnos¢: chrzczenie i gloszenie (1,4). Pierwsza wyrazna wzmianka
jej adresatéw jest pozbawiona cech jednostkowych: maoa 7 Toudalo xWpo Kol
ot ‘Tepoooivpitar mavteg. Wszyscy oni, bez wyjatku, rozpoznaja prawde o sobie
samych oraz otrzymuja zapowiedz przyj$cia mocniejszego niz Jan. Brak indywi-
dualnej charakterystyki uwydatnia to, co jest najwazniejsze w opisie przysztych
adresatow misji Jezusa: wszyscy okazuja si¢ grzesznikami i otrzymujq obietnice
przysztego chrztu w Duchu Swigtym.

Wyznanie grzechow nie oznacza, ze dokonato si¢ nawrdcenie, ze miato miejsce
odpuszczenie grzechow ?'¢. Nic nie wskazuje na to, ze w stanie przyjmujacych

213 Wzmianki o ogdlnym przyznaniu si¢ do win pojawiaja si¢ kilkakrotnie (1 Krl 8,47; 2 Krn 6,37;
Ps 106,6); grzechy spotecznosci sa wyznane przez Ezdrasza (Ezd 9,6-15), natomiast winy indywidu-
alne i wspolnotowe sa wskazane przez Nehemiasza (Ne 1,5-11). Por. G. Delling, Die Taufe im Neuen
Testament, Berlin 1963, s. 44.

214 Koncentracja na osobie Jezusa faczy wszystkie Ewangelie, a wlasciwie stanowi o istocie catego
Nowego Testamentu. To zainteresowanie Jego tozsamos$cia od pierwszego zdania deklaruje wprost
najmocniej wlasnie Ewangelia Marka w tytule dpyn tod ebayyerlov 'Incod Xpiotod uviod Beod.
Koncentracja ta wyraza si¢ mocniej na tle dluzszych i obejmujacych szersza tematyke wprowadzen
paralelnych. W innych Ewangeliach znajduja si¢: rodowod Jezusa u Mateusza (1,1-17), wprowadzenie
literackie u Lukasza (1,1-4) oraz prolog u Jana (1,1-18). Por. K. Stock, Poznanie osoby Jezusa jako
cel egzegezy biblijnej, [w:] Interpretacja (w) dialogu. Tozsamosé egzegezy biblijnej, red. A. Kucz,
A. Malina, Kielce 2005, s. 32.

215 Por. D. Senior, C. Stuhlmueller, The Biblical Foundations for Mission, New York 1983, s. 214:
,First of all, the tenor of the gospel is communicated by the very nature of the narrative genre. Jesus
and his message are dynamic (kursywa D. S, C. S), not static. [...] The basic story Mark offers his
readers is the account of a man driven to communicate a message to others and exercising power on
their behalf, even in and through his death”.

216 Pace S. Cipriani, Tratti «apocalittici» nella predicazione e negli atteggiamenti di Giovanni
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chrzest od Jana zaszta jaka$ zmiana. Jan kieruje uwagg adresatow swojej dziatal-
no$ci na nowy rodzaj dzialania, ktory moze przynies¢ istotna zmiang w ich sytuacji
— glosi im przyszty chrzest w Duchu Swigtym. Tym sposobem adresaci dziatalnosci
Jana, ktéra nalezy do przesztosci, maja sta¢ si¢ w bliskiej przysztosci adresatami
dziatalnosci przychodzacego po Chrzcicielu. Do tych samych ludzi, a mianowicie
do wyznajacych swoje grzechy, jest skierowana dzialalno$¢ Jana oraz przycho-
dzacego po nim. Na ten zwiazek wskazuje ten sam zaimek osobowy w obydwu
czedciach zapowiedzi: €éyo €Bantion Lpag oraz abtog 8¢ Pamtioer vpag (1,8).
Doprowadzajac ludzi do wyznania grzechow w chrzcie woda oraz zapowiadajac
im inny chrzest, Jan osiaga cel swojej misji: przygotowuje droge Pana?"”. Dzigki
obmyciu w Jordanie ludzie dostapia odpuszczenia grzechow, ale tylko w tym sen-
sie, ze towarzyszace chrztowi wyznanie grzechow kieruje ich ku osobie wskazanej
im przez Jana, a majacej dokonac rzeczywistego oczyszczenia?'®.

Cel chrztu w Duchu Swietym — naprawa relacji do Boga. Co jest celem dziatal-
nosci przychodzacego po Janie? Na zakonczenie opisu aktywnosci Jana pojawia
si¢ orzeczenie éknpuaoev (1,7). Nawiazuje ono do formy knpioowyr w pierwszym
zdaniu (1,4). Przedmiot gloszenia jest czgsto traktowany jako dwie odrebne tresci:
chrzest nawrdcenia na odpuszczenie grzechow oraz przyj$cie mocniejszego, ktory
bedzie chrzcit w Duchu Swietym 2. Celem chrztu woda jest wowczas odpuszczenie

Batttista?, [w:] Initium sapientiae. Scritti in onore di Franco Festorazzi nel suo 70° compleanno, ed.
R. Fabris, Bologna 2000, s. 235: , Marco, infatti, insiste nel dire che Giovanni andava «predicando
una battesimo di penitenza in remissione dei peccati (corsivo di S. C.) (1,4), cioé qualcosa che toccava
I’interiorita della coscienza, «rimettendoy» perfino i peccati”. Najwigkszy wplyw na formowanie si¢
tej interpretacji ma twierdzenie w H. Thyen, Studien zur Siindenvergebung im Neuen Testament und
seinen alttestamentlichen und jiidischen Voraussetzungen, Gottingen 1970, s. 132: ,,Die artikellose
Wendung [...] kennzeichnet die Johannestaufe als Bufie und Vergebung wirkendes eschatologisches
Sakrament”. Autor nie podaje jednak zadnych przyktadow uzasadniajacych zwiazek migdzy okreslona
przez niego forma gramatyczng wyrazenia Bamtiope petavolag €lg ddeoly dueptLdy a przypisywanym
jej znaczeniem quasi-sakramentu. Chrztowi Jana przypisuja skutecznos¢ odpuszczania grzechow m.in.:
G. Barth, Die Taufe in friihchristlicher Zeit..., 1981, s. 26, 27; E. Lupieri, Giovanni Battista fra storia
e leggenda, Brescia 1988, s. 33; S. Légasse, Naissance du baptéme..., s. 34.

27 W Ewangelii Marka stowa Jana sa cytowane w mowie niezaleznej jeszcze tylko raz, a miano-
wicie w relacji o jego $mierci: o0k €Eeotiv oL éxew THY yuvaike Tod 48eAdod oou (6,18). Ta krotka
wypowiedz potwierdza, Zze bezposrednim celem misji Jana jest przekonanie o grzechach, za ktore
adresat upomnienia ponosi osobista odpowiedzialno$¢, uwydatniona przez powtorzenie zaimka 0so-
bowego a.

218 7 tego powodu nie jest trafne stwierdzenie, Ze przez chrzest Jana dotychczasowe grzechy beda
odpuszczone ochrzczonym w przysztym sadzie Boga. Por. U. Schnelle, Taufe, [w:] Theologische
Realenzyklopddie, vol. XXXII, Hrsg. G. Krause, G. Miiller [i in.], Berlin-New York 2001, s. 664.

219 Por. A. Niccacci, Sfondo antico-testamentario di Giovanni Battista..., s. 99: ,,Giovanni annuncia
(knpvocewv) due cose: un battesimo di conversione per la remissione dei peccati (Mc 1,4), e la venuta
del Piu-forte che battezzera in Spirito Santo”.
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grzechdw, za$ chrztu w Duchu Swietym — zbawienie 2. Wiele argumentéw mozna
przytoczy¢ przeciw takiemu rozréznieniu, a jednoczesnie za petnag tozsamos$cia
przedmiotu knplooeLv, ktory najpierw jest wskazany przez rzeczownik Bantiope,
a nastepnie przez czasownik Bamtilewv. Za identyfikacja chrztu nawrdcenia na
odpuszczenie grzechdw z chrzezeniem w Duchu Swietym przemawiaja nastepu-
jace racje:

1. Struktura opisu dziatalno$ci Jana. Opis dzieli si¢ na dwie czgSci: otwiera go
ogoblna relacja o wystapieniu Jana, ktory chrzcit na pustyni i glosit chrzest nawro-
cenia na odpuszczenie grzechdéw (1,4), a nastepnie opis ten rozwija si¢ w bardziej
szczegotowym przedstawieniu tych dwoch aspektow jego aktywnosci: przyjmo-
wanie chrztu przez ludzi, polaczone z wyznaniem ich grzechoéw (1,5), oraz tresc
jego gloszenia o chrzcie (1,7-8). Zdanie o ubiorze i pokarmie Jana (1,6) taczy te
dwie czesci, podkreslajac zwiazek protagonisty tego opisu z pustynia, czyli miej-
scem, gdzie znajduja si¢ wychodzacy do niego mieszkancy dwoch wymienionych
miejsc.

2. Logika narracji i spojno$¢ dziatalno$ci Jana. Identyfikacja pantiope petoavolog
€lg dbeoly auaptLdV oraz ahtog 8¢ Pamtioel VPac €v Tredpatl dyly zachowuje
tozsamos¢ kerygmatu, ktory zarowno w opisie sumarycznym (1,4), jak i w jego roz-
winigciu (1,8) nastepuje po chrzcie udzielanym przez Jana, czyli po jego chrzczeniu
woda. Cele obydwu aspektow jego dziatalnos$ci sa Scisle skorelowane, wzajemnie
si¢ uzupetniaja. Tym, ktorzy juz wyznali grzechy, Jan nie glosi wlasnego chrztu, ale
oznajmia, ze chrzczenie woda nalezy juz do przesztosci (aoryst éBantion). Trescia
kerygmatu nie jest wezwanie do przyjecia chrztu woda i do czynienia jakiej$ poku-
ty, lecz chrzest scharakteryzowany przez nawrdcenie, ktore nalezy rozumie¢ jako
biblijng petavole, czyli jako powstanie nowej rzeczywistosci w cztowieku, uwol-
nienie go od wszystkich jego grzechow?*!. Wyznajacym grzechy oglasza chrzest,
ktérego potrzebuja jako grzesznicy, oglasza im przyszte chrzczenie w Duchu Swie-
tym?2, Z powiazania gloszenia Bamtiope petoavolag el dpeoy auaptidv ze skie-
rowanym do wyznajacych swoje grzechy oredzia o mocniejszym, ktory Bomtioet

220 W ten sposob rozrozniaja: J. D. Kingsbury, The Christology of Mark’s Gospel..., s. 60; J.-J. Marin,
The Christology of Mark. Does Mark's Christology Support the Chalcedonian Formula “truly man and
truly God”’?, Bern 1991, s. 42, 43. Rozrdznia si¢ migdzy tymczasowym oczyszczeniem chrztu udzie-
lanego przez Jana a eschatologicznym chrzczeniem w Duchu Swigtym. Por. E. Cuvillier, L Evangile
de Marc, Paris—Geneve 2002, s. 27.

22! Metdvova tak rozumiana nie jest powrotem do wcze$niejszego stanu, ale powstaniem nowej,
wolnej od grzechow relacji cztowieka do Boga. Por. K. Stock, La «metdnoiay in Marco, PSV 22 (1990)
s. 101-125.

22 por. S. E. Porter Mk 1,4, Baptism and Translation, [w:] Baptism, the New Testament and the
Church. Historical and Contemporary Studies in Honour of R. E. O. White, ed. S. E. Porter, A. R. Cross,
Sheffield 1999, s. 98.
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buac év mveduatt &ylw, wynika, ze to przyszle chrzczenie w Duchu Swigtym jest
chrztem nawrodcenia, dajacym odpuszczenie grzechow 2.

3. Powiazanie odpuszczenia grzechow z dziatalno$cia w Duchu Swietym. Jesli
chrzest nawrocenia na odpuszczenie grzechow jest identyczny ze chrzczeniem
w Duchu Swietym, to zwiazek ten jest oczywisty rowniez dla adresatow dziatal-
nosci Jana Chrzciciela, wérdd ktorych znajduja si¢ mieszkancy Jerozolimy. Na tym
przekonaniu opiera si¢ logika odpowiedzi, ktorej Jezus udziela uczonym w Pis-
mie, ktérzy przybywaja witasnie z Jerozolimy i oskarzaja Go o pakt z przywodca
duchow nieczystych (3,22). Zarzut ten wedlug Jego odpowiedzi stanowi negacj¢
dziatalnosci, ktora dokonuje si¢ whasnie w Duchu Swietym (3,23-30). Jesli negacja
Bozej prerogatywy stanowi akt bluznierstwa przeciw Bogu (2,7), to przypisanie
egzorcyzmdw Belzebubowi réwna sie bluznierstwu przeciw Duchowi Swigtemu.
Jan glosi chrzest w Duchu Swietym jako chrzest na odpuszczenie grzechow, stad
odrzucenie dziatalno$ci Jezusa, dokonujacej sig¢ w tym Duchu, juz w terazniej-
szo$ci pozbawia oszczercoOw odpuszczenia grzechdéw 2?4, Markowa forma czasu
terazniejszego wskazuje na natychmiastowe konsekwencje postawy uczonych
w Pismie wobec dziatalnosci Jezusa, skierowanej w tym czasie réwniez do nich 2.
Utrata odpuszczenia dotyczy wszystkich grzechow, poniewaz ich odpuszczenie
jest zawsze niepodzielne . Utrata ta jest rOwniez ostateczna (el¢ tov aidva),

223 Por. P. G. Bolt, .. With a View to the Forgiveness of Sins’..., s. 55: ,,John’s baptism did not ac-
tually impart forgiveness — not even with combined with repentance — but it was an action attached to
a repentance which was preparatory for the forgiveness of sins promised by the prophet and expected
to arrive sometime in the future. Given the rest of John’s message, it is natural to link the arrival of
forgiveness with the arrival of the one who was to follow him, and who would baptise in the Holy
Spirit (1:7-8)”.

224 Por. M. Barth, Die Taufe — ein Sakrament..., s. 125: ,,Ohne die mit der Geistesgabe verbunde-
ne Vergebung gibt es keine Vergebung”. B. Buetubela, Le péché dans I’Evangile de Marc, RAT 12
(1988) s. 24: ,,.Le péché ou le blasphéme contre le Saint-Esprit serait donc un «remise en question» de
la maniére d’étre ou d’agir de Jésus”. Chociaz nie zauwaza roli odpuszczenia grzechow, to jednak na
§cisty zwiazek miedzy Duchem Swigtym a Jezusem w Jego dziatalnosci wskazuje M. Goguel, Au seuil
de I’Evangile Jean-Baptiste..., s. 192: ,C’est 1’Esprit qui le fait parler et agir, ¢’est I’Esprit qui fait la
dignité e la valeur de sa personne. L’offense faite a Jésus est faite en réalité a 1I’Esprit saint lui-méme”.

225 Pace I. H. Marshall, “Sins” and “Sin”, BS 159 (2002) s. 8: ,,Blasphemy against the Holy Spirit,
however, will not be forgiven; the person who commits it will be guilty of an eternal sin, that is, a sin
that will never be forgiven (Mark 3:28-29; cf. Matt 12,31)”. W Ewangelii Marka wystepuja formy
czasu terazniejszego (oUk €xeL dpeov elc oV aldve, dArl évoydg €0t alwviov dueptiuatoc), na-
tomiast czas przyszly znajduje sie w paralelnych sformutowaniach synoptycznych (1 8¢ tod mveluatog
Braodmuio ok ddebrioetal).

226 Zwrot mavta dpedroetar (3,28) sugeruje, ze brak odpuszczenia, wyrazony przez zdanie 8¢ & &v
BAaodnunon eig o mredue tO dywov, olk éxel ddeoy (3,29), dotyczy wszystkich grzechdw. Zgadza sie
to z przedstawieniem przebaczenia grzechow w innych miejscach Ewangelii. Odpuszczenie grzechow
jest niepodzielne: rzeczownik w takim sensie wystepuje w opisie dziatalnosci Jana Chrzciciela (1,4),
natomiast czasownik jest uzyty dla przedstawienia reakcji mieszkancow Judei i Jerozolimy na chrzest
udzielany przez Jana (1,5); ten sam czasownik pojawia si¢ w stowach Jezusa, ktory przypisuje wladzg



210 CHRZEST JEZUSA W EWANGELII MARKA (1,9-11)

poniewaz Jan gtosi tylko jeden chrzest na odpuszczenie grzechdéw, zapowiada bli-
skie i ostateczne przyjscie Tego, ktory bedzie chrzcit w Duchu Swietym. Postawa
ludzi wzglgdem Niego ustanawia ostatecznie ich relacj¢ do Boga?’. Zwlaszcza
oskarzyciele Jezusa, ktorymi sa pochodzacy z Jerozolimy uczeni w Pi§mie, powinni
dostrzec $cisty zwiazek miedzy dziatalnoscia w Duchu Swigtym a odpuszczeniem
grzechow; wérod adresatow zapowiedzi Jana o przysztym chrzcie w Duchu byli
wszyscy mieszkancy Jerozolimy, czyli wérod nich znajdowali si¢ rowniez uczeni
w Pismie 2.

4. Umieszczenie tresci gloszonych przez Jana i Jezusa w tym samym wyroz-
nionym czasie (ketpdg). Ich dziatalno$¢ dotyka tego czasu z przeciwnych stron.
Tres¢ gloszona przez Jana dotyczy bliskiej przysztosci, na ktora wskazuje czas
terazniejszy (épxetaL 0 LoyLpPOTEPOC OV OTLOW WOL) oraz czas przyszly (Bamtioel
VUG év mrelpett ayly). Kiedy za$ Jezus jest po raz pierwszy podmiotem czasow-
nika knpvooewv (1,14), przytoczona tre$¢ nalezy juz do ledwie co urzeczywistnionej
terazniejszosci, ktora uwydatniaja formy czasownikowe: czas przeszty dokonany
obydwu czasownikow w zdaniu oznajmujacym (TemAnpwraL, fyyLker) oraz czas
terazniejszy trybu rozkazujacego dwoch kolejnych czasownikow w zdaniu pare-
netycznym (LeTavoelte Kol TLoTeleTe ),

5. Wyrazenie przyimkowe ei¢ ddeoiv [tov] apaptLdr, ktore wystepuje w opi-
sie dziatalno$ci Jana (1,4; por. Lk 3,3), w pozostatych przypadkach oznacza cel
bezposrednio osiagany w danym akcie: ,,krew pr