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Poza kilku wyjatkami podany tu system skrotow zostat oparty na: S. Schwert-
ner, IATG. Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzgebiete,
Berlin—New York 1992 (= Theologische Realenzyklopdidie. Abkiirzungsverzeich-
nis, zusammengestellt von Siegfried Schwertner, Berlin—New York 1994) oraz
na Encyklopedii katolickiej, Wykaz skrotow, oprac. J. Warminski, E. Gigilewicz,
R. Sawa, Lublin 1993 (wyd. poprawione i rozszerzone).

Sigla biblijne podano na podstawie Encyklopedii katolickiej, Wykaz skrotow. . ., s. 1.

1. Zro6dla, komentarze, czasopisma i opracowania

ABSA — ,,The Annual of the British School at Athens”, London.
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BiTod — ,,Bible today”, Collegeville.

BNTC — Black’s New Testament commentaries, London.

BP — Biblia Poznanska, Poznan.

BT — Biblia Tysiaclecia, Poznan.

BTB — ,,Biblical Theology Bulletin”, New York.

BThSt — Biblisch-Theologische Studien, Neukirchen—VIuyn.

BU — Biblische Untersuchungen, Regensburg.

BuK — ,,Bibel und Kirche”, Stuttgart.

BW — Biblia Warszawska, Warszawa.

BWM — Bibelwissenschaftliche Monographien, Gottingen.



14

WYKAZ SKROTOW

BWP
BZ
CB.NT
CBQ
CNTI[N]
CollLat
Conc.
CT
EKK

EPRO

ET

Ev.

EvQ
ExWNT
FRLANT

GNT
GSL.NT

GuL
HBS
HD
HerBii
HNT
HThK

Hyp.
ICC

Interp.

Biblia Warszawsko-Praska, Warszawa.
,,Biblische Zeitschrift”, Paderborn.

Collectanea biblica. New Testament series, Lund.
,»The Catholic Biblical Quarterly”, Washington.
Commentaire du Nouveau Testament, Neuchatel.
Collection Latomus, Bruxelles.

,,Concilium”, Edinburgh.

,Collectanea Theologica”, Warszawa.

Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen Testament,
Neukirchen.

Etudes préliminaires aux religions orientales dans 1’empire ro-
main, Leiden.

,»The Expository Time”, Edinburgh.

,Evangile”. Cahiers bibliques, Paris.

,»The Evangelical Quarterly”, London.

Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart.

Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Tes-
taments, Gottingen.

Grundrisse zum Neuen Testament, Gottingen.

Geistliche Schriftlesung. Erlduterungen zum Neuen Testament,
Diisseldorf-Leipzig.

,»Geist und Leben”. Zeitschrift fiir Aszese und Mystik, Wiirzburg.
Herders biblische Studien, Freiburg im Breisgau.

»Homo Dei”. Przeglad ascetyczno-duszpasterski, Warszawa.
Herder — Biicherei, Freiburg im Breisgau.

Handbuch zum Neuen Testament, Tiibingen.

Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament, Freiburg
im Breisgau—Basel-Wien.

Hypomnemata. Untersuchungen zur Antike und ihrem Nachle-
ben, Gottingen.

International critical commentary (of the Holy Scriptures of the
Old and New Testament), Edinburgh.

,Interpretation”. A Journal of Bible and Theology, Richmond.



WYKAZ SKROTOW 15

JBL
JETS
JRS
JSNT
JSNT.S

Kairos

KEK

KKK
KNT
KStTh
LCL
LeV
LG
LWC
MNTC
MPWB
MThSt
NDIEC
NEB
NovTest

NovTest.S

NTD
NTS

OBT
OTBK

Phil

,Journal of Biblical Literature”, Philadelphia.

,Journal of the Evangelical Theological Society”, Wheaton.
,,Journal of Roman Studies”, London.

,Journal for the Study of the New Testament”, Sheffield.

Journal for the study of the New Testament. Supplement series,
Sheffield.

»Kairos”. Zeitschrift fiir Religionswissenschaft und Theologie,
Salzburg.

Kritisch-exegetischer Kommetar iiber das Neue Testament, Got-
tingen.

Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan.

Kommentar zum Neuen Testament, Leipzig.

Kohlhammer — Studienbiicher Theologie, Stuttgart.

Loeb classical library, London.

,Lumiere et vie”. Revue de formation doctrinale chrétienne, Lyon.
Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, Poznan.
Living Word Commentary, Austin.

Moffat New Testament Commentary, London.

Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, Lublin.
Marburger theologische Studien, Marburg.

,»INew documents illustrating early Christianity”, North Ryde.
Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg.

Novum Testamentum. An International Quarterly for New Testa-
ment and Related Studies, Leiden.

Novum Testamentum. An International Quarterly for New Testa-
ment and Related Studies. Supplements, Leiden.

Das Neue Testament Deutsch, Gottingen.

»New Testament Studies”. An International journal publ. under
the auspices of Studiorum Novi Testamenti Societas, Cambridge.

Opolska Biblioteka Teologiczna, Opole.

Okumenischer Taschenbuchkommentar zum Neuen Testament,
Gitersloh.

,»Philologus”, Leipzig—Wiesbaden—Berlin.



16

WYKAZ SKROTOW

PSNT

RExp
RHR
RivBib
Rleu
RKB
RNT
RTK
RTL
RTR
SBb
SBB
SBS
SKK.NT
SNTSMS
StNT
StTh
STV
SSHT
TB

ThG
ThHK
ThLZ
ThQ
ThWNT
ThZ

Pismo Swiete Nowego Testamentu, Poznan.

,»Revue archéologique”, Paris.

,Revue biblique”, Paris.

»Ruch Biblijny i Liturgiczny”, Krakow.

,Ricerche bibliche e religiose”, Milano.

,Revue des études anciennes”, Bordeaux.

,Review and Expositor”, Louisville.

,Revue de I’histoire des religions”, Paris.

,,Rivista Biblica”, Roma.

,.Revue des Jeunes”, Paris.

Radiowa katecheza biblijna, Gniezno.

Regensburger Neues Testament, Regensburg.

,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, Lublin.

,Revue théologique de Louvain”, Louvain.

,Reformed Theological Review”, Melbourne.

Sprawy biblijne, Poznan.

Stuttgarter biblische Beitrége, Stuttgart.

Stuttgarter Bibelstudien, Stuttgart.

Stuttgarter kleiner Kommentar. Neues Testament, Stuttgart.
Society for New Testament Studies. Monograph Series, Cambridge.
Studien zum Neuen Testament, Giitersloh.

»Studia Theologica”. Scandinavian journal of theology, Lund.
»Studia Theologica Varsaviensia”, Warszawa.

,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, Katowice.
Theologische Biicherei, Miinchen.

,,Theologie und Glaube”, Paderborn.

Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, Leipzig.
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Jan Pawel 11 w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa, rozwazajac chrzescijan-
ska tozsamo$¢ Europy, w punkcie 45 nawiazat do wydarzenia opisanego w Dz 16, 9,
gdzie pewien Macedonczyk blaga Pawtla, aby przeprawit si¢ do Macedonii i tam glo-
sit Dobra Nowing'.

Fragment ten (Dz 16, 9), stat si¢ rowniez podtozem refleksji dla kardynata Jozefa
Ratzingera, a dzisiejszego papieza Benedykta XVI, ktory 13 IX 1980 r. w bazylice
Mariackiej w Krakowie zastanawiat si¢ nad chrzescijanstwem i Europa?.

Wotanie Macedonczyka i odpowiedz Apostota Pawta wptywa na ksztatt i bieg hi-
storii $wiata 1 Europy. Poczatek jej ewangelizacji to Filippi, ktorej ludno$¢, chociaz w
glownej mierze wywodzaca sig¢ ze Srodowiska rzymskiego, stanowita obraz 6wczesne;j
kultury 1 stylu zycia wielonarodowego spoteczenstwa, synkretyzmu religijnego oraz
dynamizmu handlu. Sw. Pawet wraz ze swoimi wspotpracownikami wszed! w klimat
miasta, w zycie ludzi tam mieszkajacych, po raz kolejny stajac si¢ realizatorem cu-
downego planu Boga, ktéry chece zbawi¢ kazdego cztowieka bez wzgledu na jego po-
chodzenie spoleczne, narodowo$¢ czy kultur¢ w jakiej przyszto mu zy¢. Bog przez
Pawta zapoczatkowat w Filippi ,,dobre dzieto”, ktore w petni dokonczy w ,,dniu Chry-
stusa Jezusa” (por. Flp 1, 6).

Chrze$cijanie w Filippi stang si¢ dla Pawtla najbardziej umitowanymi dzie¢mi du-
chowymi®, dla ktoérych napisze list, ktory — jak Zaden inny — pozwala nam spojrzeé¢
na osobowo$¢ Apostota®. I to wlasnie ten list oraz szesnasty rozdziat Dziejow Apo-
stolskich sg tekstami zrodtowymi niniejszej pracy, ktora za cel wyznacza sobie opra-
cowanie ,,teologii kontaktu”.

Sama mysl ,teologii kontaktu” kilkakrotnie w swoich publikacjach wysunat
o. prof. dr hab. Hugolin Langkammer OFM?, szczegdlnie mocno akcentujac jej mo-
delowa forme w komentarzu do Listu do Filipian:

,»--.Nie uprzedzajac tematow poruszonych we wstgpie do tej ksiegi, mozna by juz
obecnie wskaza¢ na specyfike Listu do Filipian. Jest to wlasciwie jedyny i niepowta-
rzalny wzor bezposredniej katechezy apostolskiej opartej na modelowej strukturze. Pa-
wel pisze z wigzienia. Jednoczy si¢ catkowicie z Chrystusem, ktory stal si¢ dla niego
«pramodelemy. Przekazujac istot¢ «pramodeluy, identyfikuje si¢ z «modelemy», stajac
si¢ jego przekaznikiem, czyli «posrednim modelem» bezposredniej komunikacji. Pra-

! Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Krakéw 2003, nr 45.

2]. Ratzinger, Chrzescijanistwo a Europa, ,,Tygodnik Powszechny” R. XXXIV, 1980, nr 38
(1652) z 21 wrzesnia, s. 1.

3 Por. T. Jelonek, Sw. Pawel i jego Listy, Krakow 19952, s. 49.
4 Por. U. Schnelle, Paulus. Leben und Denken, Berlin—-New York 2003, s. 420.

5 Zob. H. Langkammer, Wprowadzenie do Ksiqg Nowego Testamentu, Wroctaw 1992* (wyd. po-
szerzone), s. 171; tenze, Apostot Pawel i jego dzieto, Opole 2001, s. 186 (OBT 46).
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gnie jednak, by Chrystus-Pramodel stat si¢ takze udzialem wiernych. Model w znacze-
niu tego pisma nie zamyka si¢ tylko w zewnetrznych relacjach. Tu chodzi o przenikanie
egzystencjalne, o upodobnienie si¢ do modelu we wszystkich przejawach™.

Niniejsze studium dokonuje analizy kontaktu, tzn. bada zwiazek, taczno$¢ umozli-
wiajacg wzajemne oddziatywanie’ w pierwszej zalozonej przez §w. Pawla wspdlnocie
chrzescijanskiej w Europie, jakim byt Kosciot w Filippi. Rozpatruje zagadnienie ko-
munikacji, czyli sposoby mowienia, pisania i zachowania, jakie zachodzity pomigdzy
Apostotem Narodow, jego wspotpracownikami, a chrzescijanami w Filippi oraz okre-
$la wzajemne relacje samych chrzescijan tworzacych t¢ wspdlnote. Bedzie to réwniez
proba wyjasnienia przyczyn tak wielkiej otwartosci Pawta wobec niej, o czym $wiad-
czy list skierowany do tego Kosciota. Jest on dialogiem pomigdzy Pawlem a Filipia-
nami, w ktérym nadawca nie tylko przedstawia swoje poglady, ale i podejmuje prze-
widywane odpowiedzi i1 pytania adresatow®. Sposdb w jaki to czyni, np. dobor stow,
potwierdza gleboka znajomos¢ przez Pawla samej wspdlnoty, ich korzeni oraz stylu
zycia. Pomimo swojego uwigzienia Apostot wciaz zachowuje wrazliwos$¢ 1 wyczucie
na to wszystko, co Filipianie przezywaja. Potrafi radowac si¢ radosciami, wyczuwa
bole i napigcia zachodzace w ich wzajemnych kontaktach oraz przestrzega przed tymi,
ktérzy probuja rozbic¢ jednosé wspolnoty, czy to przez wlasne ambicje, czy to przez
gloszenie btednej nauki.

Przedstawione opracowanie nie dotyczy samej tylko komunikacji interpersonalne;,
badanej z punktu widzenia nauk psychologicznych. W przypadku Pawla i Kosciota
w Filippi fundamentem ich kontaktéw jest Bog, co wielokrotnie wyraznie podkresla
Apostol, ogniskujac wszelkie swoje dziatanie, jak i dzialanie wspdlnoty w Chrystusie
(év XpioT® /Flp 1, 1.26; 2, 1; 3, 3; 4, 7.19/). To Jezus jest zyciem Pawta (Flp 1, 21) i
pragnie, aby byt rowniez zyciem Filipian. Wszelkie obustronne dziatanie jest czynione
ze wzgledu na Chrystusa i w Chrystusie. Z poznania Go chrzescijanie w Filippi maja
bra¢ sity do ,,zycia dla”, czego wzorem jest sam Jezus Chrystus. Dlatego w temacie
pracy widnigje ,.teologia kontaktu”, gdyz to ona — teologia — jako stowo o Bogu (,,Bo-
gostowie’) ma nam pomoc w zrozumieniu tego, co przezywali: Apostot Narodow,

® H. Langkammer, List do Filipian. Tlumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2001, s. 5 (Pismo
Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych — ,,Biblia Lubelska”).

7 Zob. contactus, [w:] Stownik tacinsko-polski, red. M. Plezia, t. I, Warszawa 1959, s. 727-728;
kontakt, [w:] Stownik wspotczesnego jezyka polskiego, red. B. Dunaj, t. I, Warszawa 2000, s. 406;
Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. I, Warszawa 1998, s. 935.

8 Por. R. Pindel, Funkcja listu w relacjach osobowych, [w:] tenze, Aby zrozumie¢ Pawta. Wpro-
wadzenie i wdrozenie w lekture Listow Pawtowych, Krakéw 1999, s. 2627 (Pomoce naukowe 1).

° Jan Pawel 11, Dzieje Kosciola sq dziejami $wiadkéw Chrystusa. Przeméwienie na Jasnej Go-
rze do uczestnikéw Kongresu Teologow Europy Srodkowo-Wschodniej, Czestochowa 15 sierpnia
1991, [w:] Otrzymaliscie Ducha przybrania za synow, Vaticano 1992 (Libreria Editrice Vaticana 17),
s. 75-76; zob. takze A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, Opole 1984, s. 7; J. Szymik, Teologia na po-
czqtek wieku, Katowice—Zabki 2001, s. 24-34.
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jego wspotpracownicy i sami chrzescijanie w Filippi, po pozytywnej odpowiedzi Paw-
a na wezwanie Macedonczyka.

Jak dotad brak bylo w polskiej literaturze szerszej analizy relacji zachodzacej po-
migdzy Pawtem a wspolnota wezesnochrzescijanska w Filippi. Omowienia i nawiaza-
nia do tych kontaktéw czgsto pojawiaty si¢ w komentarzach, wstgpach czy artykutach
poswigconych dziatalnos$ci Apostota'®.

Wsrod prac obcojezycznych na szczegolng uwage zashuguja nastepujace monogra-
fie: Rudolf Pesch, Paulus und seine Lieblingsgemeinde. Paulus — neu gesehen. Drei
Briefe an die Heiligen in Philippi", Lukas Bormann, Philippi. Stadt und Christenge-
meinde zur Zeit des Paulus' oraz Peter Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche
Gemeide Europas®. Sa one rzetelnym opracowaniem cato$ciowego obrazu pierwszej
wspolnoty chrzescijanskiej w Europie. Dodatkowym uzupetieniem tych prac jest ka-
talog inskrypcji, jakie dotychczas odnaleziono w Colonia lulia Augusta Philippensis:
P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi'* oraz monografia po-
$wiecona Lidii: Jean — Pierre Sterck — Degueldre, Eine Frau namens Lydia®.

Jednakze z zatozen samych autordéw, chociaz w pracach tych podkresla si¢ ser-
deczne kontakty Pawta z chrzeScijanami w Filippi, to nie miaty one na celu szerszego
ich analizowania. Dlatego tez kontaktom tym, ich podtozu, formie realizacji zar6wno
w aspekcie doczesnym, jak i eschatologicznym jest po§wigcona niniejsza praca.

Postuzymy si¢ w niej metoda historyczno-krytyczna oraz historyczno-spoteczna
(Sozialgeschichte)'e. Rozdziat pierwszy (analityczny) ma charakter wprowadzajacy

10Np. J. Kruszynski, Wstep szczegbtowy do Ksigg Nowego Testamentu, Wloctawek 1916, s. 454;
F. Gryglewicz, Piekno Listu Sw. Pawla do Filipian, RTK 3 (1956), z. 1, s. 182—183; E. Dabrowski,
Prolegomena do Nowego Testamentu, Poznan—Warszawa—Lublin 19601, s. 353; A. Jankowski, Listy
wiezienne Swietego Pawta. Do Filipian — do Kolosan — do Filemona — do Efezjan. Wstep, przekiad
z oryginalu, komentarz, Poznan 1962 (PSNT VIII), s. 55-56; E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego
Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 374; J. W. Roston, R. Rubinkiewicz, Swiely Pawel, [w:] Wstep
do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, s. 361; Z. Niemirski, Listy Pawlowe oraz
List do Hebrajczykow (wprowadzenie), Radom 1996, s. 93; H. Langkammer, Apostol Pawel i jego
dzieto..., s. 183; J. L. Houlden, List do Filipian, [w:] Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R. J. Cog-
gins, J. L. Houlden, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, przekt. B. Widta, Warszawa 2005, s. 515.

1 Freiburg-Basel-Wien 1985 (HerBii 1208).

12 Leiden—New York-K&ln 1995 (NovTest.S 78).

13 Tiibingen 1995 (WUNT 87).

14 Tiibingen 2000 (WUNT 119).

15 Tiibingen 2004 (WUNT 11/176).

16 Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, przekt.
K. Romaniuk, Poznan 1994; Interpretacja Biblii w Kosciele. Papieska Komisja Biblijna. Tekst stu-
dyjny, [w:] Z badan nad Biblig, red. T. Jelonek, Krakow 1998, s. 91-189; Interpretacja Biblii w Ko-
Sciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, przekt. i red. R. Ru-
binkiewicz, Warszawa 1999, s. 9-100; zob. takze prace dotyczace Sozialgeschichte: H. C. Kee, So-
¢jologia nowotestamentalna, [w:] Encyklopedia biblijna, red. P. J. Achtemeier, przekt. art. E. Szy-

mula, Warszawa 1999, s. 1113-1122 (z literatura w jez. angielskim); J. G. Gager, Kingdom and Com-
munity. The Social World of Early Christianity, Englewood Cliffs 1975; B. Holmberg, Sociology and
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1 jest zbudowany wedhug planu: polozenie, ogdlny rys historyczny z charakterysty-
ka miasta 1 spoteczenstwa w czasach rzymskich oraz sytuacja spoteczna i religijna
mieszkancow Filippi. W rozdziale tym ukazano nowe $rodowisko, w ktore wszedt
podczas swojej drugiej podrozy misyjnej Apostot Narodéw wraz ze swoimi wspot-
pracownikami. Sw. Lukasz — siegajac do zapiskoéw z podrozy — aby wyeksponowaé
to zdarzenie, napisat w Dz 16, 12 o Filippi, ze ,,jest glbwnym miastem tej czgsci Ma-
cedonii, ktore jest [rzymska] kolonia”. Postuzyt si¢ przy tym przetransliterowanym ta-
cinskim terminem koldnia (koAwvia), a nie greckim dmotkia. Rozdziat ten ukaze spe-
cyfike samego miasta zwiazana z jego historia i mieszkancami. Bedzie chodzito o to,
aby wilasciwie moc zrozumie¢, w czym tkwi nowos¢ apostolskiej postugi sw. Pawla,
a zarazem wyjatkowa pozniejsza relacja, zachodzaca pomigdzy mieszkancami a sa-
mym Apostotem. W tym celu konieczne bedzie doktadniejsze zarysowanie dziejow
miasta, ktére wptyna na ksztalt spoteczenstwa w I w. po Chr. Przedstawienie obrazu
spoteczenstwa oraz jego religijnoSci, ktora zastat §w. Pawet, pomoze nam zrozumie¢
specyficzne postepowanie Apostota w Filippi (Dz 16, 11-40) oraz pdzniejszy ksztatt,
ton i rady zawarte w liscie adresowanym do tego Kos$ciota. Nie mozna zrozumie¢ ko-
munikacji Pawta z Filipianami, nie probujac zrozumie¢ samych mieszkancoéw tego
miasta, zarowno w aspekcie historycznym, spotecznym, jak i religijnym.

Przedmiotem rozdziatu drugiego bedzie prezentacja Apostota Pawta w aspekcie
Listu do Filipian i Dziejow Apostolskich 16, a wige przedstawienie historii poczatkow
kontaktu Pawta i mieszkancow Filippi, spojrzenie na pierwsze domowe Koscioty oraz
struktur¢ wspdlnoty koscielnej. Bedzie to egzegeza kontaktu bezposredniego, czyli
forma komunikacji misjonarzy z ludno$cia miasta, podczas Il podrézy misyjnej. Aby
wiasciwie zbada¢ poczatki tej relacji, konieczne bedzie spojrzenie na Pawta i jego to-
warzyszy od strony samych Filipian. Bedzie to proba odczytania, w jaki sposob po-
ganie odbierali osobg §w. Pawla i gloszong przez niego nauke. Dalsza czg$¢ tego roz-
dziatlu poruszy zagadnienie kontaktu posredniego, ktory rozpoczat si¢ z chwila opusz-
czenia przez Pawla miasta Filippi. Zostanie on ukazany przez analizg struktury Listu
do Filipian oraz omowienie misji wystannikow: Tymoteusza i Epafrodyta.

Rozdziat trzeci, poswigcony ,.teologii kontaktu”, zostanie zbudowany na podsta-
wie trzech cnét teologalnych: wiary, nadziei 1 mitosci. To one uzdalniaja chrzescijan
do zycia w jednosci z Bogiem, a zarazem ksztattuja, pobudzaja i charakteryzuja dzia-
fanie moralne chrzescijanina. Ich poczatkiem, motywem i przedmiotem jest sam Bog
(zob. KKK 1812-1813).

Apostot Narodow ogniskuje cate swoje zycie w Chrystusie. Napisze Filipianom:
»Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus” (Flp 1, 21). Jego pragnienie, tgsknota — to ,,by¢

the New Testament: An Appraisal, Minneapolis 1990; W. A. Meeks, Urchristentum und Stadtkultur.
Die soziale Welt der paulinischen Gemeinden, Giitersloh 1993 (przektad z jez. angielskiego: W. Me-
eks, The First Urban Christians, New Haven 1983); E. Stegemann, W. Stegemann, Urchristliche So-
zialgeschichte. Die Anfinge im Judentum und die Christusgemeinden in der mediterranen Welt, Stut-
tgart 1997°.
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w Chrystusie” (év XpioT®). Zdarzenie z Damaszku staje sie dla niego poczatkiem
biegu ku mecie, ku Chrystusowi (por. Flp 3, 12—14). Bieg ten to mi¢dzy innymi in-
tensywna dziatalno$¢ misjonarska, w czasie ktorej — z wyraznej woli Boga (zob. Dz
16, 6-9) — spotyka Filipian. Przekazuje im to, czym sam zyt. Ksztalt jego zycia byt
formowany przez cnoty teologalne: wiare, ktora jako dar (por. 1 Kor 12, 3), domaga
si¢ odpowiedzi, zaangazowania (por. Ga 5, 6); nadziej¢, ktora dynamizuje t¢ odpo-
wiedz, 1 mito$¢, ktora najpetniej objawit Chrystus.

Pawet widzi Chrystusa takze w sercach wierzacych, dlatego drogi do zrozumienia
szczegblnego kontaktu Apostota z chrzescijanami w Filippi nalezy poszukiwaé, ko-
rzystajac z Bozych drogowskazow, jakimi sa wspomniane juz cnoty.

Przedmiotem tego rozdziatu bedzie proba zrozumienia zwrotu ,,by¢ w Chrystusie”
(év XptoT®) w kontekscie Listu do Filipian. Przyjdzie nam ukaza¢, w jakim stopniu
osobisty kontakt z Chrystusem ksztattuje wigz spoteczng i w jaki sposob zycie opar-
te na wierze, nadziei 1 mito$ci modeluje relacje migdzyludzkie, ktore nie koncza si¢
z chwila $mierci Apostota czy poszczegdlnych cztonkéw Kosciota (mowiac o wspol-
nocie w Filippi), ale trwaja takze w rzeczywistosci eschatologicznej, ktora Pawet na-
zwal ,,niebieska ojczyzna” (Flp 3, 20).

Autor przedstawionej pracy pragnie wyrazi¢ stowa wdzigcznosci ks. dr. hab. J6-
zefowi Kozyrze za trud prowadzenia, cenne wskazowki, zyczliwos$¢ oraz pragnienie,
aby glebsze poznanie Pisma Swigtego wiazalo si¢ z glebszym poznaniem Chrystusa.
Tego tez pragnal i oto modlit si¢ Pawet dla powierzonych mu przez Chrystusa Filipian
(zob. Flp 1, 9-11).

Stowa wdzigcznosci naleza si¢ réwniez recenzentom naukowym niniejszej pracy:
ks. prof. dr. hab. Tomaszowi Jelonkowi (PAT) i ks. dr. hab. Zdzistawowi Mateckiemu
(US) oraz recenzentowi wydawniczemu ks. prof. dr. hab. Stanistawowi Pisarkowi, za
wszelkie rady, ktore wzbogacily t¢ publikacje. Dzigkuje takze ks. dr. Arturowi Malinie.

Serdeczne podzigkowanie kieruj¢ ponadto do ksigzy proboszczow parafii, gdzie
petnitem postuge wikariusza, a rownoczesnie pracowatem nad przedstawionym stu-
dium: ks. dr. Janowi Morcinkowi z Sanktuarium Matki Bozej Bogucickiej w Kato-
wicach-Bogucicach i ks. Andrzejowi Drabikowi z parafii Matki Bozej Rozancowe;j
w Jastrzebiu Zdroju-Moszczenicy Slaskiej. Wyrazam rowniez wdzieczno$é ksiezom
wikarym z parafii Bogucice 1 tym wszystkim, ktorzy przyczynili si¢ do powstania tej
ksiazki.

Ks. Janusz Wilk



ROZDZIAL 1

SRODOWISKO KONTAKTU W FILIPPI

1. FILIPPI. RYS GEOGRAFICZNO-HISTORYCZNY
DO KONCAI W. PO CHRYSTUSIE

1.1. Geograficzne polozenie miasta

Filippi (gr. iAo, tac. Philippi) [Wspotrzedne geograficzne: 41° 00 N; 24°
16" E] to starozytne miasto we wschodniej Macedonii, obecnie na terytorium pan-
stwa Grecji. Znajdowalo si¢ na pétnocnym wybrzezu Morza Egejskiego, pomig-
dzy miastami Neapolis (ok. 15 km; dzi$ ruchliwy port Kavalla) od wschodu a Am-
fipolis od zachodu (ok. 50 km; dzi$ juz tylko ruiny antycznego miasta, nowa osa-
da na tym terenie to Neochori)'. Dzisiaj na tym miejscu pozostaly jedynie ruiny,
swiadczace o minionych juz latach §wietnosci, gdyz miasto zostato opuszczone w
sredniowieczu na skutek panujacej w nim malarii.

Miasto byto potozone w czg¢Sci potnocnej rowniny filippinskiej, u stop Gor Panga-
jon. Zajmowato szczyt jednego ze wzgorz, jego stok poludniowy oraz znaczne prze-
strzenie urodzajnej doliny, ktdra zapewniata wygodny dostep do Morza Egejskiego’.
Réwnina, na ktorej znajdowata si¢ dolna cze$¢ miasta, byta otoczona od zachodu
pasmem Gor Pangajonskich, a od wschodu Gérami Hernos /Hemus/. Obydwa pasma
gorskie (szczegolnie Pangajon), niegdys posiadaly bogate ztoza ztota i srebra’.

"' Por. H. L. Hendrix, Philippi, [w:] The Anchor Bible Dictionary, ed. D. N. Freedman, vol. V, New
York 1992, s. 313; A. Diez Macho, Filippi, [w:] Enciclopedia della Bibbia, red. A. Rolla, t. 111, To-
rino 1971, kol. 410-413; S. Motyer, Philippi, [w:] Baker Encyclopedia of the Bible, ed. W. A. Elwell
[iin.], vol. II, Grand Rapids 1995°, s. 1676-1677; Wielki atlas biblijny, red. J. B. Pritchard, przekt.
i red. T. Mieszkowski, Warszawa 1994, s. 126—127; Historisch-geografischer Atlas zur Bibel, C. G.
Rasmussen, Stuttgart 1997, s. 182—-183.

2 Por. G. Fouard, Swiety Pawel i jego prace misyjne, przekt. J. Bromski, t. I, Warszawa 1911,
s. 95. Jeden z nowozytnych opisow okolic Filippi: Liczne wzgodrza, niezbyt wysokie, odlegle okoto
10 km od Gor Pangajonskich, w ksztalcie kata otaczaja rowning. Na szczycie wzgorza, ktore konczy
ten kat, wida¢ z dala zrujnowane baszty, ruiny dawnego miasta. — Zob. tamze, s. 95, przyp. 4. Tym sa-
mym weczesne Filippi (Krenides) bylo klasyczna macedonska polis—miastem usytuowanym na zbo-
czu wzgorza, tuz nad rownina. — Por. N. G. L. Hammond, Starozytna Macedonia. Poczqtki, instytucje,
dzieje, przekt. A. S. Chankowski, Warszawa 1999, s. 28.

3 Por. G. Spitzlberger, Das Pangaion und sein Bergbau im Altertum, [w:] Studien zur alten Geschichte.

Siegfiied Lauffer zum 70. Geburtstag, Bd. II, Rom 1986, s. 875-901; zob. takze: H. J. Unger, E. Schiitz,
Ein Gebirge und sein Bergbau: Mythos und Wirklichkeit, Pangaion 1, [b. m. w.], 1980; H. J. Unger, E.
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W poblizu miasta znajdowato si¢ wiele zrodet, stad dawna jego nazwa — Kre-
nides (gr. Konvides = zrodta). Przeptywa tedy tylko jedna rzeka — Gangas /Ganza,
Gangites, Gaggitas/ (dzi$§ Anghista), ktora bierze swéj poczatek w gorach, zamyka-
jacych od pénocnego zachodu doling, i wpada do rzeki Strymon (dzi$ Struma)*.

1.2. Dzieje miasta i jego mieszkancow do konca I w. po Chrystusie

Odkrycia archeologiczne wskazuja, ze okolica ta byta zamieszkana juz w okre-
sie neolitu®. Poczatkow samego miasta, nalezy szuka¢ w VII wieku przed Chr., kie-
dy to mieszkancy wyspy Thasos kolonizuja te ziemie. Pierwsza nazwa — ,,Krenides”
(zrodta) wskazywala na specyfike tej okolicy®. Swoje brzmienie nowotestamentalne
,Filippi”, Krenides zawdzigczato Filipowi II Macedonskiemu, ktory w 356 1. prze-
jat miasto, nadajac mu swoje imi¢ — Filippoj. Rzymianie zaczgli wymawiac Filippoj
jako Filippi. I tak juz pozostato. W ten sposob po raz pierwszy w historii Europy jakas
miejscowos¢ zostata nazwana imieniem wiladcy, z jego woli i jeszcze za jego zycia.”

Pierwszy, wazniejszy etap w dziejach miasta wiaze si¢ przede wszystkim z bo-
gactwami naturalnymi. To one przyciagaly uwage wiadcow, interesowaty polity-
kow, byty istotnym zrodtem utrzymania dla miejscowej ludnosci.

Najwazniejszym bogactwem, przynajmniej do I wieku przed Chr., byto ztoto
i srebro, znajdujace si¢ w ztozach pobliskiej gory Pangajon. Juz Eurypides pisat

Schiitz, Wanderungen im Pangaion, Pangaion 2, Landshut 1981; S. Markowski (fotografie), W. Chro-
stowski, S. Wojtowicz (tekst), Ziemia Apostota Pawla. Grecja, Krakow 2003, s. 58-59.

4 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 40; E. Dabrowski, Dzieje Pawta z Tarsu, Warszawa
19532, 5. 197; Amfipolis [b. a. h.], [w:] F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, red. nauk. wyd. pol.
W. Chrostowski, przekt. D. Irminiska, Warszawa 2001, s. 24; J. Kozyra, Miejsca i swiadectwa arche-
ologiczne zwiqzane z pierwszq ewangelizacjq Europy w czasie Il wyprawy misyjnej sw. Pawta. (Paw-
lfowym szlakiem przez Grecje), SSHT 2002, t. XXXV, z. 1, s. 57; S. Markowski (fotografie), W. Chro-
stowski, S. Wojtowicz (tekst), Ziemia Apostota Pawta. Grecja..., s. 54-55.

5 Na jednym ze wzgérz odkryto roznobarwne skorupy, mate figurki, bron i proste, zuzyte przed-
mioty pochodzace z epoki kamienia gtadzonego. — Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland. Phi-
lippi, Thessaloniki. Athen. Korinth, Stuttgart 1987, s. 34. Irena Stawowy-Kawka na podstawie wy-
kopalisk archeologicznych przeprowadzonych na tellach (wzgdérzach mieszkalnych), wyrdéznia czte-
ry podstawowe okresy rozwoju ludnosci tamtych terendw. — Zob. 1. Stawowy-Kawka, Historia Ma-
cedonii, Wroctaw—Warszawa—Krakow 2000, s. 12—13.

¢ Appian z Aleksandrii wspomina o jeszcze jednej, weze$niejszej nazwie Filippi-Datos. Pisze on:
,.Filippi jest to miasto, ktore dawniej nazywato si¢ Datos, a przedtem jeszcze Krenides, poniewaz wo-
kot wzgorza znajduje si¢ wiele krynic i ruczajow”. — Zob. tenze, Wojny domowe 1V, 105, [w:] Ap-
pian z Aleksandrii, Historia rzymska, przekt., oprac. i wstgp L. Piotrowicz, t. I1I, Wroctaw 2004; zob.
takze: J. Kruszynski, Wstep szczegotowy do Ksiqg Nowego Testamentu..., s. 453. Nazwa Datos mo-
gta mie¢ zwiazek z kolonizatorami z wyspy Thasos lub tez utozsamieno Krenides z pobliska osada
— Datum. — Zob. R. W. Wild, Filippi, [w:] Encyklopedia biblijna, red. P. J. Achtemeier, przekt. art.
T. Mieszkowski, Warszawa 1999, s. 300.

7 Por. 1. Stawowy-Kawka, Historia Macedonii..., 22. Jeszcze dzisiaj, na wschdd od ruin Filippi,
lezy wie$ noszaca nazwe Krenides, a Filippi jest okreslana jako Filibedjik.
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o tej okolicy: xpvooBwlov Aémas Tldyyaiov (oztocona gora Pangajon), kraj zas
nazwal UTdpyupos (zawierajacy srebro)t.

W VI w. Pizystrat — przywodca stronnictwa diakréw (matorolnych gorali,
mieszkancow Diakrii), udaje si¢ do Macedonii, gdzie zaklada nad Zatoka Ter-
majska koloni¢. Aby moc korzysta¢ z pangajonskich kopaln szlachetnych krusz-
cow, zdobywa rowniez tereny w poblizu Krenides. Dzigki uzyskanym tam $rod-
kom zdotat przygotowaé wyprawe przeciw Atenom®.

Wiek pozniej, w latach 476/475, bogactwami Krenides zainteresowat si¢ aten-
ski polityk i dowddca — Kimon. W centrum jego uwagi znajdowato si¢ przede
wszystkim pangajonskie ztoto i srebro. Jako jeden z pierwszych, dostrzegt tez
i drugie bogactwo omawianych ziem — lasy'’. To wtasnie one, obok zlota i srebra,
byty wielkim dobrem tej ziemi. W starozytnosci rownina i zbocza gor byty moc-
no zalesione. Jeszcze dzisiaj, wokot Pangajonu rozciagaja si¢ stosunkowo wielkie
polacie laséw z wierzbami, kasztanowcami, bukami 1 $§wierkami''. Ten dostatek
w drewno stat si¢ przyczyna nadzwyczajnego dobrobytu kraju, gdyz potrzebo-
wano go do budowy okretow. Tak wige lasy tego obszaru odegraty znaczaca role
w budowie i umacnianiu poteg krajow (ugrupowan, zwiazkow polis), ktore w da-
nym czasie wladatly Pangajonem i rdwnina Krenides.

Nastepnym wielkim wydarzeniem w historii Krenides, na ktérym warto si¢ nieco
zatrzymac, jest 356 r. przed Chr. Wlasciwie od tego roku zaczyna tworzy¢ si¢ miasto,
do ktorego w polowie I w. po Chr. przybyt Swiety Pawel wraz ze swoimi wspolpra-
cownikami. Tworca przemian byt Filip Il Macedonski (382-336), ojciec Aleksandra
Wielkiego. W 356 r., na prosbe mieszkancéw Krenides, Filip przychodzi z militarna
pomoca miastu, chroniac je przed oddziatami trackimi'?. Krenides potraktowal jako
sprzymierzenca i z pewnos$cia zawart z nimi traktat, na mocy ktdrego miasto przy-
jeto na siebie zobowiazania wobec Filipa, migdzy innymi przyznato mu prawo udzia-
hu w eksploatacji zasobow kopaln zlota i srebra. Ziemie okolicznych Trakéw Filip ob-

8 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 35. Starozytni pisarze, opisujac obfito$¢ tych zt6z,
stworzyli wrgez mit o pangajonskich bogactwach i kopalniach, ktory zaczat dziatac¢ jak magnes.

° Por. B. Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekéw, t. I, Warszawa 1988, s. 249.

10 Budowa duzej floty, ktorej jednostki musiaty byé stale wymieniane, zakladata systematyczne
dostawy dobrego drewna, jakiego w Attyce ani w sasiednich krainach nie byto. O dziatalnosci Ki-
mona i jego sprzymierzencow na interesujacym nas terenie zobacz: B. Bravo, A. Wipszycka, Historia
starozytnych Grekow..., t. 1, s. 289.

" Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 34.

12 Przypuszczalnie jeszcze przed zdobyciem przez Filipa miasta Potidai, tj. przed czerwcem roku
356, mieszkancy Krenides prosza go o pomoc. Przyczyna bylo oblezenie miasta przez Trakow. Kre-
nides bylo kolonia Thasos. Poniewaz Neapolis i Thasos byty sprzymierzencami Atenczykdw, miesz-
kancy Krenides zwrdciliby si¢ do nich o pomoc, ale na poczatku 356 r. Ateny nie miaty floty na mo-
rzu. Ogromne znaczenie gospodarcze i polityczne miasta spowodowato, ze Filip nie zwlekat. Pokonat
lokalnych Trakow i trackie oddziaty Kersobleptesa, krola Odrysow. — Zob. N. G. L. Hammond, Filip
Macedonski, przekt. J. Lang, Poznan 2002, s. 59.
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jat w posiadanie jako ,,kraj zdobyty wtdcznia”, przekazujac znaczna ich czgs¢ dla Kre-
nides®. Rozbudowat i ufortyfikowat miasto, osuszyt okoliczne bagna, sprowadzit no-
wych osadnikow, zmodyfikowat kopalnie, przeksztatcit Krenides w Filippi'4. Pozwolit
tez miastu zachowa¢ pewna wlasna tozsamos¢, czego szczegdlnym wyrazem byt fakt,
ze Filippi nadal bilo zlote i srebrme monety we wlasnym imieniu. Filip zadowalat si¢
bilonami ztotymi i srebrnymi o mniejszych nominatach, na ktoérych godtach widniato
wiele elementow wystepujacych na monetach Filippi's. Tak oto Filip Il Macedonski
przeksztalcit skromna osade w bogate 1 warowne miasto. Byto ono juz nie tylko zro-
dlem powaznego dochodu, ale przez ufortyfikowanie i osadzenie garnizonu wojsko-
wego stalo sig straznikiem wschodniej granicy Macedonii. Dodatkowo Filip zapewnit
miastu tatwa komunikacje, budujac drogi dla blyskawicznych manewréw strategicz-
nych. Utatwity one nie tylko dziatanie armii, ale i pozwolity na rozwdj handlu.
Macedonia nie byta jednak spokojnym krajem. Po sukcesach Aleksandra Wielkie-
go nastapit okres schytku tego panstwa. Pojawit si¢ kryzys demograficzny, ktorego

13 Por. N. G. L. Hammond, Starozytna Macedonia..., s. 149.

14 Krenides stato sig nie tylko miastem Filipa Il Macedofiskiego z nazwy (od II potowy 356 roku),
ale przede wszystkim z jego dziatalnosci gospodarczej i urbanistycznej. Oto co pisza starozytni au-
torzy o Filippi. Pierwszego $wiadectwa dostarcza nam Teofrast (O przyczynach roslin V 14,5), ktory
przekazuje, ze na rowninie Filippi, pod wiadaniem Trakow, zimno dawato si¢ bardziej we znaki (co
dla autora jest cecha terendw podmoktych), natomiast gdy przeszta pod panowanie Filipa, ,,wodg od-
prowadzano, grunt w znacznej czg$ci osuszono, a caly region stat si¢ terenem uprawnym”. Teofrast
zwiedzit ten rejon okoto 336 r. Natomiast Diotor, opisujac wzrost zamoznosci Filipa, wspomina o ko-
palniach w Filippi: ,,Lezace na terytorium Filippi kopalnie ztota, ktore byty bardzo ubogie i mato zna-
czace [Filip] powigkszyt za pomoca urzadzen technicznych do tego stopnia, ze mogty teraz przynosic
mu ponad tysiac talentow dochodu rocznie. Wyzyskujac te kopalnie, zgromadzil niebawem bogactwa
i dzigki obfitosci Srodkéw finansowych coraz bardziej umacniat potege krolestwa Macedonskiego”
(XVI 8, 6-7). Cyt. za: N. G. L. Hammond, Starozytna Macedonia..., s. 148 i 171. O rozbudowie
i umocnieniu miasta, uczynieniu z niego fortecy, $wiadcza bardzo wyraznie mury i wieze, ktore jesz-
cze dzisiaj okreslaja sylwetke miasta. Taka postawa i dziatalnos$¢ Filipa (pdzniej rowniez jego syna
Aleksandra Wielkiego) wiazala sig¢ glownie (cho¢ nie tylko) z dochodami, jakie ptynety z Filippi.
Mieszkancy Filippi byli traktowani jako sprzymierzency. Mieli wlasnych urzednikow, ktorzy trosz-
czyli si¢ o interesy miasta. Krol i obywatele, za posrednictwem swych postow prowadzili dyskusje w
sprawach terytorialnych, cho¢ ostateczny gtos nalezat do wtadcy. Mieszkancy Filippi zyli w miescie,
o ktorym w pewnym stopniu mozna byto powiedzie¢, Zze byto one wolne. — Por. N. G. L. Hammond,
Starozytma Macedonia..., s. 154; tenze, Filip Macedonski..., s. 63. Filip Il Macedonski, prawdopo-
dobnie w 352 r., nazywa jeszcze jedno miasto swoim imieniem — byto to Gomfoj (dzi§ Skumbos),
miasto w Tessalii, na wschodnim brzegu rzeki Penejos — zob. tenze, Dzieje Grecji, przekt. A. Swi-
derkowna, Warszawa 1973, s. 635. W niniejszej pracy, postugujac si¢ nazwa ,,Filippi”, caly czas be-
dziemy przez nia rozumieé miasto, ktorego poczatki data osada Krenides.

13 Por. N. G. L. Hammond, Starozytna Macedonia..., s. 149. Okreg Pangajon byt tak bogaty, ze
poczatkowa ich eksploatacja dawata Filipowi 1000 talentow czystego dochodu. Mogt wige wybijaé
duze ilosci zlotych i srebrnych monet, ktore oczywiscie walnie wspieraly realizacje wszelkich pla-
now politycznych i wojennych. Moneta emitowana formalnie przez miasto Filippi, co wyraznie za-
znaczal napis ,,PL\rmov”, czyli ,,Filipian”, miata po jednej stronie profil glowy Heraklesa, po drugiej
za$ trojnog i wspomniany napis. Monety krola, nizszej wartosci, miaty napis ,,PLAimmov”, czyli ,,Fi-
lipa”. — Zob. A. Krawczuk, Rod Argeadow. Filip i Aleksander, Krakow 1982, s. 29.
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pbzniejszym nastepstwem byly trudnosci w przygotowaniu nowych macedonskich
oddziatow. Poczatek III w. to najazd celtycki, grabiezcze napady na chtopow, zy-
jacych na obszarach pémocnej Macedonii. Do tego doszty konflikty z Rzymem, kto-
re przeksztalcity sig¢ w tzw. cztery wojny macedonskie. Ich historia rozpoczgla si¢ pod
koniec III w. (w 215 r. przed Chr.), a skonczyta w potowie Il w. (w 148 r.). Poznajac
dzieje Filippi, zatrzymamy si¢ tylko na trzeciej i czwartej wojnie.

W czwartym roku trzeciej wojny macedonskiej (168 r.) armia rzymska, pod
wodza konsula Lucjusza Emiliusza Paullusa, pokonata pod Pydna falangi mace-
donskie, dowodzone przez Perseusza'®. W wyniku tej bitwy Macedonia zostata bez
krola i wojska, a miasta (rowniez i Filippi) przeszty pod wiadz¢ Rzymian. Cho¢
senat nie chciat bra¢ wprost cigzaru wladzy w Macedonii, usunal jednak wszyst-
kich urzednikow krolewskich. Macedonig natomiast podzielit na cztery odrgbne re-
publiki — okregi administracyjne, ciagnace si¢ w jednej linii z zachodu na wschod.
Byly to: Macedonia prima, secunda, tertia i quarta z odrgbnymi stolicami w Amfi-
polis, Tesalonice, Pelli i Pelagonii. Filippi znalazto si¢ w obrgbie Macedonii pierw-
szej, ktorej stolica byto Amfipolis'”. Wtadz¢ w okrggach sprawowaly zgromadzenia
ztozone z przedstawicieli miast 1 wiosek.

Dziatania te jednak nie wywotaly radosci i zadowolenia ws$rod Macedonczy-
koéw, ktorzy raz jeszeze podniesli bron i w 149 r. przed Chr. stangli do walki z Rzy-
mem. Powstanie zorganizowat przybyly z Azji Andrikos — podajacy si¢ za Filipa,
syna Perseusza (tzw. Pseudo-Filip). Rozpoczeta si¢ czwarta wojna macedonska.
Cho¢ z poczatku nie byta pomyslna dla Rzymian, po sprowadzeniu znacznych sit
oraz pomocy Pergamonu, zakonczyla si¢ sukcesem militarnym Rzymu's. W 148 r.
senat, u§wiadomiwszy sobie, ze wolnos¢, ktora trzeba powsciaga¢ represjami
wojskowymi, nie zdota zapewni¢ pokoju w Grecji ani uwolni¢ Rzymian od za-
angazowania w tym regionie, zdecydowat si¢ na aneksje Macedonii®. Tak oto Fi-
lippi, jako miasto macedonskie, stato si¢ czgScia imperium rzymskiego®.

16 Por. M. Cary, H. Hayes Scullard, Dzieje Rzymu, przekl. J. Schwakopt, t. I, Warszawa 1992,
s. 310; 1. Stawowy-Kawka, Historia Macedonii..., s. 34. Kompendium wiedzy na temat czterech
wojen macedonsko-rzymskich zob. w: Encyklopedia historyczna swiata, oprac. K. M. Cialowicz,
J. A. Ostrowski, t. I1, cz. 1, Krakow 2000, s. 204—206.

17 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Poznah 1961
(PSNT V), s. 364. Wigcej o historii Macedonii w oparciu o dane literackie i numizmatyczne zob.—
L. Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique de Macédoine, t. 1, Paris 1876%, s. 1-161.

18 Por. 1. Stawowy-Kawka, Historia Macedonii. .., s. 35.

19 Por. M. Cary, H. Hayes Scullard, Dzieje Rzymu. .., t.1,s. 312 oraz t. II, s. 534, gdzie autorzy za-
znaczaja, ze podaje si¢ rowniez jako datg 146 r. Wtedy przeksztalcenie Macedonii w prowincjg rzym-
ska przypisywanoby Mummiuszowi, a nie, jak si¢ zazwyczaj przyjmuje, Metellusowi.

20 Stan ten podkresli Lukasz, gdy zapisze w Dz 16,12, ze Filippi byto rzymska kolonia (stanie
si¢ to z woli Oktawiana Augusta po 42 r. przed Chr.). Nie wspomni o tym w przypadku Antiochii, Li-
stry, Ikonium czy Troady. Uczyni to w wypadku Filippi, aby wyeksponowa¢ poganskie srodowisko,
w jakie wkracza Ewangelia. Miasto tez bedzie miato szczegodlnie facinski charakter. Lukasz uzywa w
16,12 przetransliterowanego facinskiego terminu kolonia (kohwvia), a nie greckiego amotkia. — Zob.
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W tym tez okresie powstata wielka arteria komunikacyjna — Via Egnatia®'. Ta trans-
kontynentalna magistrala (Europa — Azja), dlugosci okoto 1100 kilometrow, byta przede
wszystkim droga wojskowa, stuzaca do szybkiego przemieszczania sig legionow z Italii
do Macedonii i Azji2. Szybko zostata rowniez wykorzystana dla celow komunikacyj-
nych i handlowych. Czas zwiazany z rozbudowa tej drogi zapoczatkowat nowy okres
w dziejach Filippi. Juz nie ztoto i srebro, ale wiasnie ta droga stata si¢ zrodtem dochodu
miasta. Wkrotce (I w. po Chr.) Filippi miato sta¢ si¢ waznym weztem komunikacyjnym
1 osrodkiem handlowym pomigdzy zachodnim a wschodnim imperium.

Przedtem jednak Filippi byto $wiadkiem bitwy pomigdzy Antoniuszem i Oktawia-
nem, a republikanami dowodzonymi przez Brutusa i Kasjusza. Walka rozegrata si¢ na
rowninie filippinskiej, jesienia 42 r. przed Chr., dajac zwycigstwo Antoniuszowi i Okta-
wianowi. Wysokie walory militarne okolic Filippi potwierdza fakt, ze Antoniusz nie za-
ryzykowat bezposredniego ataku na umocnione pozycje republikanow, lecz wywabit
ich, budujac wat ziemny pomigdzy obozem a morska baza zaopatrzeniowa®.

Po odniesionym zwycigstwie nastapil nowy podziat prowincji pomigdzy trium-
wiréw. Antoniusz udat si¢ do prowincji wschodnich, a Oktawian wrocit do Italii.
Oktawian podniost Filippi do godnosci kolonii, zezwalajac na osiedlenie w niej we-
teranéw minionych wojen?. Potwierdza to emisja monet z tego okresu, na ktorych
czytamy: Colonia Augusta lulia Philippensis®.

W. Rakocy, Pawet. Apostot Zydow i pogan, Krakéw 1997, s. 93 oraz wstep niniejszej pracy. Krytyke
tekstu Dz 16,12 zob. R. S. Ascough, Civic pride at Philippi. The text—critical problem of Acts 16,12,
NTS 44 (1998), nr 1, s. 93—103.

2! Nazwa pochodzi od prokonsula Egnacjusza, ktory w drugiej potowie II w. przed Chr. zbudowat
droge o wielkim znaczeniu strategicznym i handlowym, taczaca Wschod z Zachodem. Militarne zna-
czenie tej drogi okazalo si¢ szczegdlnie wyraznie w okresie wojen domowych, ktdre nastapity po za-
mordowaniu Cezara w 44 r. przed Chr. — Zob. A. Paciorek, Pawel Apostol — Pisma, cz. 1, Tarnow 1995,
s. 41; zob. takze: N. Davies, Europa, przekt. E. Tabakowska, Krakow 2003, s. 188; S. Markowski (fo-
tografie), W. Chrostowski, S. Woéjtowicz (tekst), Ziemia Apostota Pawta. Grecja. .., s. 44-45.

22 Rozbudowano stara, handlowa, o Zwirowym podtozu droge, faczaca gléwne porty Ilirii Dyr-
rahion (Dures) i Apollonia nad Adriatykiem z Tessalonika (Saloniki) nad Morzem Egejskim, skad
poprowadzono ja do Byzantion (p6zniejszy Konstantynopol) nad Hellespontem (Dardanele). — Zob.
J. Wielowiejski, Na drogach i szlakach Rzymian, Warszawa 1984, s. 155; N. K. Moutsopoulos, ,, De
via militari Romanorum”. Mutatio, mansio e castra nella parte tracese della via Egnatia, [w:] Studi
castellani in onore di Piero Gazzola, t. 1, Rom 1979, s. 193-222.

2 Por. Appian z Aleksandrii, Wojny domowe 1V, 88133, [w:] Appian z Aleksandrii, Historia
rzymska. .., t. III; Gajus Swetoniusz Trankwillus, Zywoty cezaréw, przekt. i kom. J. Niemirska-Plisz-
czynska, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1972°, 11, 13.14; M. Cary, H. Hayes Scullard, Dzieje
Rzymu...,t. 1, s. 567-568. Barwnie oraz z historyczna precyzja opisuja przygotowania jak i sam prze-
bieg bitwy Tadeusz Zielinski (Cesarstwo Rzymskie, Warszawa 1995, s. 26-28) i Aleksander Kraw-
czuk (Cesarz August, Wroctaw 1964, s. 80-85).

24 Por. Pliniusz Starszy, Natural History, (tyt. oryg.: Historia naturalis), przekt. na jez. ang. i red.
D. E. Eichholz, Cambridge 1962, IV,18 (LCL).

23 Na jednej z 6wezesnych monet widzimy glowe Klaudiusza, z przeciwnej za$ strony napis: Col.
Aug. (Jul.) Philip. i wyobrazenie Augusta, ubranego w togg, na postumencie, gdzie czytamy: Divus



30 ROZDZIAL I. SRODOWISKO KONTAKTU W FILIPPI

W 31 r. przed Chr., po bitwie pod Akcjum, niedawni sprzymierzency — Oktawian
i Antoniusz — stangli przeciw sobie. Oktawian powigkszyt miasto i skolonizowat je
wysiedlonymi zwolennikami Antoniusza oraz swoimi weteranami. Nadat tez mu ius
italicum. Odtad pelna nazwa miasta brzmi: Colonia Augusta lulia Vitrix Philippen-
sium. Vitrix odnosi si¢ oczywiscie do zwycigstwa odniesionego 11 lat wezesniej pod
murami miasta. Zachowat si¢ fragment inskrypcji wyrytej na biatym marmurze, ktora
prawdopodobnie byta czgscia sarkofagu jednego z ,, flamen divi Vespasiani”:

[...patronus]

colo[niae Augustae Iuli-]
ae Vict[ricis Philipp-]
ensium, [omnibus]
muner|[ibus functus, ...]
iterum [...fla-]

men d[ivi Titi Augusti]
Vespas|iani ...]

filius C [...]

niae [...]*

[...patron Colonia Augusta Iulia Vitrix Philippensium,
ktory sprawowat wszystkie urzedy, drugiraz ...,
kaptan boskiego Tytusa Augusta Wespazjana,

..syn ...]

Wtadzg nad Macedonia Oktawian pehit do stycznia 27 r. przed Chr. W dniu
13 stycznia tegoz roku, na posiedzeniu senatu o$wiadczyl, ze sktada wszystkie
swoje uprawnienia oraz wladze nad prowincjami i oddaje je do swobodnej dys-
pozycji ludu i senatu. Tym samym Macedonia stata si¢ prowincja senacka. Wtadze
w niej, jak i w innych prowincjach zaczeli petni¢ byli konsulowie i pretorzy, zwa-
ni odtad prokonsulami. Stan ten trwat do 15 r. po Chr.,, kiedy to Tyberiusz, na pros-
be zgromadzenia prowincjonalnego w Macedonii, przeksztatcit kraj w prowincje
cesarska, za ktora odpowiedzialno$¢ ponosi¢ mieli imperatorzy. Sytuacja ta utrzy-
mata si¢ do czaséw Klaudiusza, ktéry w 44 r. po Chr., oddat ponownie Macedoni¢

Aug(stus). Na innych monetach jest gtowa Cezara, uwienczona dookota napisem: Col. Aug. Iul. Phil.
ussu Aug. — Zob. M. Biernacki, Nowy Testament w swietle archeologii, Warszawa 1908, s. 73.

26 CILIII 1, nr 660 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 4, nr
004/L030 [W inskrypcjach przedstawionych w niniejszej pracy zasadniczo zachowano ich pierwotny
uktad wersow]. Wspomnianym patronem mogt by¢ Gaius Oppius Montatus. — Zob. tamze, s. 35,
nr 031/L121; zob. takze monety z napisami nazw Filippi: A. R. Bellinger, Philippi in Macedonia,
»2American Numismatic Society Museum Notes” 11 (1964), s. 29-52.
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pod zarzad senatu. Odtad zarzadzat nia propretor z tytutem prokonsula, z siedziba
w Tessalonice?””. W taki to klimat polityczny Macedonii, wszedt do jednego z jej
miast — Filippi — Apostot Narodow, aby szerzy¢ Ewangelig.

1.3. Miejsca zwiazane z zyciem spolecznym mieszkancow
Filippi w czasach rzymskich

Podstawowym zrodtem informacji na temat architektury Filippi, miejsc, kto-
re stanowity centrum zycia spotecznego, kulturalnego i religijnego mieszkancow
tego miasta w czasach rzymskich (do konca [ w. po Chr.), jest archeologia. Wy-
kopaliska w Filippi byly domeng archeologéw francuskich. W 1914 r. G. Fougeres
rozpoczat prace badawcze we wschodniej cze$ci miasta, odkrywajac teatr i bra-
me neapolitanska. Od 1920 r. badaniami kierowal wybitny francuski archeolog
J. Charbonneaux, a od 1928 r. P. Collart®®. Odkryto woéwczas migdzy innymi for-
tyfikacje i forum. P. Lemerle® zakonczyt na pewien czas prace wykopaliskowe od-
kryciem obydwu wczesnochrzescijanskich bazylik. Druga potowa XX w. to prace
prowadzone przez archeologdéw greckich.

Dzisiaj, chociaz miasto Filippi jest juz niewatpliwie zbiorem ruin, to jednak
W pewnym stopniu mozemy odtworzy¢ jego architektoniczne oblicze. O sylwetce
miasta $§wiadcza bardzo wyraznie mury. [ chociaz obecne pochodza z okoto X w. po
Chr., to odpowiadaja one antycznemu uktadowi muréw, na ktérych tez czgsciowo
si¢ wznosza. Wzmocnieniem miasta, jako twierdzy, byta wysoko potozona potgzna
warownia, pamigtajaca czasy Filipa Macedonskiego, oraz prostokatne wieze i pro-
ste wystepy — widoczne do dzi$ na stromo opadajacych murach zachodnich®.

W pas murow wplecione byly dwie bramy miejskie. Wschodnia, tzw. neapoli-
tanska, nie jest jeszcze do konca odkryta, gdyz obecnie na jej miejscu wybudowana
jest nowoczesna ulica. Ciekawostka jest bruk przy tej bramie, pochodzacy z czasow
rzymskich, a noszacy jeszcze po dzien dzisiejszy $lady starozytnych wozéw. Przy
bramie zachodniej, ktora lezy w poblizu zrodet (stad jej nazwa Krenides), znajduje

27 Por. O tym etapie historii Macedonii zob. Strabon, Geographica XVII, [w:] Strabonis geo-
graphica, Red. A. Meineke, Bd. 111, Graz 1969°; M. Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, War-
szawa 1986°, s. 205; M. Cary, H. Hayes Scullard, Dzieje Rzymu. .., t. 11, s. 11-12; E. Dabrowski, Dzie-
je Pawla z Tarsu.. ., s. 190.

28 P, Collart, Philippes, ville de Macédoine, depuis ses origines jusq’a la fin de I’époque romaine,
Paris 1937.

2 P. Lemerle, Philippes et la Macédoine orientale a I’époque chrétienne et byzantine, Recherches
d’histoire et d’archéologie, Paris 1945.

3 Mury te zasadniczo byty budowane z wielkich blokéw miejscowego marmuru oraz z kamienia.
Ich grubos¢ wynosita okoto 2,5 m. — Zob. W. Elliger, Paulus in Griechenland...,s. 37-38.
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si¢ ostonigty dwoma okraglymi wiezami dziedziniec. Byt on zbudowany w ksztat-
cie podkowy, na ktorej znajdowaty si¢ trzy bezposrednie wejscia do miasta’!.

Filippi mialo takze swoj teatr. CzgSciowo przylegat on do schodzacych ze zbocza
wschodnich muréw miasta. Jego precyzyjny, isodomiczny mur mozna podziwiac z
paradoi (bocznych wejs¢). Dzigki niemu wiemy, ze teatr powstal w pierwszych la-
tach macedonskiej historii miasta. Wprawdzie czas oraz ludzka reka dokonaty zmian
w jego architekturze, a mimo to po dzien dzisiejszy mozna dostrzec jego grecki cha-
rakter. W potowie I w. przed Chr., Rzymianie nieco go przebudowali, aby mogt stu-
zy¢ do walk gladiatorow i dzikich zwierzat®. P. Collart, omawiajac teatr w Filippi,
wyrdznia trzy fazy jego rozwoju: pierwsza, to jego budowa za czasow Filipa II (IV
w.); druga, to wspomniana przebudowa w Il w., a trzecia faza, to kolejna rozbudowa,
datowana na potowg Il w. po Chr.* Zachowaly si¢ rowniez niektore inskrypcje, nie-
gdys widniejace na r6znych miejscach teatru. Na jednej z nich czytamy:

Obellia Sp(uri) f(ilia) Qua|rta] sibi vacat et M(arco) Vesonio Steph[ano] viro
vacat suo testamant(o) fieri iussi[t] arbitr(atu) M(arci) Poblici Anter][i]
viri sui et Rasini AEPER]...]*

[Obellia Quarta, corka Spuriusa, na podstawie testamentu kazata sporzadzic¢ te

tablicg dla siebie samej i Marcusa Vesoniusa Stephanusa, jej mg¢za, po wyroku

sadowym rozjemcy Marcusa Poblici Anteri, mgzowi swemu i Rasiniusowi(?)...]
Z innej inskrypcji pozostata cyfra:

XTI

[dwanascie]

Jeszcze inna zawiera stowa:

31 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 38; W. A. McDonald, Archaeology and St. Paul’s
Journeys in Greek Lands, May 1940, s. 20. Fundamenty dziedzinca oraz bezposrednich wejs¢ do miasta
zostaty odkryte na glebokosci 2 m ponizej dzisiejszej powierzchni.

32 Uwazny obserwator moze dostrzec réwniez w Filippi co$ z idei, ktora pierwotnie charaktery-
zowala budowg greckiego teatru: idealna jednos¢ sceny i widowni, ktora w $wigto Dionizosa faczyta
wszystkich obecnych w jedna grupg. Rzymianie usuwaja dolne rzedy, ktore pierwotnie siggaty az do
orchestry, w zamian otaczajac ja dwumetrowg balustrada. Chodzito oczywiscie o zabezpieczenie wi-
dzoéw podczas walk gladiatorow oraz dzikich zwierzat. Powigkszano rowniez liczbg miejsc dla wi-
dzow poprzez dodanie nowych rzedoéw za kruzgankiem. Scena i front sceny ze swoimi pigcioma bra-
mami i wngkami, ktére prawdopodobnie byly ozdobione muzami, pochodza réwniez z wczesnych
czasow rzymskich Filippi. — Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 39.

33 Por. P. Collart, Le thédtre de Philippes, BCH 52 (1928), s. 74—124.

AL Aalapidns, AA 17 (1961/62) B® Xpovikd [1963], s. 240 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11,
Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 153—154, nr 154/L600.

35 X. KoukoU\n - XpuoavBdkn, AA 41(1986) B* Xpovika [1990], s. 177 = P. Pilhofer, Philippi,
Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 154—155, nr 155/1L.639.
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Q(uinto) Cass[i]o Saturnino [an(norum)] XXXV,
Cassia Epigone mater sibi et filio viva f(aciendum) c(uravit)*®.

[Cassia Epigona, matka Quinto Cassio Saturnino, liczacego 35 lat,
polecita dla siebie samej 1 swojego syna ten napis wykona¢ jeszcze za zycia|
Rynek byt zaplanowany wedle przyjetego wzoru rzymskiego forum, z podium®

na stronie pdtnocnej, gdzie toczyly si¢ sprawy sadowe, 1 rozlegla, otwarta przestrze-
nig w ksztalcie kwadratu, otoczona przez budynki uzytku publicznego: curia — bu-
dynek obrad dekurionow, biblioteka, bazylika (basilica) przeznaczona do celéw han-
dlowych*. Nastgpujacy fragment inskrypcji znajdowat si¢ niegdys w budynku curii:

[...in hono]rem divinae domus

et col(oniae) Tul(iae) Aug(ustae) Phi[lipp(ensis) ...]*

[Ku czci domu cesarskiego i Colonia lulia Augusta Philippensis]
W bibliotece za$ byt napis:
[...]in ho[n]orem div[i]nae do[mu]s et colo[niae [ul(iac) Aug(ustae)
Philipp(ensis) ...]
[...] Iunior [...]S[...]JONIJ...] Optatus opus bybl[iothecae ...]*

[Ku czci domu cesarskiego 1 Colonia lulia Augusta Philippensis
...Junior ...Optatus dzieto biblioteki ...]

36X, Yaptov, I'. ABavactddes, ApxatoloyLkés Kal avacTN\wTLKES €pyacies oTo BéaTpo Twv
STy, [w:] AEMO 1 (1987), s. 362 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von
Philippi...,s. 155, nr 156/L564.

37 Podium to (bema) moglo by¢ miejscem sadzenia Pawla i Sylasa. Pokazuje sie réwniez ruiny
wigzienia, gdzie mieli si¢ znalez¢ po procesie (Dz 16, 19-24). Jest to loch, bedacy rzymska cysterna,
nad ktora chrzescijanie wybudowali w starozytnosci kaplicg, ozdobiona w $redniowieczu (X/XI w.)
freskami. — Zob. J. Kozyra, Miejsca i Swiadectwa archeologiczne. .., s. 57, 58.

38 Por. J. A Thompson, Biblia i archeologia, przekt., A. K. Komorniccy, Warszawa 1965, s. 287;
W. A. McDonald, Archaeology and St. Paul's Journeys in Greek Lands. .., s. 20; M. Jaczynowska, Hi-
storia starozytnego Rzymu..., s. 276.

3P, Collart, Inscriptions de Philippes, BCH 56 (1932), s. 192—194 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11,
Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 215-217, nr 201/L305.

40 Tenze, Inscriptions de Philippes, BCH 57 (1933), s. 316-320 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Ka-
talog der Inschriften von Philippi..., s. 251-252, nr 233/1.332.
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Nowsze publikacje* przedstawiaja forum w ksztalcie prostokata o wymiarach
45 x 90 m. Wspolczesna archeologia rozwiazuje t¢ pozorna sprzeczno$é. Przed
wzniesieniem forum w jego wlasciwym, reprezentacyjnym znaczeniu, migjsce to
stuzyto jako dzielnica mieszkalna. Pierwsze forum obejmowalo teren nieco wigk-
szy (powierzchnia kwadratu?) od pdzniejszego antoninskiego (II w. po Chr.). Byto
ono od wschodnigej, potudniowej i prawdopodobnie réwniez od zachodniej strony za-
mknigte kompleksem budynkéw®. Jego pdtnocna strona przylegata do Via Egnatia.

Budynki, biblioteki, portyki, $wigtynie forum oraz Via Egnatia sprawiaty, iz
forum byto mocno uczgszczane. Aby zapewni¢ wygodg przebywajacym na ryn-
ku, a takze na innych placach Filippi, stworzono sie¢ rur odprowadzajacych wodg
deszczowa oraz tworzacych fontanny*®. Ulice miasta byly brukowane, wznosity
si¢ przy nich pigtrowe domy zamieszkiwane przez ubozsza ludnos¢ oraz otoczone
ogrodami domy bogatych obywateli.

Omawiajac kwestig urbanistyczna, trzeba tez zwrdci¢ uwage na obszar miasta.
Wielkos$¢ przydzielonego miastu terytorium (na poczatku rzymskiej kolonizacji),
znacznie przewyzszata obszary miast sasiednich Filippi (np. Amfipolis, Argilos).
Calkowity obszar miasta wynosit wowczas ponad 700 mil kwadratowych, rozcia-
gajac si¢ od masywu Gor Pangajon na potnocy, do morskiego portu kolonii Neapo-
lis na potudniu. I od rzeki Nestos na wschodzie, do rzeki Strymon na zachodzie*.

Dogodne potozenie przy Via Egnatia pozwolito rozbudowaé infrastrukturg
handlowa. Ze wschodu sprowadzano drogie kamienie, perty, tkaniny bawetiane
oraz jedwab. Z terendw rzymskich wywozono tkaniny i wyroby metalowe. Filippi
z peryferyjnej kolonii o statusie wsi* przeksztatcito si¢ w centrum handlowo-ko-
munikacyjne. W tym okresie miasto byto wolne od negatywnych oddziatywan

“I'Np. S. Gadecki, Archeologia biblijna, Gniezno 1994, t. 1, s. 450; H. J. Venetz, s. Biberstein, Im
Bannkreiss des Paulus, Wiirzburg 1995, s. 362.

42 Por. L. Bormann, Philippi..., s. 25; zob. takze: M. Séve, Nouveautés épigraphiques au forum
de Philippes: Questions de méthode, [w:] Emvypadés mns Maxedovias/Inscriptions of Macedonia.
[ 8Lebrés oupmdolo yia ™ Makedovia/Third International Symposium on Macedonia, Thessalo-
niki 1996, s. 173—183; tenze, Philippes: une ville romaine en Grece, [w:] L espace grec. 150 ans de
fouilles de | "Ecole frangaise d’Athénes, Paris 1996, s. 89-94, 123-131; tenze, Philippes, BCH 106
(1982), s. 651-653; M. Seve, P. Weber, Un monument honorifique au forum de Philippes, BCH 112
(1988), s. 467-479; M. Séve, Philippes, BCH 113 (1989), s. 732-734.

3 Por. W. Keller, 4 jednak Pismo Swiete ma racje, przekt. . Koczotowski, Warszawa 1959, 5. 314;
B. Gassowska, Filippi, [w:] Stownik kultury antycznej, red L. Winniczuk, Warszawa 1986%, s. 156.

“ Por. H. L. Henrix, Philippi..., s. 314. B. Levick podaje obszar 730 mil kwadratowych (Roman
Colonies in Southern Asia Minor, Oxford 1967, s. 45).

4 Niegdy$ liczne i potezne miasto, po 168 . przed Chr. ma status wsi. Stan ten potwier-
dza Strabon, kiedy pisze o klgsce mordercow cesarza, wspomina wtedy Filippi, okreslajac je jako
katotkla pkpd (mata osada) [Strabon VII, 41: 0l 8¢ dihmmor Kpnides éxarolvto mpdTepov,
KkaToukla pukpd. NOERBN 8¢ peTa TH mept BpodTdv kal Kdoolov Artav”]. Po 42 r. przed Chr. Okta-
wian 1 Antoniusz dostrzegaja niegdysiejsze zalety miasta: szerokie, zyzne réwniny z pewnym do-
stgpem do morza, mocne fortyfikacje oraz korzystne polozenie na szlaku wschod—zachod. Filippi
byly jak kabdmep mO\aL ,jakby brama” z Europy do Azji (Appian z Aleksandrii, Wojny domowe 1V,
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politycznych i militarnych napig¢. Mieszkancy mogli zajac si¢ jego przebudowa
i rozbudowa. Zrealizowali to po 160 r., w tzw. okresie Antoninéw. Mieli ku temu
odpowiednie $rodki finansowe i wlasciwy klimat spoteczny. Przebudowa zapoczat-
kowana przez Rzymian i trwajaca przez caty okres bizantyjski zmienita architektu-
r¢ miasta. Dlatego architektura Filippi, odrestaurowana dzisiaj na podstawie znaj-
dujacych si¢ tam ruin, znacznie r6znitaby si¢ od Filippi, do ktorej w potowie [ w.
przybyt Apostot Pawel, gloszac Dobra Nowing o Jezusie Chrystusie.

2. SPOLECZENSTWO MIASTA W CZASIE POWSTANIA
LISTU SWIETEGO PAWLA DO FILIPIAN

Spoteczenstwo Filippi w I w. po Chr. nie stanowito jednolitej, etnicznej ca-
losci. Bylo wielonarodowe, o r6znym statusie politycznym i ekonomicznym. Dla
niniejszego studium najbardziej pomocne begdzie dokonanie analizy mieszkancow
miasta, rozpatrujac ich odniesienie do srodowiska rzymskiego.

2.1. Mieszkancy niezwigzani ze Srodowiskiem rzymskim

Wsréd nich wyrézniamy: Macedonczykow, Grekow, Trakow oraz ludno$¢ na-
ptywowa, poérod ktorej byta tez niewielka liczba Zydéw. Nie mozna jednoznacznie
okresli¢, skad przybyli Zydzi do Filippi, ale mozna przypuszczaé, iz znalezli sie tam
ze wzgledu na kwitnacy handel albo, podobnie jak Pryscylla i Akwila, na skutek de-
kretu cesarza Klaudiusza musieli na przetomie 49 i 50 r. opusci¢ Rzym (Dz 18, 2).
Pomoca w naswietleniu kwestii mieszkancow Filippi stuza rowniez Dzieje Apostol-
skie 16, 13. Czytamy tam, iz Pawel, aby nawiaza¢ kontakt z miejscowa ludnoscia, nie
udat sig jak zwykle do synagogi (Dz 13, 5; 14, 1; 17, 1.10.17; 18,4.19.26; 19, 8), gdyz
w Filippi jej nie byto, lecz zaczekat na pierwszy zblizajacy sig szabat i wyruszyt za
miasto nad rzeke, aby spotkaé sie z Zydami. Liczba Zydéw musiata by¢ bardzo mata,
skoro nie byli w stanie wybudowac¢ synagogi i na modlitwy oraz rytualne obmycia
musieli si¢ gromadzi¢ nad rzeka*. Miejsca te okreslano mianem mpoceuyx}*.

105-106). Brama, ktéra w I i Il w. po Chr. otrzyma nowy ksztalt i nowa witalnos¢. — Zob. W. Elliger,
Paulus in Griechenland...,s. 41.

4 Zwyczaj odbywania modlitw przez Zydéw na wolnym powietrzu w poblizu rzek znany byt do-
brze starozytnym pisarzom. Juwenalis skarzy si¢ , ze poswigcone niegdys$ bostwom rzeki odstapiono
za jego czaséw Zydom (Satyry 3, 11-13), a Tertulian wspomina o ich nadbrzeznych modlitwach (ora-
tiones littorales—Adversus Nationes 1,13). K. Romaniuk wysuwa nawet teze, ze liczba Zydéw w Fi-
lippi musiata by¢ bardzo mata lub nawet, ze nie bylo ich tam wcale. Jezeliby byli, to do swych praktyk
religijnych nie przywiazywali zbyt wielkiej wagi. W gromadce zebranych nad rzeka ludzi byly tyl-
ko same niewiasty, by¢ moze Zydowki po$lubione przez pogan albo nawrdcone poganki (prozelitki).
— Zob. K. Romaniuk, Sw. Pawel. Zycie i dziefo, Katowice 19953, s. 86.

47 Por. Mpooevyn [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warsza-
wa 19952, s. 530; M. Hengel, Proseuche und Synagoge. Jiidische Gemeinde, Gotteshaus und Got-
tesdienst in der Diaspora und in Paldstina, [w:] Tradition und Glaube. Das friihe Christentum in se-
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Wsrdd ludnoscei nieitalskiej przodowali Grecy i Macedonczycy. Ich przod-
kowie wywodzili sig jeszcze z czasow Filipa II Macedonskiego, kiedy to Filippi
przezywata swoj rozkwit. Grecy nadali miastu styl greckiej polis, Macedonczycy
whniesli do niej lojalno$¢ oraz mocne poczucie wspolnoty obywatelskiej*s. W I w.
po Chr. ich wptyw na spoteczna sytuacje miasta znacznie ostabt na rzecz Rzy-
mian, ale Filippi nadal charakteryzowato si¢ mocna wigzia spoteczna.

Odrebna grupeg etniczna stanowili Trakowie, ktérzy jeszcze za Aleksandra
Wielkiego zachowywali swe prawa do uprawy czgséci okolicznych terenow. Ich
sytuacja zmienita si¢ pod panowaniem rzymskim. Wprawdzie miasto czgsciowo
zachowato swoj rolniczy charakter, ale miejsce matych witascicieli ziemskich za-
jeli — przybywajacy z Italii — posiadacze wielkich latyfundiow. Dotychczasowi
wlasciciele gruntow zostali wywtlaszczeni albo w najlepszym przypadku otrzy-
mywali je w dzierzawg (kolonat). Ogoélna sytuacja Trakow w imperium rzymskim
poprawila si¢ dopiero po 46 ., kiedy to Klaudiusz uporzadkowat na nowo stosunki
z Trakami i stworzyt po rozbiciu powstan prowincj¢ Tracje*. Prace archeologicz-
ne Collarta pozwalaja nam rozpozna¢ oddzialywanie religijne i $wieckie plemion
trackich na ludnos¢ Filippi, zwtaszcza w poczatkowym etapie rozwoju miasta®.

Filippi miato réwniez mieszkancéw spoza Europy. Trudno tu jednoznacznie po-
dawac¢ ich narodowosci, gdyz byli to w wigkszosci ludzie zwiazani z handlem, ktorzy
badz na state, badZ na okreslony tylko czas zatrzymywali si¢ w tym miescie. Do sta-
tych i dobrze sytuowanych mieszkancow zaliczala si¢ Lidia, kobieta z Tiatyry, mia-
sta w krainie Lidii, lezacej w Azji Mniejszej nad Morzem Egejskim i stynacej w sta-
rozytnosci glownie z wyrobu purpury®'. To wlasnie ona przyjeta do swojego domu
pierwszych misjonarzy, ktorym przewodzit §w. Pawet (Dz 16, 14-15).

2.2. Mieszkancy wywodzacy si¢ ze Srodowiska rzymskiego

Nazwa ta okreslamy gtéwnie legionistow (choc¢ nie tylko), ktdrzy pod koniec
I w. przed Chr. zaczgli osiedla¢ si¢ w Filippi. Ich przybycie zasadniczo nie mia-

iner Umwelt (FS K. G. Kuhn), Red. G. Jeremias, Gottingen 1971, s. 157-184; F. G. Hiittenmeister,
,Synagoge” und ,, Proseuche’ bei Josephus und in anderen antiken Quellen, [w:] Begegnungen zwi-
schen Christentum und Judentum in Antike und Mittelalter (FS H. Schreckenberg), Schriften des In-
stitutum Judaicum Delitzschianum 1, Gottingen 1993, s. 163—181.

8 Por. N. G. L. Hammond, Starozytna Macedonia. . ., s. 28. Macedonczykéw mozna poréwnaé do
przybytych pozniej Rzymian. Ten sam geniusz, ci sami ludzie pracy, wytrwali, odwazni, wierni. Sza-
nujacy porzadek, karnos¢, postuszenstwo, ktorym zawdzigezali swoje zwycigstwa. Macedonczycy
wnosili rowniez kult Zycia rodzinnego oraz czes¢ dla kobiety. — Zob. G. Fouard, Swiety Pawel i jego
prace misyjne..., s. 97.

4 Zob. Ch. Danow, Trakowie, przekt. L. Owczarek, Warszawa 1987, s. 175-195.
50 Zob. P. Collart, Philippes..., s. 297-300 i s. 392.

SUPor. Lidia, [w:] P. Cz. Bosak, Postacie Nowego Testamentu. Slownik — konkordancja, Poznan—Pel-
plin 19962, s. 447, Lidia, [w:] tenze, Kobiety w Biblii. Stownik — konkordancja, Poznan 1995, s. 115.
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o glebszych, negatywnych nastepstw dla ludnosci rodzimej, chociaz zdarzaty si¢
pojedyncze przypadki, ze wtasciciele niewielkich powierzchni gruntow czescio-
wo lub calkowicie utracili swe dobra na rzecz kolonizatorow. Miasto w tym cza-
sie mialo mato ludnosci, co zapewne byto spowodowane faktem graniczenia z
terenem zamieszkalym przez niespokojna ludnos¢ tracka. Trwajace tygodniami
walki wokot miasta spowodowaty ucieczke znacznej czgsci ludnosci. Trzeba jed-
nak doda¢, ze potozenie mieszkancéw w porownaniu z innymi miastami nie byto
beznadziejne. Podczas gdy w Camulodunum, Orange (Arausio) albo w Amfipolis
wyniszczono migjscowa ludnosé i jej kulture, Filippi pozostato nienaruszone. Mo-
gly jednak nastapi¢ przymusowe wysiedlenia lub — jak juz wspomniano — utrata
majatku (gtownie ziemi) na rzecz nowych osadnikow?2.

Rzymscy osadnicy nie byli jednolita spotecznoscia. Mozna podzieli¢ ich na
trzy grupy:

a. Weterani Legionu XXVIII

Po zwycigskiej bitwie pod Filippi, Antoniusz zwalnia Zohierzy z Legionu
XXVIII i pozostawia czgs¢ z nich w Filippi. Informacji o pierwszych kolonizato-
rach dostarcza nam nagrobek legionisty Sextusa Volcasiusa. Napis pozwala ustali¢
jednostke wojskowa, z ktorej pochodzili nowi osadnicy. Inskrypcja brzmi:

Sex(to) Volcasio
L(uci) f(ilio) Voel(tinia tribu) (veterano?) leg(ionis)
XXVIII domo

Pisis

[Sextusowi Volcasiusowi, synowi Luciusa, z oddzialu
obywatelskiego Voltina,
(weteranowi?) z 28 Legionu pochodzacego z Pizy]|
Poniewaz Legion XXVIII po bitwie pod Akcjum juz nie istnial*, jest pewne,
ze pierwsza kolonizacja nastapita przez Triumvira Antoniusza. A dzigki napisom

na monetach znamy réwniez legata Antoniusza, ktory byt odpowiedzialny za two-
rzenie tej kolonii:

52 Por. L. Bormann, Philippi..., s. 20.

53 A. Salaé, Inscriptions du Pangée, de la région Drama—Cavalla et de Philippes, BCH 47 (1923),
s. 87 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschrifien von Philippi...,s. 414, 415, nr 418/L.266;
P. Collart, Philippes..., s. 233-235; F. Papazoglou, Quelques aspects de [’histoire de la province de
Macédoine, ANRW 11 7,1 (1979) s. 340; L. Bormann, Philippi...,s. 21.

34 Por. P. Collart, Inscriptions de Philippes, BCH 57 (1933), s. 358.
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Q(uintus) Paqui(us) Ruf(us) leg(atus) c(oloniae) d(educendae)*
[Quintus Paquius Rufus, legat do tworzenia kolonii]

Zakres pierwszej rzymskiej kolonizacji oraz liczba osiadlych Zotnierzy z bra-
ku doktadniejszych danych (poza wymienionymi monetami) moze by¢ tylko do-
mys$lna. Mozna jedynie przypuszczac, ze musiato ich by¢ przynajmniej kilkuset.
Mniejsza liczba kolonizatoréw nie bytaby w stanie zapewni¢ mozliwos$ci prze-
zycia osady oraz zdominowania dotychczasowych mieszkancow.

b. Italscy obywatele

Po bitwie pod Akcjum (31 r. przed Chr.), kiedy to Oktawian pokonat swo-
jego rywala — Antoniusza i jego sojuszniczke Kleopatre, przybyli do Filippi nowi,
znacznie liczniejsi osadnicy z Italii. Tym razem nie byli to juz tylko zwolnieni zot-
nierze, ktérym przystugiwata odprawa’, ale przede wszystkim italscy obywatele,
ktérzy jako poplecznicy Antoniusza zostali wywtaszczeni i deportowani do r6z-
nych miast Macedonii, gdzie otrzymywali czgsciowe odszkodowanie za utracony
majatek”’. Trudno jednak okresli¢ doktadna ich liczbg, gdyz nie pozostawili po so-
bie zadnych istotnych dowodow, oprocz kilku prywatnych inskrypcji®®.

c. Kohorta pretorianska

Do weterandw Antoniusza doszli nieco pdzniej zotnierze Oktawiana Augusta — pre-
torianie z kohorty. Dowodzi tego moneta z czaséw Augusta. Na awersie ma napis:

Cohor(s) prae(toriae) i w odstepie Phil(ippensium)
Na rewersie monety znajdujemy stowa Vic(toria) Aug(usta)®.

55 Zob. H. Gaebler, Die erste Colonialprigung in Philippi (Zur Miinzkunde Makedoniens), ZN 39
(1929), s. 260-269 oraz tablica X; tenze, Die antiken Miinzen Nordgriechenlands, Bd. 111: Die antiken
Miinzen von Makedonia und Paionia, Red. T. Wiegang, Berlin 1935, s. 102 oraz tablica XX; P. Col-
lart, Philippes..., s. 227 oraz tablica XXX; L. Bormann, Philippi...,s. 21.

56 Legioniéci wstepowali do stuzby na dwadzieécia lat i otrzymywali zold trzy razy wigkszy od
zohierzy pomocniczych (ich stuzba trwata 25 lat). Po kazdym zwycigstwie i po objeciu tronu przez
nowego cesarza przyznawano znaczne nagrody. Zohierz odchodzacy ze shuzby otrzymywat pewna
sumg pienigdzy, a po jakims$ czasie takze dziatkg ziemi pod uprawy. Legionisci, zakonczywszy stuz-
be, najczesciej osiedlali si¢ w rejonie, w ktorym stuzyli.

57 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland. .., s. 42.

58 Por. Dio Kasjusz, Romische Geschichte, (tyt. oryg.: Historia Romana), przekt. na jez. niem.
0. Veh, Bd. V, Ziirich-Miinchen 1987, LI, 4. 6 (Bibliothek der Alten Welt).

59 Por. P. Collart, Philippes..., s. 231-235; F. Vittinghoff, Rémische Kolonisation und Biirger-
rechtspolitik unter Caesar und Augustus, Mainz 1951, s. 1239; L. Bormann, Philippi..., s. 22.
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Legenda ta wskazuje na czas wybicia monety po bitwie pod Akcjum (31 r.),
gdyz dopiero po niej rozpoczyna si¢ czczenie zwycigstwa Augusta.

Na podstawie tych danych oraz historii gwardii pretorianskiej, Lilian Portefa-
ix® sadzi, ze osiadta w Filippi kohorta pretorian mogta liczy¢ okoto 500 zotierzy.
Jest to oczywiscie liczba hipotetyczna, gdyz wspomina si¢ rowniez kohorty ztozo-
ne z 2000 doborowych zotierzy. W okresie przejsciowym, od republiki do pryn-
cypatu, ustala si¢ kohorty w sile 1000 zotierzy. I ta liczba niech stanowi punkt
orientacyjny w obliczeniu liczby nowych osadnikow?'.

Probujac odpowiedzie¢ na pytanie, ilu kolonizatoréw zapoczatkowato spote-
czenstwo rzymskie, ktore spotkat $w. Pawet w Filippi, mozemy jedynie podac licz-
by przyblizone. Dolna granica to okoto 10002000 kolonizatorow: kilkuset osadni-
kow z pierwszego okresu (weterani), okoto 500—1000 pretorian oraz kilkuset osad-
nikow italskich. Granicy gornej nie mozna podaé, gdyz liczby okreslajace wielko$¢
terytorium kolonii byly przesadzone. Szacunkowo oblicza sig, ze na przetomie [ 1 11
w. po Chr. w Filippi mieszkato od 5 000 do 10 000 ludnosci®. Jest rowniez pewne,
ze liczba mieszkancow stale byta uzupekniana przez nowych weteranow. Wiemy o
tym z inskrypcji znalezionej w Filippi, a pochodzacej z czasow Jozefa Flawiusza:

L(ucio) Tatinio

L(uci) f(ilio) Vol(tinia) Cnoso

[...]

c(enturioni) cohor(tis) IV vigil(um)

[...]

veterani qui sub eo in vigilib(us)
militaver(unt) et honesta missione missi sunt®

[Luciusowi Tatiniusowi Cnosusowi, synowi Luciusza, z oddzialu
obywatelskiego Voltina,.. ., kapitanowi czwartej miejskiej rzymskiej
kohorty strazy.

Weterani, ktorzy shuzyli pod jego dowddztwem w druzynach
wartowniczych

1 zaszczytnie zostali zwolnieni ze stuzby.]

80 1. Portefaix, Sisters Rejoice: Pauls Letter to the Philippians and Luke—Acts as Seen by First—
century Philippian Women, Uppsala 1988, s. 69.

¢! Por. L. Bormann, Philippi. .., s. 22. Nalezy rowniez uwzglednié, ze kohorta w przypadku wojny mogta
zosta¢ wzmocniona, ale czgsto rdwniez nie osiagata takiej liczby lub byta zmniejszana w czasie pokoju.

62 Por. U. B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper, Leipzig 2002* (ThHK 11/1), s. 2.

6 P, Collart, Inscriptions de Philippes, BCH 56 (1932), s. 213-220 = P. Pilhofer, Philippi, Bd.

11, Katalog der Inschrifien von Philippi..., s. 217-219, nr 202/L313; P. Collart, Philippes..., s. 258;
L. Bormann, Philippi...,s. 23.
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Przedstawione grupy kolonizatorow italskich $wiadcza o znacznym procencie
ludnosci wojskowej tworzacej spoteczenstwo Filippi. Jednak miasto nie byto kolonia
wojskowa, jak to pozniej w czasach cesarstwa stato si¢ powszechnym zwyczajem.
Swoj rolniczy charakter, ktory posiadato od poczatku swego istnienia, Filippi zacho-
walo i na dalsze lata. Ponownie potwierdzaja to znalezione w Filippi monety. Przed-
stawiaja wazny przy zaktadaniu kolonii akt: Zalozyciel kolonii ma glowe przykryta
koniuszkiem togi, trzyma plug, ktory ciagna wot i krowa. Tworzy bruzdy w ziemi
przeznaczonej do podziatu®. Ten podwdjny charakter kolonii (weterandw i ludnosci
cywilnej) jest szczegolnie charakterystyczny dla spoteczenstwa Filippi.

Spogladajac na mieszkancow Filippi analizowanego okresu, nie mozna po-
mina¢ tych, ktérzy sprawowali w miescie wtadzg. Decydujacy gltos w zarzadzie
miasta mieli obywatele rzymscy. Juz od samego poczatku powstania kolonii de-
cydowali o jego obliczu. Jednak nie wszyscy mieli taki sam dostep do wladzy. Po
zakonczeniu stuzby hierarchia wojskowa przeksztalcita si¢ w hierarchig spoteczna
— tworzyli ja gtownie weterani kohorty pretorianskiej. Przyshugiwato im 1,5 lub 3
razy wigcej zotdu niz legioniscie, dlatego nadawano im wielokrotno$¢ ziemi oraz
funkcje pelnione w zarzadzie miasta. Najstabsza grupe w kolonii stanowili italscy
kolonizatorzy, ktorzy utracili swoja ojczyzng, a tam swoje domy i dobra®.

Na czele municypium — miasta posiadajacego wilasny zarzad miejski, stali
urzednicy tworzacy badz dwa kolegia ztozone z dwoch cztonkow kazde (duoviri
iure dicundo 1 duoviri aediles), badz tez jedno kolegium sktadajacego si¢ z czte-
rech (quattuorviri iure dicundo albo quattuorviri aediles). Nazywano ich ,,pra-
etores”, co odpowiada tytutowi oTpaTnyol wspomnianemu przez Lukasza (Dz
16,20.22.35.36.38)%. W koloniach rzymskich urzgdnicy ci nazywali si¢ zazwy-
czaj nie ,,praetor”, lecz ,,duumviri”. Nie nalezy tu jednak upatrywac jakiego$ bte-
duu Lukasza. Znat dobrze 6wczesna sytuacjg — wiedzial, ze urzednicy w koloniach
chetnie przybierali bardziej uroczysty tytut ,,practor”. Urzad pretorski, utworzony
w 367 r. przed Chr., dawatl wladzg sadowa w sprawach cywilnych®. Pretorowie

% Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 43.

% Por. L. Bormann, Philippi. .., s. 23-24. Za sprawowanie urzedu w miescie trzeba byto zaptaci¢ dos¢
znaczng sumg pieni¢dzy. Byta to tzw. summa honoriata. Dlatego do zarzadu miasta wchodzili tylko lu-
dzie zamozni, tworzacy arystokracj¢ municypalna. Zazwyczaj byli to wlasciciele posiadtosci ziemskich
badz najbogatsi rzemieslnicy i kupcy. — Zob. M. Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu. . ., s. 205. Ko-
lonizatorzy italscy, cho¢ posiadali prawa obywatelstwa rzymskiego, zazwyczaj nie mieli wystarczajacego
poparcia majatkowego ani spotecznego, aby moc czynnie uczestniczy¢ w zarzadzaniu miastem.

% Por. E. Dabrowski, Dzieje Pawta z Tarsu..., s. 196. Samorzad miast prowincjalnych wzorowat
si¢ na ustroju municypalnym Italii. Rada dekurionéw (duoviri lub quattuorviri) byta ,.kopia” rzym-
skiego senatu.

7 Por. J. A. Thomson, Biblia i archeologia..., s. 287; F. F. Bruce, The Book of Acts, Grand Rapids
1952, s. 355. Tytut ,,praetor” nie wystepuje na inskrypcjach z Filippi.

% Por. M. Sczaniecki, Powszechna historia paristwa i prawa, Warszawa 1979, s. 47.
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w Filippi byli odpowiedzialni za bezprawne ubiczowanie i uwigzienie Pawta i Sy-
lasa (Dz 16, 19-24).

Druga, podrzedna grupa urzednikow, o ktorych jest mowa w Lukaszowej relacji
z Filippi, stanowili liktorowie, zwani po grecku paBdotxot (Dz 16, 35.38). Pretoro-
wie w koloniach rzymskich mieli prawo do dwoch liktoréw. Ich cecha charaktery-
styczna bylo to, ze nie nosili topora w pgku r6zg — symbolu najpierw wiadzy kro-
lewskiej, a potem magistrackiej wladzy urzedniczej”. Towarzyszyli oni pretorom we
wszystkich oficjalnych wyjsciach, aby im torowac droge (plebem summovere) oraz
dba¢ o wiasciwy dla nich respekt. Do obowiazkéw liktorow nalezato réwniez wzy-
wanie do sadu, aresztowanie i biczowanie, a wigc to wszystko co czynili wobec Paw-
fa i Sylasa w Filippi. Nawet ich grecka nazwa paBdoUyot okresla zakres urzedowego
dziatania, gdyz rzeczownik ten pochodzi od czasownika paBdilw — bi¢ rozga, kijem,
chtostac”. Co zreszta, na rozkaz pretoréw skrupulatnie wypetniali (Dz 16, 22).

Dzieje Apostolskie (16, 23-36) ukazuja jeszcze jedna osobe, ktdra petni funk-
cje panstwowa w Filippi. Jest nig bezimienny funkcjonariusz wigzienny, ktory
czesto w polskich przektadach jest okreslany jako ,,str6z”, ,,dozorca”, ,,straznik™”!,
Tymczasem grecki termin SeopodvlaE moze rowniez oznaczaé dzisiejszego na-
czelnika wigzienia lub jego zastepce, czyli nadzorce™. Byt osoba charakterystycz-
ng dla srodowiska kolonii rzymskiej. Znat dobrze swoje obowiazki oraz konse-
kwencje nie wywiazania si¢ z nich, np. Dz 12, 19. Potrafit broni¢ swojego honoru
(Dz 16, 27), gdyz u Rzymian, szczeg6lnie pod wptywem filozofii stoickiej, sa-
mobojstwo uchodzito woéwczas za zakonczenie zycia z honorem™.

W Filippi nie mogto zabrakna¢ rowniez kaptanow, nauczycieli oraz ludzi kultury.
Swiadczy o tym chodby istnienie teatru. Kolonizatorzy zazwyczaj tworzyli warstwe
wyzsza, z ktorej wybierano urzednikow. Natomiast rodzimi mieszkancy (incolae), kto-
rzy nie zdotali wejs¢ do elity finansowej miasta, nie posiadali zadnych przywilejow. Do-
piero z biegiem czasu mogli oni na podstawie szczegolnych osiagnie¢ uzyskaé rzym-

 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland...,s. 55; E. Dabrowski, Dzieje Pawta z Tarsu. .., s. 196;
J. Marquardt, Rémische Staatsverwaltung, Bd. I, Leipzig 1881, s. 187.

0 paBSotyos, paBdilw [w:] R. Popowski, Wieki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. . ., s. 543.

"' Np. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych, opraco-
wal zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow tynieckich. (Biblia Tysigclecia), red. A. Jan-
kowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, T. Hergesel, R. Rubinkiewicz, Poznan 2000° (wyd. zmienione);
Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i ko-
mentarzami. (Biblia Poznarska), red . M. Peter, M. Wolniewicz, t. IV, Poznan 1994%; Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu. ,, Biblia Warszawsko-Praska”. W przekladzie z jezykoéw oryginalnych,
oprac. K. Romaniuk, Warszawa 1997; Biblia, 1o jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. (Bi-
blia Warszawska), Warszawa 1998; Nowy Testament. Przekiad na Wielki Jubileusz Roku 2000. Z jezyka
greckiego przetozyt, wprowadzeniem i przypisami opatrzyt R. Popowski, Warszawa 2000; Pismo Swie-
te Nowego Testamentu i Psalmy. Najnowszy przeklad z jezykoéw oryginalnych z komentarzem. Opra-
cowat zesp6t biblistow polskich z inicjatywy Towarzystwa Swigtego Pawta, Czgstochowa 2005.

2 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 45; J. Renié, Actes des Apétres, Paris 19512, s. 234.
3 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 45.
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skie obywatelstwo 1 tym samym awansowac do warstwy wiodacej. Wsrod tych wszyst-
kich wyzej przedstawionych osob byta takze ludnos¢ okreslana jako peregrini — cal-
kowicie pozbawieni jakiegokolwiek wplywu na rzady miasta™.

Znaczna przewaga ludnosci rzymskiej, przeksztatcenie hierarchii wojskowej w
zarzad miasta, nadanie miastu ius italicum, ktdre zapewniato kolonii posiadanie
tych samych praw, jakimi cieszyli si¢ Rzymianie w Italii np. libertas (prawo wol-
nej konstytucji, autonomia w sprawowaniu wiadzy), immunitas (uwolnienie od po-
datku gruntowego), identyfikacje z celami cesarskiej polityki — to wszystko po-
wodowato, ze Filippi wyraznie roznito si¢ w utrwalaniu kultury rzymskiej od asy-
milujacych hellenistyczne §rodowisko kolonii znajdujacych si¢ w Azji Mniejszej™.
Nawet przewazajacy tam jezyk tacinski wyrdznial tg spotecznos¢ do tego stopnia,
ze niektorzy mieszkancy miasta nazywali siebie Rzymianami (Dz 16, 21)".

Gdy Apostot Narodéw dotart do Filippi, spoteczenstwo miasta byto nie tyl-
ko pod wptywem ludnosci rzymskiej, ale wrecz w znacznej mierzy bylo przez
nig tworzone. Kolonizatorzy, poczawszy od pierwszej rzymskiej kolonizacji (po
42 1. przed Chr.), stopniowo ekonomicznie i administracyjnie wypierali miejsco-
wa spoleczno$é. Z czasem ludnos¢, porzadek i prawo spowodowato, ze Filippi
mozna byto okresli¢ jako ,,przedmiescie Rzymu””".

3. RELIGIJNOSC MIESZKANCOW FILIPPI W OKRESIE
DZIALALNOSCI APOSTOLA PAWLA

Filippi czasow Apostota Pawla to doskonaty przyktad synkretyzmu religijne-
go. W niej wspotistniaty i oddziatywaty na siebie kulty rzymskie, hellenistyczne,
trackie, egipskie oraz anatolijskie™. Liczne inskrypcje, reliefy, ruiny pozwalaja
odtworzy¢ doktadny obraz czczonych w Filippi bostw i sprawowanych kultow™.

7 Por. E. Dabrowski, Prolegomena do Nowego Testamentu. .., s. 352. Ludzi, ktérych los byt za-
lezny od dobrej woli Rzymu, nazywano tez dediticii (zob. J. Wolski, Historia powszechna. Starozyt-
nosé, t. I, Warszawa 20007, s. 398). Do tej grupy nalezeli gtdwnie wrogowie wojenni, ktorzy zdali sig
na taske i nietaskg Rzymu (deditio). Nie mieli zadnego obywatelstwa i rzadzili si¢ wytacznie ius gen-
tium. Byly od tego wyjatki, jesli ich stanowisko zostato specjalnie uregulowane przez lex provinciae.

75 Por. L. Bormann. Philippi...,s. 28. Porébwnanie kolonii zob. B. Levick, Roman Colonies in
Southern Asia Minor..., zwtaszcza od s. 161.

76 Por. W. Rakocy, Pawel. Apostol Zydéw i pogan...,s. 92. Inskrypcje z 11 11 w. po Chr. sa $wia-
dectwem, ze w Filippi dominowat jezyk tacinski (zob. tamze, s. 92); A. Wikenhauser, J. Schmid, /n-
troduzione al Nuovo Testamento, Brescia 1981, s. 546. Byl to oficjalny jezyk kolonii (zob. B. Rapskie,
The Book of Acts and Paul in Roman Custody, vol. 111, Michigan 1994, s. 116).

77 E. Dabrowski, Swiety Pawel. Zycie i pisma, Poznan 19522, s. 77.

78 Por. U. Schnelle, Einleitung in das Neue Testament, Gottingen 2002*, s. 156.

7 Wsrdd opracowan archeologicznych warto wymienié: V. Abrahamsen, The Rock Reliefs and the
Cult of Diana at Philippi, Cambridge Massachusetts 1986, s. 12 —17 (University Microfilms 1986); L.
Portefaix, Sisters Rejoice: Paul’s Letter to the Philippians and Luke—Acts as Seen by First—century Phi-
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3.1. Kulty rzymskie

Rzymski charakter miasta sprawiat, ze w Swiatyniach, znajdujacych si¢ na fo-
rum, doznawaty szczegodlnej czci oficjalne bostwa imperium. Najpierw triada ka-
pitolinska: Tuppiter Optimus Maximus, [uno Regina, Minerva Augusta, nast¢pnie:
Merkury, Liber, Diana, Mars Ultor, a wreszcie, oprocz Geniusza miasta, takze
Roma i August®. Kilka wybranych inskrypcji dotyczacych bostw rzymskich:

Ofiarowane Jupiterowi (Juppiterowi, Jowiszowi) — najwazniejszemu bostwu
rzymskiemu:

Iovi..."
[Juppiterowi (Jowiszowi)]
I(ovi) O(ptimo) M(aximo)™

[Juppiterowi (Jowiszowi) Optimusowi Maximusowi|

Nastepnie odnaleziona w 1991 r. w komnacie wschodniej $wiatyni, a po§wigco-
na duchowi opiekunczemu miasta i kolonii, okre§lanego mianem Geniusza:

Genio colo[niac]

Tul(iae) [Au]g(ustae) Phi[lipp(ensis)]

[et rei] publi[cae]

[C(aius) Modiu]s Laet[us]

[Rufinianus q(uaestor) pr(o)]

[pr(aetore) provinc(iae) Maced(oniae)]
[cur(ator) r(ei) p(ublicae) Philipp(ensium)]
[...]

[...]in ha[c aede]

[facie]ndam cur[avit]®

lippian Women..., s. 70-128; P. Collart, Philippes. .., s. 389-486; Ch. Picard, Les dieux de la colonie de
Philippes vers le I siecle de notre ére, d’apres les ex-voto rupestres, RHR 86 (1922), s. 117-201.

80 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 39.

81, Collart, Inscriptions de Philippes, BCH 57 (1933), s. 335-336 = P. Pilhofer, Philippi, Bd.II,
Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 239-240, nr 223/L339.

82 L. Heuzey, Le Panthéon des rochers de Philippes, RAr 11 (1865), s. 455-456 = P. Pilhofer, Phi-
lippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 192, nr 178/L015.

8 P, Collart, Inscriptions de Philippes, BCH 57 (1933), s. 327-331 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11,
Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 249-251, nr 232/1.336; zob. takze: L. Bormann, Philippi.. .,
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[Geniuszowi Colonia lulia Augusta Philippensis 1 res publica
Gaius Modius Laetanus, quaestor pro praetore Prowincji Macednia,
curator res publica Filippi,

...W tej $wiatyni zarzadzil sporzadzic]

W Filippi, ktore od I w. po Chr. stalo si¢ waznym we¢ztem komunikacyjnym i
os$rodkiem handlowym pomigdzy zachodnim a wschodnim imperium, nie mogto
zabrakna¢ bostwa handlu, wynalazcy wszelkich umiejgtnosci, przewodnika po-
drézy 1 dawcy zysku jakim byt Merkury. Mial on roéwniez tagodzi¢ ludzkie oby-
czaje. Oto jedna ze stelli jemu poswigcona:

Mercurio
Aug(usto) sacr(um).
Sex(tus) Satrius C(ai) f(ilius)

Vol(tina) Pudens
[...] Philipp(ensis?)
[...]PIS INI
[...]D*

[Poswiecone czcigodnemu Merkuremu.
Sextus Satrius Pudens, syn Gaiusa z oddzialu obywatelskiego Voltina,
...w Filippi ...]

Miasto to, ktore poprzez réwning filippinska miato dogodny dostgp do Morza
Egejskiego, a poprzez port Neapolis utrzymywato kontakty handlowe praktycznie
z catym Imperium, czcito rowniez staroitalskiego boga wod stodkich, a pdzniej
takze morz — Neptuna:

Neptuno deo et sacris Dioscuris
ex visu Dinis Defcila nauta

et C(aius) Rasinius Valens d(e) s(uo) f(aciendum) c(uraverunt)®

s. 37. Termin ,,colonia” dotyczy mieszkancoéw posiadajacych pelne prawa obywatelskie imperium,
natomiast ,res publika” — ludnosci, ktora charakteryzowata si¢ roznym statusem prawnym, jednak
jako spotecznos¢ posiadata pewne przywileje. — Zob. F. Papazoglou, Le territoire de la colonie de
Philippes, BCH 106 (1982), s. 106.

8 P Lemerle, Inscriptions latines et grecques de Philippes, BCH 58 (1934), s. 461463 = P. Pil-
hofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschrifien von Philippi..., s. 267-268, nr 250/L374.
8 P. Lemerle, Chronique des fouilles et découvertes archéologiques en Gréce en 1938, BCH 62

(1938), s. 475-476 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 390-391,
nr 388/L566.
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[Bogu Neptunowi i $wigtym Dioskurom

Dinis Defcila, zeglarz i Gaius Rasinius Valens

na podstawie widzenia (boga, bogdw)

z wlasnych $rodkow napis ten sporzadzili]

Sadzac natomiast po ilosci zachowanych inskrypcji (9), mozna wnioskowac,

Ze mocng atencja cieszyta si¢ Diana — patronka natury i opiekunka kobiet, zwtasz-
cza w czasie porodu. Wielu m¢zow sktadato jej przyrzeczenia, ze ztoza jej szcze-
g6lny dar, gdy zona urodzi zdrowe dziecko. Zazwyczaj swoje Slubowanie wy-
petniali:

Deanae sacrum.

[V]atinius Valens

[...] s(ua) p(ecunia) p(osuit) I(ibens) a(nimo) s[ol(vit)]*

[Poswigcone Dianie.
Vatinius Valens ...z wlasnych srodkéw (relief ten) postawit
i chetnie (swoje §lubowanie?) wypetnit]

Deanae
Licinius Valens v(otum) s(olvit)®

[Dianie.

Licinius Valens swoje slubowanie wypetnit]
Deanae s(acrum). Zipas®

[Poswigcone Dianie. Zipas]

Pamigtano réwniez o bogini mitosci i pozadania — Wenus:

8 Ch. Picard, Les dieux de la colonie de Philippes vers le I siécle de notre ére, d’apreés les ex-
voto rupestres, RHR 86 (1922), s. 169 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Phi-
lippi...,s. 184-185, nr 168/L006.

87 Ch. Picard, Les dieux de la colonie de Philippes vers le I siécle de notre ére, d’apreés les ex-
voto rupestres, RHR 86 (1922), s. 168 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Phi-
lippi...,s. 186, nr 170/L0O0S.

8 P, Collart, Philippes..., s. 442 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschrifien von Phi-
lippi..., s 186-187, nr 171/L009. Inne inskrypcje zob. tamze, s. 187-189, nr 173/L575; s. 189, nr 174/
LO11;s. 244, nr 227/1.337; s. 439-441, nr 451/L158; 497-498, nr 512/L.102; s. 504-505, nr 519/1.245.
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Scandilia Optata

Venerei

aedicula et sig[illo]

vot(um) sol[vit I(ibens) m(erito)]®

[Scandilia Optata
kaplice (wnekg?) tg i statug Wenus (poswigcita)
1 w ten sposob jej Slubowanie chetnie 1 naleznie wypehita]

Oprocz przedstawionych bostw, byty rowniez czczone — odpowiadajace rolni-
czemu charakterowi kolonii — stare, italskie bostwa krajowe: Liber (zostanie omo-
wiony jako Dionizos), Hercules, Vetumnus, a przede wszystkim Silvanus. Szcze-
goblnie ten ostatni byt czczony przez rolnikow 1 nizsze warstwy spoteczne jako bog
lasow 1 pol. Znamy jego kaptanéw w Filippi: Marcus Alfenus Aspasius®, Lucius
Volattius Urbanus®', Macius Bictor”.

O ile miejsca kultu bostw olimpijskich znajdowaly si¢ na forum oraz dolnym
miescie, to bostwa italskie miaty swoje miejsca kultu u podnoéza skaty akropolu,
gdzie gladkie $ciany kamieniotomu (z ktorego czerpano material do wigkszos$ci
budowli w Filippi) tworzyly odpowiednie miejsca dla sprawowania prymityw-
nych obrzedoéw kultowych oraz wykonywania inskrypcji®.

W religii rzymskiej znaczng rolg odgrywat kult cesarza. Szczeg6lnej czci do-
znawat zatozyciel kolonii — Oktawian August. Kolonia odczuwata indywidualne
odniesienie do boskiego Augusta, jako deductus ab divo Augusto®. W Filippi ist-

8 1. Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique de Macédoine..., .1, s. 44, nr 20 = P. Pilhofer,
Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 63, nr 057/L046.

%0 Zob. L. Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique de Macédoine..., 1.1, s. 69-78, nr 33 1=
P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschrifien von Philippi..., s. 176-178, nr 164/L001 (kom.
18)is. 170-175, nr 163/L002 (kom. 51).

1 Zob. E. M. Cousinéry, Voyage dans la Macédoine, t. 11, Paris 1831, s. 22-23 = P. Pilhofer, Phi-
lippi, Bd. 11, Katalog der Inschrifien von Philippi...,s. 170175, nr 163/L002 (kom. 3).

%2 Zob. L. Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique de Macédoine.. ., 1.1, s. 69-78, nr 36 IV =
P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 181-183, nr 166/L004 (kom. 1).

%3 Jeszcze dzisiaj mozna zobaczy¢ cztery inskrypcje wyryte w skale, pochodzace z 11 w. po Chr.,
gdzie niejaki Hostilius Philadelphus dal wyku¢ nazwiska 69 czcicieli Silvanusa (trzy pierwsze). Od
tego samego czlowieka pochodzi réwniez czwarta inskrypcja z wykazem fundatorow i ich darow
przeznaczonych do wystroju $wiatyni. Wymienia si¢ tam m. in. brazowa statuetke Silvanusa, 400 da-
chowek, marmurowe statuetki Herculesa i Mercurego oraz opus cementicum przed $wiatynia. In-
skrypcja ta ma réwniez napis: Cul(tores colleg)i Silbani s(ub)s(cripti) D sacerdot(c) Magio Bic-
tore—zob. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 62—63; P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der
Inschriften von Philippi...,s. 170-183.

% Por. L. Bormann, Philippi..., s. 62.
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niato osobne kolegium flamines divi Augusti i sacerdotes divae Augustae. Po dzien
dzisiejszy zachowata si¢ spora liczba inskrypcji z ich imionami®:

Divi Iuli flamini

C(aio) Antonio

M(arci) f(ilio) Volt(inia) Rufo

flamini divi Augu(usti)

col(oniae) Cl(audiac) Aprensis et

col(oniae) ITul(iae) Philippens(is)

eorundem et principi

item col(oniae) lul(iac) Parianae

trib(uno) mil(itum) coh(ortis) XXXII volun —
tarior(um) trib(uno) mil(itum) leg(ionis) XIII
Gem(inae) praef(ecto) equit(um) alae I

vacat Scubulorum vacat

vacat vie(us) folium 11 vacat®

[Flaminowi boskiego Juliusa,

Gaiusowi Antoniuszowi Rufusowi, synowi Marcusa, z
oddziatu obywatelskiego Voltina. Flaminowi boskiego
Augusta, zatozyciela kolonii Apri i Filippi, jak roéwniez kolonii
Parium. Trybunowi wojskowemu XXXII kohorty ochotnikow.
Trybunatowi wojskowemu XIII Legionu Gemina. Prefektowi
kawalerii Ala I Scubulorum. Duumvirowi]

C(aius) O[ppiu]s
Montanus

patronus col(oniae)
[fllam(en) divi Aug(usti)”’

[Gaius Oppius Montanus, opiekun kolonii, flamin boskiego Augusta]

% Znaczny ich wykaz podaja: L. Bormann, Philippi..., s. 43-44 oraz L. Banti, Iscrizioni di Fi-
lippi copiate da Ciriaco Anconitano nel codice Vaticano latino 10672, [w:]| Annuario della Scuola Ar-
cheologica di Atene e delle Missioni Italiane in Oriente NS 1-2 (1939-1940), s. 214-216.

% CIL III 1, nr 386 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 699—
702, nr 700/L738.

97'S. Reinach, Inscriptions latines de Macédoine, BCH 8 (1884), s. 46 = P. Pilhofer, Philippi,
Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 35, nr 031/L121.
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[...pont]if(ex) flamen [divi]
Augusti Ilvi[r i(ure) d(icundo)]
[qui]nq(uennalis) I1
[...]cum[...]*®

[...najwyzszy flamin boskiego Augusta, duumvir,
na 5 lat wybrany przez obywateli]

P(ublius) Cornelius Asper Atiarius Montanus

equo publico honoratus item ornamentis decu —

rionatus et liviralicis, pontifex, flamen divi Claudi Philippis,
ann(orum) XXIII h(ic) s(itus) e(st)”

[Publius Cornelius Asper (z przydomkiem) Atiarius Montanus,
uhonorowany prawami obywatelskimi kawalerzysty, jak
réwniez wyrézniony przez decuriona i duumvira, najwyzszego
flamina boskiego Claudiusza w koloni Filippi. Lat 23. Tutaj jest
pochowany]

P(ublius) Marius P(ublii) f(ilius) Vol(tinia) Valens or(namentis)
dec(urionatus) hon(oratus), aed(ilis), id(em) Philipp(is)
dec(urio), flamen

divi Antonini Pii, Ilvir, mun(erarius)'®

[Publius Marius Valens, syn Publiusa z oddziatu obywatelskiego
Voltina, wyr6zniony odznaczeniami decuriona, aedilis, takze
decurion w Filippi, flamin boskiego Antoniusza Piusa, duumvir,
organizator walk gladiatorow]

Z inskrypcji tych widzimy, ze bosko$¢ princepsa byta mocno czczona przez

osoby petniace funkcje publiczne. Prawdopodobnie tez silnie przywiazani do Au-
gusta i catego gens Julia byli réwniez zohierze kohorty pretorianskiej. W pew-
nym stopniu byto to czyms$ normalnym w armii rzymskiej. Legionisci nie tylko
byli zwiazani z wodzem prawem i korzy$ciami materialnymi, ale réwniez szacun-

%8 P. Collart, Philippes..., s. 262 i 265 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von

Philippi..., s. 259-260, nr 241/L466.

% L. Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique de Macédoine.. ., t. 1, s. 15, nr 1 = P. Pilhofer,

Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 1, nr 001/L027.

101, Banti, Iscrizioni di Filippi copiate da Ciriaco Anconitano nel codice Vaticano latino 10672.. .,

s. 218 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 397, nr 395/L780.
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kiem religijnym'"'. Nie traktowano jednak cesarza jak prawdziwego boga. Znaj-
dowat si¢ on zwykle ,,between man and god” (migdzy cztowiekiem i bogiem) /
S. R. F. Price/ 2. Nie modlono si¢ takze do osoby cesarza'®,
Roéwniez zony kolejnych cesarzy mogly liczy¢ na boska czes¢ w Filippi dzigki
otrzymywanemu przydomkowi Augusta:
Cornelia P(ublii) fil(ia) Asprilla, sac(erdos) divae
Aug(ustae), ann(orum) XXXV h(ic) s(ita) e(st)'**

[Cornelia Asprilla, corka Publiusa, kaptanka boskiej Augusty. Lat 35.
Tutaj ja ztozono do grobu]

Tuliae [...] f(iliae)
Modiae
sacerd(oti) [divae Aug(ustae)]'*

[Julia Modia, corka...., kaptanka boskiej Augusty]

Maeciae C(ai) f(iliae)
Auruncinae
Calavianae sacer(doti)
divae Aug(ustae)'*

[Maecia Auruncina Calaviana, corka Gaiusa, kaplanka boskiej Augusty]

W Filippi, podobnie jak i w calej Italii, istnialy takze stowarzyszenia okreslane
mianem seviri Augustales lub Augustales. W swej pierwotnej postaci byty one
zwigzane z kultem cesarskim. Wigkszos¢ ich cztonkéw (85-95%) stanowili wy-
zwolency, dla ktorych ta instytucja stanowila szanse¢ uzyskania spotecznego pre-

191 Por. A. Domaszewski, Die Religion des rémischen Heeres, [w:] tenze, Aufscitze zur romischen
Heeresgeschichte, Darmstadt 1972, s. 84-92 i nn.

122°S. R. F. Price, Between Man and God. Sacrifice in the Roman Imperial Cult, JRS 70 (1980),
s. 28-43; M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, Warszawa 1987, s. 123.

13 Por. A. D. Nock, Deification and Julian, JRS 47 (1957), s. 115; M. Jaczynowska, Religie...,
s. 124.

1041, Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique de Macédoine..., t. 1, s. 16, nr 2 = P. Pilhofer,
Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 2-3, nr 002/L028.

105p. Collart, Inscriptions de Philippes, BCH 57 (1933), s. 345-348 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11,
Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 241-243, nr 226/L.344 (fragment b).

106 Tamze, (fragment d).
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stizu'”. W teatrze w Filippi mieli np. specjalna, stata rezerwacje miejsc'®®. Przykta-
dy inskrypcji z seviri Augustales, odnalezionych w tym miescie, sa nastgpujace:

C(aius) Postumiu(s]

Ianuarius

sevir Aug(ustalis)

an(norum) XXXYV h(ic) s(itus) e(st)'”

[Gaius Postumus lanuaruis, Augustales. Lat 35. Tutaj go ztozono
do grobu]

Naevius Symphorus VIvir Aug(ustalis) annos XL,
Burrena Nice annos XXX h(ic) s(iti) s(unt)"°

[Naevius Symphorus, szosty vir Augustales, lat 40
i Burrena Nice, lat 30, tutaj sa pochowani]

[...VI]vir August(alis)
[...]JAE M(arcus) Scandilius
[...] con(iugi?) vacat IAM'"!

[...szosty vir Augustales. .. Marcus Scandilius. ..swojej matzonce

?...]

3.2. Kulty hellenistyczne

Triadzie kapitolinskiej odpowiadata doktadnie miejscowa triada grecka: Zeus,
Hera i Atena. Obok nich wystepuja w skalnych inskrypcjach takie imiona, jak:
Ares, Afrodyta, Hermes, Dioskurowie, Nemesis, Pluton i Nike''?. Porownujac jed-
nak materiat archeologiczny dotyczacy bostw greckich z legendami innych kul-

197 Por. M. Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego. .., s. 127; Augustales [b. a. h.], [w:] Religia.
Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, t. [, Warszawa 2001, s. 398.

198 Por. P. Collart, Philippes..., s. 269.

199 G. Perrot, Daton, Néopolis, les ruines de Philippes, RAr N.S. 1,2 (1860), s. 72 = P. Pilhofer,
Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 4042, nr 037/L037.

0% Meptlidns, AL xwpal Tov TapeAddrTos Kkal at echalpévat TomobeThoels Twr. Epevvat
Kal LENéTaL ToTOYpadLkal VTG apxaLoAoyLKO-YewypadLkd-LaTopLkny émodLy, Athen 1885, s. 47, nr
21 =P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 449-450, nr 463/L122.

T A, Salag, Inscriptions du Pangée, de la région Drama—Cavalla et de Philippes, BCH 47 (1923),
s. 79 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 405-406, nr 412/L.260.

12 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 39.



3. RELIGIJNOSC MIESZKANCOW FILIPPI 51

tow, mozna dojs¢ do przekonania, ze greccy bogowie prawdopodobnie odgrywali
w Filippi niewielka rolg, co nie oznacza, ze nie odbierali tam boskiej czci. Inskryp-
cja (folium), odnaleziona w 1893 r., potwierdza, ze w panteonie bostw czczonych
w Colonia lulia Augusta Philippensis znajdowaty si¢ rowniez bostwa greckie:

vacat Kuplw TI\oU - vacat
vacat TovL. vacat
Avp(MAtos) MeoTikévbos ke Alp(miia) I'mmémupts "ELBéveos

yur) MoukLavot Tous Beols dvédnkav!'

[Panu Plutonowi
Aurelius Mestikenthos 1 Aurelia Gepepyris, (corka) Ezbenisa,

zona Mucianusa, (relief ten) bogom poswigcaja]

Ksigga Dziejow Apostolskich (16, 16) opisuje spotkanie misjonarzy z niewol-
nica opgtana przez ducha wieszczego (Taldlokny Tva éxovoav Trebpa mibwra).
Dziewczyna ta jest przejawem mantyki starogreckiej — wyroczni, z jej centralnym
osrodkiem w Delfach. Miata ona by¢ szczeg6lna wybranka Apolla Delfickiego
(Pytyjskiego), wskazujacego drogi ziemskiego zycia. Niewolnica w Filippi byla
wyobrazeniem dziewicy — Pytii, ktéra w §wiatyni w Delfach, wpadajac w stan
ekstatyczny (nieprzytomny), wypowiadata wyrocznig, thumaczona przez ,,pro-
rokow”*. W czasach Apostota Pawta, ze wzgledu na rozwoj astrologii, dawne
wyrocznie utracily juz wiele ze swego znaczenia. Cieszyly si¢ jednak jeszcze w
Filippi niematym zainteresowaniem, skoro dziatalno§¢ wrozbiarska niewolnicy
przynosita duzy dochodd jej panom (Dz 16, 16).

Kilkakrotne spotkania z wieszczka, slowa jakie wypowiadala o misjona-
rzach, moga wnies¢ dodatkowe $wiatto w analizg pluralizmu kultowego oma-
wianej spotecznosci. Opgtana niewolnica nazywa Pawla i jego towarzyszy ,,stu-
gami Boga Najwyzszego, oni wam glosza droge zbawienia” /SoUAotTol Oeob
ToU WloTou €laiv, olTves kaTayyé ovowy Uiy 68ov cwtnptlas/ (Dz 16, 17).
Okrzyk ten $wiadczy o dostosowaniu przez tukasza terminologii do przema-
wiajacych osob. Forma tisiotos Beds albo tez 0 “YdLoTos byta w czasach hel-
lenistycznych powszechnym okres$leniem Boga Starego Testamentu. Znajduje si¢
rowniez w Nowym Testamencie (Lk 1,32.35.76; 6, 35; Dz 7, 48)'*. Nalezy jednak
pamigtaé, ze grecka religia znata Zeusa jako Ustotos, ktory z czasem (na skutek

BT N. Tarayewpyiov, Avdylupov peTd Opakikav ovoprdtwy, Eotia Aénudy 1893,s. 158—
159 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 516-517, nr 527/G208.

4 Por. T. Zielinski, Religia starozytnej Grecji. Zarys ogolny. Religia hellenizmu, Wroctaw—War-
szawa—Krakow 1991, s. 122; H. J. Klauck, Die Religiose Umwelt des Urchristentums, Bd. I: Stadt-
und Hausreligion, Mysterienkulte, Volksglaube, Stuttgart 1995, s. 151-157 (KStTh 9,1).

115 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. .., s. 366.
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tendencji monoteistycznych) stat si¢ “YistoTos lub tistoTos Beds!'e. Podobnie jest
1z080s owTeplas. Brakujacy rodzajnik pozwala na ttumaczenie ,,jedna z drog za-
bawienia” i tym samym na myslenie o poganskim rozumieniu zwrotu''’. Takze po-
jecie owTnpta juz w czasach przedhellenistycznych nie ograniczato si¢ tylko do
zakresu materialnego, jako wyratowanie z biedy i niebezpieczenstwa albo uzdro-
wienie z choroby. W kultach misteryjnych (w ktérych odgrywato gtéwna role)
nabierato ono silnego znaczenia spirytualistycznego (ponowne narodzenie, przy-
szte zycie)'"s. Dlatego obie te formuly: ,,studzy Boga Najwyzszego” oraz ,,droga
zbawienia” mozna byto wowczas roznie interpretowac. Zalezato to oczywiscie od
stuchaczy. Czy pochodzili ze srodowiska poganskiego, czy judaistyczno-chrze-
Scijanskiego. Zwroty te mogly w §wiecie grecko-rzymskim stuzy¢ jako pomoc w
przyjeciu Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie, ale mogly tez skutecznie dopro-
wadzi¢ do nieporozumien znaczeniowych'”®. Moze byt to jeden z powodow znie-
cierpliwienia Pawla, ktory po wielu dniach'® rozkazat duchowi wieszczemu opu-
$ci¢ opgtang niewolnice (Dz 16, 18).

116 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland...s. 67. Dwie inskrypcje z Zels {ioTos w Edessie
(wschodnia Macedonia), tamze, s. 210. Teksty magiczne wskazuja, iz poganie otaczali szacunkiem
Boga Najwyzszego, ktorego tradycyjnie identyfikowano z Bogiem Zydéw, jako najpotezniejszym
z bostw. Czasami nawet utozsamiano Boga Izraelitow z Zeusem. — Zob. C. S. Keener, Komentarz
historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, przekt. Z. Kosciuk, red. nauk. wyd. pol. K. Bardski,
W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 274.

"7 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 68. Pawel poprzez stowa egzorcyzmu ,, Rozka-
zuje ci w imie Jezusa Chrystusa, abys z niej wyszedl” (TTapayyé w oot év dvopatt ‘Inood XploTov
€EeNBelv am’ avThs (16, 18) doprecyzowuje proklamacje niewolnicy o drodze zbawienia. Przywota-
ny Jezus Chrystus sprawia, ze polecenie Apostota, aby duch z niej wyszedl, staje si¢ skuteczne. I co
najwazniejsze — w Osobie Jezusa zostaje takze wskazana konkretnie ,ta” droga zbawienia. — Zob.
R. Pindel, Magia czy Ewangelia? Konfrontacja glosicieli Ewangelii ze swiatem magicznym w uje-
ciu Dziejow Apostolskich, Krakow 2003, s. 319; H. J. Klauck, Magie und Heidentum in der Apo-
stelgeschichte des Lukas, Stuttgart 1996, s. 84 (SBS 167).

118 por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 68.

119 Stan ten mocno oddaje fakt, iz ,,pytonissa” nie uzywa technicznego okreslenia oznaczajace-
go gloszenie Dobrej Nowiny — evayyeli{w, ale terminu katayyéw (16, 17), ktory takze odnosi
si¢ do proklamowania $wiat poganskich bostw. — Zob. R. Pindel, Magia czy Ewangelia?...s. 320;
H. J. Klauck, Magie und Heidentum in der Apostelgeschichte des Lukas..., s. 82-83.

120 Zastanawia, dlaczego Pawel zwlekal z wypedzeniem ducha i pozwalat dziewczynie bezkar-
nie wieszczy¢ przez wiele dni (ToA\as Mpépas) /por. Dz 16,18/? ,,Sam fakt, iz sformutowanie nie-
wolnicy bylo niepoprawne pod wzgledem teologicznym, nie thumaczy przesunigcia w czasie reakcji
Pawta. Najprostsze, banalne i falszywe rozwiazanie mowi, ze hatas czyniony przy tej okazji byt juz
nie do zniesienia. Mozliwe jest, ze wieszczenie «pytonissy» zrazu przynosito dobre owoce, poniewaz
wskazywato na «<noway drogg zbawienia i na Boga, ktory byl «Najwyzszy». Jezeli «wieszczyta» w
drodze do miejsca modlitwy (mpooeuxn)), to wskazywata na glosicieli «Boga Najwyzszego» w $ro-
dowisku poganskim. Gdy jednak okazalo sig, ze sformutowania dziewczyny staly si¢ przyczyna nie-
jednoznacznego podejscia do zbawienia i Boga, nalezato zdystansowac si¢ od nich lub sprawié, by si¢
juz nie powtarzaly. Mozliwe takze, ze towarzyszaca Pawlowi (kaTakolovbéw) «pytonissa» byta od-
bierana przez opini¢ publiczna jako jego wspotpracownica, a on aprobowat jej dziatalnos¢. Wreszcie,
prawdopodobne jest i to, ze Pawta spotkaly z tego powodu zarzuty. To za$ wywotato u niego oburze-
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Obraz naszej wspolnoty kultowej wzbogaca odkryta w potowie géry zamko-
wej $wiatynia greckich bogow. W jej pigciu, lezacych obok siebie, potaczonych
korytarzem pomieszczeniach znaleziono inskrypcje, ktore odnosza si¢ do Izydy
(Regina) i Sarapisa (Serapisa):

[..."Ap-]
[bokp]dTel
[EloL]ot
[ka]l Zepd-
[mL]8L €v-
[Ed]uevos
[a]vébnker 2!

[ ...Harpokratesowi, Izydzie i Serapisowi

miejsce to §lubowaniem zostato poswigcone]

Znaleziono w niej rowniez statuetke boskiego chtopca Telesfora, towarzysza
boga — lekarza Asklepiosa'?2. Odkrycia te wskazuja na ogromny synkretyzm reli-
gijny Owczesnego $wiata, bo ani Izyda, ani Sarapis nie byli bogami greckimi. A je-
sli odbierali czes¢ w $wiatyni greckiej, to fakt ten potwierdza, ze w aspekcie kul-
tycznym, Filippi bylo typowym miastem grecko-rzymskim. Wtedy bowiem kazdy
Grek, bez wzgledu na swoje pochodzenie, odnajdywal w Izydzie swoja ojczysta
boginig, a w Sarapisie swojego ojczystego boga'®.

3.3. Kulty trackie, egipskie i anatolijskie

Przechadzajac si¢ po panteonie wierzen ludnosci Filippi, spotykamy bostwa trac-
kie: Parthenosa, Bendis, Dionizosa'** oraz Jezdzca Trackiego. Z ilo$ci znalezionych

nie i zto$¢, bo takich reakcji moze dotyczy¢ czasownik Stamovéw. Gdy wigc uptywajacy czas ujaw-
nit r6zne owoce takiej proklamacji, nalezato uczyni¢ misj¢ i jej oredzie jednoznacznymi”. — R. Pin-
del, Magia czy Ewangelia?...,s. 321, 322.

121 Ch. Picard, Les dieux de la colonie de Philippes vers le I siécle de notre ére, d’aprés les ex-
voto rupestres, RHR 86 (1922), s. 181, nr 3 = Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von
Philippi..., s. 204-205, nr 192/G301.

122 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 66. Od Telesfora i Asklepiosa oczekiwano po-
mocy szczegolnie w chorobie. Zasadniczo nie czczono ich w centrum miast, ale gdzie$ nad brzegiem
morskim albo gorskim zboczu czy dolinie. Dlatego tez i w Filippi ich kult znajduje swe odzwiercied-
lenie na skraju miasta.

123 Por. T. Zielifiski, Religia starozytnej Grecji..., s. 193. Teokrazja (,,zmieszanie bogow”) staje
si¢ cecha charakterystyczna hellenizmu.

124 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne ..., s. 39.



54 ROZDZIAL 1. SRODOWISKO KONTAKTU W FILIPPI

na skale Akropolu reliefow (ponad 60) mozna wywnioskowac, ze szczegodlnie lubia-
na byta Bendis. W wyobrazeniach Grekéw poréwnywana byla z ich Artemida, rza-
dziej z Hekate i Persefona. Bendis byta przede wszystkim boginia towow, roslinnosci
i urodzaju, a takze opiekunka dziewczat, zenskiej czystosci 1 wielodzietnosci. Row-
niez, cho¢ w mniejszym stopniu, uwazna byta za bogini¢ $mierci'?,

W wierzeniach trackich istotne miejsce zajmuje wiara w nieSmiertelnos¢, kto-
ra rozumiano jako rozstanie si¢ z zyciem ziemskim, by przejs¢ w pewien wiecz-
ny stan'?*. W poblizu Filippi znaleziono nagrobek dziecka, na ktérym umieszczony
jest napis:

et reparatus item vivis in Elysiis.

Sic placitum est divis a[l]terna vivere forma
qui bene de supero [IJumine sit meritus'?’

[...przywrocony takze zywym w Elizjum.

Tak spodobato si¢ bogom,

aby ten, ktory dobrze si¢ zashuzyt wzgledem niebianskiego
bostwa,

zyl w wiecznej postaci]

Kult Dionizosa, ktory w Filippi zlewat si¢ z kultem boga Liber Pater, jest lokal-
na forma realizacji tych wierzen. Jego zwolennicy spotykali si¢ na §wiatecznych
ceremoniach, ktorych centralnym punktem byla pamie¢ o jakim$ zmartym. Swig-
towanie to nacechowane bylo nadzieja na zycie wieczne. Nie mozna jednak po-
wiedzie¢ o jakiej$ centralizacji, czy zrzeszeniu czcicieli Dionizosa — Liber Pater.
Raczej méwi sig o poszczegdlnych grupach wyznawcow. Kazdy uwielbiat go jako
taka istote boska, tak jak sam sobie go wyobrazat lub jak przedstawiany byt przez

125 Por. Ch. Danow, Trakowie..., s. 100. Ikonografia Bendis to bogactwo wariantéw. Raz jest
pania $wiata zwierzgcego, innym razem jest przedstawiana jako panna pomagajaca przy porodach
oraz pomagajaca w wychowywaniu me¢znej i dzielnej mtodziezy (Kurotrophos). Jako symbol zy-
cia po $mierci jest przedstawiana jako kobieta, trzymajaca gataz w lewej rgce. Aspekt ten w wie-
rzeniach w Filippi bedzie miat bardzo mocny odcien. I jak w misteriach eleuzynskich §wigtowano
pojednanie Hadesa z Persefona, tak tez prawdopodobnie w naszym miescie swigtowano pojednanie
Bendis i Dionizosa.

126 Herodot stwierdza, ze Trakowie wierza, iz po $mierci ida do Zalmoksisa. — Zob. Herodot,
Drzieje. .., t. 1, s. 308. Wigcej o pojeciu niesmiertelnosci u Trakow, o ich kulturze duchowej zob. Ch.
Danow..., Trakowie, s. 88—-101; M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, przekt. S. Tokarski,
t. I, Warszawa 1994, s. 115-120.

127 L. Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique de Macédoine..., 1.1, s. 128, nr 61 =P. Pilhofer,
Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschrifien von Philippi..., s. 429430, nr 439/L078; W. Elliger, Paulus
in Griechenland. .., s. 64.
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dang grupe'®. Zywotnosé¢ kultu Dionizosa — Liber Pater potwierdza znaczna licz-
ba odnalezionych inskrypcji (Liber, Liber Pater, Liber Pater Deus Optimus, Liber
Pater Tasibastenus):

[L]ibe[ro]
[et] Lib[arae]
[s]acrum ...
[...]SENJ...]

Mercu[r...]"”
[Liberowi i Liberze jest poswigcone. ...Merkur ...]

Salvia
Pisidia
Lib(ero)
Pat(ri) MN'?

[Salvia Pisida (ofiarowuje) Liberowi Pater milia nummum (1000
monet)]

Wizj¢ nieSmiertelnosci posiada rowniez kult Jezdzca Trackiego. Wilasciwie
jest on dla badaczy wciaz niewyjasniona postacia. Jednakze sygnalizuje jego po-
sta¢, gdyz w Filippi i jej okolicach znaleziono ponad 30 réznych jego obrazow,
na ktorych jest przedstawiany m. in. jako bohaterski mys$liwy jadacy na koniu'*'.
Mogt on by¢ rowniez przedstawiany jako kaptan lub ,,p6tbog”, ktory bierze udziat
w ceremonii kultowej, np. na uczcie na czes¢ zmartego, albo tez wyobrazat sa-
mego zmarlego. Jezdziec posiadat przydomek wTnp'2. Mobglt tez posiadaé pe-

128 Por. R. Merkelbach, Die Hirten des Dionysos. Die Dionysos—Mysterien der romischen Kaiserzeit
und der bukolische Roman des Longus, Stuttgart 1988, s. 15: ,,Ein Verband der Dionysosvereher, der in
der Art der christlichen Kirche zentralisiert gewesen wire, hat nie existiert: Jeder verehrte den Gott als
dasjenige gottliche Wesen, welches er und seine Gruppe sich vorstellte”.

129P. Collart, Philippes...,s. 399, przyp. 7 is. 414, przyp. 1 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. I, Katalog
der Inschrifien von Philippi. .., s. 91, nr 094/L590.

130 Tamze, s. 415, przyp. 4 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. I, Katalog der Inschriften von Philippi...,
s. 347-348, nr 341/L.267.

131 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 65. Takze Bendis byla przedstawiana na koniu
(zwrocona tytem do jego glowy). Trzyma wtedy w lewej rece pochodnig, a w prawej zajaca, w ktorego
whil sig zgbami pies. (Zob. K. Mikos, Bendis, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Mi-
lerski, t. II, Warszawa 2001, s. 8). Bytaby ona wtedy zenskim odpowiednikiem Trackiego Jezdzca.

132 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland..., s. 66.
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wien zwiazek z “Hpws Avloveitns'. Prawdopodobnie jego kult nalezat do re-
ligii misteriow i byl uproszczeniem mitraizmu z dodaniem pewnych elementow
religijnych, pochodzacych z naddunajskich prowincji Imperium'.

Wierzenia trackie (czesto uwarunkowane ekstaza) objawialy z jednej stro-
ny fundamentalng dwoistos¢ czlowieka, a z drugiej — mozliwo$¢ postegzystencji
czysto duchowej, bedacej konsekwencja ,,przebdstwienia™'*. Sa to wyobrazenia
znacznie odbiegajace od nurtow religijnych Grekéw czy Rzymian. A ze byly i w
Filippi, $wiadczy o uporze w ich podtrzymywaniu nielicznych przeciez miesz-
kancow trackiego pochodzenia oraz pragnieniu niesmiertelnos$ci w trackim aspek-
cie przyjmowanym przez ludno$¢ bez trackich korzeni.

Oprocz zarysowanych kultow bostw europejskich, w Filippi czczono rowniez
istoty boskie, ktorych korzeni nalezy szuka¢ w Afryce badz Azji Mniejszej. Wérdd
nich wyr6zniaja si¢: egipska Izyda, bostwa frygyjskie — Kybele i Men oraz iran-
ski Mitra'.

Kult Izydy w Filippi, zwtaszcza w I w. po Chr., jest dla uczonych pewna zagadka.
Trudno jednoznacznie przedstawi¢ klarowna i pelna odpowiedz na pytanie, jaka for-
mge i zakres wowczas posiadat. Oktawian August nie byt jego zwolennikiem, gdyz
kult Izydy do niedawna miat silne poparcie u Antoniusza i Kleopatry. Mimo to po-
jawiaja si¢ opinie swiadczace, ze kult ten sigga juz czaséw Augusta'”’. Pelny jego
rozkwit nastapi dopiero w II w.'** V. Abrahamsen wysuwa nawet tezg, ze od poto-
wy Il w., do czaséw Konstantyna wigksza aktywnos¢ religijna w Filippi wykazywali
zwolennicy Izydy niz chrzescijanie'. Swiadczy o tym odnaleziona w 1914 r. in-
skrypcja, ktorej pochodzenie datuje si¢ na przetom I i III w. po Chr.:

133 Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeide Europas. .., s. 94-95; tenze, Phi-
lippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 135, nr 133/G441 is. 579-583, nr 580/G488;
U. B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper-..., s. 3.

134 Por. M. Eliade, 1. P. Couliano, Stownik religii, przekt. A. Kury$, Warszawa 1994, s. 183; M.
Oppermann, Thrakische und danubische Reitergotter und ihre Beziehungen zu Orientalischen Kulten,

[w:] Die orientalischen Religionen im Romerreich, Red. M. J. Vermaseren, Leiden 1981, s. 510-536
(EPRO 93).

135 Por. M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych.. ., t. 11, s. 117. Ekstatycznie do§wiadczenia
potegowaly przekonanie, ze dusza jest nie tylko autonomiczna, ale ze jest zdolna do unio mystica z
bostwem. Niebezpieczenstwem takiego spojrzenia byla ponura egzaltacja $mierci i deprecjacja ist-
nienia. Tamze, s. 117.

136 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne ..., s. 39-40.

137 Por. L. Portefaix, Sisters Rejoice: Paul’s Letter to the Philippians and Luke—Acts as Seen by

First—century Philippian Women..., s. 115; R. Salditt-Trappmann, Tempel der dgyptischen Gétter in
Griechenland und an der Westkiiste Kleinasiens, Leiden 1970, s. 52.

138 Szczegotowa analize kultu podejmuja m.in.: V. Abrahamsen, The Rock Reliefs and the Cult of
Diana at Philippi..., s. 41 nn.; R. A. Wild, The Known Isis—Sarapis Sanctuaries from the Roman Pe-
riod, [w:] ANRW 11 17,4 (1984), s. 1807 nn.; F. Dunand, Le Culte d’Isis dans le bassin de la Médi-
terranét, t. I1: Le culte d’Isis en Grece, Leiden 1973, s. 191 (EPRO 26).

139 Por. V. Abrahamsen, The Rock Reliefs and the Cult of Diana at Philippi..., s. 160.
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Isidi Reg(inae) sac(rum)

ob honor(em) divin(ae)

domus pro salute

colon(iae) Iul(iac) Aug(ustae) Philippiens(is)
Q(uintus) Mofius Euhemer(us)

medicus, ex imperio

p(ecunia) s(ua) p(osuit). idem subselia IT1I

loco adsig(nato) d(ecreto) d(ecurionum)'+

[Poswigcone Izydzie, na cze$s¢ domu cesarskiego,
ku zbawieniu Colonii Julii Augusta Philippensis.
Quintus Mofius Euhemerus, lekarz.
Zbudowatl na polecenie Izydy, z wlasnych srodkéw cztery tawy
W miejscu wyznaczonym przez radg miasta]
Ze wzgledu na kosztowno$¢ tego kultu, wigkszos¢ jej wyznawcow miata wy-

wodzi¢ si¢ z wyzszych sfer spotecznych'¥'. Potwierdza to inskrypcja mowiaca o
dziatalnosci spotecznej Luciusa Titoniusa Suavisa — kaptana Izydy:

L(ucius) Titonius Suavis

sac(erdos) Isidis in sup(eriore) it(inere)
petr(am) ex suo exsci[dit]

et grad(us) fecit'

[Lucius Titonius Suavis
kaptan Izydy, z wiasnych srodkow
gbrng droge ze skat oczyscit

1 schody zbudowat]

140 M. N. Tod, Macedonia. VI. Inscriptions, ABSA 23 (1918-1919), s. 96-97, nr 21 = P. Pilhofer,
Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi...,s. 132, nr 132/L.303; L. Vidmann, Sylloge in-
scriptionum religionis Isiacae et Sarapiacae, Berlin 1969, s. 55, nr 121.

141 Por. L. Vidmann, Isis und Sarapis bei den Griechen und Romern, Berlin 1970, s. 127. O kulcie
Izydy zob. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych. .., t. 11, s. 191-193.

142 Ch. Picard, Les dieux de la colonie de Philippes vers le I siécle de notre ére, d’aprés les ex-
voto rupestres, RHR 86 (1922), s. 181 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Phi-
lippi..., s. 189-190, nr 175/L012. Inne inskrypcje zob. tamze, s. 201-202, nr 190/G299; s. 202-204,
nr 191/G300; s. 204205, nr 192/G301; 205-206, nr 193/G302.
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Warto tez zwroci¢ uwagg, ze kult [zydy eksponowat wierno$¢ matzenska, mitosc
macierzynska oraz zycie po $mierci. Podobny kult odbierata wspomniana juz italska
bogini — Diana, co w praktyce czgsto oznaczato wzajemne utozsamianie obu bogin.

Kult Kybele (Magna Mater, Wielka Macierz, Bogini Matka, Matka Ziemia,
Biata Bogini) zaliczany jest do kultow agralnych. Mozna wyrézni¢ w nim dwa
aspekty: macierzynski — zwiazany z rozrodczoscia, mitoscia opiekuncza oraz de-
moniczny — zwiazany z zadza ofiar ludzkich, niszczacy, ale jednoczes$nie odna-
wiajacy zycie'®. Kybele jako Magna Mater cieszyta si¢ wielka czcia w Rzymie,
zwlaszcza od czasow Klaudiusza, ktory pozwolit na publiczne formy kultu'*. Dla-
tego przypuszcza sig, ze do Filippi trafit nie tyle ze Wschodu, co zostat przynie-
siony przez kolonizatorow zwiazanych ze srodowiskiem rzymskim. Kult ten przy-
jat si¢ w prowincjach przede wszystkim wsrod ludnosci cywilnej; minimalne byto
natomiast zainteresowanie nim ze strony armii, co wiaze si¢ z popularnoscia tej
religii glownie wsrod kobiet'#. Obecnos¢ tego kultu w Colonia lulia Augusta Phi-
lippensis jest mocno poswiadczona przez wykopaliska archeologiczne, np.

[Ma]tri deo[rum]*4
[Matce bogdw]

MnTépa Beddv KA(avdLos)
ITpdkovhos kat OvATia

MeATivn kabiépnoe'?

[Matce bogow
Claudius Proculus i Ulpia Meltine
(napis ten) poswigcaja]

143 Por. M. Kwiecien, Magna Mater, [w:] Zarys encyklopedyczny religii, red. Z. Drozdowicz,
Poznan 1992, s. 207.

144 Por. K. Schillinger, Untersuchungen zur Entwicklung des Magna Mater—Kultes im Westen des
romischen Kaiserreiches, Konstanz 1979, s. 342-346; M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego. ..,
s. 62-64, 197-199.

145 Por. M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego. .., s. 199. Ptodno$¢ ziemi byla wiazana z ptodno-
$cig kobiet — gleba zostata upodobniona do kobiety. Ziemia jako matka rodzi wszystko, ale rownoczesnie
jest grobem tego wszystkiego, co z niej wyszto. I jak ziarno rzucone do ziemi ginie, aby wydac plon w po-
staci pelnego klosa, tak tez i cztowiek poprzez $mier¢ rodzi si¢ na nowo, czgsto jako bog. Tak wyznawcy
Kybele wyjasniali przemijalnoé¢ cztowicka. Smier¢ stawata sig dla nich inicjacja czego$ nowego.

146 L. Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique de Macédoine..., t.1, s. 4344, nr 19 = P. Pil-
hofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 61, nr 054/L045.

47 E. M. Cousinéry, Voyage dans la Macédoine..., t. 11, s. 15 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Ka-
talog der Inschriften von Philippi..., s. 453, nr 468/G179.
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Do Filippi docierat rowniez kult azjatyckiego boga — ksigzyca Mena. Panowat
on nad niebem i §wiatem podziemnym oraz byt czczony jako bostwo opiekuncze
1 zapewniajace urodzaj'*. Zasieg jego kultu — tylko wschodnia czg$¢ Imperium
— wskazuje, ze Men nie cieszyl si¢ szczeg6lng czcia wsréd mieszkancow Swia-
ta rzymskiego.

W panteonie bostw Filippi znajdujemy réwniez indoiranskiego boga Mitre.
Byt on czczony gtownie w srodowiskach wojskowych, czgsto jako Deus Sol In-
victus Mithra'*, Mithranizm swoim wyznawcom postawil najwyzszy kodeks mo-
ralny i obowiazek statego uczestnictwa w walce ze ztem. Unikat przez to przerostu
rytuatu w kierunku formalizmu i magii, co byto powaznym niebezpieczenstwem
dla innych kultow wschodnich'*,

Przedstawiajac czczone w Filippi bostwa, postawiono sobie za cel zilustrowac
w formie syntezy sytuacj¢ religijna Filippi w [ w. po Chr., czyli w czasie, kiedy
dociera do niej Apostot Narodéw. Analiza wybranych kultow ma pomdc w zro-
zumieniu podtoza kontaktu, ale od strony Filipian: ich przygotowanie duchowe i
praktyki religijne, wyobrazenia dotyczace zycia po $mierci, sposdb pojmowania
wlasnej egzystencji wobec majestatu bostwa; spojrzenie na konfrontacjg ich wie-
rzen z Ewangelia o Jezusie Chrystusie, ktora przynosi sw. Pawel. Odzwierciedle-
niem tego kontaktu jest np. reakcja niektoérych Filipian na uwolnienie niewolnicy
spod dziatania ztego ducha (Dz 16, 16-24). Nie chodzilo jednak o szczegdlowa
interpretacj¢ wszystkich zjawisk religijnych tam wystepujacych, gdyz nie taki jest
zamiar niniejszej pracy. Warto jednak podkresli¢ religijne zaangazowanie kobiet,
ktore w petni zostana zréwnane co do godnosci i rownosci religijnej z megzczyzna-
mi dopiero w chrzescijanstwie. Patrzac na bogactwo zycia religijnego oraz czes$¢
dla kobiety, jaka mieli Macedonczycy i Rzymianie, mozna powiedzie¢, ze w Fi-
lippi kobiety cieszyty si¢ wielkim szacunkiem i byty skore do praktyk religijnych,
czasem z wigkszym zaangazowaniem niz mezczyzni (np. Dz 16, 13). Omawiajac
kulty nie poruszono kwestii Zydoéw. Uczyniono to z dwoch powodow: po pierw-
sze w Filippi nie bylo synagogi, ktora bytaby zewngtrznym wyrazem kultu je-
dynego Boga; po drugie zagadnienie rytualnych obmy¢ oraz miejsc ku temu prze-
znaczonych omowiono juz w poprzednim punkcie.

148 Por. M. Popko, Religie Azji Mniejszej, [w:] Zarys dziejow religii, red. J. Keller, W. Kotanski,
W. Tyloch, B. Kupis$, Warszawa 1986, s. 268.

149 Por. M. Eliade, 1. P. Couliano, Stownik religii.. ., s. 183; M. Jaczynowska, Religie swiata rzym-
skiego...,s. 212.

130 Por, M. Jaczynowska, Religie $wiata rzymskiego..., s. 197. Mitra, ktéry ztozyt ofiar¢ z byka
dla zbawienia ludzi catego $wiata, budzit nie tylko podziw i czes$¢, ale i mito§¢ swoich wyznaw-
cow. Miat on prawo wymagac od nich absolutnej wiernosci przysigdze, ktora stanowita kulminacyjny
punkt wtajemniczenia w misteria. Inni bogowie, np. Attis, Adonis i Ozyrys, mogli by¢ wybawicie-
lami ludzkosci, ale ludzie wcale nie pragngli by¢ takimi jak oni. Natomiast cztowiek mogt iS¢ w $la-
dy Mitry, widzac w nim nie tylko przewodnika, ale rowniez wzorzec do nasladowania. — Zob. tam-
ze,s. 212-213.
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Miasto i ludno$¢ Filippi sa przyktadem nie tylko grecko-rzymskiego synkre-
tyzmu, w ktorym dominuja kulty rzymskie®!, ale przede wszystkim ilustracja do-
skonatego zintegrowania i wzajemnego przenikania si¢ kultow trackich, egipskich
i anatolijskich. Takze judaizm delikatnie probowatl tam znalez¢ swoje migjsce. To
tam Pawet spotkat si¢ z mocnym religijnym pluralizmem, na ktérego ksztatt miata
wplyw sytuacja polityczna i spoteczna miasta. Wielu wyznawcoéw przedstawio-
nych religii przyjeto Pawtowy zasiew stowa Bozego, tworzac pierwsza wspolnote
wczesnochrzescijanska w Europie. Nie unicestwilo to jednak poganskich prak-
tyk w Filippi. Nie wszyscy od razu stali si¢ chrze$cijanami. Co wigcej, w 11 w.
po Chr., jak juz to wezesniej wykazano, kult Izydy byt bardziej ekspansywny niz
dziatalnos¢ samych chrzescijan.

151 Por. U. B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper...,s. 3.
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KONTAKT APOSTOLA PAWLA
7. MIESZKANCAMI FILIPPI

1. APOSTOL PAWEL. ZARYS POSTACI W KONTEKSCIE
LISTU DO FILIPIAN I WYBRANYCH FRAGMENTOW DZIEJOW
APOSTOLSKICH

Apostol Pawel byl, jest i z pewnoscia wciaz bedzie cieszyl si¢ sporym zainte-
resowaniem badawczym, gdyz jego osoba, a przede wszystkim dzialalnos¢ apo-
stolska 1 pisarska swiadcza o mocy laski, jaka otrzymatl od Chrystusa, a zarazem
o zarliwej i pokornej ludzkiej odpowiedzi na Boze wezwanie. Ma swoje donioste
miejsce w Dziejach Apostolskich, a jego listy znalazly si¢ w kanonie Pisma Swig-
tego Nowego Testamentu. Nalezy do tych biblijnych postaci, ktérym komentato-
rzy nie szczedzili pidra i papieru'. Dlatego tez celem niniejszego opracowania nie
bedzie catosciowy i precyzyjny opis jego zycia i dzialalnosci, ale spojrzenie na
niego od strony mieszkancow Filippi — jak si¢ im przedstawit i jak byt przez nich
postrzegany.

W zwiazku z dzialalno$cia fatszywych nauczycieli, rekrutujacych si¢ ze $ro-
dowiska judeochrzescijan?, apostot w Flp 3, 4-12 dokonuje retrospekcji we wiasne
zycie. Chee pokazaé, ze nie jest on gorszy pod wzgledem formacji duchowe;j i inte-
lektualnej od intruzéw i1 pseudonauczycieli zagrazajacych nowej wspolnocie chrze-

! Dla przyktadu: A. Deissmann, Paulus, Tiibingen 1925% J. Holzner, Paulus. Sein Leben und
seine Briefe in religionsgeschichtlichem Zusammenhang dargestellt, Freiburg im Breisgau 1940;
G. Ricciotti, Paulo Apostolo, Roma 1946; D. Rops, Saint Paul — conquerant du Christ, Paris 1951;
E. Dabrowski, Dzieje Pawla z Tarsu, Warszawa 19532 (autor na s. 665673 przedstawia 45 mono-
grafii, do niektorych dodaje ogolno-orientacyjne uwagi); B. Rigaux, Saint Paul et ses lettres, Paris
1962; E. P. Sanders, Paul and the Palestinian Judaism, Philadelphia 1977; K. W. Schelkle, Paulus.
Leben — Briefe — Theologie, Darmstadt 1981; R. Jewett, Paulus — Chronologie, Miinchen 1982;
K. Romaniuk, Sw. Pawel. Zycie i dzielo, Katowice 1995% J. H. Prado Flores, Sekret Pawla, przekt. M.
Bigiel, £odz 1996; J. Murphy-O’Connor, Paul. A Critical Life, Oxford 1996; E. Staniek, Trzynasty
Apostol, Krakow 1996; R. Fabris, Paolo. L’apostolo delle genti, Milano 1997; J. Becker, Paulus. Der
Apostel der Vilker, Tiibingen 1998° (UTB 2014); J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostol i swiadek, przek?.
W. Szymona, Krakéw 2001 (Na koncu kazdego rozdziatu oraz catej ksiazki, autor podaje szczegoto-
wa bibliografi¢); H. Langkammer, Apostot Pawet i jego dzielo, Opole 2001 (bibliografia, s. 21-50);
W. Rakocy, Pawel Apostol. Chronologia zycia i pism, Czgstochowa 2003; A. Salas, Pawel z Tarsu.
Pierwszy teolog chrzescijanstwa, przekt. E. Krzeminska, Czestochowa 2003; J. Guillet, Swiety Pawel,
Apostot Narodow, przekt. P. Rak, Krakow 2003; U. Schnelle, Paulus. Leben und Denken, Berlin-New
York 2003 (bibliografia, s. 701-737).

2 Analize tego zagadnienia zob. w rozdziale III. 3.2. niniejszej pracy.



62 ROZDZIAL TI. KONTAKT APOSTOLA PAWEA Z MIESZKANCAMI

Scijanskiej w Filippi. Nawet przewyzsza ich zdolnosciami naturalnymi oraz god-
noscia z punktu widzenia Prawa. Piszac te stowa, peten troski o losy swojego umi-
towanego Kosciota, daje wiernym do reki atuty, aby mogli wystapi¢ przeciw wi-
chrzycielom z silng bronig®. Snuje teoretyczne 1 metodyczne rozwazania, ktorych
realnos¢ 1 aktualno$¢ jednak zaraz wyklucza*. Dzigki nim potrafimy naszkicowac
portret Pawta, a doktadniej Szawta, ktéry pod Damaszkiem zostal zdobyty przez
Chrystusa Jezusa (Flp 3, 12; Dz 9, 1-19; 22, 1-21; 26, 12—18). Apostot w kilkuna-
stu stowach, ograniczajac si¢ tylko do podania najwazniejszych faktow, streszcza
swoje wczesniejsze zycie: ,,obrzezany 6smego dnia, z rodu Izraela, z pokolenia Be-
niamina, Hebrajczyk z Hebrajczykow, w stosunku do Prawa — faryzeusz, co do gor-
liwosci — przesladowca Kosciota, co do sprawiedliwos$ci legalnej — statem sig bez
zarzutu” (TePLTOWUT OKTANEPOS, €K Yévous “lopanh, dbulils Beviapelv, ‘Efpalos
€€ ‘EBpalwyr, kata vopor ®aplodaios, katd (flos Stkwy TV ékkAnolav, kaTd
Stkatootvmy THY €V Vo yevouevos duepmTos) /Flp 3, 5-6/. W 6smym dniu po
narodzinach, zgodnie z Prawem (Rdz 17, 12—14.23-27; Kpt 12, 3) zostat obrzeza-
ny. Zaczyna swoja prezentacje od tego znaku, gdyz dla narodu wybranego byt on
znakiem par excellence. Otrzymal imi¢ Sha-ul® (forma zgrecyzowana — 2avlos;
Szaul, Szawel). Pdzniej, bedzie rowniez postugiwal si¢ drugim imieniem — Pau-
lus (Pawet). Na temat tego drugiego imienia brak jednoznacznych odpowiedzi. Imig
Szawel byto zrozumiate dla najblizszego otoczenia oraz dla ludnosci wywodzacej sig
lub zwigzanej ze Srodowiskiem judaistycznym. Natomiast dla $wiata grecko-rzym-
skiego byto ono obce. Dlatego tez imieniem ,,Pawel” bedzie postugiwat si¢ w tym
kregu kulturowymo®. Podaje si¢ rowniez, ze Pawet to imig gtéwne, przyrownywalne
do nazwiska’. Mdgl by¢ oficjalnie nazywany Pawlem (,,Saul zwany takze Pawlem”

3 Por. H. Langkammer, Apostol Pawel i jego dzieto..., s. 90; G. TheiBen, Psychologische Aspekte
paulinischer Theologie, Gottingen 1983, s. 235-244 (FRLANT 131).

* Por. H. Langkammer, List do Filipian. Thumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2001, s. 70.
5 Na cze$¢ pierwszego krola Izraela, wywodzacego sig z pokolenia Beniamina (1 Sm 10, 17-26).

% Por. E. Dabrowski, Dzieje Pawta z Tarsu..., s. 60. Zgodnie z prawem, Szawel, jako obywatel
rzymski, powinien otrzymac¢ imig ztozone z praenomen (imi¢ wlasne), nomen (imig rodowe) i cogno-
men (imig rodziny). Imi¢ Pawet byloby cognomen albo praenomen. W zyciu potocznym ograniczano
sig jednak tylko do jednego imienia charakteryzujacego jednostke. — Zob. tamze; G. Liidemann, Pau-
lus, der Griinder des Christentums, Liineburg 2001, s. 129. Zazwyczaj Zydzi z diaspory nadawali
swym dzieciom dwa imiona: semickie i rzymsko-hellenistyczne lub tez zmieniali brzmienie imienia
semickiego, np. Josua na Jason. — Zob. J. Becker, Paulus. Der Apostel der Volker..., s. 38; A. Salas
tak pisze: ,,Cztowiek, ktory uczynit z chrzescijanstwa religie uniwersalna, nosit od chwili narodzin
zaréwno zydowskie imig Saul, czyli Szawel, jak i rzymskie imig Paulus, czyli Pawel”. — Tenze, Pa-
wel z Tarsu. Pierwszy teolog chrzescijanstwa..., s. 9. Istnieje rowniez poglad, ze Szawet zmienil swo-
je imig w czasie pobytu na Cyprze (Dz 13, 1-12), na cze$¢ tamtejszego prokonsula Sergiusza Paulusa
(np. Sw. Augustyn, Wyznania, przekt. Z. Kubiak, Krakow 1995, s. 167-168). Szawet bedzie od spo-
tkania z prokonsulem uzywat juz tylko imienia Pawel, ale zmiana ta ma wymowg symboliczna, jako
ukazanie ukierunkowania dziatalno$ci misyjnej Pawla wylacznie na §wiat rzymski. Nie znajdujemy
bowiem w Biblii jakichkolwiek informacji o rzekomej zamianie tych imion.

7 Por. J. Gnilka, Pawet z Tarsu..., s. 30; G. Bornkamm, Paulus, Stuttgart 1969, s. 29.



1. APOSTOL PAWEL. ZARYS POSTACI 63

—Dz 13, 9), podobnie jak mtodego kuzyna Barnaby nazywano Markiem (,,Jan zwa-
ny takze Markiem” — Dz 12, 12)%.

Pawetl nie tyle chce wskaza¢ na czysto$¢ rasowa, ile na pochodzenie sakralne,
podkreslone nowym, przez Boga nadanym (Rdz 32, 28-29) imieniem patriarchy
Jakuba — Izrael’. Jego ojciec — Zyd, legitymujacy sie¢ pochodzeniem z rodu Be-
niamina, zapewnit synowi wzrastanie w atmosferze szczego6lnego kultu Prawa'®.
Pomimo iz mieszkat w diasporze, dla siebie 1 swoich rodzicow w sposob uzasad-
niony domagat si¢ okreslenia ,,Hebrajczyk”. Termin ten bowiem moze sugerowac
prawdopodobne pochodzenie rodziny z Palestyny i postugiwanie si¢ jezykiem
aramejskim'"' lub nawet hebrajskim'?,

Jesli zatozymy, ze hebrajska rodzina Pawta byta §cislej zwiazana z ziemia ma-
cierzysta, to mozna wnioskowaé, ze udawata si¢ do Jerozolimy na uroczysto$ci
pielgrzymkowe'®. Sam Pawel, juz jako chrzescijanin, spieszyt do jerozolimskiej
Swiatyni, przestrzegajac przy tym wszystkich nakazow Tory zwiazanych z oczysz-
czeniem (Dz 21, 26). Praktyka ta mogta sigga¢ jego mtodzienczych lat. Rodzina

8 W Nowym Testamencie znajdujemy, poza Pawlem i Markiem, rowniez: ,,J6zefa nazywanego
Barsaba z przydomkiem Justus” (Dz 1, 23), ,,Szymona zwanego Niger” (Dz 13, 1) oraz ,,Jezusa zwa-
nego Justus” (Kol 4, 11). Podwojne imiona nie §wiadcza jednak o rzymskim obywatelstwie nosza-
cych je ludzi. — Zob. R. Fabris, Paolo..., s. 31-32.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Poznan—Krakow 19992, s. 293.

10 Por. K. Romaniuk, Sw. Pawel. Zycie i dzielo. .., s. 10. Niewiele wiemy o domu rodzinnym i ro-
dzicach Pawla, wlasciwie prawie nic. Prawdopodobnie jego rodzice zamieszkiwali w Tarsie (miej-
scu narodzin Pawla) od dtuzszego czasu. Nie wiemy rowniez, w jakim stopniu prawdziwy jest prze-
kaz zawdzigczany Hieronimowi (O znakomitych mezach), zgodnie z ktérym rodzice Pawta zyli w Gi-
szala na terenie Galilei i zostali stamtad wypedzeni przez Rzymian. Niepewna jest tez hipoteza na-
rodzin Pawta w Galilei. By¢ moze jednak w tradycji tej zachowalo si¢ wspomnienie ucieczki przod-
kow Pawta do Tarsu w zwiazku z wtargnigciem Pompejusza na teren Palestyny i zdobyciem $wiatyni
w 63 1. przed Chr. Musimy jednakze zadowoli¢ sig tylko przypuszczeniami. (Zob. J. Gnilka, Pawef z
Tarsu..., s. 29). Ojciec mogt pracowaé w miejscowym przemysle tkackim, z ktérego wyrobow znane
byty miasta cylicyjsckie. — Zob. E. Dabrowski, Dzieje Pawta z Tarsu..., s. 59.

" Por. J. Gnilka, Pawet z Tarsu..., s. 29. Takze u Filona i Jozefa Flawiusza oraz w inskrypcjach
termin ,,Hebrajczyk™ oznacza cechg wyrdzniajaca w judaizmie, a oprocz tego jest uzywany rowniez
na oznaczenie tego ludu w czasach starozytnych. — Zob. W. Gutbrod, ‘Efpatos, [w:] ThAWNT, Bd. III,
s. 375-376.

12D. H. Stern przektada zwrot ,,'EBpdalos é€ ‘EBpalwy” okresleniem ,hebrajskojezyczny i z he-
brajskojezycznymi rodzicami”, komentyjac je nastepnie, ze w czasach, gdy 85 procent ogdhu Zy-
déw zylo w diasporze, postugiwanie si¢ hebrajskim nadawato Zydowi wyzszy status. — Zob. ten-
ze, Komentarz zZydowski do Nowego Testamentu. Przektad Nowego Testamentu i komentarz, przekt.
A. Czwojdrak, Warszawa 2004, s. 823.

13 Por. J. Gnilka, Pawel z Tarsu..., s. 29. Delikatnym potwierdzeniem tego wniosku moze by¢é
posrednia informacja o siostrze, a doktadniej siostrzencu Pawta, ktory przebywatl (mieszkal?) w Je-
rozolimie (Dz 23, 16). Siostra mogta w czasie jednej z tych pielgrzymek wyj$¢ za maz w Jerozolimie
i tam zamieszka¢. Nic wigcej nie wiemy o rodzenstwie Pawta. Takze o tym, czy byt dzieckiem pier-
worodnym.



64 ROZDZIAL 1. KONTAKT APOSTOLA PAWEA Z MIESZKANCAMI

Pawta nie byla zreszta szczegolnie wyjatkowa, jesli chodzi o kwestig pielgrzy-
mowania. Zydzi z Cylicji, ktorej stolica byto rodzinne miasto Pawta — Tars, mie-
li w Jerozolimie swoja synagoge (Dz 6, 9). Moze to $wiadczy¢ o mocnym przy-
wiazaniu tej grupy hellenistéw do judaizmu. Pawet, jako mieszkaniec Cylicji (Dz
22, 3), a zarazem gorliwy czciciel Jahwe, mdogt w synagodze jerozolimskiej dys-
kutowa¢ ze Szczepanem.

Kolejnym atutem w zyciorysie Pawta ma by¢ stwierdzenie przynaleznos$ci do
najbardziej prawowiernego ze stronnictw — faryzeuszy (Dz 26, 5). Czy byta to ro-
dzinna tradycja', czy tez osobisty wybdr's, tego nie mozemy w sposob pewny
ustali¢. Z tego faktu, ze byt faryzeuszem'e, wynika dosy¢ jasno, ze Pawel mieszkat

1 Por. G. Bornkamm, Paulus...s. 34. Pawel w swojej mowie przed Sanhedrynem (Dz 23, 1-10)
okresla siebie jako faryzeusza i syna faryzeuszow (éyow dapLoaios i, vios daptoaiwr) /Dz 23, 6/.
G. Schneider komentujac Dz 23, 6 podaje, iz Pawet twierdzi, Ze faryzeuszem jakoby juz byl, a nie stat
si¢ nim (Paulus behauptet denn auch, daB er Pharisder sei /nicht: gewesen sei/! — Zob. G. Schneider,
Die Apostelgeschichte, T1. 11 (9, 1—28, 31), Freiburg im Breisgau—Basel-Wien 2002, s. 332 (HThK
V/2-Ungekiirzte Sonderausgabe). Opinia ta w glownej mierze opiera si¢ na zastyszanej przez Hie-
ronima informacji, ze rodzina Pawta pochodzita z Giskali w Judei (O znakomitych mezach). Trudno
jednak zlokalizowa¢ Giskalg w Judei. Jedyna znana znajduje si¢ w Galilei. — Zob. F. M. Abel, Géo-
graphie de la Palestine, t. 11, Paris 1938, s. 338. Jezeli przodkowie Pawta pochodzili z Galilei, to z
pewnoscia nalezeli do nielicznych faryzejskich rodzin w regionie. Pojawia si¢ jednakze jeszcze jed-
na trudno$¢. Przyjecie hipotezy o wzrastaniu apostota w rodzinie o tradycjach faryzejskich utrud-
niato albo wrecz wykluczalo pelne obywatelstwo greckiego miasta. — Zob. W. Rakocy, Pawel Apo-
stot. Chronologia zycia i pism..., s. 43.

15 Por. J. Gnilka, Pawel z Tarsu..., s. 36. Bardziej prawdopodobne wydaje sie pozniejsze przy-
Taczenie si¢ Pawta do stronnictwa faryzeuszy. Poglad ten z kolei przeciwstawia si¢ wypowiedzi Paw-
ta, zZe jest faryzeuszem i synem faryzeuszy (Dz 23, 6). Trudnos$¢ t¢ mozna rozwiazac, utrzymujac, ze
zwrot ,,syn faryzeuszy” nie znaczy, iz dziadek i ojciec Pawla byli faryzeuszami, ale wskazuje je-
dynie na jego przynalezno$¢ do pewnej grupy, ktorej tradycje przejat jako faryzeusz. Autor Dz nie za-
mierzat da¢ do zrozumienia, ze przodkowie Pawla byli cztonkami ugrupowania faryzeuszy, ale ze to
on w pewnym momencie zycia zdecydowat si¢ zosta¢ faryzeuszem. — Zob. W. Rakocy, Pawef Apo-
stol. Chronologia zycia i pism..., s. 43—44; tenze, Obraz i funkcja faryzeuszy w dziele Lukaszowym
(Lk—Dz). Studium literacko-teologiczne, Lublin 2000, s. 179; J. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu.
Kulturgeschichtliche Untersuchung zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, Gottingen 1958, TI. 11,
s. 122, przyp. 46. Ta interpretacja czgsciowo pomaga w pogodzeniu obywatelstwa greckiego miasta z
religijnymi przekonaniami, gdyz Pawel zostatby faryzeuszem w pdzniejszym okresie.

16 Nie dla wszystkich jest to pewne, czy w ogole nim byt. — Zob. np. J. C. Lentz, Lukes Portra-
it of Paul, Cambridge 1993, s. 55 (SNTSMS 77). Sugeruje on, ze faryzeusze byliby stronnictwem,
ktorego poglady bylyby Pawlowi najblizsze. Jedynie sympatyzowatby z faryzeuszami. Na podstawie
Flp 3,5 przyjmujemy, ze Pawet faktycznie byt faryzeuszem. Trudno wyobrazi¢ sobie przypadek, w
ktorym kto$ zyje wedlug faryzejskiej halachy (zwtaszcza czystos¢ legalna i dziesigcina) i nie nalezy
do wspolnoty. Apostot poczytuje sobie za chlubg to, ze kierowal si¢ stylem zycia wiasciwym dla
stronnictwa. Sposob, w jaki Pawet to stwierdza (,,w stosunku do Prawa”), jest wlasciwy dla faryze-
uszy. J. Murphy-O’Connor, (Paul. A Critical Life..., s. 55, 56, 65-68), opowiadajac si¢ za przynalez-
noscig Pawta do faryzeuszy, zwraca uwagg na jezyk, jakiego uzywa w Ga 1, 14: ,jak w zarliwosci dla
judaizmu przewyzszatem wielu moich réwiesnikow z mego narodu, jak bytem szczegoélnie wielkim
zapalencem w zachowywaniu tradycji moich przodkow” — jest to wyrazenie, jakiego uzytby faryze-
usz. Pawel powoluje si¢ rowniez na upowaznienie, jakie otrzymat od arcykaptanow w Jerozolimie
do przesladowania chrzescijan: ,,...wtracitem do wigzienia wielu §wigtych, glosowatem przeciwko
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w Palestynie przed swoim nawroceniem. Chociaz poboznos¢ faryzeuszy znana
byla takze poza Palestyna, to przypuszcza sig, ze mieszkali gtdéwnie w Palestynie
i byli skupieni wokot Jerozolimy'. Takze i Pawet byt zwiazany z tym $rodowi-
skiem (Dz 22, 3-5; 26, 4-5). I cho¢ doktadnie nie wiemy, jakie byty poczatki jego
drogi w tym ugrupowaniu, to trzeba jednak powiedzie¢, ze poswigcit mu si¢ cal-
kowicie. Miat jasno wytyczony kierunek swego zycia dla Boga, nie uznawat zad-
nych kompromisow znieksztalcajacych judaizm'. Wczesnie wypracowat sobie
autorytet i szacunek (Dz 7, 58—S8, 1.3). Mogt z nieskrywana duma okreslac siebie
mianem faryzeusza. Zyl jako gorliwy faryzeusz, stajac sie przesladowca Kosciota,
a co do sprawiedliwosci legalnej, byt bez zarzutu (Flp 3, 6). Warto zwroci¢ uwage
na greckie wyrazenie {f)Aos, zazwyczaj thumaczone na jezyk polski stowem ,,gor-
liwo$¢”, chociaz mozna si¢ doszuka¢ w tym stowie rowniez znaczenia ,,namigtne
przywiazanie”, ,,zarliwos$¢”'®. Mtody faryzeusz Szawet wreez ptonat mitoscia do
Jahwe i Jego przymierza zawartego z ludem wybranym. Ten plomien wypetniat
catkowicie jego serce i zycie. Nie mogt pozwoli¢, aby jakas nowa spolecznos¢ w
imi¢ Jezusa Nazarejczyka mogla bezkarnie ,,zmienia¢” $wigta Tradycje Ojcow
(Dz 26, 9). Dlatego z takim zapatem prze§ladowat Kosciot. Postawit sobie jasny
cel: zniszczy¢ sekte Nazarejczykdw?. Przezywal swoja wiarg w sposob szczery
i pelny. Jego pézniejsze zycie jako chrzescijanina nie byto forma ucieczki od ju-

nim, gdy ich skazywano na $mier¢” (Dz 26,10). Tylko Sanhedryn jerozolimski mogt wystepowac o
skazanie na $mier¢ i tylko jego cztonkowie mogli bra¢ udzial w takim glosowaniu. Pawel, jesli byt
cztonkiem Sanhedrynu, to jest bardzo prawdopodobne, ze byt nim jako faryzeusz, cho¢ i to stwierdze-
nie niesie z soba pewna trudno$¢, dotyczaca zbyt mtodego wieku Pawta. — Zob. W. Rakocy, Obraz i
funkcja faryzeuszy w dziele Lukaszowym (Lk—Dz)..., s. 180—181; tenze, Pawel Apostot. Chronologia
zycia i pism..., s. 45-47.

17C. S. Keener w swoim komentarzu, z ktdrego zaczerpnigto powyzsza opinig, sugeruje, ze fary-
zeusze mieszkali wytacznie w Palestynie. — Zob. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do
Nowego Testamentu..., s. 434. Opinia ta cieszy si¢ duzym poparciem. Jest mato prawdopodobne, aby
przed I wojna zydowska (lata 66—73 po Chr.) i zburzeniem Jerozolimy faryzeusze zyli w diasporze.
Z tego okresu nie ma $wiadectw mowiacych o ich stalej dziatalnosci w Galilei, do ktorej udawali sig
sporadycznie, tym mniej jest prawdopodobne, aby zyli poza Palestyna. Ich gorliwo$¢ o zachowanie
ojczystych zwyczajow, szczegdlna dbatos¢ o czystos¢ zwiazana ze spozywaniem pokarmow — co jest
dobrze znane z Ewangelii — wykluczaty mieszkanie poza Palestyna i nawet poza Jerozolima. — Zob.
W. Rakocy, Pawel Apostol. Chronologia zycia i pism..., s. 42-43; tenze, Obraz i funkcja faryzeuszy w
dziele Lukaszowym (Lk=Dz)..., s. 178; S. Freyne, Galilee from Alexander the Great to Hadrian: 323
BCE to 135 CE, Wilmington 1980, s. 319; J. Murphy-O’Connor, Paul. A Critical Life...,s. 58.

18 Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki, t. 11: Kultura, Poznan 1958, s. 183190 (PSNT
11); W. Rakocy, Obraz i funkcja faryzeuszy w dziele Lukaszowym (Lk—Dz)...; tenze, Faryzeusze. Hi-
storia — Ewangelie, Lublin 2002 (w serii: Jak zrozumie¢ Pismo Swigte 13).

9 Por. R. Popowski, (f\os, [w:] Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., s. 255.
Inne okreslenia to: zar, skwapliwos¢, zapat, zazdros¢ (w dobrym sensie).

20 Ciekawie i barwnie przedstawia miodzieficze zycie Pawla, takze jako gorliwego faryzeusza
i obroncy czysto$ci Prawa, J. H. Prado Flores w ksiazce Sekret Pawla..., s. 15-24: , Faryzeusz z Tar-
su byt cztowiekiem z jednego kawatka, nie uznawat zadnych ustgpstw i kompromisow. Jego wiara,
wolna od wszelkiego synkretyzmu, byla przetopionym ztotem, nie zawierajacym domieszki zadnego
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daizmu, w ktérym nie moglby sig spetic. Zostat chrzescijaninem nie dlatego, ze
czut si¢ niezdolny do wypehienia Prawa, czy tez z powodu duchowego lub re-
ligijnego kryzysu?'. Powtérzmy ponownie — co do sprawiedliwosci legalnej byt
bez zarzutu (Flp 3, 6)*2. Jego wysitki zwiazane z osobistym przestrzeganiem Tory
nie tylko byly jak najbardziej pomyslne, ale i mogt by¢ pewny, ze przyczynia sig
do rozwoju i umocnienia judaizmu.

Jednakze z chwila chrystofanii pod Damaszkiem (Dz 9, 1-31) nastepuje w zy-
ciu Pawla catkowita zmiana jego religijnego zapatrywania. Dotychczasowa jego
przeszto$¢, terazniejszos¢ i przyszios¢ zupehie oraz bezpowrotnie traca na zna-
czeniu. Odkrywa nowe znaczenie czasu i nowa wlasna egzystencje®. Swoja mo-
tywacjg i powod odrzucenia tego, co niegdy$ byto dla niego zyskiem i w sposéb
pely wypeltnialo jego zycie, a teraz jest tylko strata, Pawet streszcza w dwoch sto-
wach: ze wzgledu na Chrystusa (Sta Tov Xpiotov) /Flp 3, 7/. To Chrystus stat sie
bezposrednia przyczyna sprawcza zwrotu w zyciu Pawta. Jednakze uczynit to w
taki sposob, ze Apostot dzigki tej ingerencji Jezusa osobiscie tak si¢ z Nim zwia-
zat 1 egzystencjalnie przylgnat do Niego, ze dawne zycie Hebrajczyka, legalisty,
faryzeusza, uznat za okres zmarnowany; lepiej, gdyby go nie bylo?. Pod Damasz-
kiem zostal przez Boga pokonany i powotany do stuzby, ale byta to tez jego oso-
bista decyzja przejscia na Jezusowa stuzbe. Pochwycenie go przez Boga i oddanie
si¢ Bogu stanowia tu nierozerwalna catos¢®. ,,Dla Niego wyzutem si¢ ze wszyst-
kiego i uznajg to za $mieci, bylebym pozyskat Chrystusa i znalazt si¢ w Nim — nie
majac mojej sprawiedliwos$ci, pochodzacej z Prawa, lecz Boza sprawiedliwos¢,

innego stopu. Cenit ja ponad swoje zycie. Dla niej gotow byt umrzeé, nie byt w stanie bez niej zy¢”.
—Zob. tamze, s. 19.

21 Por. P. Ortiz, List do Filipian, przekt. E. Burska, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, przekt. catosci H. Bednarek [i in.], red.
wyd. oryg. W. R. Farmer, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1543.

22 Dyskutowalo sie jedynie nad tym, czy Pawel, piszac o sobie jako djepmtos (nienaganny, bez
zarzutu), ma na mysli siebie wobec Boga. (zob. W. Schenk, Die Philipperbriefe des Paulus, Stut-
tgart-Berlin-Ko6In-Mainz 1984, s. 296), czy tez siebie jako czlowieka prawego wobec innych ludzi
(zob. P. Ewald, Der Brief des Paulus an die Philipper, Leipzig 1917, s. 171 /KNT 11/).

3 Por. U. Schnelle. Neutestamentliche Antropologie. Jesus — Paulus — Johannes, Neukirchen—Vluyn
1991, s. 131 (BThSt 18).

2 Por. H. Langkammer, Apostot Pawel i jego dziefo. .., s. 93; tenze, List do Filipian..., s. 71.
M. Grant, komentujac Flp 3, 5-9, pisze: ,,So bezeichnet Paulus das jiidische Gesetz und alles, was
es bedeutet, als Kot” (tenze, Paulus. Apostel der Vélker, przekt. na jez. niem. H.J. Baron von Ko-
skull, Regensburg 1978, s. 145). Opinia bardziej tagodna: ,,Szawlowi nie chodzilo o to, ze absolutnie
wszystkie jego czyny jako Zyda niemesjanskiego sa godne pogardy, za godna pogardy uznaje dzis
natomiast swoja dume z tych czynow” (D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu ...,
s. 823). Greckie 8ia z biernikiem Tov XploTov ma to do siebie, ze nie rezygnuje z posredniej roli,
ktora ten przyimek spetnia, ale weciaga w akcje takze przedmiot stojacy w obrgbie posrednictwa, a
wigc Pawla (zob. H. Langkammer, List do Filipian...,s. 71).

25 Por. J. Gnilka, Pawel z Tarsu..., s. 59.
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otrzymana dzigki wierze w Chrystusa...” (Flp 3, 8-9). Stowa te jak i nastgpne sa
konsekwencja owej decyzji.

J. Guillet®, korzystajac z Listu do Filipian, szkicuje paralele tajemnicy Jezu-
sa Chrystusa, ktory stat si¢ cztlowiekiem (Flp 2, 5-11), 1 Pawla, ktory poswigcit
wszystko, aby zyska¢ Chrystusa (Flp 3, 7-11):

Chrystus Pawel

— natura boska — ,,to wszystko, co byto dla mnie
zyskiem

— ogotocenie samego siebie — ze wzgledu na Chrystusa uzna-
lem za strate

— postuszny az do §mierci — dla Niego wyzutem si¢ ze
wszystkiego

— do $mierci krzyzowej — w nadziei, ze upodabniajac si¢

do Jego $mierci
— Bog go wspaniale wywyzszyt

dojde do pelnego powstania z
martwych”.

Zapewne Pawel nie myslat o tego rodzaju figurze stylistycznej, ale piszac do
najdrozszych jego sercu Filipian, dat rowniez wyraz swej przeogromnej mitosci
do Chrystusa. Dla niego bowiem zy¢ — to Chrystus (por. Flp 1, 21).

Specyficznym kolorytem w tym autoportrecie jest dwukrotne uzycie przez Pawta
terminow yvaols (Flp 3, 8) i ywwwokw (Flp 3, 10). Trzeba je jednak rozumie¢ w zna-
czeniu semickim, gdyz ,,poznanie” w duchu Starego Testamentu oznacza co$ wigcej
niz tylko proces czysto intelektualny, jest to niemal doswiadczalne doznanie mocy
Bozej. W zwiazku z tym ma ono wplyw na cala egzystencje, osobiste nawrocenie,
pelne ufnosci postuszenstwo i zawierzenie Bogu?’. Dlatego tez dla Pawla pozyskac

26 Zob. J. Guillet, Swiety Pawel, Apostol Narodéw ..., s. 142—143.

2 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 1471 151. U podstaw greckiego terminu yv@ols stoi he-
brajski czasownik Y, ktéry oznacza réwniez odczuwanie i zainteresowanie. ,,Przestrzenia poznania”
nie tyle jest glowa, ile serce. Poznanie to jest wynikiem stalego, pelnego zaufania obcowania z po-
znawanym przedmiotem, jest wigc w mniejszym stopniu kwestiag wiedzy, a wigkszym zwiazku i re-
lacji. — Zob. poznanie [b. a. h], [w:] F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny..., s. 652; R. Bultmann,
yvaots, [w:] ThWWNT, Bd. I, s. 688—-700. ,,W Biblii stowo pozna¢ oznacza kocha¢” (E. Staniek, Tizy-
nasty Apostol. .., s. 147). Interesujacy komentarz do omawianego zagadnienia, takze w aspekcie relacji
interpersonalnych, proponuje E. Staniek (Konferencje Biblijne. Bogactwo Ksiqg natchnionych: Stary
i Nowy Testament, Krakow 2003, s. 292): ,,Pawel odkryt, Kim jest Jezus Chrystus. Wpatrzony w ten
wzor, swe zycie ksztattuje catkowicie wedtug Niego. Nie chodzi mu przy tym o posiadanie Chrystusa,
ale o Jego poznanie. On wie, ze tajemnica Chrystusa jest tak wielka, ze jak cztowiek zaczyna jaq po-
znawac, to nie ona wchodzi w niego, lecz on w nia. My zawsze mamy tendencj¢ podejscia do drugiego
cztowieka tak, aby go przygarna¢ do siebie, obja¢, mieé. To jest dowodem braku szacunku dla tajemnicy
czlowieka. Poznajac cztowieka, wchodzi si¢ do niego jak do wielkiego, wspanialego ogrodu. Im glebiej
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Chrystusa oznacza najpierw pozna¢ Go, tzn. mie¢ udzial w mocy Jego zmartwych-
wstania, jak 1 w Jego cierpieniach?. I nie przypadkowo wskazuje najpierw Filipia-
nom na zmartwychwstanie, gdyz jego pierwszym, bezposrednim kontaktem z Chry-
stusem bylo spotkanie pod Damaszkiem (Dz 9, 3-5), kiedy to Jezus objawil mu si¢ w
chwale swojego zmartwychwstania, a dopiero pdzniej dowiedziat si¢ o cierpieniach,
jakie czekaja go na nowej drodze (Dz 9, 16). Ponadto cztowiek zdolny jest przyjac
cierpienie dla Chrystusa, gdy wpierw jest osobiscie gleboko przekonany o prawdzie
zmartwychwstania tak Chrystusa, jak i wiasnego (Flp 1, 23)*. Taka postawa pozwala
wytrwac w cierpieniu i znalez¢ sens tam, gdzie go po ludzku nie mozna dostrzec. Pa-
wel wie, ze zar6wno on sam, jak i Filipianie (a szerzej — wszyscy wyznawcy Chry-
stusa) potrzebuja odpowiedniej motywacji i nadziei opartej na Chrystusie. Bo tylko
wtedy, doswiadczajac cierpienia, upodabniajac si¢ do Smierci Chrystusa, dojdzie si¢
do pelnego powstania z martwych (Flp 3, 10-11).

Na dodatkowa uwage zastuguje sam zwrot ,,udziatu w Jego cierpieniach” ([T1v]
kowvwviav [Tov] mabnudtov attov) /Flp 3, 10/. Dopetniacz avTol wystepujacy
po mabnudTtov jasno wskazuje, ze nastepuje odniesienie do cierpien Chrystusa
i jest to jedyny taki zwrot w NT*. Istnieje jednak watpliwos¢, czy mabnpdTwy jest
dopehiaczem przedmiotowym, czy podmiotowym. Dwuznaczno$¢ ta jest zwiaza-
na z greckim kowwvia, ktore podkresla albo zwiazek, ktory zaktada dzielenie si¢
(lub wspoétudziat), albo (bardziej dynamicznie) sam akt dzielenia si¢*!. Takie spoj-
rzenie rodzi dwie formy interpretacji omawianego zwrotu®: Pierwsza, w ktorej
dopetniacz po kowwvia jest przedmiotowy, oznacza co$, w czym ma si¢ udziat.
To rozumienie skupia sig nie tyle na tym co Pawet wie lub do$wiadcza, ale na spo-
sobie, w jaki zna Chrystusa, tzn. przez do§wiadczenie uczestnictwa w cierpieniach
Chrystusa. Jednak niektorzy* dopatruja si¢ w uzyciu stowa kowwvia nie tylko re-
lacji Pawta do Chrystusa, ale do wspdlnoty chrzescijan, a w szczegolnosci do Ko-

wechodze, tym bardziej jestem oczarowany pigknem i bogactwem tego ogrodu. Sw. Pawet wie, ze wcho-
dzi w Chrystusa przez jego poznanie; poznanie zarowno Jego zmartwychwstania, jak i udzialu w jego
cierpieniach”.

28 Por. N. Walter, Der Brief an die Philipper, [w:] Die Briefe an die Philipper, Thessalonicher und an
Philemon, Uibersetzt und erklart N. Walter, E. Reinmuth, P. Lampe, Gottingen 1998, s. 80 (NTD 8/2).

2 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne...,s. 151.

30 Jesli chodzi o podobny zwrot w 2 Kor 1,7, to w nim Pawet odnosi sie do Koryntian jako do
wspotuczestnikow ich cierpien (misjonarzy) /kotvwvol €éoTe TGV madnpdTov/. Odniesienie do cier-
pienia Chrystusa zalezy od interpretacji 2 Kor 1,5.

31 Ta sama dwuznaczno$¢ jest odzwierciedlona w niemieckim ,,Gemeinschaft” i angielskim ,,fel-
lowship”.

32 Zobacz szczegdtowa analize zagadnienia, dokonana przez Veronike Koperski, The Knowledge
of Christ Jesus My Lord. The High Christology of Philippians 3,7—11, Kampen 1996, s. 248-256.

33 Np. Tomasz z Akwinu, Commentaria in omnes s. Pauli Apostoli epistolas, t. 11, Paris 1874,
s. 344; K. H. Schelkle, Die Passion Jesu in der Verkiindigung des Neuen Testaments. Ein Beitrag zur
Formgeschichte und zur Theologie des Neuen Testaments, Heidelberg 1949, s. 264.
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sciota w Filippi. Ta druga forma — podmiotowa — wskazuje, ze rowniez Filipianie
dziela cierpienia Chrystusa. Pawel, postugujac si¢ tym zwrotem, chce zwrdcic
uwage na wigz migdzy nim samym a wspoélnota w Filippi*. Dzigki jednak same-
mu kontekstowi Flp 3, 10 wiemy, Zze Apostol mowi o sobie i swojej relacji z Chry-
stusem, a nie ze wspolnota®.

Pawel, piszac swoj zyciorys dla obrony wiary oraz ustawienia odpowiedniej
hierarchii wartosci u Filipian (Flp 3), odkrywa wtasne ukierunkowanie swego zy-
cia na Chrystusa. Ponownie potwierdza przed nimi swoja wiarg, swoja hierarchi¢
wartosci. Czyni to w sposob niezwykle dynamiczny, wykorzystujac powszechnie
znany obraz biegacza®. Dla niego punktem wyjscia stato si¢ spotkanie z Chry-
stusem pod Damaszkiem. Tam rozpoczal nowy bieg, ktory wciaz trwa, w ktoérym
weciaz zwigksza tempo, bo dobrze zna mete, cel swojego zycia — Jezusa Chrystusa
(Flp 3, 12—-14).

Tworzac szkic postaci Apostota, analizowanej od strony Filipian, trzeba po-
nownie powiedzie¢, ze nie bytoby tej Pawlowej autobiografii, gdyby nie zagro-
zenie spowodowane dziatalno$cia falszywych nauczycieli. Whasciwie tylko dzig-
ki nim mamy duchowa odstong, ktora zarazem staje si¢ wyktadnia Pawlowego
chrystocentryzmu. A piszac ja, ukazal nie tylko swoja stato§¢ wobec Chrystusa,
ale 1 stanowczo$¢ wobec zaktocajacych duchowy pokoj w mtodym Kosciele. Sta-
nowczo$¢ Apostota Filipianie poznali juz wczesniej, kiedy to podczas pierwszego

3% Por. V. Koperski, The Knowledge of Christ Jesus My Lord. .., s. 251.

35 Ta relacja jest juz sygnalizowana przez ,,znalezienie si¢ w Nim” (3,9), a bardziej bezposrednio
przez ,,poznanie Jego”. Poznanie mocy Jego zmartwychwstania, jak i udzial w Jego cierpieniach
(3,10) jest precyzacja charakteru tego zwiazku. Pawel nie tylko potwierdza jeszcze jeden fakt, ze zna
moc zmartwychwstania Chrystusa i uczestniczy w jego cierpieniach. Raczej chee opisac sposob, w ja-
ki zna Chrystusa. Dostrzega moc Chrystusa w pracy dla Niego, zar6wno w przesztosci, jak i w te-
razniejszosci. Innym sposobem poznania Chrystusa jest uczestniczenie w jego cierpieniach. Dlatego
konstrukcja kowwvia + dopeliacz implikuje zwiazek Pawta z Chrystusem, chociaz gramatycznie
glowny akcent pada na jeden dynamiczny aspekt tej relacji: uczestnictwo Pawta w cierpieniach Chry-
stusa. — Zob. V. Koperski, The Knowledge of Christ Jesus My Lord..., s. 255.

3¢ Pawel chetnie uzywat poréwnan sportowych (np. 1 Kor 9,24-27; Ga 2,2; 5,7, 2Tm 2, 5;
4, 7-8). Igrzyska, zawody sportowe od niepamigtnych czasow odgrywaly niezmiernie wazna rolg
w poganskim §wiecie greckim. Pierwotnie byly tez $cisle zwiazane z kultem bogéw poganskich i na
ich cze$¢ odbywaly sig jeszcze w czasach Pawla. Jednakze tego rodzaju poréwnania przemawialy
najmocniej do ludzi, ktérzy w tym $wiecie si¢ narodzili. Apostot pogan umiat postugiwac sig ich je-
zykiem. W aspekcie biblijnym w tego typu obrazach nie chodzi tylko o motyw nagrody, ale tez o pod-
kreslenie decyzji i woli cztowieka, niezbgdnych, by stana¢ do tego ,,biegu” i wytrwaé¢ w nim do kon-
ca.—Zob. B. Widla, biec, bieg, [w:] tenze, Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003,
s. 11-12. W zwiazku z tym poréwnaniem zob. L. Bouvet, L ascése dans saint Paul, Lyon 1936; C.
Spicq, La vie chrétienne est comme un sport, RJeu 7 (1935), s. 150-159; S. Zedda, Le metafore spor-
tive di san Paolo, RivBib 6 (1958), s. 248-251. Zdaniem niektorych autoréw rowniez Flp 2, 16 jest
pewnym obrazem zmagan, wprawdzie nie sportowych, ale wojskowych. Tekst ten ma by¢ aluzja do
pojedynku cigzkozbrojnych piechuréw greckich (hoplitow). — Zob. K. Romaniuk, 7emat postugi apo-
stolskiej w metaforach literackich sw. Pawla, [w:] tenze, Studia nie tylko nad sw. Pawlem, Poznan
1999, s. 299, przyp. 23.
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wsrdd nich pobytu Pawet, po niesprawiedliwym (bo bez sadu) biczowaniu i uwig-
zieniu, odwotat si¢ do swojego obywatelstwa rzymskiego (Dz 16, 37). Powstaje
w zwiazku tym pytanie, na ktore do konca nie mozna da¢ jasnej odpowiedzi: jaka
jest geneza Pawlowego tytutu ,,obywatel rzymski”?

Z punktu widzenia obywatelstwa (civitas) prawo rzymskie rozrdzniato oby-
wateli rzymskich (cives Romani, wczesniej Quirites), Latynow (Latini) i cudzo-
ziemcow (peregrini). Najwazniejsza podstawa stania si¢ obywatelem rzymskim
byto urodzenie si¢ w matzenstwie, w ktérym oboje Iub przynajmniej jedno z ro-
dzicow cieszylo si¢ tym tytutem?’. Wedtug Dz 22, 25-29 Pawet od urodzenia byt
obywatelem rzymskim. Znaczy to, ze odziedziczyt je po rodzicach. Nasuwa sig
kolejne i niestety do konca niewyjasnione pytanie. Skad ten tytut w rodzinie Paw-
1a? Zasadniczo istnialy dwie drogi jego zdobycia:

Droga pierwsza: Obywatelstwo moglo by¢ nadane przez wladze rzymska,
przez comitia lub concilia plebis albo przez magistratus, w imieniu ktoérego mogt
wystgpowaé upowazniony przez zgromadzenie ludowe wodz (nadawat je wtedy
najczesciej w nagrode za mestwo), a w okresie cesarstwa — tylko przez cesarza.
Nadanie mogto dotyczy¢ jednostek, a nawet catych gmin i prowincji. Z biegiem
czasu, zwlaszcza za cesarstwa, nadan obywatelstwa byto coraz wigcej*. Nadawa-
no je w nagrodeg za oddane ustugi lub ze wzgledow politycznych. To rozwiazanie,
jako prawdopodobniejsze, sugeruje E. Dabrowski. Pisze on: ,,Pompejusz w roku
64, rozpoczynajac organizacj¢ matoazjatyckich prowincji, nadat prawdopodobnie
godnos¢ rzymskich obywateli niektorym mieszkancom Tarsu jako stolicy Cylicji.
By¢ moze, ze ktorys z przodkow Pawta byt w tej liczbie™. Nalezy natomiast wy-
kluczy¢ nadanie obywatelstwa rodzinie Pawla za mgstwo i stuzbg w rzymskiej ar-
mii, gdyz Zydzi byli zwolnieni z tego obowiazku, choé¢ znane sa przypadki, kiedy
zaciagali si¢ dobrowolnie®.

Druga droga uzyskania tytutlu ,,obywatel rzymski” bylo manumissio (wyzwo-
lenie), cho¢ moze nie od poczatku. Obywatelem zostawat poczatkowo ,,wyzwo-
lony” wedle ius civile, a dopiero z biegiem czasu — dzigki innym rodzajom ma-
numissio*. To rozwigzanie proponuje np. J. Gnilka: ,,...Rodzice lub przodkowie
Pawta prawdopodobnie na tej wtasnie drodze otrzymali obywatelstwo rzymskie.

37 Por. W. Litewski, Rzymskie prawo prywatne, Warszawa 1999, s. 125. Stanowisko publiczno-praw-
ne obywatela zob. W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wykladu, Warszawa 1981, s. 172.

38 Por. W. Litewski, Rzymskie prawo prywatne. .., s. 125.
% E. Dabrowski, Dzieje Pawta z Tarsu.. ., s. 60.

40 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 11, przek. J. Radozycki, Warszawa 2001 (poprawione
i uzupetnione), XIV, 228, 232, 234,237, 240.

4 Por. W. Litewski, Rzymskie prawo prywatne..., s. 125; M. Kaser, Das rémische Privatrecht,
Miinchen 19717, s. 115-119, 293-301.
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W ten sposob datoby si¢ nawiaza¢ do tradycji przekazanej przez Hieronima®. Ro-
dzice (albo przodkowie) Pawta przybyli do Azji Mniejszej z zydowskiej ziemi oj-
czystej jako niewolnicy. W ten sposob stali si¢ wlasnoscia jakiego§ obywatela
rzymskiego, ktory ich potem wyzwolit”*. Moglo to nastapi¢ po 63 r. przed Chr.,
kiedy w latach 61, 55, 52, 4 przed. Chr. i w 6 r. po Chr. wielu Zydéw stalo sie nie-
wolnikami i zostato deportowanych z Judei*.

Wsrod przedstawionych dréog otrzymywania obywatelstwa rzymskiego bylta
jeszcze jedna, cho¢ z pewnoscia nie dotyczyta ona ani Pawla, ani tym bardziej
jego rodzicow. Za panowania cesarza Klaudiusza (41-54), pod wplywem chci-
wosci jego zony Mesaliny, to co dawniej zdobywano jedynie przez zastugi, od
jego czaséw mozna byto naby¢ za pieniadze®. Przyktadem jest trybun Klaudiusz
Lizjasz (Dz 22, 28).

Nalezy réwniez wspomniec, ze sa glosy podwazajace rzymskie obywatelstwo
Pawtla*, Interpretuje sig je np. jako pdzniejszy dodatek, zapisany dopiero w trak-
cie tworzenia si¢ ksiggi Dziejow Apostolskich. Lukasz miatby je wywnioskowac
z faktu przeniesienia uwigzionego Pawta do Rzymu*'. Niejasne by jednak pozo-

42 Hieronim pisze: ,,Paulus apostolus, qui ante Saulus, [...] de tribu Beniamin et oppido Iudeae Gi-
scalis fuit, quo a Romanis capto, cum parentibus suis Tarsum Ciliciae commigravit”—,,Pawel Apostol,
przedtem Szawel, [...] pochodzit z pokolenia Beniamina, z miasta Giscala w Judei. Gdy Rzymianie
je zajeli, wraz z rodzicami udat si¢ do Tarsu, miasta w Cylicji” — Zob. tenze, O znakomitych mezach,
przekt. W. Szotdrski, kom. J. M. Szymusiak, Warszawa 1970, s. 30.

4 J. Gnilka, Pawet z Tarsu. ..., s. 32-33; zob. takze: M. Hengel, Der vorschrifiliche Paulus, [w:] Pau-
lus und das antike Judentum, Red. M. Hengel, U. Heckel, Tiibingen 1991, s. 202-208 (WUNT 58).

4 Por. J. Flawiusz, Wojna zydowska, przekt., wstep i komentarz J. Radozycki, Warszawa 2001+
(poprawione i uzupehione), I, 157-167, 177, 180; 11, 68.

4 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. .., s. 428. Wspomniat o tym Dio Kasjusz, piszac w swo-
jej Historii rzymskiej (LX, 17) o przemoznym wplywie wyzwolencow cesarskich w tym wzgledzie.
Wspomina tez, ze w pdzniejszym okresie panowania Klaudiusza kazdy, kto przyniost nawet ,.ka-
watek stluczonego szklanego wyrobu”, mogt otrzymac obywatelstwo. — Zob. Dio Kasjusz, Romi-
sche Geschichte..., Bd. V, LX, 17; E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie..., s. 428; G. Schneider, Die
Apostelgeschichte..., TL. 11, s. 327, przyp. 26.

46 Dla przykladu podaje dwie opinie dotyczace negatywnego rozpatrywania pawlowego obywa-
telstwa: E. Stegemann, W. Stegemann, Urchristliche Sozialgeschichte. .., s. 260: ,,Der historische Pau-
lus war weder romischer noch tarsischer Biirger”. Rowniez K. L. Noethlichs nie ma catkowitego prze-
konania co do rzymskiego obywatelstwa Pawta, pisze: ,,Eine Reihe von Einzelargumenten, die auf
den ersten Blick gegen die Moglichkeit eines romischen Biirgerrechts bei Paulus sprechen, hat sich
als nicht stichhaltig oder als ambivalent erwiesen. Daraus folgt allerdings umgekehrt nicht, dass Pau-
lus wirklich ein civis Romanus war”. — K. L. Noethlichs, Der Jude Paulus — ein Tarser und Romer?,
[w:] Rom und das himmlische Jerusalem. Die friihen Christen zwischen Anpassung und Ablehnung,
Red. R. v. Haehling, Darmstadt 2000, s. 83.

47 Tak sadzi W. Stegemann, War der Apostel Paulus ein rémischer Biirger?, ZNW 78 (1987),
s. 213:,,Es 14Bt sich mithin fiir die Uberstellung des Paulus zum Kaisergericht historische Plausibilitiit
auch ohne Voraussetzung des romischen Biirgerrechtes gewinnen. Und man kann wenigstens die Fra-
ge stellen, ob nicht Lukas eben aus dieser Uberstellung nach Rom nun seinerseits das rémische Biir-
gerrecht des Paulus allererst extrapoliert hat”.
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stawato wtedy, dlaczego Rzymianie zdecydowali si¢ na tak kosztowne postgpo-
wanie.

Analizujac poglady negujace civitas Romana u Pawla, zwraca si¢ uwage na
fakt, ze teksty mowiace o odwotaniu si¢ Pawta do Cezara (Dz 25, 9-12; 26, 31-32;
27, 17-19) nie zawieraja zadnych wzmianek o jego obywatelstwie. Jednakze trud-
no byloby wyjasni¢ samo odwotanie si¢ Apostota, gdyby tego obywatelstwa nie
posiadat, poniewaz jedynie obywatel rzymski mial mozliwos¢ domagania sig roz-
patrzenia swej sprawy w Rzymie. Wérdod innych argumentow przeciwnych Paw-
lowemu obywatelstwu podkresla si¢ rowniez jego zawdd tkacza (por. Dz 18, 3),
ktoéry nie dopuszczal do osiagnigcia wyzszej pozycji spotecznej. Tymczasem za-
pomina sig, ze zgodnie ze zwyczajami zydowskimi, kazdy syn oprécz zwyktych
swoich zaje¢ musial zna¢ si¢ na jakims$ rzemiosle. Dlatego wilasnie Szawet wy-
uczyt si¢ w Tarsie tkactwa. Ta konieczno$¢ wchodzita w formacje i dzialalnos¢
stronnictwa faryzeuszy*. Rzemiosto zapewniato Apostotowi pewna niezalezno$¢
finansowa, zwlaszcza tam, gdzie zatrzymywat si¢ na dtuzszy czas (np. w Koryncie
podczas drugiej podrézy misyjne;j).

Rozwazajac dalej argumenty negujace rzymskie obywatelstwo Pawta, wska-
zuje si¢ na 2 Kor 11, 23-25 (2 Kor 6, 5; 1 Tes 2, 2), podkreslajac czgste biczo-
wania, ktorych przeciez nie mozna byto stosowaé wobec obywateli rzymskich.
Gdyby odwotat si¢ do swego obywatelstwa, z pewnoscia by ich uniknal. Tym-
czasem jesteSmy w posiadaniu dokumentéw mowiacych o tym, Ze rzymscy sg-
dziowie lekcewazyli niekiedy obywatelstwo i dopuszczali si¢ brutalnego tamania
prawa®. Nie znamy rowniez blizszych okolicznosci towarzyszacych tym pobytom
w wigzieniach oraz biczowaniach. Mogt tez Swiadomie, z jakis sobie znanych po-
wodow (np. dopehianie brakow udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym
jest Kosciot — Kol 1, 24) nie wszgdzie z niego korzysta¢. Wykorzystal jednak je w
Filippi (Dz 16, 37). Miasto to, cieszace sig statutem miasta autonomicznego, wy-
posazonego w prawo rzymskie jako municipia, miato szczeg6lny respekt do oby-
watelstwa rzymskiego. Pawet skorzystat z przywilejow ,,Civis Romanus”, moze
dlatego, aby Filipianie, ktorzy przyjeli lub begda przyjmowaé chrzescijanstwo,

8 Por. R. Meyer, Das Arbeitsethos in Paldistina zur Zeit der werdenden Kirche, [w:] tenze, Ge-
schichte und Theologie des Judentums in hellenistisch-romischer Zeit, Berlin 1989, s. 17-18. Zagad-
nienie to (Beruf und sozialer Status) porusza takze U. Schnelle, Paulus. Leben und Denken..., s. 47-48.
~Ewentualne pochodzenie Pawla z zamoznej rodziny nie jest sprzeczne z wykonywaniem przez nie-
go zawodem, polegajacym na wyrabianiu namiotow. Kazdy faryzeusz przyuczat si¢ do jakiego$ rze-
miosta, aby utrzymywac si¢ z pracy rak wlasnych”. — W. Rakocy, Pawel Apostol. Chronologia Zycia
ipism...,s. 30 144. Jest malo prawdopodobne, aby faryzeusze byli wytacznie ruchem intelektualistow.
Cze$¢ z nich pochodzita z ludu, wykonywali rézne zawody: byli wsrod nich rzemieslnicy, rolnicy, kup-
cy. — Zob. W. Rakocy, Faryzeusze. Historia — Ewangelie..., s. 521 59.

4 Najbardziej znanych przyktadéw dostarczaja: J. Flawiusz, Wojna Zydowska. .., 11, 308; Eu-

zebiusz z Cezarei, Historia koscielna, [w:] Pisma Ojcow Apostolskich, red. J. Sajdak, przekt. A. Li-
siecki, t. III, Poznan 1924, s. 192208, V,1.
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mieli zapewnione pewne bezpieczenstwo, o ktorym begdzie jeszcze mowa w dal-
szej czgsSci niniejszej pracy.

G. Liildemann, broniac rzymskiego obywatelstwa Pawla, zwraca uwage na geo-
grafi¢ jego misyjnej dziatalnosci, ktora — posrednio — moze pomoc w rozstrzygnig-
ciu tej kwestii. Apostot podczas podrozy misyjnych przemieszczat si¢ przez ob-
szary r6znych kolonii. I kiedy opisywat swa dziatalno$¢, miasta, w ktorych prze-
bywat, lub to, co si¢ w nich dzialo, regularnie uzywat rzymskich nazw prowingji,
np. Syria i Cylicja (Ga 1, 21), Azja (1 Kor 1, 8), Macedonia (Flp 4, 15; 2 Kor 7, 7,
8, 1; 1 Tes 1, 8), Achaja (2 Kor 9, 2; 1 Tes 1, 8), Galacja (1 Kor 16, 1; Ga 1, 2).
Jego pragnienie podrozy do Hiszpanii (Rz 15, 28) mozna rowniez w ten sposob
wyjasni¢, ze chce on odwiedzi¢ wszystkie kolonie®. Zwraca si¢ rowniez uwage
na wigzienia, w ktorych przebywat Pawel. Miat w nich mozliwo$¢ pisania listow
i przyjmowania tych, ktérzy do niego przychodzili. Lukasz, Epafrodyt, Tymote-
usz, Marek — to niektdre z osob, ktére byly lub miaty przyby¢ do Pawta — wigz-
nia. Szczegdlnym przyktadem jest Onezym, ktorego Apostot nie tylko mogt w
wigzieniu przyjaé, ale i doprowadzi¢ do wiary i chrztu (Flm 10). Ten stan rzeczy
odpowiada stosunkowo fagodnemu uwigzieniu, co bylo zwyczajem stosowanym
wobec obywateli rzymskich’'. Jeszcze jednym atutem, proponowanym przez G.
Liidemanna, a ktéry ma wspomoc dyskusje o Pawlowym obywatelstwie, ma by¢
tekst Rz 13, 1-5. Wypowiedz ta moze mie¢ korzenie w rzymskiej kulturze spo-
tecznej, ktéra miata wptyw na wychowanie Zyda Pawta. Pzniej, jako civis Ro-
manus, nauczy! si¢ docenia¢ uniwersalna funkcje ochronng rzymskiego panstwa,
ktorego autorytet jest ustanowiony przez Boga®.

Badajac zagadnienie obywatelstwa, nalezy wzia¢ pod uwage zawarta w Dz
21, 39 wypowiedz Apostota, w ktorej podkresla, ze jest obywatelem miasta Tars
w Cylicji (Torews moAiTns). Wprawdzie ius Romanum nie zezwalato na podwoj-
ne obywatelstwo (rzymskie i innego miasta), jednakze czg$¢ uczonych utrzymuje,
ze w okresie cesarstwa z obywatelstwem rzymskim mozna byto taczy¢ obywa-
telstwo zaleznych miast-panstw lezacych na terytorium imperium rzymskiego®.
Tars nie byl miastem-panstwem, ale od 42 r. przed Chr. posiadat przywileje ci-
vitatis liberae, dlatego tez jego mieszkancy mogli mie¢ podwdjne obywatelstwo.
Niewykluczone, ze Pawel rowniez je posiadat™. W takim przypadku, jego rodzice

0 Por. G. Liidemann, Paulus, der Griinder des Christentums..., s. 129. Obok Galii, Hiszpania
nalezata do gldwnych osrodkéw rzymskiej polityki romanizacyjne;.
3! Por. tamze, s. 129.

52 Por. tamze, s. 130. Pawel opiera si¢ na zasadach, jakie zostaly wypracowane przez synagoge
hellenistyczna, a dotyczace poszanowania wladzy panstwowej. — Zob. E. Lohse, Paulus. Eine Bio-
graphie, Miinchen 1996, s. 235.

53 Por. W. Litewski, Rzymskie prawo prywatne..., s. 125.

34 Por. J. Gnilka, Pawel z Tarsu. .., s. 33. Jest to uzaleznione, czy Dz 21, 38-39 mozna interpretowaé
w tym sensie, czy tez chodzi tu tylko o pochodzenie. J. Gnilka przytacza wypowiedz A. Weisera: ,,Pa-
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musieliby w tym czasie uzyska¢ uznanie wtadz rzymskich i dobrobyt®. Jednak-
ze sama zamoznos$¢ nie wystarczala jeszcze, aby szczyci¢ si¢ mianem obywate-
la greckiego miasta Tarsu. Zydom tatwiej bylo uzyskaé obywatelstwo imperium
rzymskiego niz pelne obywatelstwo jakiego§ miasta greckiego. Powod tkwit w
hellenizacji, ktora musieli w petni zaakceptowac, aby bez ograniczen moc uczest-
niczy¢ w zyciu spotecznym. Wiazato si¢ to m. in. z oddawaniem czci poganskim
bogom, np. opiekunczemu bostwu miasta. Trudno sobie wyobrazi¢, aby Pawet,
chlubigcy si¢ swoimi religijnymi pogladami, mogt ubiegac si¢ o obywatelstwo
Tarsu w $cistym znaczeniu tego tytutu. J. Lentz*® wyjasnia tg trudno$¢ celem, jaki
mogl przyswieca¢ Lukaszowi: przedstawienie Pawla jako czlowieka o wysokiej
pozycji spotecznej i duzym prestizu. W rzeczywistosci autor Dziejow, uzywajac
terminu ToA(Tng, nie ma na mysli obywatelstwa w catym tego stowa znaczeniu
(na co wskazuje ten termin), a jedynie w sensie rezydenta (kaTolkoDvTos)?.

2. MISYJNA DZIALALNOSC APOSTOLA PAWLA W FILIPPI
PODCZAS DRUGIEJ PODROZY MISYJNEJ

Wystarczyt genialny Apostot i jedno pokolenie, by przemierzy¢ w odwrotnym
kierunku drogi otwarte przez legiony, by przeprawi¢ si¢ przez caly basen Morza
Srédziemnego, zewangelizowaé Efez, Filippi, Korynt, Ateny i dotrze¢ az za Rzym
— ,,ha krance Zachodu™*. Po raz pierwszy Pawet odwiedzit Filippi podczas drugiej

wel, z urodzenia obywatel zarowno tarsyjski, jak i rzymski” (zob. tamze, s. 33, przyp. 24). Rowniez
G. Schneider pisze o Pawle jako obywatelu Tarsu i Rzymu, wspominajac o mozliwosci podwdjnego
obywatelstwa w okresie cesarstwa. — Zob. tenze, Die Apostelgeschichte..., T1. 11, s. 319, przyp. 11; H. J.
Cadbury, The Book of Acts in History, London 1955, s. 81 n.

55 Por. J. Gnilka, Pawet z Tarsu. . ., s. 33. Nalezaloby wtedy wnioskowaé, ze rodzina Pawta nabyta
obywatelstwo miasta Tarsu za pieniadze. Dobra sytuacja materialna rodziny Pawla prawdopodobnie
dosy¢ dobrze zapewniata dostatek catemu domowi, bez obawy o niepewne jutro. Ojciec mial pra-
cowa¢ w miejscowym przemysle tkackim, z ktérego wyrobéw znane byly miasta cylicyjskie. — Zob.
E. Dabrowski, Dzieje Pawta z Tarsu..., s. 59.

5 J. C. Lentz, Luke s Portrait of Paul. .., s. 40.

57 Por. W. Rakocy, Pawel Apostol. Chronologia zycia i pism..., s. 41-42. Zamienno$¢ To\Tns
i kaTotkobvTos stosowat Flawiusz, wprowadzajac tym samym dwuznaczno$¢. Wspolnoty zydowskie
w miastach greckich (np. w Aleksandrii) cieszyly sig statusem autonomicznej grupy etnicznej, ktorej
religijne zwyczaje chronito prawo. Byta to wspolnota obcych, przybyszow na prawach rezydentow.
Dla Zydéw byt to status znacznego uprzywilejowania, co nie znaczy jeszcze, ze byli uznawani za oby-
wateli w calym tego stowa znaczeniu. — Zob. tamze, s. 40, 41.

58 Por. A. G. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan (95-197), przekt. A. Guryn,
U. Suchodolska, Warszawa 1990, s. 11. O pawtowej wyprawie ,,na krance Zachodu”, zob. S. Pisarek,
Czy sw. Pawel zrealizowat projekt odbycia podrozy apostolskiej na krarnce Zachodu, to jest do Hisz-
panii (Rz 15,24.28)?, SSHT 2001, t. XXXIV, s. 115-143 (Numer specjalny, dedykowany ks. prof. dr.
hab. Remigiuszowi Sobanskiemu).
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podrozy misyjnej w 50 lub 51 r.* Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy mial on
wezesniejsze plany wyprawy do Europy. Z opisu Dz 16 wynika, ze raczej byla to
decyzja mocno zmieniajaca jego plany podrozy. Nie sadzit chyba, iz trzeba mu be-
dzie opusci¢ lad matoazjatycki i przeprawi¢ si¢ do Europy, gdy wyruszal w droge
stosunkowo niedaleka i po to tylko, aby nawiedzi¢ Koscioly pozaktadane w cza-
sie pierwszej podrozy (Dz 15, 36)®. Sytuacja, a raczej wydarzenia (Dz 16, 6-10)
zmieniajace misjonarskie plany trojki misjonarzy nie maja w ksigdze Dziejow
Apostolskich zadnej analogii. Nigdzie nie musieli pokonywa¢ zadnego odcinka
podrézy, nadktadajac drogi. Nigdzie Duch Swigty tak stanowczo nie kierowat, za-
braniat i nie pozwalal im glosi¢ stowa Ewangelii, jak w obecnej sytuacji. Nigdzie
przedtem, poprzez nadprzyrodzone widzenie (6paja), nie mieli tak jasno wyzna-
czonego nowego (geograficznego) celu wyprawy jak teraz®'. Lukasz bedzie §wia-
domie podkreslat dziatanie Ducha Swietego, aby wszyscy wiedzieli, ze to, co czy-
nit Pawel, pochodzito wytacznie od Boga. To Bog kierowat krokami, wbrew jego
zamiarom; to Bog go powotlal, aby glosit Ewangeli¢ na macedonskim terenie (Dz
16, 10)2. Duch Swigty (w. 6) i Duch Jezusa® (w. 7) bezposrednio wyrazal Boza
wole dotyczaca wyprawy. Nie wiemy, jak w tych dwoch przypadkach wola ta byta
Pawltowi komunikowana, ale wiemy, ze po raz trzeci otrzymat juz konkretne po-
uczenie w czasie snu*. Jak Patriarchowie w Starym Testamencie miewali sny,

% Odwiedzi to miasto by¢ moze jeszcze dwa razy podczas trzeciej podrézy misyjnej. Wpierw, nie
doczekawszy si¢ Tytusa w Troadzie (2 Kor 2, 12—13), ruszyt w dalsza drogg, aby spotka¢ go w Mace-
donii. Po krotkim pobycie w umilowanej wspolnocie udat si¢ do Achai, gdzie prawdopodobnie prze-
bywat okoto trzech miesigcy (glownie w Koryncie). Nastgpnie opuscil Korynt i ponownie zatrzymat
si¢ w Filippi, gdzie $wigtowal Pasche (Dz 20, 6), ktora wedlug pierwotnego planu chcial przezywac
juz w Jerozolimie. Byt to rok 58 lub 59.

9 por. K. Romaniuk, Sw. Pawel. Zycie i dzielo. .., s. 83.

¢ Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeide Europas..., s. 154; H. Conzel-
mann ujat to w nastgpujacy sposob: Diese Reiseschilderung ist sehr merkwiirdig: eine gezielte Nicht-
Missionreise! — Zob. H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte, Tibingen 19722, s. 97 (HNT 7).

62 Por. F. Gryglewicz, Egzegeza Dziejéw Apostolskich (Dz 13,1—18,22). Dzialalnos¢ misyjna sw.
Pawta, [w:] MPWB, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, t. VI, Lublin 1983, s. 167; R. Fabris, Pa-
olo...,s.223.

6 Zob. H. Ordon, Znaczenie okreslenia ,, Duch Jezusa” w Dz 16,7, [w:] Studia z teologii sw. Lu-
kasza, red. F. Gryglewicz, Poznan 1973, s. 72-79; G. Stéhlin, 7o pneuma Jesou, Apg 16,7, [w:] Christ
and the Spirit in the New Testament. In Honour of C.FE.D. Moule, ed. B. Lindars, S. Smalley, Cam-
bridge 1973, s. 229-252.

% Wszystkie wizje Pawta (np. Dz 16, 6-10; 18, 9-10; 20, 23; 22, 17; 23, 11; 27, 23-24; 2 Kor
12, 1.7; Ga 2, 1-2) mialy zwiazek z jego zyciem apostolskim. Kazda z nich daje mu jaka$ wskazoéwke
co do pracy misyjnej, a czasem nawet miesci si¢ w nich i zakaz, jak w interesujacym nas 16. rozdziale
Dziejow Apostolskich. Wizje te maja Scisty i to bezposredni zwiazek z Zyciem kontemplatywnym
Apostota, tak jak w ogole obydwie formy Zzycia, kontemplacja i akcja, u Pawta biegng zawsze ra-
zem. Jest tez czlowiekiem, ktory w czasie modlitwy dziennej lub nocnej bada swe sumienie i wolg
Boza co do swoich drég (np. Dz 24, 16). — Zob. J. Rumak, Mistyka swietego Pawla Apostola, Assisi
1977, s. 198-199. O wizji podczas snu pisza rowniez: O. Glombitza, Der Schritt nach Europa: Er-
wédgungen zu Act 16,9—15, ZNW 53 (1962), s. 77; E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, Gottingen



76 ROZDZIAL TI. KONTAKT APOSTOLA PAWEA Z MIESZKANCAMI

przez ktore Bog ich powotywal do wielkich czynéw (zob. np. Rdz 28, 12—15;
31, 10-13; 46, 2—4), tak i Pawel, bedac w Troadzie, miat sen, ktory zadecydowat
0 rozpoczgciu misji na kontynencie europejskim. We $nie stanat przed nim Ma-
cedonczyk, ktorego poznat po mowie i ubraniu (Dz 16, 9)%. Byt on prawdopodob-
nie okryty ptaszczem, z charakterystycznym dla Macedonczykow kapeluszem
kavoia®. Postaé ta reprezentuje nowe greckie audytorium, do zewangelizowania
ktérego Apostot Narodow byt tak przynaglany?’. I chociaz pojawiaja si¢ wypowie-
dzi rozwazajace mozliwos¢ Lukaszowego autorstwa tej sceny®, to jednak nie
mozna przekresli¢ nadzwyczajnej interwencji Boga. Misyjna wyprawa do Europy
nie mogla by¢ dzietem przypadku, poézniej kunsztownie ubranego w stowa przez
Lukasza jako nocna wizja inicjujaca to zdarzenie. Bog dziata przez Pawta i z Paw-
tem. Prosba Macedonczyka —,,Przepraw si¢ do Macedonii i poméz nam!” (Awafas
€ls Makedoviav Bononoov Nuiv) /Dz 16, 9/ bylta rzeczywista, tak jak rzeczywiste
byto btaganie ojca, ktory wstawiat si¢ u Jezusa za swoim cierpiacym synem —,....
zlityj sie¢ nad nami i pomo6z nam” (BorPnoov MUY omAayxviobels éd’ Nuas) /
Mk 9, 22/%. Dla Pawta prosba tego cztowieka byta Bozym znakiem i rozkazem, z
ktorego wykonaniem nie mozna byto zwlekac™. Pod wptywem tych stow, cztero-

19777, s. 470 (KEK 3); J. Roloff, Die Apostelgeschichte, Géttingen 19882, s. 240 (NTD 5); G. Liide-
mann, Das friihe Christentum nach den Traditionen der Apostelgeschichte. Ein Kommentar, Got-
tingen 1987, s. 184—185; A. Weiser, Die Apostelgeschichte, T. 11, Giitersloh—Wiirzburg 1985, (Roz-
dziaty 13-28), s. 405 (OTBK 5/2).

% Por. A. Klawek, Sw. Pawel przybywa do Europy, RBL 18 (1965), s. 177.

% Kavoia — filcowy z szerokim rondem kapelusz, nalezacy do insygniow krélow macedonskich.
— Zob. kavola, [w:] Slownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczdwna, t. II, Warszawa 1960, s. 636;
O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. I, Warszawa 2000, s. 524; zob. takze: D. Rops, Kosciof pierw-
szych wiekow, przekl. K. Ostrowska, Warszawa 1968, s. 80; N. G. L. Hammond, Starozytna Mace-
donia..., s. 31. W cytowanej pracy Hammond opisuje rowniez dialekt macedonski tzw. makedonisti,
ktory mogt by¢ eolskim dialektem jezyka greckiego. — Zob. tamze, s. 31-33.

7 Por. R. I. Dillon, Dzieje Apostolskie, [w:] Katolicki komentarz biblijny, red. nauk. wyd. oryg.
R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, przekt. K. Bardski
[iin.], Warszawa 2001, s. 1227.

8 Por. rozwazania prowadzone przez np.: B. Heininger, Paulus als Visiondr: Eine religionsge-
schichtliche Studie, Freiburg im Br., 1996, s. 277-278 (HBS 9); J. Roloff, Die Apostelgeschichte...,
s. 240; A. Weiser, Die Apostelgeschichte, T1. 11, s. 404; G. Lidemann, Das friihe Christentum nach
den Traditionen der Apostelgeschichte..., s. 184.

% Por. B. Heininger, Paulus als Visiondir..., s. 279.

70 Interesujacy jest pospiech Pawla. J. Strzelczyk stawia pytanie: ,,Dlaczego Apostotowi tak sie
spieszyto do Europy?” i podaje jedna z prob wyjasnienia: ,,Pierwsi chrzescijanie zyli w poczuciu ry-
chtego konca tego $wiata i nieustannym oczekiwaniu paruzji. Jeszcze nie minglo to pokolenie, kto-
re ogladato Chrystusa twarza w twarz, a chociaz Pawla nie byto wsrdd tych nielicznych, dzielit on
wraz z nimi nieztomnie to przekonanie. O ile jednak judeochrzescijanie czekali na spetnienie ewan-
gelicznej zapowiedzi sami, w zazdrosnej izolacji od reszty §wiata, o tyle Pawel, podobnie jak Bar-
naba i inni jego zwolennicy, przygnieciony byt brzemieniem ogromnej odpowiedzialno$ci. Moment
rozstrzygnigcia jest juz bliski, a $wiat nie znajacy Chrystusa, $wiat poganski nadal jest tak ogromny.
Nalezy uczyni¢ wszystko, co mozliwe, by da¢ szansg jak najwigkszej czgsci ludzkosci, wszystkim lu-
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osobowa grupa (Pawel, Sylas, Tymoteusz oraz tukasz”, ktory przytaczyt sie w
Troadzie) wyplyneta z portu w Troadzie do Samotraki — niewielkiej wyspy ma
Morzu Egejskim. Nastgpnego dnia poplyngli do Neapolis — miasta lezacego juz na
wybrzezu macedonskim (dzisiaj Kavalla). Stamtad dotarli do stawnej Via Egnatia,
ktora poprowadzita ich wprost do Filippi (Dz 16, 11-12). Mozna przypuszczac,
ze byl to czas wiosny, tj. okres najbardziej sprzyjajacy dalekim wyprawom, za-
rowno morskim, jak i ladowym?. Pawel, przybywajac do Filippi, realizowat swo-

dziom dobrej woli, osiagnigcia zbawienia przez chrzest”. — Zob. J. Strzelczyk, Apostotowie Europy,
Warszawa 1997, s. 31. Autor ten, zwraca czytelnikom uwagg, ze to oczywiscie hipoteza, co wigcej,
niektore fakty w Pismie Swictym $wiadcza nawet o czyms innym. Bo skoro tak sie Pawlowi §pie-
szylo, to dlaczego az 18 miesigcy przebywat w jednym tylko Koryncie? Moze Pawet dokonat korekty
dalekosigznego planu, a poczucie odpowiedzialnosci za dalsze losy tego, co juz dokonane, nie po-
zwolito mu ztozy¢ ,reszty” na barki mniej doswiadczonych uczniow. Wreszcie — pisze dalej Strzel-
czyk — by¢ moze Pawetl sam zauwazyt albo kto§ mu na to zwrdcit uwage, ze w pospiechu pozostawit
za soba znaczne obszary, nawet w Azji Mniejszej, niedotknigte Dobra Nowina. — Zob. tenze, Apo-
stotowie Europy..., s. 32, 33.

"I Mozna spotkaé sig z opinia, ze Filippi byto rodzinnym miastem FLukasza oraz centrum medycz-
nym. (zob. D. Guthrie, List do Filipian, [w:] Przewodnik po Biblii, przekt. i red. pol. T. Mieszkowski,
Warszawa 1996, s. 608). Opinia ta nie jest oczywiscie jednoznaczna, gdyz istnieje rowniez poglad, ze
pochodzit on z Antiochii Syryjskiej. Wtedy na szczegdlna uwagg zastuguje okres pomigdzy pierw-
szym a trzecim pobytem Pawta w Filippi, ktory dzieli pierwsza wzmiankg o Lukaszu od drugiej. Wie-
le zdaje sig¢ przemawiac za tym, ze Lukasz postanawia spedzi¢ ten wlasnie czas w Macedonii, moze
glownie w Filippi, gloszac tam Ewangeli¢ i czuwajac nad zyciem religijnym mtodego jeszcze Ko-
$ciota. Miat to czyni¢ z duzym powodzeniem, skoro wiasnie jego zyczy sobie mie¢ Pawel przez po-
zostate lata swego zycia. — Zob. K. Romaniuk, Uczniowie i wspolpracownicy Pawla, Warszawa 1993,
s.96. 101.

72 Historyczno-wspolczesny opis tej podrézy prezentuje P. Dreyfus. — Zob. tenze, Swiety Pawel.
Reporter na tropach Apostota, przekt. M. Wojciechowski, Czgstochowa 2003, s. 201-203.

73 Statki kursowaly tylko wiosna i latem, gdyz od 11 listopada do 10 marca droga morzem byta za-
mknigta z powodu burzliwej pogody (mare clausum).— Zob. J. Gnilka, Pawet z Tarsu. .., s. 104. Nale-
zy tu dodad, ze infrastruktura imperium rzymskiego I w. po Chr. utatwialta przemieszczanie sig, a co za
tym idzie dziatalno$¢ misjonarska. Zagadnienie to, podajac szczegdtowo literature, opracowal R. Rie-
sner, Die Friihzeit des Apostels Paulus, Tlibingen 1994, s. 273-282 (WUNT 71). Sie¢ drég imperium
wynosita wowczas ok. 300 000 km, z czego ok. 90 000 byto kamiennych badz zwirowych. — Zob. R.
Reck, Kommunikation und Gemeindeaufbau, Stuttgart 1991, s. 82 (SBB 22). O ich wysokiej jakosci
swiadczy fakt, ze byly one uzywane az do pdznego Sredniowiecza, a niektore ich odcinki po dzien dzi-
siejszy. Zasadniczo nasi misjonarze przemieszczali si¢ pieszo badz podrozowali statkiem. Na ladzie
pokonywali ok. 20-30 km na dzien. — Zob. R. Reck, Kommunikation und Gemeindeaufbau..., s. 86
i R. Riesner, Die Friihzeit des Apostels Paulus..., s. 277. Okret przy sprzyjajacej pogodzie rozwijat
predkos¢ od 4 do 6 weztow. Dla przyktadu: podréz morska z Koryntu do rzymskiego portu Puteoli
trwato ok. 45 dni. W I w. po Chr. panowata dosy¢ mocna i zywa tendencja do wedrowania. Lud cia-
gnal od miasta do miasta, wzmocnit si¢ ruch pielgrzymkowy — zjawisko to omawia M. Giebel, Reisen
in der Antike, Darmstadt 1999, s. 131-214. Duzy wplyw na czgsciowa odnowe moralna mieli row-
niez wedrowni filozofowie, ktorzy w swiecie rzymsko-greckim wygtaszali swe poglady na drogach,
placach, w teatrach i §wiatyniach. — Zob. H. J. Klauck, Die religiése Umwelt des Urchristentums,
Bd. II, Herrscher- und Kaiserkult, Philosophie, Gnosis, Stuttgart 1996, s. 107-113 (KStTh 9,2); Po-
dréze, [w:]J. 1. Pilch, Stownik kultury biblijnej, przekt. M. Zamora, B. Sliwinska, Czestochowa 2004,
s. 105-111.
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ja taktyke misjonarska’™. Miasto to, jako centrum handlowe okolicy, stanowito do-
skonaty fundament pod lokalny Kosciot. Apostot, ktory za cel postanowit sobie
pokry¢ teren misyjny siecia wspolnot chrzescijanskich — jakby ogniskami, z kto-
rych $§wiatlo promieniowaloby wokot i stawalo sig zrodlem prawdy wiecznej dla
blizszych i dalszych okolic — wiedziat, ze Filippi moze mie¢ udzial w gloszeniu
Ewangelii (por. Flp 1, 5). Lukasz informuje nas, ze w miescie spedzili kilka dni
(por. Dz 16, 12). Jest to og6lne okreslenie wstgpne, mowiace o catym ich poby-
cie”. Takze i w tym miescie ewangelizacj¢ chciat rozpoczac¢ od srodowiska zy-
dowskiego. Oczekiwat na szabat, aby méc nawiaza¢ kontakt z Zydami. Misjona-
rze po dotarciu do Filippi musieli si¢ zorientowac, ze w mieécie nie ma synagogi.
Pawet, jako wyksztatcony Zyd, mogt przypuszczaé, ze ewentualni wyznawcy mo-
zaizmu mogg si¢ gromadzi¢ nad pobliska rzeka, umozliwiajaca rytualne obmycia.
W szabat misjonarze wyruszyli za bramg nad rzeke¢ (Dz 16, 13). Wspomniang rze-
ka nie mogl by¢ Strymon — ptynacy zbyt daleko od miasta — ale raczej przeptywa-
jaca w poblizu Anghista (Gangas, Ganza, Gangites, Gaggitas). Takze lokalizacja
bramy wymaga dodatkowego wyjasnienia. Obok bramy zachodniej (Porta Creni-
des) znajdowaty si¢ niewielkie zrdodta, ktore trudno uznac za rzekg. Natomiast An-
ghista, ktéora moze juz by¢ nazwana rzeka (moTapods), ptynie w odlegltosci okoto
2 km od miasta”. Skad wigc tak daleko brama? W miejscu, w ktorym Via Egnatia
osiagata obszar miasta, wznosita si¢ monumentalna brama datowana na czasy ce-
sarza Augusta. Tego typu budowla wyznaczata granice kolonii, ktére biegly w
pewnej odleglosci od muréw miasta i tworzyly tzw. pomerium, w obrgbie ktorego
nie mozna byto wznosi¢ budowli ani uprawia¢ ziemi”. Za tg brama, nad Anghista
(od czasow chrzescijan zwang rowniez ,,matym Jordanem”), sprawdzajq si¢ prze-
widywania misjonarzy. W miejscu okreslanym jako mpooeuyr spotykaja grupe

7 Pawet wolal zatrzymywa¢ si¢ w gtéwnych miastach, w metropoliach i tam propagowaé¢ Ewan-
gelig, anizeli w o$rodkach podrzgdnych. Jak na to wskazuja wezesniejsze, matoazjatyckie i pozniejsze
doswiadczenia, Apostot trzymat sig tej zasady konsekwentnie. Stowo o Dobrej Nowinie miato wigk-
sza szansg rozprzestrzenic si¢ w Filippi anizeli w Neapolis, w Atenach anizeli w Pireusie, w Koryncie
niz w Kenchrach, w Antiochii nad Orontesem niz w jej porcie Seleucji, wreszcie w samym Rzymie
anizeli w Ostii”. — Zob. J. Ga¢, Sladami Pawla z Tarsu, £.6dz 2000, s. 167-168. W gléwnych mia-
stach, oprocz wigkszej ilosci rodzimych mieszkancow, mogt Apostot spotkac licznych kupcow i po-
droznych, ktorzy z kolei mogli opowiadac, a nawet przyjmowaé Ewangeli¢ w swoich rodzinnych do-
mach.

5 Por. F. Gryglewicz, Egzegeza Dziejow Apostolskich (13,1—18,22)..., s. 168. Dzieje Apostol-
skie blizej nie okreslaja dtugosci pobytu Pawta w Filippi. Musiat to by¢ jednak nieco dluzszy pobyt
(dwa, trzy tygodnie?), gdyz te same Dzieje podaja, ze pewna niewolnica ,,przez wiele dni” dokuczata
wtedy Pawtowi i jego pomocnikom (Dz 16, 18).

76 Por. A. Paciorek, Pawef Apostot — Pisma...,t.1,s. 42.

" Por. tamze, s. 42. Szczegdlowa analize tego zagadnienia zob.: P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die
erste christliche Gemeinde Europas..., s. 67-73 i 165-174. Zob. takze W. Meeks, The First Urban
Christian. The Social World of the Apostle Paul, New Haven—London 1983, s. 211.
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kobiet (Dz 16, 13)™. Rozmowa z nimi musiata przerodzi¢ si¢ w nauczanie, ktore-
mu z wielka gorliwoscia przystuchiwata si¢ pewna ,,bojaca si¢ Boga” kobieta z
miasta Tiatyry imieniem Lidia, zajmujaca si¢ sprzedaza purpury (Dz 16, 14)”. O
jej pochodzeniu, przedsigbiorstwie, ktore prowadzita, i o rodzinie bedzie mowa w
dalszej czesci pracy. Zaznaczmy jedynie, Ze to ona bedzie pierwsza chrzescijanka
i to jej dom stanie si¢ pierwszym europejskim domowym Kosciotem. I cho¢ mi-
sjonarze zamieszkaja w jej domu (Dz 16, 15), to nadal bgda si¢ zbiera¢ na modli-
twe, by¢ moze nad rzeka za brama miasta (Dz 16, 16). Podczas drogi na jedno z
takich modlitewnych spotkan mial miejsce pewien epizod, ktory z pewno$cia
wptynal na czas i przebieg misyjnej dziatalnosci w miescie. Zdarzeniem tym byto
uwolnienie opetanej od ducha nieczystego 1 w konsekwencji uwigzienie Pawla i
Sylasa (Dz 16, 16-24), ktore wydaje si¢ by¢ jedna z wielu form przesladowan,
przez jakie przeszli Apostotowie i o ktorych czytamy w Dziejach Apostolskich.
Przesladowania w pewnej mierze tworza nawet schemat misyjny. Jednakze po-
réwnujac uwigzienie w Filippi z innymi podobnymi wypadkami, widzimy wigcej
ro6znic niz cech wspolnych. W Listrze (Dz 14, 19) grozita Pawlowi $mier¢ przez
ukamieniowanie. W Tesalonikach (Dz 17, 5-10) oraz w Berei (Dz 17, 13-14) zo-
stat zmuszony do opuszczenia miasta. W Koryncie (Dz 18, 12—13) postawiono go
przed sadem rzymskiego prokonsula Galio, a w Cezarei (Dz 24, 1—26, 32) zostat
doprowadzony do prokuratora Feliksa, nastgpnie Festusa i krola Agryppy 1. We
wszystkich tych przypadkach w klopoty te wiktaja Pawta wrogo do niego usto-
sunkowani Zydzi*. Natomiast w Filippi wystepuja przeciw niemu Rzymianie. Nie

78 Wsréd pogan judaizm bardziej odpowiadat kobietom niz mezczyznom. Wielokrotnie wspomina o
tym Jozef Flawiusz (np. Dawne dzieje Izraela. .., XX, 17-19. 34-48; Wojna zydowska. . ., 11, 560). Zob.
takze: 1. Richter Reimer, Frauen in der Apostelgeschichte des Lukas. Eine feministisch—theologische
Exegese, Giitersloh 1992, s. 120; J. P. Sterck—Degueldre, Eine Frau namens Lydia..., s. 147-150. Ju-
daizm mogt pociagac kobiety przede wszystkim przez pigkno swego kultu. Zwlaszcza w miastach dia-
spory, gdzie nie sktadano krwawych ofiar, cze§¢ Bogu oddawano poprzez modlitwe, $piewanie hym-
ndéw, czytanie i komentowanie $wigtych Pism. Koncentrowano si¢ bardziej na aspekcie filozoficznym
anizeli ofiarniczym. Judaizm wychodzil naprzeciw podstawowym potrzebom intelektualnym i ducho-
wym. Podczas modlitw czczono jednego, uniwersalnego i wszechmocnego Boga, stworce Swiata, kie-
rujacego jego historia, i Pana wszystkich ludzi. Daje On jasne przykazania i zada etycznej postawy. Re-
ligia judaistyczna umozliwiala bardzo osobista relacj¢ z Bogiem, ktory ponadto przed wszystkimi spra-
wiedliwymi i poboznymi roztacza wizj¢ pogodnej przysztosci i wiecznego zycia. Czego$ takiego nie
mogta zaoferowac zadna antyczna religia. Nie bylo tutaj zadnych gorszacych bogow—awanturnikow,
a jednoczesnie bylo wyznanie wiary, ktore mozna interpretowaé przez odwotanie si¢ do filozofii. — Zob.
M. Hengel, A. M. Schwemer, Paulus zwischen Damaskus und Antiochien, Tiibingen 1998, s. 101, 102
(WUNT 108).

7 Spotkanie Pawla z Lidia upamigtnia obecnie mate sanktuarium zbudowane nad brzegami An-
ghisty. Z jednej strony w cieniu drzew postawiono oltarz, a na drugim brzegu wybudowano malenki
amfiteatr, umozliwiajacy uczestnictwo w nabozenstwach odprawianych, jak za czasow Pawta, pod
gotym niebem. W samej rzece urzadzono baptysterium w ksztalcie krzyza z przeplywajaca biezaca
woda. — Zob. J. Kozyra, Miejsca i Swiadectwa archeologiczne zwiqzane z pierwszq ewangelizacjq Eu-
ropy w czasie Il wyprawy misyjnej sw. Pawta...,s. 57.

80 Zob. takze: Dz 9, 23-25; 2 Kor 11, 24.32-33; 1 Tes 2, 15-16.
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byta to z ich strony reakcja na jego dziatalno$¢ misyjna®. W oskarzeniu Pawla nie
podnoszono rowniez ewentualnych strat materialnych, jakie mogli ponies¢ wita-
Sciciele wieszczacej niewolnicy. Pawlowi postawiono zarzut gtoszenia pogladow,
ktorych Rzymianie nie mogli przyja¢ (Dz 16, 21)%. Oskarzenie zwracato uwage
na narodowa dume mieszkancow Filippi, a nie przedstawiato doktadnie spraw,
o jakie wilascicielom niewolnicy chodzito. Oskarzyciele okreslili siebie Rzymia-
nami — a Pawtowi i Sylasowi zarzucili propagowanie judaizmu, poniewaz nie od-
rozniali jeszcze chrzeScijanstwa od religii mojzeszowej®; ,, lovdatol UTdpxoVTES
(...) v (...) Popaiots oloww — Judejczykami bedac (...) nam (...) Rzymiana-
mi bedacymi” (Dz 16, 20-21). Trzeba rowniez pamigtac, ze dla Rzymian, juz z za-
toZenia reputacja Zydow byla zta. Dat tego wyraz 2-3 lata weze$niej Klaudiusz,
ktory dekretem banicyjnym usunat ich z Rzymu. Przypomnijmy rowniez, ze ko-
lonie wojskowe, ktorych przyktadem byto Filippi, byly zakladane nie tylko dla
uregulowania spraw socjalnych weteranow wojennych, ale przede wszystkim ze
wzgledu na racje stanu. Osadzeni w ten sposdb weterani, wszyscy bedacy cives
Romani, mieli dopomagaé w zapewnieniu bezpieczenstwa i tadu w zamieszkiwa-
nym przez tyle r6znych narodowosci imperium oraz upowszechnia¢ rzymski styl
zycia. Spokoj i tad mogto zaktoci¢ propagowanie obcych religii i obyczajow.
W pewnym sensie odnosi si¢ to takze do judaizmu. Wprawdzie Rzymianie zaj-
mowali wobec niego postawg tolerancyjna i udzielali mu przywileju religio licita,
niemniej, przy calej aprobacie dla monoteizmu, uwazano judaizm za religi¢ kon-
kretnego nierzymskiego narodu®. Mogli réwniez dostrzega¢ w niej zagrozenie
dla kultu imperatora®’.

Zastanawia takze gorliwos$¢ pretorow w karaniu misjonarzy. Czy i oni nie mieli
jakiego$ udziatu w zyskach z ,,chodzacej wyroczni”?%. Pawet ani Sylas nie prote-

81 Por. W. Elliger, Paulus in Griechenland. .., s. 55.

82 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. .., s. 366; G. Schneider, Die Apostelgeschichte, TI. 11...,
s. 216.

8 Por. F. Gryglewicz, Egzegeza Dziejow Apostolskich (13,1—18,22)..., s. 168; G. Schneider zwra-
ca uwage na €0n. Otoz w kodeksie D wystepuje T €0vn. Wtedy Apostotowie nie tylko glosiliby oby-
czaje, ktorych Rzymianie nie moga przyjaé, ale przedstawialiby sig jako poganie. — Zob. G. Schneider,
Die Apostelgeschichte, T1. 11..., s. 209, przyp. ,,i”. E. Haenchen domniemywa, ze chodzi o ,,§wigty po-
catunek” podczas Eucharystii. — Zob. G. Schneider, Die Apostelgeschichte, T111..., s. 216, przyp. 52.

8 Por. J. Gnilka, Pawef z Tarsu..., s. 109. Znane sa przykltady proceséw wytaczanych przeciw
Rzymianom za przejscie na judaizm, traktowane jako zbrodnia gtéwna. Oskarzenie brzmiato: apo-
stazja narodowa. Takie przypadki nalezaly z pewnoscia do wyjatkow. Niemniej dowodza one nie-
ostrosci granic oddzielajacych legalnos¢ od nielegalnosci. — Zob. tamze; Th. Mommsen, Rémisches
Strafrecht, Nachdruck Darmstadt 1961, s. 574, przyp. 3.

8 Por. Z. Niemirski, Listy Pawlowe oraz List do Hebrajczykow..., s. 40.

8 Por. W. Zalewski, Apostolowie Jezusa Chrystusa, Poznat 1966, s. 254. Nie znajdziemy od-
powiedzi na to pytanie. Ale trzeba powiedzie¢, ze tak gwattowna reakcja — obojetnie jakie sa jej pier-
wotne podstawy: czy materialne, czy spoteczne — poglebia tylko wsrdd rodzimej ludnosci nieche¢ do
Zydow. Potwierdza sie, ze Pawet jest traktowany w Filippi jako Zyd, a nie chrzescijanin.
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stowali, cho¢ obaj byli obywatelami rzymskimi, a takich osob juz od 508 r. przed
Chr. nie wolno byto biczowa¢ bez decyzji ludu (lex Valeria). Od 248 r. przed Chr.
zostat wprowadzony catkowity zakaz biczowania tych, ktérzy szczycili si¢ tym ty-
tutem (lex Porcia)®.

Nie wiadomo, czy powodem ich milczenia byl goracy nastroj thuméw i po-
$pieszna interwencja wladz miejskich, czy tez nieznajomos¢ taciny u Apostotow®s,
Konsekwencja oskarzenia, oprocz biczowania, byto uwigzienie Pawta i Sylasa. Zo-
stali zakuci w wewnetrznym lochu® w dyby oraz oddani pod specjalna straz nad-
zorcy (Dz 16, 23-24). Rowniez i ta sytuacja nie przeszkadzita im by¢ Apostotami
Jezusa Chrystusa. Nawet w nocy trwali oni na modlitwie i $piewali hymny ku czci
Boga. Pozostali wigzniowie przystuchiwali si¢ temu $wiadectwu (Dz 16, 25). Mo-
dlitwa i $piew uwielbienia stata si¢ wyrazem przeswiadczenia misjonarzy, ze w
tym, co ich spotkato, dziela los Jezusa w Jego cierpieniu i mece. Przezycia te sta-
nowia gwarancjg uczestnictwa takze w Jego chwale®. Uwigzienie to, cho¢ nie byto
specjalnie zaplanowana dziatalno$cia misyjna w Filippi, przyniosto jednak owo-
ce. Cudowna interwencja Boga (nagte i silne trzgsienie ziemi®'), jak niegdys$ Pio-
tra (Dz 12, 5-11), tak tu Pawta i Sylasa uwalnila z wigzienia. Tyle, ze Piotra wy-
prowadzit aniot, a Pawta i Sylasa drzacy nadzorca (Dz 16, 26-30). Cud uwolnienia
z wigzienia ukazat sil¢ Boga, ktory wspierat uwigzionych misjonarzy. Ta moc do-
prowadzita rowniez do nawrdcenia nadzorcy®?. Byt on juz prawdopodobnie od-
powiednio przygotowany na przyjgcie Bozej taski. By¢ moze wczesniej styszal o
dziatalno$ci misjonarzy w Filippi, o uwolnieniu pytonissy od wptywu ztego ducha.

87 Cives Romani posiadali tzw. ius provocationis. Provocatio ad populum byt to $rodek prawny
skierowany do zgromadzenia ludowego. Chronit on obywatela w Rzymie i w obrgbie 1 mili od mia-
sta przed wtadza magistratury o charakterze policyjnym. Na skutek tego magistratus nie mogt wy-
mierzy¢ obywatelowi kary $mierci lub kary cielesnej bez postgpowania sadowego. Instytucja pro-
vocatio ad populum zostata wprowadzono wedle wszelkiego prawdopodobienstwa przez lex Valeria.
Lex Portia poszerza to prawo na cale imperium. — Zob. W. Litewski, Rzymskie prawo prywatne...,
s. 29; A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 44.

8 Por. J. Gnilka, Pawel z Tarsu. .., s. 110.

8 Dzisiaj jest to loch, bedacy rzymska cysterna, nad ktéra chrzescijanie wybudowali w starozyt-
nosci kaplicg, ozdobiong w $redniowieczu (X/XI) freskami. — Zob. J. Kozyra, Miejsca i swiadectwa
archeologiczne zwiqzane z pierwszq ewangelizacjq Europy...,s. 58.

% Por. S. Pisarek, Cierpliwa wytrwatosé. ,, Hypomoné” ,, Hypoménein” w Nowym Testamencie,
Katowice 1992, s. 290. Aktualny spokoj Pawta, jego poleganie na Bogu stanowi kontrast dla wcze-
$niejszego niepokoju demona, ktory kilkakrotnie przemawial przez niewolnicg¢ (Dz 16, 16—18).
— Zob. tamze. ,,Tam gdzie jest Bog, tam jest wolno$¢. .. nawet w wigzieniu. Tam gdzie jest Bog, tam
jest $wiatlo... nawet o potnocy”. — Zob. W. Barclay, Dzieje Apostolskie, przekt. A. Btazowski, R. Ko-
walczuk, A. Kircun, W. Zachanowicz, Warszawa 1979, s. 192.

o'W trzesieniu tym nie bytoby nic nadzwyczajnego, bowiem Filippi lezy w rejonie sejsmicznie
aktywnym, gdyby nie fakt, ze ,,ze wszystkich opadly kajdany” (Dz 16, 26). — Zob. J. Gaé, Sladami
Pawla z Tarsu..., s. 170.

%2 Por. S. Pisarek, Cierpliwa wytrwatosé. .., s. 291; W. de Boor, Die Apostelgeschichte, Wuppertal
1983, s. 300-301 (WStB).
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Ponadto dziwne zachowanie obu uwigzionych, niebywate w swoich skutkach trze-
sienie ziemi — wszystko to moglo stanowi¢ dalsze przygotowanie®. Niewatpliwie
istotnym faktem na jego drodze do chrzescijanstwa bylo to, ze zaden z wigzniow,
mimo otwartych drzwi, nie uciekt z wigzienia (Dz 16, 28). Wiedzial, ze uciecz-
ka wigznidw oznaczataby dla niego przejecie ich kary lub nawet $mier¢ (por. Dz
12, 19)**. W tym kontekscie nalezy thumaczy¢ jego probeg samobdjstwa (Dz 16, 27)
jako ucieczke od surowej kary Iub zniestawienia, bo u Rzymian — szczegolnie pod
wplywem filozofii stoickiej — samobojstwo uchodzito za zakonczenie zycia z ho-
norem®., Na pewno nie byla to dla niego zwykta noc. Nie tylko doswiadczyt nie-
zrozumialego dla siebie splotu zdarzen, ale i mogt wstuchac si¢ w nauke Pana (Dz
16, 32). Uznat interwencj¢ Boza, dostrzegt wezwanie do przyjgcia wiary.

Dzieje Apostolskie (16, 32—-34) podaja rowniez, ze nauki Apostotéw, oprocz
samego nadzorcy, stuchali takze jego domownicy. Mogli mieszka¢ w poblizu wig-
zienia lub w tym samym budynku®, dlatego tak szybko skorzystali z mozliwosci
wstuchania si¢ w Pawlowe nauczanie, wzmocnione cudownymi wydarzeniami.
Na owoce nie trzeba byto dtugo oczekiwaé. Nadzorca zabrat misjonarzy do swego
mieszkania, obmyt im rany i natychmiast przyjat chrzest z calym swoim domem
(Dz 16, 33). Niestety, Lukasz nie przekazal nam, jak mial na imi¢ pierwszy Rzy-
mianin w Filippi, ktory zostat chrzescijaninem. Pozostawit jednak opis wydarzen,
ktore sprawity, iz chrzescijanska wspolnota w Filippi bierze poczatek z dwoch do-
mow — filarow: domu Lidii oraz domu straznika.

Z nastaniem dnia pretorzy, poprzez liktoréw, posytaja rozkaz do wigzienia,
aby uwolni¢ misjonarzy (Dz 16, 35). Nie podajq przy tym zadnych przyczyn ich
uwigzienia lub jakichkolwiek wyjasnien. Pawet w tej sytuacji reaguje stanowczo
z autentycznym przekonaniem swej stusznosci, a whasnie stusznos¢ (aequitas) ro-
zumiano w prawie rzymskim jako ideal rownowagi spotecznej”’. Dlatego zaza-
dat, aby pretorzy sami przyszli do wigzienia i oficjalnie ich wyprowadzili, dajac
przez to dowdd niewinno$ci Apostotow (Dz 16, 37). Wers ten (37) stanowi jak-
by replike oskarzenia (Dz 16, 20). Tym razem misjonarze odwotuja si¢ do swoich
praw obywatelskich, wskazujac na brak poszanowania cives Romani: ,,dv6pwmovs
‘Pwpaiovs vmdpxovtas — ludzi Rzymianami bedacych”. Stowa te gwaltownie

% Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 45.

% W prawie rzymskim (Kodeks Justyniana) straze, ktére pozwolily, by wiezien uciekl, mialy
otrzyma¢ karg jemu nalezna.

% Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 45.

% Zob. rozdziat II. 3.1.2. niniejszej pracy.

7 Por. K. Sojka-Zielinska, Historia prawa, Warszawa 19987, s. 23. Oprocz wspomnianego po-
jecia stusznosci, wérod etycznych podstaw prawa znalazty sig takie idee, jak: tagodnos¢, zyczliwosée
(benignitas), dobro¢ (bonitas), uczciwos¢, godnos¢ (honestas) czy cztowieczenstwo (humanitas).
— Zob. tamze, s. 24. Z opisu pierwszego pobytu Pawla i jego towarzyszy w Filippi wiemy, ze nie spo-
tkali si¢ z tymi ideatami prawa rzymskiego, ktore byto reprezentowane przez pretorow.
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zmieniaja nastawienie urzednikéw do tych dwoch wigzniow. Pretorzy maja §wia-
domos$¢ naruszenia przez nich civitas. Ci, ktorzy mieli ,,pomaga¢, uzupehiac i popra-
wiac ius civile™®, zaczgli publicznie je tamac. Poznali swoj blad” i jego konsekwen-
cje'™. Cho¢ zadanie wigzniow byto niezwykte 1 dla urzedujacej wladzy rownato si¢ z
upokorzeniem, to jednak przystano na nie. Pretorzy przybyli osobiscie z przeprosinami
i wyprowadzili ich z wigzienia. Aby potozy¢ kres wszelkim rozgtosom sprawy, po-
prosili Pawta i Sylasa o opuszczenie miasta (Dz 16, 39-40). Jako rzymskich obywateli
nie mogli ich wygna¢ bez sadu, proces jednak ujawnitby tylko dokonane przez nich na-
ruszenie prawa. Jedynie co moga teraz uczynic, to tylko pokornie prosic.

Protest Pawta przeciwko cichemu zwolnieniu z wigzienia nie byt wynikiem
urazonej dumy. Apostotowi chodzilo przede wszystkim o przysztos¢ powstatej
wspolnoty chrzescijanskiej, skompromitowanej w oczach mieszkancow kolonii
publiczng chtosta zatozycieli. Satysfakcja, ktorej zazadat, dotyczyta tylko napra-
wy dobrego imienia, natomiast nie posuwal si¢ dalej — nie $cigal prawnie urzed-
nikow za naduzycie'"'.

Misjonarze spehili prosbe pretorow i opuscili Filippi — by¢ moze w trosce
o spokoj w miescie i w nowo zatozonym Kosciele. Ale nawet wychodzac, za-
znaczaja swoim postgpowaniem, ze czynig to jako ludzie wolni: ,,Oni zas wy-
szedlszy z wigzienia, wstapili do Lidii, zobaczyli si¢ z bra¢mi, pocieszyli ich i ode-
szli” (Dz 16, 40)'*.

% M. Sczaniecki, Powszechna historia panistwa i prawa..., s. 67.

% Pretor sam nie sadzil, a jedynie rozpatrywat sprawe pod wzgledem formalnym — in iure. Poste-
powanie in iure mialo na celu stwierdzenie, czy w danym przypadku chodzito o roszczenie, ktoremu
prawo rzymskie daje ochrong, a nastgpnie ustalenie i sformutowanie przedmiotu sporu. Sprawa z ko-
lei przechodzita do sedziego — in iudicium, ktory wydawatl wyrok. Sedziéw powotywat pretor. — Zob.
M. Sczaniecki, Powszechna historia panstwa i prawa..., s. 47. Blad pretoréw w Filippi polegal na
tym, Ze nie rozpatrzyli sprawy oskarzenia i ewentualnie nie wyznaczyli konkretnego sedziego. Bez ja-
kiegokolwiek formalnego orzeczenia kazali biczowa¢ 1 uwigzi¢ nieznajomych.

100 W prawie rzymskim (ustawa XII tablic) okre$lono szereg czynnosci niedozwolonych, kto-
re przejawialy si¢ jako zniewaga osoby fizycznej przez naruszenie jej czci badz spowodowanie nie-
moznos$ci wykonywania przyznanych jej uprawnien, terminem iniuria, co ogdlnie oznaczato czyn
bezprawny, kolidujacy z prawem. Pretorzy mogli ponie$¢ konsekwencje iniuriae za uszkodzenie cie-
lesne (biczowanie) Pawta i1 Sylasa. Sankcja tego przestepstwa byto prawo odwetu (ius talionis), tzn.
pokrzywdzony mogt wyrzadzi¢ taka sama szkodg cielesna sprawcy, jakiej doznat od niego. Drugim
oskarzeniem pretoréw z Filippi moglo by¢ naruszenie przez nich godnosci, czci przystugujacej wol-
nemu obywatelowi. Jest to czynna zniewaga, ktora ustawa XII tablic karala grzywna 25 aséw. — Zob.
W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne..., s. 387-388. Jesliby nawet, ze wzgledu na wysoki
urzad pretorow i pewna niecodziennos$¢ sytuacji, nie zastosowano wobec nich ww. konsekwencji, w
przypadku odwotania si¢ pokrzywdzonych mogli jednak zosta¢ pozbawieni urzgdu.

101 por, A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 46. Obronna strategia miala zapewni¢ przyszte bez-
pieczenstwo mtodej chrzescijanskiej wspolnocie. — Zob.: C. S. Keener, Komentarz historyczno-kul-
turowy do Nowego Testamentu..., s. 275; E. Staniek, Trzynasty Apostot..., s. 54-55.

192 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 46-47. Zakazu przebywania w mie$cie Pawet nie

otrzymatl. Wiemy, powrdci do niego jeszcze dwukrotnie. W Filippi najprawdopodobniej pozostat Ty-
moteusz, ktorego nie ma w Tesalonice (por. Dz 17, 4.10). Jego zadaniem bytoby przez pewien czas
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Zapoczatkowane spotkania i relacje interpersonalne przynosza plon: powstaje
nowa wspolnota chrzescijanska, rodzi si¢ przyjazn Pawta z wiernymi pochodzacy-
mi w wigkszo$ci z poganstwa. Ko$ciot ten bedzie rost 1 wydawal owoce. Przyjazn
bedzie tak wielka, ze list napisany do tej wspolnoty bedzie najbardziej serdecz-
ny, a zasada Pawta o nieprzyjmowaniu ofiar materialnych dla wlasnego wsparcia
(1 Tes 2, 9; 2 Tes 3, 7-9) zostanie wobec Filipian uchylona (Flp 4, 15-19). Row-
niez catoksztatt wydarzen w Filippi bgdzie mial wktad w wytrwalo$¢ i zaufanie
Apostota, ktory pozniej — analizujac swoje warunki i sytuacje zyciowe — napisze
im: ,,Wszystko moge w Tym, ktory mnie umacnia” (Flp 4, 13).

3. FILIPPI —- PIERWSZY KOSCIOL ZALOZONY W EUROPIE

Pierwszym miastem europejskim, w ktérym zatozono wspolnotg chrzescijan-
ska, byto Filippi. Fakt ten odnotowuja Dzieje Apostolskie (16, 11-40). Nigdzie
indziej na kartach Nowego Testamentu nie znajdujemy informacji, aby ktorys
z Apostotéw — przed Pawtem — przebywatl na ziemi europejskiej. Istnieje wpraw-
dzie tradycja, wedtug ktorej w Europie pierwsza wspolnote chrzescijanska za-
tozyl w Rzymie sam Ksiazg Apostotoéw — $wigty Piotr. Miato to by¢ w drugim
roku panowania Klaudiusza (42 r.), a Piotr miatby tam si¢ uda¢ po cudownym
uwolnieniu z wigzienia (Dz 12, 5-17). Jednakze same stowa, konczace relacje
o Piotrze: ,,I udat si¢ gdzie indziej” (Dz 12, 17), nie wystarczaja na uzasadnienie
tej tezy. Czgsto bywaja tez przedmiotem nadinterpretacji'®. Wiadomosci o wie-
loletniej (25 lat) jego dziatalno$ci w Wiecznym Miescie, poswiadczone przez kro-
nike Juliusza Afrykanskiego, dokonczona w 221 r. przez Hipolita Rzymskiego
(1 237), nie sa rowniez wystarczajaco udowodnione'*™. Ponadto nic nie przemawia
za tym, ze na tzw. sobor jerozolimski (49/50 r.) Piotr przybyt z Rzymu jako biskup
tego miasta. Prawdopodobnie do 49 r. Piotr w Rzymie w ogdle nie byl'®. Dla-
tego to Filippi cieszy si¢ mianem Pierwszego Kos$ciota Apostolskiego zalozonego
w Europie. Jego poczatek wiaze sig z utworzeniem ,,fundamentow” z dwoch do-

sprawowanie pieczy nad nowo powstala wspélnota. — Zob. W. Rakocy, Pawel. Apostol Zydéw i po-
gan...,s. 961231 oraz G. Schneider, Die Apostelgeschichte..., T1. 11, s. 219. Przypuszcza si¢ rOwniez,
ze pozostat takze i Lukasz, gdyz poczawszy od Dz 17,1, ustaja sprawozdania w formie ,,my”. — Zob.:
A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 47 oraz E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie..., s. 369.

183 Por. J. Gnilka, Piotr i Rzym, przekt. W. Szymona, Krakéw 2002, s. 108. Wyrazenie Lukasza
jest bardzo ogdlnikowe i moze by¢ stosowane do kazdego miasta bez rdznicy. I tak tez podaje si¢
rowniez Antiochi¢ jako ewentualne miejsce oddalenia si¢ Piotra. Zapewne przebywal on i w An-
tiochii (Ga 2, 11), a jak podaja dane historyczno-archeologiczne, rowniez i w Rzymie. Jednakze nie
utozsamia si¢ jednoznacznie tego pobytu w aspekcie Dz 12, 17. Zob. szczegdtowa dyskusj¢ — E. Da-
browski, Dzieje Apostolskie..., s. 328-329.

104 por. J. W. Roston, R. Rubinkiewicz, Swiety Pawel..., s. 351. O poczatkach wspolnoty chrze-
Scijanskiej w Rzymie zob.: P. Styger, Juden und Christen im alten Rom, Berlin 1934; O. Narbutt, Ko-
Sciot Rzymu w pierwszym wieku, ,,Wigz” 12 (1977), s. 55-73.

105 por. K. Romaniuk, Swiety Piotr: Zycie i dzieto, Katowice 19953, s. 131.
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moéw: Lidii (Dz 16, 15) 1 naczelnika wigzienia (Dz 16, 33). Na tym podlozu, na
kontakcie z mieszkancami tych domow, powstat solidny gmach wspolnoty wcze-
snochrzescijanskiej w Filippi. Pawtowi nie chodzilo o dorazne sukcesy, ale o za-
pewnienie nauce Jezusa Chrystusa jak najwigkszych mozliwosci rozwoju na przy-
szto$¢. Stad ktadzie tylko fundament pod wspaniaty gmach Kosciota, a dalsza bu-
dowg pozostawia swoim nastgpcom.

3.1. Kosciol domowy

Pomimo iz w Dziejach Apostolskich 16, 11-40 oraz w Liscie do Filipian brak
wyrazenian kat’ olkév Twos ékkAnoia (dostownie —ten zwiazany z domem czy-
im$ Kosciol, np. Rz 16, 5; 1 Kor 16, 19; Kol 4, 15; FIm 2), to jednak mozna w ten
sposOb nazwaé¢ dwa pierwsze centra religijne w Filippi.

Koscioty domowe stanowity pierwsza fazg tworzenia si¢ wspolnoty chrzesci-
janskiej w danej miejscowosci. Przez pojgcie to rozumiano wowczas dom, ktory
stawat sig¢ religijnym centrum zycia danej wspolnoty, a zarazem naturalnym punk-
tem laczacym i scalajacym ja. Poczatkow tego typu religijnych osrodkoéw nalezy
szuka¢ w $wiecie antycznym, gdzie w prywatnych domach miescity sig¢ zrzeszenia
kultowe, tworzono kregi misteryjne czy szkoty filozoficzne. Istniaty nawet wspol-
noty zydowskie, ktére spotykaty si¢ w domowych synagogach!®,

Powstania Kosciota domowego — jak to wykazat w swej pracy D. L. Matson'”
—nalezy szuka¢ juz w dziatalnosci Jezusa. Kluczowa w tej dziedzinie staje si¢ pe-
rykopa o rozestaniu siedemdziesigciu dwoch ucznidéw (zob. Lk 10, 1-16), w ktorej
Jezus kresli podstawowy program ewangelizacji i formg jego realizacji, zwtaszcza
jesli chodzi o przebywanie w prywatnych domach'®®, Sam Jezus nie stronit od ta-
kich spotkan. Przebywal w domu Szymona Piotra, gdzie uzdrawiat chorych i opg-
tanych (zob. Mt 10, 14-17; Mk 1, 29-34; L.k 4, 38—41). Chcial odwiedzi¢ dom
rzymskiego setnika (zob. Mt 8, 5-13; L.k 7, 1-10), byl w goscinie u faryzeusza
Szymona (zob. Lk 7, 36-50; zob. takze opowiadanie o namaszczeniu Jezusa w
domu Szymona Tredowatego — Mt 26, 6—13; Mk 14, 3-9 oraz w domu Marii,
Marty i Lazarza — J 12, 1-11). W domu przetozonego synagogi — Jaira wskrzesit
dziewczynkg (zob. Mt 9, 18-19.23-26; Mk 5, 21-24.35-43; Lk 8, 40-42.49-56).
Nauczat w domu Marii, Marty i1 Lazarza (zob. Lk 10, 38-42), w domu faryze-
usza (zob. Lk 11, 37-53). Jezus wzbudzit rado$¢ w domu nawrdconego Zacheusza
(zob. Lk 19, 1-10), a na spotkaniu w domu w Emaus uczniowie poznali Go po ,.ta-
maniu chleba” (zob. Lk 24, 28-31).

196 Por. U. Schnelle, Paulus. Leben und Denken. .., s. 155; H. J. Klauck, Hausgemeinde und Haus-
kirche im friihen Christentum, Stuttgart 1981, s. 83-97 (SBS 103).

107D, L. Matson, Household Conversion Narratives in Acts. Pattern and Interpretation, Sheffield
1996 (JSNT.S 123).

108 Por, tamze, s. 185.



86 ROZDZIAL 1. KONTAKT APOSTOLA PAWEA Z MIESZKANCAMI

Spotkania w domostwach przejeli pierwsi wyznawcy Chrystusa. Gromadzili
si¢ w domach prywatnych, aby wspolnie si¢ modli¢, uczestniczy¢ w uczcie eucha-
rystycznej, stucha¢ katechezy oraz udziela¢ sakramentu chrztu §w. Modlitewne
domy — Koscioty zasadniczo nalezaly do zamozniejszych chrzescijan'®. Tak tez
byto w Filippi, gdzie dom Lidii (Dz 16, 15) oraz naczelnika wigzienia (Dz 16, 33)
staty si¢ domowymi Ko$ciotami.

Rodzi sig jednak pytanie: kto tworzyt wspolnoteg tego Kosciota? Autor Dziejow
Apostolskich podaje tylko dwie zwigzle informacje:

,Kiedy [Lidia] zostata ochrzczona razem ze swym domem, zwrocila si¢ z pros-
ba: «Jesli uwazacie mnie za wierna Panu, przyjdzcie do mego domu i zamieszkaj-
cie w nim»” (16, 15).

.| Dozorca] wyprowadziwszy ich na zewnatrz, rzekl: «Panowie, co mam czynic,
aby sig zbawi¢?». «Uwierz w Pana Jezusa — odpowiedzieli mu — a zbawisz siebie i
swoj domy. Opowiedzieli wigc nauke Pana jemu i wszystkim jego domownikom. Tej
samej godziny w nocy wziat ich ze soba, obmy! rany i natychmiast przyjat chrzest
wraz z catym swym domem. Wprowadzit ich tez do swego mieszkania, zastawit stot
i razem z calym domem cieszyt si¢ bardzo, ze uwierzyt Bogu” (16, 30-34).

W przedstawionych fragmentach nastgpuje naktadanie si¢ dwoch znaczen wy-
razu ,,dom”. Raz trzeba go rozumie¢ jako wspoélnota, a raz jako budynek, miejsce
zamieszkania. Wyjatkiem jest wers 34., gdzie w Biblii Tysiqclecia (wyd. 5) prze-

199 Por. H. Langkammer, ,, Koscioty domowe” w Nowym Testamencie, [w:] Biblia o rodzinie, red.

G. Witaszek, Lublin 1995, s. 7; tenze, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 166; E. Mar-
czewska, B. Filarska, Domowy Kosciél, [w:] Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk [i in.], t. IV,
Lublin 1995, kol. 104—105. Starozytny dom (zaréwno rzymska insula, czyli wynajmowany kilkupig-
trowy budynek, grecki dom z perystylem lub hellenistyczny dom z dziedzincem i otaczajacymi po-
mieszczeniami) posiadal zawsze spora przestrzen, w ktorej miescito sig 20 0sob a nawet 1 wigeej.
A zatem taki dom mogt rowniez gromadzi¢ w jednym pomieszczeniu wigksza liczbg uczestnikow ze-
bran czy spotkan. — Por. A. Paciorek, Pawel Apostot — Pisma..., t. 1, s. 181. Dom taki oferowat row-
niez dodatkowe pomieszczenia, ktére mogly by¢ oddane do dyspozycji misji, np. pokoje goscinne
jako kwatery dla odwiedzajacych wspolnotg misjonarzy. W niektérych przypadkach mogt zapewnié
miejsce pracy (np. Dz 18, 3) albo tez miejsce to moglo stuzy¢ jako okazja do rozmoéw ewangeliza-
cyjnych podczas kontaktow handlowych. Nalezy takze podkresli¢, ze warunki architektoniczne sta-
rozytnego domu stworzyly rowniez pewne ograniczenia. Gdy na przyktad liczba cztonkow lokalnego
Kosciota znacznie si¢ zwigkszyta, nalezalo poszuka¢ wigkszy badz nastgpny dom, ktorego wiasciciel
wyrazal gotowo$¢ oddania go na potrzeby wspdlnoty. Dom taki — przez swoja §wiecka architekturg
— zakrywat jego sakralny charakter. Z drugiej jednak strony ta pewna kryptonimowo$¢ w czasach
przesladowan mogta stuzy¢ jako bezpieczny azyl i prowadzenie w miar¢ normalnego zycia liturgicz-
nego. — Zob. R. W. Gehring, Hausgemeinde und Mission. Die Bedeutung antiker Hdiuser und Haus-
gemeinschaften—von Jesus bis Paulus, Goéttingen 2000, s. 480-481 (BWM 9). Na s. 508-515 Geh-
ring przedstawia rekonstrukcje starozytnych palestynskich i rzymskich domoéw; zob. takze: L. Schen-
ke, Zur sogenannten ,, Oikosformel” im Neuen Testament, ,,Kairos” 13 (1971), s. 226-243; C. Pie-
tri, Recherches sur les domus ecclesiae, REA 80 (1978), s. 3-21; J. Gnilka, Die neutestamentliche
Hausgemeinde, [w:] Freude am Gottesdienst. Aspekte urspriinglicher Liturgie (FS J.G. Pléger), Red.
J. Schreiner, Stuttgart 1983, s. 229-242.
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thumaczono zwrot ,€is Tév olkov” jako ,,do mieszkania™. Inne polskie prze-
ktady'" oddaja ten zwrot poprzez polskie ,,do domu”. A zatem, aby rozr6znic¢
i prawidlowo odpowiedzie¢ na wczeséniejsze pytanie ,.kto tworzyt ten Kosciot”,
nalezy spojrzeé na rzeczownik olkos jako na okreslenie tych, ktorzy mieszkaja w
domu. A kto nalezal do mavoikel (catego domu)? Pan (wtlasciciel), jego najbliz-
sza rodzina (zona, dzieci), stuzba (niewolnicy)'2. Do wspdlnoty domowej moz-
na rowniez wiaczy¢ dalsza rodzing oraz przyjaciot i gosci, ktérzy dtuzej w danym
domu si¢ zatrzymywali''®. Goscinnos$¢ chrzescijanska byla wowczas bardzo moc-
no praktykowana i to nie tylko wobec wspotwyznawcéw. W Kosciele domowym
mozna byto odczué bezpieczenstwo, zyczliwosé, Boza opieke. Scisle wiazata sig z
tym wczesnochrzescijanska mitos¢ braterska, ktéra to taczyla rézne warstwy spo-
teczne w jedna wspolnote''*.

Religi¢ chrzescijanska, mogli przyja¢ wszyscy mieszkancy danego domu (np.
Dz 11, 14; 16, 15.31; 18, 8; 1 Kor 1, 16; 16, 15;J 4, 53) albo tylko niektérzy. Przy-
ktadem jest niewolnik Onezym z Listu do Filemona, ktory przed swoja uciecz-
ka nie nalezat do wspdlnoty Kosciota domowego. Ogdlnie jednak mozna powie-
dzie¢, ze jezeli pan — ojciec rodziny — przyjmowal chrzest, to przytaczat si¢ do
tego caty ,,dom™'>,

Sytuacja ta byta ambiwalentna, gdyz jesli opiekun domowej wspolnoty byt
osoba popularng oraz cieszaca si¢ duzym uznaniem wsrod sasiadow i w miescie,
to taki stan wptywat pozytywnie na opini¢ i silnie oddziatywat na caty dom. Go-
rzej, jesli sytuacja byla odwrotna. Mocna pozycja spoteczna gospodarza domu

110 podobnie: BWP, s. 2133; Nowy Testament. Przekiad na Wielki Jubileusz Roku 2000..., s. 34.

W Np. Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, przekt.
R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 19943, s. 610; Pismo Swiete Starego i Nowego Testamen-
tu (Biblia Poznanska)..., t. 1V, s. 325; Konkordancja wyrazow greckich Nowego Testamentu wraz z
Bibliqg Nowego Testamentu w systemie Stronga oraz wykazem wyrazow i zwrotow polskich w NT Bi-
blii Gdariskiej, Krakow 1996, s. 193; Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Najnowszy prze-
ktad z jezykow oryginalnych z komentarzem..., s. 313.

12 por. H. Langkammer, ,, Koscioly domowe” w Nowym Testamencie. .., s. 9; A. G. Hamman, Zy-
cie codzienne pierwszych chrzescijan.. ., s. 99; oikos [w:] P. Cz. Bosak, Stownik grecko-polski Nowe-
go Testamentu, Pelplin 2001, s. 409; F. Avemarie, Die Tauferzihlungen der Apostelgeschichte. The-
ologie und Geschichte, Tiibingen 2002, s. 101 (WUNT 139).

13 W starozytno$ci istniat zwyczaj, aby w czasie podrézy nocowaé u przyjaciol, krewnych albo
znajomych, gdyz gospody i schroniska cieszyly si¢ ,,raczej nienajlepsza opinia”. — Zob. Ch. vom
Brocke, Thessaloniki — Stadt des Kassander und Gemeinde des Paulus. Eine friihe christliche Ge-
meinde in ihrer heidnischen Umwelt, Tiibingen 2001, s. 235 (WUNT 11I/125). Dlatego goscie, ktorzy
regularnie zatrzymywali si¢ w okreslonym domu, ktory stat si¢ Kosciolem domowym, poprzez §wia-
dectwo i nauke mogli réwniez przyjmowac religi¢ chrzescijanska.

114 por, R. W. Gehring, Hausgemeinde und Mission. .., s. 484.

5 Por. H. Langkammer, ,, Koscioly domowe” w Nowym Testamencie..., s. 10; zob. takze: W. Vo-
gler, Die Bedeutung der urchristlichen Hausgemeinden fiir die Ausbreitung des Evangelium, ThLZ
107 (1982) s. 785-794.
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mogla rowniez tatwo spowodowaé powstanie we wspodlnotach struktur zaleznosci.
Nie kazdy pan domu — nawet wyksztatcony i zamozny — musial rozwijac¢ si¢ pra-
widlowo pod wzgledem teologicznym i duchowym. Zejécie na niewtasciwa droge
przez ojca domu mogto pociagnaé za soba caty Kosciot domowy, co pdzniej pro-
wadzito do konfliktow i1 podziatdéw we wspdlnocie lokalnej'.

Te pewne cienie nie moga ostabi¢ blasku ,,1 kaT’ olkév Twos éxknota’.
Dom stuzyt jako fundament wszelakiego zycia we wspolnocie, zarowno tej ro-
dzinnej, jak i wyznaniowej. Charakteryzujac Kosciot domowy wszesnego chrze-
$cijanstwa, wolno powiedzie¢, ze byt Kosciolem w pelnym znaczeniu tego stowa.
Mozna w nim dostrzec wszystkie eklezjologiczne elementy. Gloszono w nim sto-
wo Boze, udzielano sakramentéw, modlono sig, sprawowano Eucharystig¢''’. Czas
monumentalnych $wiatyn chrzescijanskich nadejdzie dopiero w IV w.

Sprobujmy zatem odstoni¢ dwa pierwsze fundamenty, na ktérych wznosit si¢
Kosciot w Filippi.

3.1.1. Lidia i jej dom

Poréwnujac pierwsza i druga podréz misyjna Pawta, mozna dostrzec, ze w
Kos-ciotach z czaséw pierwszej wyprawy catkowicie brakuje nazwisk i cha-
rakterystyk nawréconych osob''®. Natomiast inaczej jest podczas drugiej wypra-
wy. Lukasz zaczyna bardzo szczegdlowo przedstawiac niektdre osoby'”. I tu, ze
szczegolnym zaangazowaniem zostaje ukazana osoba Lidii: ,,Przystuchiwata si¢
nam tez pewna «bojaca si¢ Boga» kobieta z miasta Tiatyry, imieniem Lidia, ktora
sprzedawata purpure” (Dz 16, 14). Doktadnos¢ tego opisu moze wynika¢ z osobi-
stego udziatu autora Dziejow Apostolskich w tej misji (16, 10)'2°. Pomimo jednak
wigkszej uwagi poswieconej Lidii, trudno powiedzie¢, ze posiadamy o niej wiele
informacji. Nie wiemy nawet, czy Lidia — to jej rzeczywiste imi¢ wlasne, czy tez

16 Por. R. W. Gehring, Hausgemeinde und Mission..., s. 485, 486.

17 Por. tamze, s. 486, 487.

118 W Antiochi Pizydyjskiej (Dz 13, 14-52) pojawia si¢ okreslenie ,,wielu Zydow i poboznych pro-
zelitbw”, jednakze Zzadna osoba nie zostata wymieniona imiennie. Podobnie w Ikonium (Dz 14, 1-5),
Listrze i Derbe (Dz 13, 8-28), gdzie czytamy jedynie o pozyskaniu wielu uczniéw ,,panretoares]
lkavous™. Zndw brak jakichkolwiek nazwisk. Jedynie imiennie wspomniano nawrdconego prokonsula
Sergiusza Pawla (Dz 13, 7-12). Nie ma on jednak — oprocz tego, ze byt roztropny — zadnej, dhuzszej
charakterystyki.

19 W Tesalonice (Dz 17, 1-9) wspomina Jazona, w Atenach (Dz 17, 16-34) Dionizego Are-
opagitg oraz Damaris, a w Koryncie (Dz 18, 1-18) opisuje Akwilg i Pryscyllg. Pisze tez o ,,czcicielu
Boga” Tycjuszu Justusie oraz przetozonym synagogi Kryspusie.

120 Opowiedziany z perspektywy ,,my” fragment Dz 16, 10—15 jest podobny swoim stylem do ow-
czesnych ,,dziennikéw podrézy”. Zapis ten charakteryzuje si¢ bezbarwnym stylem opowiadania, no-
szacym w sobie podobienstwo do formy kronikarskiej. Zasadniczo ogranicza si¢ do podania miejsc,
0so6b i najwazniejszych faktow. Brak w nim nowelistycznych dodatkow. — Zob. R. W. Gehring, Haus-
gemeinde und Mission..., s. 224.
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okreslenie pochodzenia z Lidii w Azji Mniejszej'?!. Samo imi¢ Lidia zar6wno w
inskrypcjach, jak i w literaturze greckiej spotykane jest niezwykle rzadko, cho¢
mozna je znalez¢ w poematach romantycznych u Marcjalisa i Horacego. Dlatego
mamy tu prawdopodobnie do czynienie z nazwa etniczna, ktéora w tym przypadku
zostata przeksztalcona w potoczne imig'??. Na podstawie Flp 4, 2 niektorzy sadza,
ze jej autentyczne imi¢ brzmiato Ewodia lub Syntycha'?. Nazywataby si¢ wtedy
Ewodia Lidia (Evodla Avdia) albo Syntycha Lidia (XuvTUxn Auvdia). Dlaczego
jednak nie napisat tak $w. Pawet w Liscie do Filipian? Wszystkie ewentualne od-
powiedzi beda tylko proba zrozumienia tego, co wowczas dziato si¢ z pierwsza
chrzescijanka Europy'?*. Mozna tylko wysuna¢ hipotezg, ze Lidi¢ moze mie¢ Pa-
wel na mysli takze wtedy, gdy méwi o ,,pozostatych wspotpracownikach” (Flp
4, 3)'», Jednakze brak imienia Lidii w LiScie do Filipian wcale nie musi podwa-
za¢ jej historycznosci'®. Wrecz przeciwnie. W czasach Lukasza Lidia byta wsrod

121 Greckie Auvdla to rodzaj zeniski od AvUSLos — , lidyjski”. Avdla oznacza wigc przede wszyst-
kim , lidyjke”, ,.kobieta z Lidii”.

122 Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas..., s.236. W sta-
rozytnosci nie byto niczym nadzwyczajnym, kiedy nazwa etniczna shuzyta jako imig. Przyktadem
moze by¢ pewna inskrypcja z Filippi, na ktorej widnieje napis Aatkia Pwpala. T jak Avdla jest
sfeminizowaniem AU8L0s, tak ‘Popala pochodzi od ‘Pwpadilos. Mozna wige przettumaczy¢ ,,rzym-
ska” lub lepiej ,,Rzymianka”. Z czasem wiasciwe imig moglo by¢ jako cognomen nazwy etnicznej,
czesciowo lub catkowicie wyparte. A takie uzycie nazw etnicznych jest powszechnie znane. — Zob.
tamze, s. 236-237; C.J. Hemer, The Book of Acts in the Setting of Hellenistic History, Tiibingen
1989, s. 114 (WUNT 49); K. Romaniuk, Sw. Pawel..., s. 86; S. Pisarek, Lidia — pierwsza Europejka
ochrzczona przez sw. Pawta, RBL 56 (2003), s. 274-275.

123 Por. np. Th. Zahn, Einleitung in das Neue Testament, Bd. 1, Lepzig 19073, s. 379; E. Haenchen, Die
Apostelgeschichte. .., s. 433, przyp. 4; G. F. Hawthorne, Philippians, Waco 1983, s. 179 (WBC 43).

124 Lidia mogta by¢ w podrézy w sprawach handlowych lub pomagaé gdzie$ jako chrze$cijanska
misjonarka. Mogla tez — analogicznie jak Pryscylla i Akwila, ktorzy przesiedlili si¢ z Rzymu do Ko-
ryntu, a potem do Efezu — wyprowadzi¢ si¢ i osiedli¢ gdzie$ indziej. Mogto to by¢ spowodowane
wzgledami zawodowymi lub innymi. Wreszcie tez, co wydaje si¢ by¢ najbardziej prawdopodobne,
Pawel nie widzial powodow, aby specjalnie wymienia¢ w swoim liscie imiennie Lidi¢. Godne uwa-
gi jest to, ze Apostot Narodow, oprocz Epafrodyta, wymienia imiennie tylko trzy (ewentualnie czte-
ry) osoby: Ewodig, Syntychg i Klemensa (Flp 4, 2-3). (Wciaz kwestia otwarta pozostaje osoba Sy-
zyga — zob. rozdzial 11l 3.3. niniejszej pracy). Z czego dwie pierwsze upomina. Pisze do wszystkich
wiernych ($wigtych), ktorzy sa w Filippi (Flp 1, 1; 4, 21). — Zob. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste
christliche Gemeinde Europas..., s. 238.

125 W zwiazku z tym okre$leniem, niektdrzy przypuszczaja, ze w pdzniejszym czasie Lidia pel-
nila wazna rolg w Kosciele w Filippi, a jej imig jest tu antycypowane. Ale wydaje si¢ to mato praw-
dopodobne. — Zob. J. Gnilka, Pawel z Tarsu..., s. 107.

126 Kwestionuja historyczno$é Lidii, traktujac ja w kategoriach symbolu: V. Abrahamsen, The

Rock Reliefs and the Cult of Diana at Philippi..., s. 18; L. Portefaix, Sisters Rejoice: Paul’s Letter to
the Philippians and Luke — Acts as Seen by First-century Philippian Women...,s. 132.
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chrze$cijan Filippi osoba dobrze znang'”’, a on sam miat by¢ naocznym $wiad-
kiem wydarzen opisanych w Dz 16, 11-15'%,

Dzigki Dziejom Apostolskim (16, 14) wiemy, ze pochodzita z Tiatyry (dzisiaj
Akhisar) — niewielkiego miasteczka w Lydii, lezacego pomigdzy Pergamonem
a Sardes, ale waznego osrodka handlowego, w ktorym mieszkali m. in. wytworcy
odziezy oraz farbiarze'”. Jak czytamy dalej w Dziejach, ona sama réwniez zaj-
mowata si¢ sprzedaza purpury. Wciaz jednak pozostaje kwestia otwarta, jak Li-
dia znalazta si¢ w Filippi. Prawdopodobnie to aspekt zawodowy zawazyt na za-
mieszkaniu w rosnacym na znaczeniu centrum handlowym jakim byto Filippi.
Jest i inna hipoteza. Horsley uwaza, ze Lidia trafita do Europy jako niewolnica
(miatoby na to wskazywac jej imig), a nastgpnie zostata wyzwolona'®. Jednakze
jak wyjasni¢ jej zamozno$¢? Handel purpura nalezat do ekskluzywnych dziedzin
handlu. Z handlarzami purpura trzeba bylto si¢ liczy¢''. Mamy inskrypcje po-
twierdzajace dzialalnos$¢ farbiarzy purpury, a w dalszym stopniu i handlarzy pur-
pura w Filippi:

Tov mpOTOV €k TGOV TOpP-
bupopddlwy Av]tioxor Avkovu
OuaTelp[nv]ov evepyéTny]

kat [...] 0 mOAs €T[{pnoe]™?

127 Por. J. Becker, Paulus. Der Apostel der Vélker. .., s. 323.

128 Por. J. Jervell, Die Apostelgeschichte, Géttingen 1998, s. 431 (KEK 3); C. J. Thornton twier-
dzi, iz Lukasz jako autor Dziejow Apostolskich byt zarowno wspotpracownikiem i towarzyszem po-
drozy $w. Pawta. I kiedy w Dz dochodzi do glosu formuta ,,my” (16, 10), oznacza ona Lukasza, a nie
jakas wymyslona przez niego postac literacka. Tym samym to on mial by¢ naocznym $wiadkiem rze-
czywistego spotkania misjonarzy z Lidia. — Zob. C. J. Thornton, Der Zeuge des Zeuges. Lukas als Hi-
storiker der Paulusreisen, Tlibingen 1991, s. 363-367 (WUNT 56).

129 Por. J. A. Thomson, Biblia i archeologia..., s. 305; W. M. Ramsay, The Letters to the Seven
Churches of Asia, London 1908, s. 325; Tiatyra [b. a. h.], [w.:] F. Rienecker, G. Maier, Leksykon bi-
blijny..., s. 810.

130 Por. G. H. R. Horsley, The purple trade, and the status of Lydia of Thyatira, [w:] NDIEC 2
(1977) [1982], 5. 27.

BI'W rzymskiej kolonii byto state zapotrzebowanie na purpure. Nosili ja wszyscy czlonkowie
ordo decurionum (rady municypalnej) i to nie tylko w czasie spetniania funkcji panstwowych. — Zob.
P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas..., s. 175; J. Nicols, On the Stan-
dard Size of the Ordo Decurionum, ZRG 105 (1988), s. 712—719; M. Reinhold, History of Purple as
a Status Symbol in Antiquity, Briissel 1970, s. 51 (CollLat 116).

1323, MepTlides, Ou diammor. 'Epevval kat pelétar xwpoypadtial uvmd apyaloAoylkiy,
Yewypadlkny, LoTopLkNY, BpnokeuvTikny kat eBroloyikny émody, Konstantinopel 1897, s. 186—
189, nr 29 = P. Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 692—693, nr 697/
M580. Cech farbiarzy purpura istniat takze w pobliskiej Tesalonice. Zostat on zatozony przez nie-
jakiego Menippusa, pochodzacego tak jak Lidia rowniez z Tiatyry: ‘H ocuwnfera Tév mopdupoBddwy
TS OkTwkaLdekdTNns Mévimmor A pLouTor kal ZeBRpor OuaTelpnrov wmuns xdeww — tenze, Phi-
lippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 693, nr 697/M580.
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[Tego pierwszego purpury farbiarza , Antiochosa (syn Lykosa)

Tiateirenczyka, ich dobrodziejow i ..., czci miasto]

Odnaleziony w Filippi przez Henzeya napis facinski potwierdza istnienie han-
dlu purpura w tym miescie:

[pu]rpurari
[...]JV[...IN
EB[...]ATE'®

Na podstawie Dz 16, 14—15 wnioskuje sig, ze Lidia sama prowadzita swoj dom
oraz przedsigbiorstwo. Moze to sugerowac, ze byta wdowa'*, a majatek mogta
przeja¢ po mezu. Lidia jako Greczynka, ktora przeprowadzita si¢ z Tiatyry, miata
w Filippi z duzym prawdopodobienstwem status incola. Peter Pilhofer sadzi row-
niez, ze nikt w jej domu nie miat prawa do obywatelstwa rzymskiego. Dlatego
tez byla prawnie klasyfikowana nie lepiej od miejscowej ludnosci greckiej, czy-
li o wiele gorzej niz cives Romani'*. Natomiast Wolfgang Stegemann widzi Li-
di¢ w arystokracji rzymskiej, a przynajmniej w wyzszych warstwach spotecznych
w Filippi'*. Niestety, nie precyzuje tego, co rozumie przez pojgcie ,arystokracji
rzymskiej”. Opinia ta wydaje si¢ jednak by¢ zbyt wygoérowana, gdyz trudno sobie
wyobrazi¢, aby cztonek jakiej$ rodziny senatorskiej przeprowadzit si¢ z Tiatyry do
Filippi, aby handlowa¢ purpura. Ponadto znamy w Filippi trzy rodziny senatorskie
i zadna z nich nie pochodzita z pierwszego wieku'*’. Rowniez nielatwo zalozy¢, ze
rodzina Lidii nalezata do ordo decurionum':. Sytuacja nieco si¢ zmienia, gdy py-
tamy o polozenie materialne Lidii. Sam fakt, ze Lukasz méwi o olkos i purpurze
wskazuje, ze nie nalezala do biedniejszych grup spotecznych. Lidia byla nowo za-
mieszkata Greczynka, dysponujaca gospodarczym potencjatem!'®.

133 L. Heuzey, H. Daumet, Mission archéologique de Macédoine...,t. 1, s. 28, nr 9 = P. Pilhofer,
Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi. .., s. 650, nr 646/L035.

134 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 42.
135 Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas ..., s. 238.

136 Por. W. Stegemann, Zwischen Synagoge und Obrigkeit. Zur historischen Situation der lukani-
schen Christen, Gottingen 1991, s. 224 (FRLANT 152).

137 Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas. . ., s. 239; H. Halfmann, pi-
sze nawet o jednej rodzinie senatorskiej w Filippi. — Zob. H. Halfmann, Die Senatoren aus dem ostlichen
Teil des Imperium Romanum bis zum Ende des 2. Jahrhunderts n. Chr., Gottingen 1979, s. 65 (Hyp. 58).

138 Na pewno jeszcze dhugo nie nalezeli do wspolnoty chrzeécijan senatorowie i wyzsi ranga zol-
nierze jak rowniez decurioni. W kazdym razie ich liczba do II w. nie odgrywata niemal Zadnej roli.
— Zob. E. Plimacher, Identititsverlust und Identititsgewin. Studien zum Verhdltnis von kaiserzeitli-
cher Stadt und friihem Christentum, Neukirchen—Vluyn 1987, s. 32 (BThSt 11).

139 Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas..., s. 240; W. E. Me-
eks, The First Urban Christians. The Social World of the Apostle Paul..., s. 62; S. Pisarek, Lidia
— pierwsza Europejka ochrzczona przez sw. Pawfa.. ., s. 275.
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Jej zycie nie bylo catkowicie ukierunkowane na sprawy finansowe. Potrafita
réowniez zadbacd, i to z niemata solidnoscia, o sprawy duchowe. Czytamy o niej jako
o kobiecie ,,bojacej si¢ Boga” (cefopévn Tov ©edv)'*, ktora z uwaga przystuchi-
wala si¢ nauce misjonarzy (Dz 16, 14). Byta osoba poszukujaca, ktéra wyczuwata,
ze zydowski monoteizm ma w sobie nadprzyrodzone pigtno. I w tym najwazniej-
szym momencie jej duchowych staran ,,Pan otworzyt jej serce, tak ze uwaznie shu-
chata stow Pawla” (w. 14)'*. Boza taska znalazta wtasciwy grunt, aby wydac owo-
ce. Przyjeta chrzest ona i jej dom (Dz 16, 15). Doktadnie jednak nie wiemy, czy do
0 olkos avTthis mamy wliczy¢ jej ewentualne dzieci, dalsza rodzing. Dlatego po-
zostanmy przy ogdlnym okres$leniu mieszkancéw domu: rodzinie, pracownikach,
shuzbie, niewolnikach, ewentualnie dodajmy jakie$ inne osoby zatrudnione w han-
dlu purpura, ktorymi Lidia mogla kierowaé'. Z pewnoscia byta kobieta, ktora
potrafita wptyna¢ na innych, wrecez ich przymusié¢ (rapefidoaTo Muas). Tak tez
postapita wobec misjonarzy, zapraszajac ich, a raczej nalegajac, aby zamieszkali
w jej domu (Dz 16, 15). Zwro¢my uwage na argumentacjeg, jakiej uzyta wobec
Pawta i jego towarzyszy: ,,Jezeli uwazacie nas za wierna w Panu — powiedziata —
to przyjdzcie do mego domu i zamieszkajcie w nim!”. Przybycie Apostotow do jej
domu i zamieszkanie w nim miatoby by¢ potwierdzeniem autentycznosci i trwa-
tosci jej wiary oraz wiernosci Bogu (moTtny TG kuplw). Nietatwo byto odrzuci¢
tak zargumentowane religijnie zaproszenie. Odtad dom jej stat si¢ pierwszym do-
mowym Kosciotem w Europie, gdzie wkrotce zaczgto zbiera si¢ na nabozenstwa
i sluchanie nauki Bozej'®. Pawetl wrocit do tego domu — zas§wiadczajac o jego
istotnym wktadzie w ewangelizacje Filippi — gdy zostat uwolniony z wigzienia.
W Dziejach Apostolskich czytamy: ,,Oni za$, wyszedtszy z wigzienia, wstapili do
Lidii, zobaczyli si¢ z bra¢mi, pocieszyli ich i odeszli” (Dz 16, 40). Przypuszczal-

140 Seopévor w NT okresla ludzi bogobojnych, wywodzacych sie ze §wiata poganskiego, kto-
rzy w przeciwienstwie do prozelitow nie przylaczyli si¢ w petni do religii zydowskiej. Nie tworza
oni jednakze jednolitego obrazu. Nie mozna nawet mysle¢ o ,,$cisle okreslonym wzorze praktyk i za-
chowan”, ktory obowiazywatby wszystkich ,,bojacych sig Boga” w catym imperium rzymskim. ,,Nie-
ktorzy byli o krok od nawrdcenia, podczas gdy inni prawie dodali zydowskiego boga do panteonu”.
Jedni byli zyczliwie nastawieni jedynie do tego, co judaistyczne, ale tylko w aspekcie politycznym.
Inni nasladowali obrzedy lub zaslubiali Bogu Zydéw ich poganskie bostwa. Jeszcze inni czcili Boga
Jahwe, wyrzekali sig poganskich obrzedow i bostw, by w koncu przytaczy¢ si¢ do gminy zydowskiej.
Uczestniczyli w modlitwach synagogalnych, praktykowali monoteizm, nie przechodzac jednak w
petni na judaizm poprzez poddanie si¢ obrzezaniu. Mogli przesyta¢ do Jerozolimy datki materialne,
ofiary na wota, chociaz nie byli do tego zobowiazani. Nadal jednak, ze wzgledu na brak obrzezania
uchodzili za pogan. — Zob. J. P. Sterck-Degueldre, Eine Frau namens Lydia..., s. 142—143.

141 Bog daje konieczne $wiatto temu, kto go szuka, pragnie odkry¢ Jego bostwo i poznaé Me-

sjasza w osobie Jezusa” — komentarz do Dz 16, 14 w Biblii Poznanskiej. .., t. IV, s. 324. Inne obrazy
biblijne poruszajace ten aspekt Bozego dziatania: 2 Mch 1, 4; Lk 24, 45.

142 por. Cz. Bosak, Lidia, [w:] Kobiety w Biblii..., s. 115; A. Klawek, Sw. Pawel przybywa do Eu-
ropy...,s. 177.

143 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie..., s. 366; F. Gryglewicz, Egzegeza Dziejow Apostol-
skich (Dz 13,1-18,22). Dziatalnos¢ misyjna sw. Pawla..., s. 168.
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nie gldownym celem przyjscia do Lidii nie bylo zabranie swoich rzeczy (o ile je w
ogoble mieli), ale pozegnanie si¢ z ta, ktora przyczynita si¢ do rozwoju Kosciota
w gldéwnym miescie tej czgSci Macedonii (Dz 16, 12). Dalsze stowa w. 40: ,,zo-
baczyli si¢ z bra¢mi, pocieszyli ich i odeszli” sa $wiadectwem, ze dom Lidii stat
si¢ centrum chrzescijanstwa w Filippi, gdyz termin ,,brat” (ade dpos), zardbwno w
Dziejach Apostolskich, listach jak i w Apokalipsie, jest powszechnie przyjetym
okresleniem chrzescijanina'#. Zatem bracia, ktorych Pawet poszedt zobaczyc¢ i po-
cieszy¢, moga juz oznacza¢ pewna grupe uczniow Chrystusa, ktora tworzyli za-
réwno mezczyzni, jak i kobiety'*. Czasownik mapakaléw wskazuje, ze podobnie
jak w Dz 14, 221 20, 1 wygtoszono dla nich mowg pozegnalna, poprzez ktdra mi-
sjonarze pragneli doda¢ im otuchy, nadziei i wytrwatosci'*. Apostotowie opusci-
li Filippi, ale dzieto pozostalo. Dom Lidii byt pierwszym miejscem zgromadzen
chrzescijan w Filippi — i miaty przemina¢ blisko trzy wieki, zanim wspolnota w
tym miescie wyszla ze stadium Kosciota domowego i powstal pierwszy dom mo-
dlitwy w obecnym znaczeniu tego stowa — bazylika §w. Pawla. Dla potomnych,
czytajacych ksigge Dziejow Apostolskich, pozostanie jeszcze obraz Lidii, pierw-
szej chrzescijanki Europy, ktora stala si¢ symbolem otwartosci na Chrystusa i go-
scinnosci ze wzgledu na Chrystusa.

3.1.2. Dom naczelnika wi¢zienia
Dom cudownie nawroconego nadzorcy wigziennego byt drugim miejscem

osadzenia fundamentéw Ewangelii w Filippi. Rowniez i w tym przypadku Autor
Dziejow Apostolskich ogranicza si¢ tylko do kronikarskiego, ogolnego zapisu:

1% Por. G. Hierzenberger, brat, [w:] Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, przekt.
i oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, kol. 133. *A8e\dpds nalezy do kregu re-
ligijnych tytutéw narodu izraelskiego (TR = ddeldos), ktory zostat przejety przez wspolnoty chrze-
scijanskie (zob. H. v. Soden, ade\dos, [w:] ThWNT..., Bd. I, s. 145).

145 Analogicznie do ,,braci”, chrzescijanie otrzymuja nazwe ,.siostr” (np.: Rz 16,1; 1 Kor 9,5).
Ewangelia staje si¢ dostgpna dla wszystkich, bez wzgledu na pte¢. — Zob. E. Ehrlich, Biblia o kobie-
cie, RBL 28 (1975), s. 251; zob. takze: M. Ribber, La donna nella Bibbia, Bari 1969; K. Romaniuk,
Swiety Pawel o kobietach, Warszawa 1995; H. Langkammer, Ekskurs III: Znaczenie i rola kobiety w
Kosciele pierwotnym, [w:] tenze, Nowy Testament o Kosciele..., s. 179-186. Mozemy sobie rowniez
postawi¢ pytanie o los dziewczyny, z ktorej Pawet wyrzucit ztego ducha (Dz 16, 16-18). Czy nalezata
ona do wspolnoty chrzescijan w Filippi i jaki by byt jej ewentualny udziat w tym Kosciele jest prak-
tycznie nie do ustalenia, gdyz byta ona niewolnica, ktora w kazdej chwili mozna byto sprzeda¢ do in-
nej miejscowosci, tym bardziej ze juz nie przynosita zysku swym panom.

146 W swym bogactwie znaczeniowym Tapakaléw ma réwniez pocieszaé, pokrzepiaé, dodawaé
otuchy; zachecaé, wzywac kogos do czegos... Tlapakaléw moze by¢ kierowane do kogo$ na skutek
glosu serca, glebokiej troski o losy danego cztowieka lub grupy ludzi. — Zob. O. Schmitz, [Tapakaréw
und Tapdk\nots im Neuen Testament, [w:] ThWWNT, Bd. V, s. 790-798.
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| Apostotowie] opowiedzieli wigc nauke Pana jemu i wszystkim jego
domownikom. Tej samej godziny w nocy wziat ich z soba, obmyt rany
i natychmiast przyjat chrzest wraz z catym swoim domem” (Dz 16, 32-33).

RozwazaliSmy juz charakter urzedu nadzorcy wigziennego oraz jego reakcje
zwiazang z nadzwyczajnym uwolnieniem wigzniow'"". Wiele konkretnych szcze-
gotow wskazuje, ze opowiadanie dotyczace naczelnika wigzienia bazuje na wia-
rygodnym, historycznym wspomnieniu'.

Obecnie pytamy o jego osobg i najblizsze otoczenie, ktore tworzyto wspolno-
te jego domu. Ze wzgledu na rzymski charakter kolonii, zwiazany z osadzeniem
w niej weteranéw legiondw, przypuszcza sig, ze byl on niegdy$ rzymskim ofice-
rem, ktéry — po zakonczeniu stuzby wojskowej — zostat odpowiedzialny za wig-
zienie w Filippi'*. Mgt juz zalozy¢ rodzing'®, z ktorg mieszkat gdzie$ nieopodal
wigzienia lub posiadat relatywnie duzy, dwupigtrowy dom, ktérego piwnice mo-
gly stuzy¢ za wigzienie''. Ze wzgledu na nocna por¢ zdarzen, prawdopodobnie
tylko najblizsza rodzina, mieszkajaca razem z nadzorca, wystuchata nauki apo-
stolow, a nastgpnie przyjeta chrzest. Nie wyklucza si¢ rowniez ewentualnych nie-
wolnikow, ktoérzy mogli stuzy¢ tej rodzinie. Natomiast nalezy pomina¢ dalsza
rodzing 1 przyjaciot, ktorzy z pewnos$cia o tej porze przebywali w swoich do-
mach. Nalezy takze bra¢ pod uwage fakt, ze nadzorca owej nocy byl na stuzbie
w wigzieniu, a zatem nie mogt przyjmowac gosci. Jednak w miarg uptywu czasu,
wspolnote chrzescijan, gromadzaca si¢ w jego domu, mogli powigkszaé niekto-
rzy sposrod wigzniow. Ci, ktorzy wpierw przystuchiwali si¢ modlitwom i $pie-
wom Pawta 1 Sylasa, a nastgpnie byli swiadkami nadzwyczajnych wydarzen (Dz
16, 25-26). Nagle trzgsienie ziemi, otwarcie si¢ wszystkich drzwi i uwolnienie z

147 Zob. rozdziat 1. 2.2. niniejszej pracy.

148 Por. J. Roloff, Die Apostelgeschichte..., s. 243. Do tych szczeg6téw mozna m. in. wliczy¢
to, ze nadzorca wota o pochodnig, jego drzenie (16, 29), oczyszczenie ran Pawla (w. 33), chrzest (w.
33), wprowadzenie do domu i uroczysta uczta (w. 34). Obok opisu wydarzen, ktore zaszty w Atenach
(zob. Dz 17, 16-34), zadna inna zapisana w Dz relacja o misjonarskich spotkaniach nie jest tak moc-
no nacechowana genius loci, jak relacja o wydarzeniach z Filippi. — Zob. W. Elliger, Paulus in Grie-
chenland. .., s. 32.

149 Por. W. de Boor, Die Apostelgeschichte..., s. 300. Zomierze odchodzacy po dwudziestu latach
ze shuzby otrzymywali pewna sumg pienigdzy i dziatkg pod uprawg roli. Oficerowie, czgsto w rejonie,
w ktorym stuzyli, mieli mozliwo$¢ objgcia jakiego$ urzedu panstwowego. Nadzorca wigzienia wia-
$nie w taki sposob mogt otrzymac tg posadg.

150 Zasadniczo w czasie trwania shuzby zotierzom nie wolno sie byto Zeni¢, cho¢ czesto tego za-
rzadzenia nie przestrzegano. Zakaz ten oficjalnie zniesiono dopiero pod koniec I w.

151 Por. R. W. Gehring, Hausgemeinde und Mission..., s. 241; W. Zalewski, Apostoltowie Jezusa
Chrystusa..., s. 255. Jak ten dom doktadnie wygladat i gdzie si¢ znajdowal — odpowiedzi na te pyta-
nia pozostaja jedynie w sferze domystow. Podobnie jak pytanie, czy wigzienie znajdowato si¢ w piw-
nicy tego domu albo z nim sasiadowato. Rowniez jedynie mozemy snu¢ przypuszczenia, gdzie Pawet
glosit nadzorcy Dobra Nowing i gdzie ochrzcit jego rodzing. Czy dzialo sig to w jego domu, czy na
dziedzincu wigziennym? — Zob. R. W. Gehring, Hausgemeinde und Mission..., s. 241, przyp. 95.
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kajdan mogto poruszy¢ ich serca i sumienia. Oczywiscie to tylko przypuszczenia,
ale nie mozemy wykluczy¢ rowniez i takiego, dalszego rozwoju tego wigzienne-
go zdarzenia. Zastanawia¢ moze takze fakt, ze zaden z osadzonych nie uciekt (Dz
16, 28), pomimo iz mieli otwarta droge do wolnosci. Czy powstrzymat ich tylko
szok albo przerazenie?

Relacja Lukasza o nawroceniu nadzorcy zawiera wiele podobienstw z nawro-
ceniem Korneliusza (Dz 10, 1—11, 18). Chrzest przyjat nie tylko nadzorca, lecz
takze wszyscy domownicy. Podobnie jak Korneliusz podjat Piotra, tak dozorca
w swym domu ugos$cit Pawla i jego towarzyszy'?2. Goscinno$¢ ta wyrazata nastroj
neofitow, spotggowany moze odprawieniem ofiary eucharystycznej; nastroj, dru-
giego z kolei domu chrzescijanskiego w Filippi's:

»|Nadzorca] wprowadzit ich do swego mieszkania, zastawit stot
i razem z calym domem cieszy! si¢ bardzo, ze uwierzyl Bogu” (Dz 16, 34).

3.2. Struktura wspolnoty koScielnej

Miedzy zatozeniem wspdlnoty chrzescijanskiej w Filippi a napisaniem listu
(listow) do Filipian uptyngto od kilku do kilkunastu lat (2—13). Chronologia ta
jest oczywiscie zalezna od ustalenia miejsca i czasu uwigzienia Apostota Paw-
fa, tacznie z hipoteza koryncka. W Liscie tym brak jest wzmianki o Kosciotach
domowych, co moze wskazywaé na szybki rozwdj wspdlnoty chrzescijan, kto-
ra nie ograniczata si¢ tylko do doméw Lidii i nadzorcy wigziennego. Byloby tez
czyms$ zupelnie normalnym, gdyby ,,bracia”, gromadzacy si¢ w poszczegdlnych
Kosciotach domowych, w krotkim czasie ztaczyli sig, tworzac jeden Kosciot lo-
kalny. Transcendentna rzeczywisto$¢ Bozego daru dla ludzi wpisata si¢ w widzial-
no$¢ konkretnej, historycznej wspolnoty. Tak tez dziato si¢ w Filippi, gdzie wspol-
nota chrzescijan urzeczywistnita Kosciot Jezusa Chrystusa. Uksztaltowala sig tam
struktura Ko$ciota, wyrazajaca misteryjna, ztozona spotecznos¢. Wstep listu de-
likatnie szkicuje strukture wspdlnoty koscielne;j:

152 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Te-
stamentu..., t. 1, s. 672. Natomiast J. Taylor dostrzega w wigziennej relacji z Filippi podobienstwo
do zmartwychwstania Jezusa. Noc w wigzieniu zamienia si¢ niejako w wigilie wielkanocna. — Zob.
J. Taylor, Dzieje Apostolskie, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. .., przekt. B. Wi-
dta, s. 1393.

153 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 46; G. Schneider, Die Apostelgeschichte..., TI. 1I,
s. 218. W Dz 16,34, podobnie jak w 2,26 (Ps 15, 9 — Septuaginta, oprac. A. Rahlfs, Duo volumina
in uno, Stuttgart 1979, vol. II, s. 12), wykorzystano dyai\dopat (deponens medium) — radowac sig
bardzo, ucieszy¢ si¢ niezwykle weseli¢ sig. — Zob. dyaA\tdw, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grec-
ko-polski Nowego Testamentu..., s. 3; dya\\do, [w:] P. Cz. Bosak, Stownik grecko-polski Nowego
Testamentu. .., s. 22.
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»Pawet 1 Tymoteusz, studzy Chrystusa Jezusa, do wszystkich swigtych w
Chrystusie Jezusie, ktorzy sa w Filippi, wraz z biskupami i diakonami”

(1, 1).

Sprecyzujmy adresatow:
3.2.1. Swieci w Chrystusie Jezusie ("Aytot év Xplotd “Inood)

Z formuta ta w Liscie do Filipian spotykamy si¢ dwa razy. Pierwszy raz w pre-
skripcie (1, 1) — ,,do wszystkich $wigtych w Jezusie Chrystusie” (waow Tols
aylots év XptoT® 'Inoov). Drugi raz w pozdrowieniach (4, 21), gdzie Pawet sto-
suje analogicznie okreslenie, polecajac pozdrowic¢ ,,kazdego $wigtego w Chrystusie
Jezusie” (mdvTa dylov év XploTd ‘Inoov). Ta podwdjna formula jest ogolnym sy-
nonimem chrzescijan, ludu Bozego'>* Nowego Przymierza. Podkresla bardziej cha-
rakter zespotowy Kosciota, chociaz nie wyklucza tez aspektu indywidualnego, co
poswiadczaja np. przedstawione juz pozdrowienia (4, 21). Godne uwagi jest to,
ze na oznaczenie chrzescijan, jako cztonkéw spotecznosci wybranej, Sw. Pawet
(w ogole caty Nowy Testament) nie uzywa pospolitego okreslenia 6oLos, lecz po-
stuguje si¢ przymiotnikiem dytos. Termin ten nawiazuje do taski powotania do
wiary, do odfaczenia od pogan i do u$wigcenia przez chrzest. Stanowi on spa-
dek odziedziczony przez Kosciot po Izraelu, jako narodzie swigtym (por. Wj 19, 6;
22, 30; Kpt 11, 44), bedacym szczeg6lna wlasnoscia Jahwe (por. Wj 6, 7; 15, 16;
16, 12) i oddzielonym od pozostatych narodéw (por. Kpt 20, 26). Termin, cho¢ sta-
ry, otrzymuje nowa, znacznie glebsza tres¢, nowe podtoze, z ktorego jest czerpana
owa $wigto$¢. Pawel zaznacza to przez dodanie zwrotu ,,w Chrystusie Jezusie”
(év XptoT® ’Inoov). Chrystus jest dla swoich wiernych niejako organicznym ,,zy-
wiotem, w ktorym zyja jak ptaki w powietrzu, ryby w wodzie, a korzenie w gle-
bie (M. R. Vincent)”'5s. , Swieto$¢” starotestamentalna zwracata uwagg na zwiazek
z Bogiem oraz na oddzielenie tego, co $wieckie (profanum). Apostot, okreslajac
chrzescijan w Filippi ,,§wigtymi w Chrystusie Jezusie”, rowniez nawiazuje do tre-
$ci, ktora nadawano terminowi ,,$wigty” w Starym Testamencie, gdyz §wigto$¢ dla
Pawtla jest cecha ontyczna. Dzigki ontycznej wigzi $wigtych z Chrystusem otrzy-
muja oni swoj status egzystencjalny, stajac si¢ wiasnie ,,$wigtymi w Chrystusie'*¢.
Oczywiscie, nie moga oni poprzestac tylko na swigtosci ontycznej, gdyz domaga

154 Tak na przyktad przettumaczyt ten termin w interesujacych nas fragmentach biblijnych bp

K. Romaniuk w ,,Biblii Warszawsko-Praskiej”.
155 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne..., s. 70.

136 Por. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia Swietego Pawla, t. 1: Aspekt ontyczny, Krakow 1989,
s. 210. Status ten mozemy okresli¢ jako mistyczny (Christusmystik), gdzie spotkanie z Chrystusem
(ouv-XpLoT®) prowadzi w Chrystusa (€v-XpLoT®). — Zob. R. Schnackenburg, Neutestamentliche The-
ologie, Leipzig 1969, s. 92.
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si¢ ona od chrzescijan takze $wigtoSci moralnej's’. Zwrocenie si¢ do chrze$cijan w
Filippi jako do ,,wszystkich §wigtych” jest rowniez przestaniem, ktore przypomina,
ze to $wigto$¢ ma umacnia¢ ich wzajemne relacje we wspodlnocie's,

Chociaz Pawel w Liscie zwrocit si¢ bezposrednio do wszystkich chrzescijan
w Filippi, uzywajac przymiotnika dytos tylko dwa razy, nie oznacza to, ze ogra-
niczyt swoj kontakt z nimi tylko do ogdlnego ich przywitania i pozdrowienia. Pi-
sze do wszystkich tam mieszkajacych migdzy innymi takie stowa:

,»Stusznie przeciez moge tak o was mysle¢, bo noszg was wszystkich w sercu
jako tych, ktorzy maja udzial w mojej tasce: zaréwno w moich kajdanach, jak i
obronie Ewangelii za pomoca dowodow” (1, 7).

A ufny w to wiem, Ze pozostang, i to pozostang nadal dla was wszystkich, dla
waszego postepu i radosci w wierze, aby rosta wasza duma w Chrystusie przeze
mnie, przez moja ponowna obecnos$¢ u was” (1, 25-26).

,»A jesli nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okoto wa-
szej wiary, cieszg si¢ 1 dzielg rados¢ z wami wszystkimi, tak samo 1 wy sig ciesz-
cie 1 dzielcie rados¢ ze mna” (2, 17-18).

»--.2dyz [Epafrodyt] bardzo tesknit za wami wszystkimi i dreczyt sig tym, ze
ustyszelicie o jego chorobie” (2, 26).

Mimo wielokrotnego podkreslania liczby mnogiej wiernych (-wy), Pawet za-
znacza rowniez, ze mys$li o kazdym z osobna:

»Niech kazdy ma na oku nie tylko swoje wlasne sprawy, ale tez i drugich”
(2, 4); ,,Pozdrowcie kazdego swigtego w Jezusie Chrystusie” (4, 21).

Zwraca uwagg fakt, ze Pawel widzi cala wspdlnote, a jednoczesnie wyrdznia
poszczegolne osoby, ktore ja tworza, niezaleznie od pozycji spotecznej i religijne;j.
W strukturze koscielnej dostrzega nie tylko biskupéw i diakonoéw, wspomina nie
tylko dwie niewiasty: Ewodig i Syntychg (4, 2), ale takze Tymoteusza i Epafrodyta
(2, 19-30), Klemensa i tych, ktéorzy mu pomagali w gloszeniu Ewangelii Chry-
stusowej (4, 3). Dostrzega wszystkich, takze i tych, ktdrzy niczym nie wyrdzniali
si¢ w tym Kosciele i1 ktorych imion pewnie nawet nie pamigtat'*.

157 Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie Swietosci cztowieka, RBL 37 (1984), s. 109. Pawlowa
L,Swigto$¢” jest dwojakiego rodzaju: ontyczna, ktdra ma charakter statyczny, poniewaz wyraza on-
tyczny status chrze$cijanina i stanowi o jego tozsamosci, oraz moralna, ktéra ma charakter dynamicz-
ny, poniewaz §wigto$¢ ontyczna, ,,otrzymana od Chrystusa, sktania cztowicka do ciaglego szukania
zycia bardziej doskonatego, a przez to kieruje go ku Bogu [...] i naszego w Nim uczestnictwa” (J.
Chmiel, Powszechne powotanie do swietosci w Kosciele, [w:] Idee przewodnie soborowej konstytucji
o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakow 1971, s. 270). Swigtoé¢ ontyczna ma charakter trwaty: , $wigtym
w Chrystusie” chrzescijanin pozostaje nawet wtedy, gdy jego postgpowanie jest godne ubolewania.
— Zob. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia Swietego Pawla..., s. 210-211.

158 Por. R. Asting, Die Heiligkeit im Urchristentum, Gottingen 1930, s. 135.
159 Por. F. Gryglewicz, Pigkno Listu $w. Pawla do Filipian...,s. 168-169.
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3.2.2. Biskupi CEmiokomol)

Jeden tylko raz spotykamy si¢ w Liscie do Filipian — jak i w catym Corpus
Paulinum'® — z terminem ,,biskupi” (émiokomor)'s":

,»-..do wszystkich §wietych w Chrystusie Jezusie, ktorzy sa w Filippi,
wraz z biskupami (émiokdmots) i diakonami” (1, 1).

To wyliczenie wiernych wraz z biskupami i diakonami wskazuje, ze mloda
wspolnota w Filippi jest juz zorganizowana. Na jej czele stoja biskupi i diakoni.
Sw. Pawel musial wiedzie¢, ze znaczenie termindw émiokomol i Stdkovol jest w
Filippi powszechnie znane, dlatego nie musiat juz ich wyjasnia¢'®?. Dzisiaj potrze-
bujemy dodatkowego komentarza, ktory pozwoli wiasciwie zrozumie¢ ich pier-
wotne znaczenie.

Etymologicznie rzeczownik émiokomos oznacza: spogladajacy na co$, uwa-
7ajacy na cos, troszczacy si¢ o cos, strzegacy czegos'®. Pochodzi od czasownika
émokémTeoal — przygladac si¢ z gory, nadzorowac, dlatego termin ten pierwot-
nie oznaczatl nadzorce, inspektora, a nastepnie stréza, opiekuna, patrona'*, Tak

160 W niniejszej pracy, postugujac si¢ konstrukcja ,,Corpus Paulinum”, okre$la si¢ wszystkie Li-
sty Pawlowe oraz po-Pawlowe.

161 W 1 Tm 3,2 oraz w Tt 1, 7 wyrazenie to definiuje tylko jednego przetozonego wspolnoty:

TOV EMOKOTOV.
192 Por. J. Ysebaert, Die Amtsterminologie im NT und in der Alten Kirche, Breda 1994, s. 63.

163 Zob. Emiokotos, [w:]R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. .., s. 225,
émi —nad i okomelv — dogladad, patrze¢ uwaznie, uwazac na co$; H. W. Beyer, émiokom, émiokomos,
[w:] ThWNT, Bd. II, s. 602-619; J. Rohde, émiokomos, [w:] EXWNT, Bd. II, kol. 89-91.

164 Por. J. Stepien, Ekskurs I: Przefozeni gmin w Kosciele pierwotnym, [w:] tenze, Listy do Te-
saloniczan i Pasterskie. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan—Warszawa 1979, s. 458
(PSNT IX); tenze, Teologia swietego Pawta. Czlowiek i Kosciol w zbawczym planie Boga, Warszawa
1979, s. 478. W tym sensie, w starozytnosci bogowie nazywani byli émiokomoL — stawali sie stro-
zami kontraktow, strzegacymi ich wypehienia (por. Homer, /liada, 22, 255); opiekunami miast i lu-
dzi (por. Pindar, Olimp, 14, 5). Najczesciej jednak émiokomos oznaczat cztowieka, ktory pehit ja-
kas$ funkcje oficjalna. Atenczycy np. nazywali tak urzednikow przystanych przez republikg celem
inspekcji i zorganizowania miast zdobytych, czasem urzgdnikéw komunalnych. Na Rodos w II w.
przed Chr. émiokomol zasiadali w zgromadzeniu obok wodzow, uczonych i opiekunéw przybyszow.
Czgsto pehili oni funkcj¢ sakralna: byli strozami $wiatyn, jak np. na Rodos w I w. przed Chr. ar-
cykaptan rzymski byt nadzorca — émiokomos westalek (por. Plutarch, Numa, 9, 5). W analogicznym
znaczeniu postuguje sig tym terminem LXX (14 razy), thumaczac nim formy pochodne od 1PB- na-
wiedza¢, dogladac, a dalej: sprawdzad, kara¢, przewodniczy¢, stawac na czele. 'Em{okomos oznacza
nadzorcg (por. Lb 4, 16; 2 Krn 34, 12; 1 Mch 1, 51), dowddcg armii (por. Lb 31, 14; 2 Krl 11, 15.18),
rzadcg (por. Sdz 9, 28), urzednika (por. 1z 60, 17), czasem kaptana lub lewitg, petniacych funkcje sa-
kralne (por. 2 Krl 11, 18; Ne 21, 9.14.22), a takze Boga (por. Hi 20, 29), ktory jest nadzorca i Panem
ludzkiego serca (por. Mdr 1, 6). W manuskryptach qumranskich nadzorca (paqit) stoi na czele rady
»wielkich”, tzn. pelnoprawnych cztonkow gminy (por. 1 QS, VI, 14). Przyjmuje nowych cztonkow,
daje im prawo spotecznosci (por. 1 QS, VI, 14-15), przewodniczy zebraniom (por. CD, XIV, 8). Do-
kument Damascenski méwi o kwalifikacjach wymaganych od kandydatéw na nadzorcg. Musi on by¢
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tez rozumiano to stowo w czasach przedchrzescijanskich. Zaréwno u Grekow, jak
i u Zydow émiokomol petnili wyzsze funkcje. Byli rzadcami armii, przetozony-
mi; kims$, kto posiadat wladze. Jednoczesnie byli posrednikami migdzy wiadza
najwyzsza a ludem. Dziatali w jej imieniu. Prawdopodobnie wtasnie to sktonito
chrzescijan, aby terminem émiokomos nazwaé tych, ktorzy w imieniu apostotow
sprawowali rzady w Kos$ciotach'®. Cho¢ wowczas, w | w. nie okreslat on jeszcze
biskupa hierarchicznego, nastgpcy apostotow, jednego zwierzchnika kosciota lo-
kalnego. Z tym znaczeniem spotykamy si¢ dopiero na poczatku II w. u §w. Igna-
cego Antiochenskiego'®. W zwiazku z tym $w. Pawel nie przypadkowo zwra-
ca si¢ do biskupow w Filippi w liczbie mnogiej (€miokomol), czym sugeruje, ze
urzad ten byt wowczas sprawowany przez kolegium. Mogli by¢ przewodnikami
poszczegdlnych wspodlnot rodzinnych, a razem — juz jako grupa — mogli tworzy¢
gremium kierownicze wszystkich ko$ciotow domowych w miescie'®”. Dla porow-
nania, w listach pdzniejszych Apostot pisat juz do biskupa w liczbie pojedynczej
(émiokomos —np. 1 Tm 3, 2; Tt 1, 7). Moze to $wiadczy¢ o procesie ewolucyjnym
badz w zakresie systemu rzadzenia, badz tylko nomenklatury. Kresem tego roz-
woju bedzie émiokomos, ale juz w znaczeniu biskupa hierarchicznego, o ktorym
pierwszy raz w tym znaczeniu czytamy w listach wspomnianego juz Ignacego
Antiochenskiego'®. A zatem ’Emilokomot z Filippi oznacza generalnie grupg prze-

kaptanem, ,,winien mie¢ od trzydziestu do sze$¢dziesigciu lat i winien by¢ bieglym w Ksigdze i we
wszystkich postanowieniach Prawa, aby mogl przemawia¢ do nich (,,wielkich”) zgodnie z ich pra-
wami” (CD, X1V, 7-8). — Zob. tenze, Przetozeni gmin w Kosciele pierwotnym..., s. 458-459. To $wiat
grecki stworzyt srodowisko, w ktorym nalezy szukaé genezy terminu émiokomos. — Zob. J. Dupont,
Le Discours de Milet, Paris 1962, s. 141-143.

165 Por. J. Stepien, Przetozeni gmin w Kosciele pierwotnym..., s. 459; zob. takze: R. Schnacken-
burg, Episkopus und Hirtenamt in Apg 20,28, [w:] Episcopus. Studien iiber das Bischofsamt (F'S Kar-
dinal Faulhaber;, dargebracht v. der Theologischen Falkultit Miinchen), Regensburg 1949, s. 66-88.

166 Por. J. Stepien, Przefozeni gmin w Kosciele pierwotnym.. ., s. 463.

167 Por. J. Hainz, Anfiinge des Bischofs und Diakonenamtes, [w:] tenze, Die Kirche im Werden,
Miinchen 1976, s. 105; J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament, Gottingen 1993, s. 142 (GNT 10);
J. Rohde, Urchristliche und fiihkatholische Amter, Berlin 1976, s. 45; R.-W. Gehring, Hausgemeinde
und Mission...., s. 354. Gdy Pawet Pisat List do Filipian, liczba chrze$cijan mogla wzrosna¢, co
spowodowato konieczno$¢ znalezienia kolejnych wspolnot domowych, a tym samym wzrosta liczba
0s0b pelniacych postugi émiokomol i didkovol. — Zob. R.W. Gehring, Hausgemeinde und Mission. ..,
s. 355; J. Hainz, Ekklesia. Strukturen paulinischer Gemeinde-Theologie und Gemeinde-Ordnung, Re-
gensburg 1972, s. 346-347 (BU 9).

168 Termin ém{okomos przechodzi nastepujaca ewolucje: wpierw oznacza ogolnie tych, ktérzy
nadzoruja jako hierarchowie sprawy kosciotow (Dz 20, 28; Flp 1, 1 — znamienny jest brak rodzajni-
ka), potem w liczbie pojedynczej juz z rodzajnikiem okresla on prezbitera, ktory jest primus inter pa-
res, wreszcie — po przyjeciu przez episkopos petni kaplanstwa — staje si¢ nazwa najwyzszego stopnia
hierarchii $wigcen. — Zob. A. Jankowski, Ekskurs I: Stopnie hierarchicznie w Flp 1,1, [w:] tenze, Li-
sty wiezienne..., s. 516.
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lozonych nowej wspdlnoty chrzescijanskiej, powstalej] w wyniku wczesniejszej
dziatalnos$ci misyjnej wsérod pogan'®.

Nie wiemy jednak, czy sprawowali swoj urzad na stale, czy tez byli wybierani
na $cisle okreslony czas'™. Troszczyli si¢ o spawy organizacyjne i ekonomiczne.
Reprezentowali wspdlnote, byli jej autorytetami. Przede wszystkim jednak od-
powiadali za sprawowanie Eucharystii i nauczanie'”'. Przyjmuje sig, ze pod wzglg-
dem hierarchicznym byli rowni tym ministrom, ktérzy na innych miejscach No-
wego Testamentu sa okre$lani mianem mpeafuTepol (np. Dz 14, 23; 20, 17). A za-
tem piastowali oni godno$¢ odpowiadajaca dzisiejszej godnosci zwyczajnego ka-
ptana'”2. Potwierdzeniem, ze pojgcia émiokomol i mpeafUTepol w tym okresie sg
traktowane jako synonimy, jest fakt, ze w zadnym dokumencie chrzescijanskim z
I w. nie pojawiaja si¢ one razem. Zjawisko to byloby niezrozumiale, gdyby istniata
migdzy nimi jaka$ réznica.

3.2.3. Diakoni (Atdkovol)

Elementy sktadowe tego terminu nie sa do konca jasne, gdyz niepewne jest
znaczenie prefiksu S1d'”. Aidkovos lub Sidkwv pochodzi prawdopodobnie od
zrodtostowu Stokewr = i8¢ w §lad'”. Wystepuje on w literaturze pigknej starozyt-
nej Grecji zasadniczo bez odcienia sakralnego, oznaczajac ,,stuzacego” w bardzo
szerokim znaczeniu'”. Atdkovor mogli rowniez ustugiwaé na ucztach sakralnych,
co moglo wptyna¢ na przyjecie przez chrzescijan tego terminu dla p6zniejszego

19 Por. A. Lemaire, Les Epitres de Paul: La diversité des ministéres, [w:] Le ministére et les
ministeres selon le Nouveau Testament, réd. J. Delorme, Paris 1974, s. 66.

170 Por. H.v. Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahr-
hunderten, Tiibingen 19632, s. 73 (BHTh 14).

171 Por. M. Dibelius, H. Conzelmann, Die Pastoralbriefe, Tiibingen 1955° s. 45 (HNT 13). Two-
rza oni gremium prowadzace wspolnote. Gremium to miato by¢ obrazem rzymskich rad miejskich,
taczacych w sobie elementy administracyjne i patriarchalistyczne. — Zob. tamze, s. 46. Biskupi mieli
cieszy¢ si¢ naturalnym autorytetem, ktory predestynowat ich do tego urzedu. — Zob. R. W. Gehring,
Hausgemeinde und Mission....,s. 352-359. Byli nie tylko nadzorcami intereséw materialnych wspol-
noty, ale pasterzami, ktorych obowiazkiem bylo kierowa¢ wiernymi, czuwa¢ nad ich zbawieniem i
bronié przed bledami doktrynalnymi. — Zob. E. M. du Buit, Les fonctions ecclésiales dans IEglise pri-
mitive, Bv. 17 (1966), s. 5~73; H. Schiirmann, Die geistlichen Gnadengaben in den paulinischen Ge-
meinden, [w:] Das kirchliche Amt im Neuen Testament, Red. K. Kertelge, Darmstadt 1977, s. 397
(WdF 439).

172 Por. S. Nagy, Hierarchia koscielna w okresie misyjnej dziatalnosci sw. Pawta, RTK 9 (1964),
s. 75. Doktadna analiz¢ tego zagadnienia zob. A. Jankowski, Stopnie hierarchiczne w Fip 1, 1...,
s. 514-515; J. Stepien, Przelozeni gmin w Kosciele pierwotnym..., s. 460—463.

173 Zob. 8udkovos, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. .., s. 128,
did, [w:] H. Frisk, Griechisches etymologisches Worterbuch, Heidelberg 1973, Bd. I, s. 384-385.

174 Por. A. Jankowski, Stopnie hierarchiczne...,s. 516.

173 Por. tamze, s. 516. Bogactwo znaczeniowe SLdkovos sprawia, ze niekiedy w literaturze $wiec-
kiej termin ten oznacza takze kazda postuge spoteczng w rozmaitych zwiazkach, takze i religijnych
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okreslenia nizszego stopnia hierarchicznego w pierwotnym Kosciele. NT posia-
da cala game znaczeniowa tego terminu'’, Natomiast opis ustanowienia Siedmiu
(Dz 6, 1-7) podaje konkretne ich funkcje, chociaz w przedstawionym fragmencie
Dziejow nie jest uzyty termin dtdkovot, lecz tylko formy: Stakovia — w znaczeniu
akcji charytatywnej oraz dtakovely Tpamélals — w znaczeniu obstugi stotow. Jed-
nakze powszechnie uznaje sig, ze jest to mowa o powstaniu instytucji diakonatu'”’.
S. Nagy, opierajac si¢ na tezie P. Gaechtera'”, zwraca uwagg, ze owych Siedmiu
z Jerozolimy nie ma nic wspolnego z diakonami z Listu do Filipian, gdyz ci dru-
dzy tworza juz odrgbny stopien hierarchiczny'”. Juz sam fakt, ze Apostot na sa-
mym poczatku podkresla zaangazowanie wspolnoty w gloszenie Ewangelii (Flp
1, 14-18), mozna przypuszczac, iz diakoni pehili tam raczej funkcje ,,stug stowa”
niz ,,stug stolu”'*®. Réwniez umieszczenie ich zaraz po biskupach moze $wiad-
czy¢, ze w pewnym stopniu uczestniczyli w zarzadzaniu Ko$ciotem w Filippi i ja-
ko tacy byli wyraznie odréznieni od pozostatych wiernych. Mogli wypehiac tak-
ze obowiazki ,,asystenta biskupa'®!. Byli jego pomocnikami, przygotowywali Eu-
charystig. Do ich obowiazkdéw nalezato takze zbieranie ofiar materialnych oraz za-
rzadzanie nimi'*2. Mozna im bylo réwniez powierza¢ rdzne misje i zadania, wy-
nikajace z potrzeb i specyfiki Kosciota'®:,

Podsumowaniem refleksji o émiokomol i Sidkovot niech beda stowa B. Holm-
berga: ,,W wigkszosci Kosciolow zalozonych przez Pawla mamy pewna grupe

176 Mozna wyréznié jego nastepujace znaczenia: jako stuge jakiego$ pana (Mt 22, 13;J 2, 5.9); shu-
zacego — pomocnika swych bliznich (Mt 20, 26; 23, 11; Mk 9, 35; 10, 43); chrzescijanina, jako stugi
Boga (J 12, 26; 2 Kor 6, 4); wylacznego stugi Boga, jakim jest Apostot czy hierarcha (1 Tes 3, 2; 1 Kor
3,5;2 Kor 11, 23; Ef 6, 21; Kol 1, 7; 4, 7); przeno$nie pojetego ,,stugi” jako zwiazanego z jakims po-
stannictwem lub postgpowaniem (Rz 15, 8; 2 Kor 3, 6; 11, 15; Ga 2, 17; Ef 3, 7; Kol 1, 23). Jako termin
techniczny oznacza petiacego okreslony urzad w tworzacej si¢ hierarchii pierwotnego Kosciota (Flp
1, 1; 1 Tm 3, 8.12). W tym samym znaczeniu wystgpuje czasownik dtaxovely w 1 Tm 3, 10.13.

TTA. Jankowski, Stopnie hierarchiczne..., s. 517; J. Stepien, Ekskurs II: Nizsze stopnie orga-
nizacyjne Kosciota pierwotnego, [w:] tenze, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie..., s. 466. Szersze
opracowanie zagadnienia ,,Ustanowienia Siedmiu” wraz z szczeg6towa bibliografia zob. G. Schne-
ider, Die Apostelgeschichte, T1. 1 (1, 1—38, 40), Freiburg im Breisgau—Basel-Wien 2002, s. 417429
(HThK V/1 — Ungekiirzte Sonderausgabe).

178 P, Gaechter, Petrus und seine Zeit. Neutestamentliche Studien, Innsbruck 1958, s. 117—128.

179 Por. S. Nagy, Hierarchia koscielna..., s. 76.

180 Por. J. Gnilka, Ekskurs I: Die Episkopen und Diakone, [w:] tenze, Der Philipperbrief. Der Phile-
monbrief, Freiburg im Breisgau—Basel-Wien 2002, s. 39 (HThK X/3-4 — Ungekiirzte Sonderausgabe).

181 X Léon-Dufor, Stownik Nowego Testamentu, przekt. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 19933,
s. 222; W. E. Oates, The Conception of Ministry in the Pastoral Epistles, RExp 56 (1959), s. 388—410;
D. Galiazzo, I/ diacono, RBR (1972), s. 193-210; J. F. Collange, The Epistle of St. Paul to the Phi-
lippians, London 1977, s. 38-39; G. F. Hawthorne, Philippians..., s. 7-9.

182 Por. J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament.. ., s. 143.

183 Por. A. Lemaire, Les ministéres dans 1'Eglise, [w:] Le ministére et les ministéres selon le No-
uveau Testament..., s. 113. Wsrod tych specyficznych zadan mogta si¢ znalez¢ troska o utrzymanie
kontaktu migdzy poszczegdlnymi Kosciotami lokalnymi (zob. tamze).



102 ROZDZIAL 1. KONTAKT APOSTOLA PAWEA Z MIESZKANCAMI

ludzi, ktorzy sa przewodnikami cztonkow wspdlnoty, nauczaja, wyktadaja swig-
te pisma i przektadaja wolg Boga na jezyk codzienny, sa oni prorokami i nauczy-
cielami (...) Poza ta grupa mozemy znalez¢ jeszcze inng — nie tak dobrze zde-
finiowana, sktadajaca si¢ z ludzi majacych wystarczajaco duzo inicjatywy, pie-
niedzy 1 wrazliwos$ci, aby zaopiekowac si¢ chorymi i ubogimi, przyja¢ pod dach
wiernych i spozy¢ z nimi positki; przyjmowac podrézujacych misjonarzy i innych
chrzescijan. Czasem podrozuja oni w imieniu Kosciota i przyjmuja postuge ad-
ministracyjna we wspolnocie”'$4,

Moze jest to zbyt ostry rozdziat pomigdzy émiokomot i8Ldkovol, sugerujacy, ze
nikt z Sudkovol nie zajmowal si¢ nauczaniem, a nikt z émiokomol zarzadzaniem,
ale jest to nowatorska 1 interesujaca proba scharakteryzowania ich zadan. Dalszy
rozw0j Kosciota pozwoli juz jasno okresli¢ ich postuge.

Sumujac. Rozwazajac strukturg wspolnoty koscielnej w Filippi, wiemy juz, ze
tworza ja swigci w Chrystusie, wsrod ktorych znajduja sie biskupi i diakoni. Po-
zostaja jednak wciaz dwie otwarte kwestie, zwiazane wtasnie z biskupami i dia-
konami. Pierwsza z nich: dlaczego Pawel uczynit taki wyjatek i tylko w tym jed-
nym liScie ich wymienia? Zastanawiali si¢ juz nad tym starozytni pisarze. Jan
Chryzostom tlumaczyt to tym, ze Apostot pragnat tutaj wyrazi¢ swoja wdzigcz-
nos$¢ przetozonym wspolnoty za dary, jakie mu przestali przez Epafrodyta (por.
Flp 4, 10.18). Hipotezg t¢ potwierdzalyby koncowe stowa tego listu: ,,Pozdrowcie
kazdego $wigtego w Jezusie Chrystusie” (Flp 4, 21), z ktorych zdaje si¢ wynikac,
ze list ten jest skierowany do przetozonych tego Kosciota'®. Druga kwestia to py-
tanie: dlaczego hierarchowie sa wymienieni po catej spotecznosci wiernych? Ory-
ginalng odpowiedz stanowi przypuszczenie, ze wladze Kosciota lokalnego byty
wowczas w wiezieniu'*e,

4. KONTAKT PRZEZ LIST(Y)

Juz w czasach starozytnych list byl podstawowa forma kontaktu pomigdzy na-
dawca a odbiorca. Jego styl musiat by¢ prosty i zrozumiaty dla odbiorcy. Nie mogh
nies¢ w sobie stylu mowy sadowej ani posiada¢ charakteru wykladu. Antyczny list

184 B. Holmberg. Paul and Power. The Structure of Authority in the Primitive Church as reflected
in the Pauline Epistles, Lund 1978, s. 118 (CB.NT 11).

185 Por. J. Stepien, Przetozeni gmin w Kosciele pierwotnym..., s. 459. Apostol niejako w nagrode
wylicza tych duchownych, gdyz wtasnie oni do niego ostatnio skierowali list i zasilek pienigzny, kto-
rego zdobycie nie byto tatwe. Nie ma jednak w Flp pokrycia dla hipotez, ze Pawel chcial odda¢ szcze-
g6lna czes¢ przetozonym lub wzia¢ ich w obrong przed zarzutami Kosciotow lokalnych co do formy
udzielonej mu pomocy. — Zob. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 71.

186 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 71.
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stawal si¢ dialogiem pomigdzy nadawca a odbiorca. Nie tylko przekazywatl mysli pi-
szacego, ale i podejmowat mozliwe i1 przewidywane odpowiedzi adresata'®’.

Apostot Pawel, piszac swoje listy, wchodzit w kontakt z osobami, ktore znat
albo ktore staly si¢ przedmiotem szczegodlnego jego zainteresowania. Dzielita go
od nich pewna odlegto$¢. Nie mogac wigc porozumie¢ si¢ ustnie, czynit to na pi-
$mie. Trzeba jednak rozrézni¢ pisma osobiste od listow prywatnych, ktorych Pa-
wet jako Apostol nie pisat'®. Jego listy w formie zewngtrznej zasadniczo nie od-
biegaly od klasycznych listow antycznych. Tak jak i one, listy Pawla maja ty-
tut, wstepne pozdrowienie, wlasciwy wstep, tres¢, zakonczenie oraz zawieraja po-
zdrowienie koncowe'. Charakteryzuja si¢ natomiat dosy¢ duza roznorodnoscia,
jesli chodzi o rozlozenie tresci w poszczegolnych ich cze$ciach. Swiadczy to o in-
dywidualnym podejéciu przez Pawla do poszczegélnych wspolnot chrzescijan-
skich i konkretnych 0sob.

List do Filipian, nie naruszajac konstrukcji listow starozytnych, ma swoj wilas-
ny odcien, bedacy bardzo intensywnym odbiciem duszy Pawtla, jego obecnego
stanu, a zarazem obrazem glebokiej wigzi taczacej nadawce i adresata. Juz sam
jego plan $wiadczy o stalym ich kontakcie i dobrej znajomosci aktualnej sytuacji
i polozeniu obu stron:

Wstep (1, 1-11)

1. Formuta wstgpna — adres 1 pozdrowienie (1, 1-2)
2. Dzigkczynienie (1, 3—-8)
3. Modlitwa (1, 9-11)
Czes$¢ I: Nowiny i pouczenia (1, 12-3, 1a)
1. Sytuacja samego Pawta (1, 12-26)
2. Napomnienia skierowane do wspoélnoty (1, 27—2, 18)
a) Jednos¢ i wytrwatos¢ (1, 27-30)
b) Pokora i bezinteresowno$¢ (2, 1-11)
¢) Postuszenstwo i dawanie $wiadectwa $wiatu (2, 12—18)
3. Postannictwo Tymoteusza i Epafrodyta (2, 19-30)
4. Konkluzja (3, 1a)
Czgs¢ 1I: Ostrzezenia przed fatszywymi nauczycielami (3, 1b—4,1)
Czes¢ 11I: Wezwanie do jednosci, radosci i pokoju (4, 2-9)

187 Por. R. Pindel, Funkcja listu w relacjach osobowych..., s. 26-27; zob. takze: W. G. Doty, The
Epistle in the Late Hellenism and Early Christianity, New York 1966; K. Thraede, Grundziige grie-
chisch-rémischer Brieftopik, Miinchen 1970.

188 Por, H. Langkammer, Wprowadzenie do Ksiqag Nowego Testamentu..., s. 142; tenze, Apostot
Pawel i jego dzielo. .., s. 1606;

189 Zob. I. W. Roston, R. Rubinkiewicz, Swiety Pawel. .., s. 319-327; G. J. Bahr, Paul in the Let-
ter Writing in the First Century, CBQ 28 (1966), s. 465-477; R. Russell, Pauline Letter Structure in
Philippians, JETS 25 (1982), s. 295-306; P. Wick, Der Philipperbrief. Der formale Aufbau des Briefs
als Schliissel zum Verstdndnis seines Inhalts, Stuttgart—Berlin—K&ln 1994, s. 152—153.
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1. Wezwanie do jednosci (4, 2-3)
2. Wezwanie do radosci i pokoju (4, 4-7)
3. Wezwanie do nasladowania Pawla (4, 8-9)

Czgs¢ IV: Podzigkowanie za dary wspolnoty (4, 10-20)

Zakonczenie (4, 21-23)"".

Na przestrzeni wiekow pojawity si¢ glosy, ze Pawel kontaktowat sig listownie z Fi-
lipianami czg$ciej niz jeden raz. Obecny list mialby by¢ zbiorem dwoch lub trzech
pism. Pierwsze watpliwosci dotyczace jego integralnosci pojawity si¢ w XVII w.!. Na
szersza skalg zaczgto je wyrazac pod koniec XIX ina poczatku XX w.!*2

Do argumentoéw wysuwanych na poparcie hipotezy o wielu pismach zawartych
w jednym liscie naleza stowa §w. Polikarpa, ktory w swoim liscie, skierownym do
Filipian, pisze: ,,... ani ja, ani nikt inny do mnie podobny, mierzy¢ si¢ nie moze z
madroscia blogostawionego i stawnego Pawla, ktory przebywat u was osobiscie.
I ludzi owych czasoéw doktadnie i nieomylnie uczyt stowa wiary, ktory rowniez pi-
sal do was listy” (0s kal dmov €ypadev €émaTords)'. Opart on swoja wypowiedz
na stowach Pawta, zapisanych w Flp 3, 1: ,,Pisanie do was o tym samym nie jest
dla mnie uciazliwe, a dla was jest §rodkiem niezawodnym”.

Najwazniejsza jednak racja za wigcej niz jednym listem przestanym przez sw.
Pawta do cztonkoéw Kosciota w Filippi ma by¢ sam list. Jego doktadna egzege-
za pozwala na stwierdzenie kilkakrotnych, nieoczekiwanych zmian nastroju i te-
matyki: 3, 1a/3, 1b (3, 1/3, 2)'*; 4, 1/4, 2; 4, 9/4, 10; 4, 20/4, 21. Na tej podstawie
wyrézniono dwie teorie o liczbie przestanych do Filippi listow.

Pierwsza z nich mowi o dwoch listach pisanych w roznych okresach: list A
(1,1—3, 1; 4, 2-7.10-23) i list B (3, 2—4, 1.8-9). List A ma by¢ wlasciwym li-
stem wigziennym, wyslanym jako podzigkowanie za dar materialny dostarczony
przez Epafrodyta uwigzionemu Apostotowi. Ma on badziej charakter duszpaster-
ski niz polemiczny. List B, tzw. , list walki”, zostatby napisany p6zniej jako re-
akcja na pojawienie si¢ w Filippi falszywych nauczycieli. Prawdopodobnie zo-

19 Por. B. Byrne, List do Filipian, [w:] Katolicki komentarz biblijny..., s. 1401. Inne propozycje
struktury Listu zob. np. P. Ortiz, List do Filipian, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swie-
tego..., s. 1537-1545; H. Langkammer, List do Filipian..., s. 22; R. Russel, Pauline Letter Struc-
ture in Philippians..., s. 299-305; L. Aleksander, Hellenistic Letter-Forms and the Structure of Phi-
lippians, JSNT 37 (1989), s. 91-94; P.Wick, Der Philipperbrief..., s. 152—156.

11 Ich inicjatorem byt S. Le Moyne (1685 1.).

192 Zob. np. C. Clemen, Die Einheitlichkeit der paulinischen Briefe, Géttingen 1894, s. 133—134;
M. R. Vincent, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistles to the Philippians and to Phi-
lemon, Edinburgh 19223, s. 31-32 (ICC 2).

193 polikarp, List do Filipensow, przekt. A. Lisiecki, [w:] Pisma Ojcow Apostolskich, red. J. Saj-
dak, Poznan 1924, t. 1, s. 259.

194 Podwojny podziat jest zalezny od tego, czy dzieli si¢ wiersz pierwszy na la i 1b, zaktadajac
juz tutaj przerwg myslowa (zainicjowat to Teodor z Mopswestii), czy tez uznaje si¢ wiersz z gory za
zamierzong calo$¢.
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stat on zredagowany dopiero po wyjsciu Pawta z wigzienia w Efezie, juz w czasie
jego pobytu w Koryncie'*. Sladem ich potaczenia — niejako ,.szwem” — jest nagta
zmiana tonu w 3, 2.

Druga teoria postuluje istnienie trzech listow skierowanych do wspolnoty
chrzescijanskiej w Filippi. Pierwszym pod wzgledem czasowym miatby by¢ krot-
ki bilet z podzigkowaniem za nadestana pomoc (A: 4, 10-20), potem nastgpowat-
by drugi list, napisany juz w wigzieniu (B: 1, 1—3,1; 4, 2-9), zawierajacy zachgty
do jednosci i informacje osobiste. Wreszcie po uwolnieniu z wigzienia powstatby
list polemiczny (C: 3, 2—4, 1)"°. Komentatorzy, ktorzy postuluja hipotezg trzech
listow, zazwyczaj sa zgodni, ze list A powstat jako piewszy. Brak natomiast zgod-
nosci co do odpowiednich dat, jak i podziatow listoéw B i C'”7.

195 Por. H. Langkammer, Wprowadzenie do Ksiag Nowego Testamentu..., s. 168; tenze, Apostol
Pawel i jego dzielo..., s. 184; zob. takze: J. W. Roston, R. Rubinkiewicz, S’wigty Pawel..., s. 364;
G. Friedrich, Der Brief an die Philipper-..., s. 126; J. Gnilka, Der Philipperbrief..., s. 7-18; P. Wick,
Der Philipperbrief...,s. 28-32. Na s. 30, w formie tabeli, Wick dokonat przegladu komentarzy Listu
do Filipian i ich prob okreslenia budowy tego listu.

19 Por. A. Paciorek, Pawef Apostot — Pisma..., 1.1, s. 163; P. Wick, Der Philipperbrief...,s. 26-28.

197 W. Schmithals porzadkuje je w nastepujacy sposéb: A: 4, 10-20 (list dzigkczynny za dar do-
starczony przez Epafrodyta. Pawet jest juz w wigzieniu); B: 1, 1—3, 1; 4, 47 (Pawel, bedac jesz-
cze w wigzieniu, zajmuje stanowisko wobec btednej nauki szerzacej si¢ w tym Kosciele, chociaz nie
byt jeszcze o niej wystarczajaco poinformowany); C: 3, 2—4, 3.8-9 (Pawel, ktory znajduje si¢ juz
na wolnosci, pisze odrene pismo przeciw szerzycielom falszywej nauki. — Zob. tenze, Paulus und die
Gnostiker, Hamburg—Bergstedt 1965, s. 48-58; tenze, Die Briefe des Paulus in ihrer urspriinglichen
Form, Ziirich 1984, s. 100-104.

J. Miiller-Bardorff przedstawia ich redakcje w sposob bardziej skomlikowany: A: 4, 10-20 (Pa-
wel pisze jeszcze przed swoim uwigzieniem); B: 1, 1-26; 2, 17-18; 1,27—2, 16; 4, 1-3; 2, 19-30;
3, la; 4,4-7.21-23 (list wigzienny, w ktorym Pawel zamieszcza refleksje nad mozliwoscia whasnej
smierci oraz rozwazania dotyczace poszczegolnych osob); C: 3, 2-21; 4, 8-9 (list powstaty rok lub
dwa lata po uwolnieniu z wigzienia). — Zob. tenze, Zur Frage der literarischen Einheit des Philipper-
briefes, WZ(J).GS 7 (1957/58), s. 591-604.

B. D. Rahtjen, znacznie odbiegajac od W. Schmithalsa, dzieli List nastgpujaco: A: 4, 10-20;
B: 1, 1-2, 30; 4, 21-23; C: 3, 1-4, 9. — Zob. tenze, The Three Letters of Paul to the Philippians, NTS
6 (1959/60), s. 167-173.

F. W. Beare porzadkuje List wedlug nastgpujacego uktadu: A: 4, 10-20; B: 1, 1-3, 1; 4, 2-9.21—
23; C: 3, 2-4, 1. Sposrdéd komentatorow wyrdznia si¢ opinia przeciwna co do pierwotnego przy-
porzadkowania listu C do calej kompozycji Listu do Filipian. — Zob. tenze, 4 Commentary on the Epi-
stle to the Philippians, London 19731, s. 100-101 (BNTC).

B. Byrne proponuje podzial: A: 4, 10-20 (natychmiastowe wyrazy uznania i podzigkowania
uwigzionego Apostota za dar otrzymany z Filippi); B: 1, 1-—3, 1a; 4, 4-7.21-23 (list powstaty kil-
ka tygodni po liscie A); C: 3, 1b—4, 3.8-9 (pismo polemiczne, zawierajace ostrzezenia przed po-
jawiajacymi sig niebezpieczenstwami. Powstato w okresie po uwolnieniu Pawta z wigzienia i po jego
wizycie w Filippi, zapowiedzianej w Flp 2, 24 /por. Flp 1, 26; Dz 20, 1-2/). — Zob. tenze, List do Fi-
lipian, [w:] Katolicki komentarz biblijny...,s. 1400-1401.

P. Benoit rozwaza nastgpujace mozliwosci podziatu: A: 4, 10-23 (list dzigkczynny); B: 1, 1-2, 18;
3,14, 1.8-9 (list wspolnoty); C: 2, 19-30; 4, 2-7 (list wyjasniajacy misj¢ Tymoteusza i Epafrodyta).
— Zob. tenze, Les Epitres de s. Paul aux Philippiens, d Philémon, aux Colossiens, aux Ephésiens, Pa-
ris 19593, s. 19 (Bible de Jérusalem).
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List A miatby by¢ pierwszym z przestanych do Filippi listow. Tworzy on zwar-
ta catos¢, w ktorej spoiwem mysli jest doglebna wdzigczno$¢ Pawta za dar, jaki
otrzymat od tego Ko$ciota. Oprocz dwoch matych wspomnien (Flp 1, 5; 2, 30)
brak jest jakichkolwiek odniesien do tego zdarzenia, co sygnalizuje pewna nieza-
leznos¢ tego fragmentu. Czas jego przestania moze by¢ zwiazany z powrotem wy-
stannikow do Filippi. Przyjecie tej koncepcji obliguje do teorytecznego zatozenia,
ze Epafrodyt nie byt jedynym delegatem tego Ko$ciota. Brak bowiem w catym Li-
scie jakichkolwiek informacji w tej kwestii.

Na odrebnos¢ tekstu B moze wskazywac Flp 2, 25-30, w ktorym czytamy, ze
Epafrodyt przebywa z Pawlem juz od dtuzszego czasu, natomiast Flp 4, 18 su-
geruje, ze dopiero co przybyt. Takze i zwrot ,,W koncu...(T0 Aowmév) /3, 1a/ sta-
nowi typowe zakonczenie listu. Wskazywatoby to, ze Pawet chciat podsumowac
lub zakonczy¢ odrebna, wigksza czes¢ listu lub caty list.

Forma i trescia wyr6znia si¢ natomiast list C. Pod wzgledem tematycznym
i literackim zblizony jest do Listow Wielkich — Galatow i Koryntian (zwtaszcza
2 Kor). Pawet inaczej odnosi si¢ wobec przeciwnikow w Flp 1, 28 (list B), w kto-
rym to tekScie jest stanowczy, ale raczej statyczny wobec nich, anizeli do opo-
nentow, ktorych omawia w Flp 3, 2.18-19 (list C). Wobec tych drugich, oprocz
stanowczosci, Apostol wykazuje petny dynamizm w przedstawieniu ich samych,
jak i pogladoéw przez nich gloszonych.

Zarysowane racje zdaja si¢ przemawiaC za ztozona geneza strukturowa Listu
do Filipian, ktory miatby by¢ zbiorem dwoch lub trzech odrgbnych listow, z kto-
rych jeden z nich zawierat zakonczenie zawarte w Flp 4, 21-23. Ich wydawca, a
rownoczesnie redaktor, ztaczyl je w jedna catos¢. Nie udato mu sig jednak zatrze¢
sladow chropowatosci i przeskokow albo tez celowo tego nie uczynit'®®. Kiedy
mogla nastapi¢ fuzja tych listow? Oczywiscie wszelkie odpowiedzi beda tylko do-
mystami. Moze nastapito to w chwili, gdy chrzescijanie w Filippi przekazali swo-
ja korespondencj¢ innemu Kosciotowi?'®”.

Poruszajac zagadnienie Listu do Filipian jako zbioru dwoch Iub trzech listow,
nie mozna zapomnie¢, ze istnieja rOwniez powazne racje, ktore przemawiaja na
korzy$¢ jednosci literackiej listu. Juz samo rozroznienie listow opiera sig tylko na
krytyce wewnetrznej, gdyz zachowane kodeksy Listu do Filipian nie zawieraja
zadnych wariantow w swej prezentacji listu. Takze sama krytyka wewnetrzna
moze by¢ roéznie interpretowana, o czym najlepiej Swiadcza roznice w ustalaniu

H. Langkammer przedstawil nast¢pujaca hipotezg: A: 4, 10-20 (list dzigkczynny, zarazem po-
twierdzenie odbioru daru); B: 1, 1-3; 4, 2-7.21-23 (pismo wigzienne; informacja o aktualnej sytuacji
Pawtla i zachgta wspodlnoty do jednosci); C: 3, 2—4, 1.8-9 (list polemiczny). — Tenze, List do Fi-
lipian...,s. 14-15.

198 Por. H. Langkammer, List do Filipian..., s. 15.

199 A. Paciorek sugeruje, ze ostateczna redakcja, faczaca poszczegodlne pisma, mogla nastapic ok.
90 1. — Zob. tenze, Pawel Apostot — Pisma..., t. 1, s. 163.
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zakresu danego listu. Natomiast niewatpliwa zmiana nastroju, ktéra zachodzi po-
migdzy 3, 1a/3, 1b (3, 1 a 3, 2) nie musi by¢ ,,szwem” dwoch listow. List do Fi-
lipian jest bardzo osobistym (ale nie prywatnym) listem. W takim pi$mie nie
zwaza si¢ na $cista logike 1 kontynuacje mysli. Pisze si¢ to, co najbardziej cieszy
i to, co najbardziej boli. Jedno i drugie ma miejsce w Flp. Pawel, piszac go, pro-
wadzit ,,rozmowge na odlegtos¢”. W trakcie pisania lub dyktowania listu Apostot
mogl przypomniec€ sobie o niebezpieczenstwie, w jakim znalezli si¢ adresaci lub
nawet otrzymac nowe, alarmujace wiesci, na ktore natychmiast zareagowat, tym
samym przerywajac tok poprzednich rozwazan®®. Gdyby za$ list ten byt napraw-
de pozniejsza kompilacja kilku pism, to redaktor prawdopodobnie postaratby si¢
wygtadzi¢ widoczna przeciez roznice?’.

Jesli chodzi natomiast o zwrot TO AoLmév, to niekoniecznie musi on sygnalizo-
wac zakonczenie. Jest rowniez tltumaczony jako: ,,ponadto”, ,,poza tym”, ,.dalej”,
,»odtad”, ,,wreszcie®?. Dlatego tez moze shuzy¢ jako rodzaj pomostu przy prze-
chodzeniu do innego tematu (np. Flp 4, 8; 1 Tes 4, 1; 2 Tes 3, 1), a nie koniecznie
jako finalizacja pisma.

Pozostaje jeszcze informacja biskupa Smyrny $w. Polikarpa, ze Pawet, po swo-
im odejsciu z Filippi, pisat do nich listy (0s kal dmwv €ypadev émoToNdS). Ar-
gument ten stwierdza tylko isnienie korespondecji pomigdzy Apostotem a chrze-
Scijanami w Filippi, co zreszta mozna wywnioskowaé z samego listu (zob. 3, 1).
Nie brak rowniez prob rozumienia tej liczby mnogiej w sensie calej korespondecji
z Macedonczykami, a wigc z uwzglednieniem obu Listow do Tesaloniczan. Jesli
za$ Polikarp nazywa , listami” tylko korespondecj¢ z Filipianami, to nie znaczy,
ze cala ta korespondencja zawiera si¢ w zachowanym Liscie*?. Mogty bowiem
by¢ i inne listy, ktore nie zachowaty si¢ ani w formie rekopisow, ani w pamigci na-
stepnych pokolen chrzescijan.

Dodatkowym atutem za jednos$cia Listu do Filipian jest z pewnoscia i to, ze
przy jego lekturze — bez specjalnych poszukiwan i uprzedzen — nie narzuca si¢
ztozonos¢ tego pisma. Mozna wyczué pewna spojnos¢ ,,wewnetrzno-tresciowa”,
poczawszy od , listu wigziennego” (1, 3—11), ktory peti funkcje wprowadzenia,
nastepnie ,,cz¢$¢ polemiczna” (rozdz. 3) wraz z dodatkowymi radami i napomnie-
niami (2, 1-5; 3, 15; 4, 2-9), ze szczegdlnym odniesieniem do 2, 6111 3, 20-21
ina koncu , list dzigkczynny” (4, 10-20), ktory wyraza og6lna rezerwe Pawta do

200 por, A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 63; H. Langkammer, List do Filipian...,s. 15.

201 Ewentualny brak bezpo$redniej ingerecji kompilatora w przeskok pomiedzy 3,1 a 3,2 moze
by¢ réwniez wyrazem jego szacunku do §wigtych stéw (por. 2 P 3, 15-16), aby nie dokona¢ btgdnego
ich thumaczenia lub przedstawi¢ je w btednej interpretaci.

202 Zob. houmév, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. .., s. 370;
P. Cz. Bosak, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., s. 367.

203 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 63—64.
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przyjmowania jakichkolwiek daréw, dlatego teraz ostroznie i na samym koncu
dzigkuje za otrzymane wsparcie™,

Dzisiaj, wérod komentatorow Listu do Filipian, zwolennikow jego jednosci li-
terackiej jest stosunkowo mniej niz zwolennikéw hipotez kompilacji. Wsrod tych
pierwszych warto wspomnie¢ natgpujacych uczonych, ktorzy w swoich pracach
rozwazaja Flp jako pismo o jednej genezie strukturowej: R. Jewett*”, B. Men-
gel®, W. Egger?’, P. T. O’Brien>®.

Kazda z przedstawionych wyzej hipotez ma swoje racje, ale i trudnosci. Niemniej
jednak zagadnienie jednosci literackiej listu, podobnie jak zagadnienie miejsca i cza-
su jego powstania, nie przesadzaja spraw tre§ciowych i teologiczno-parenetycznych.

Poprzez List do Filipian, Pawel podtrzymywat kontakt z poszczegdlnymi oso-
bami tej wspolnoty (np. z biskupami, diakonami /1, 1/, Ewodia, Syntycha, Sy-
zygiem? /4, 2-3/), jak 1 z cala spotecznoscia chrzescijan: ,,...do wszystkich swig-
tych w Chrystusie Jezusie” (1, 1); ,,Pozdréwcie kazdego $wigtego w Chrystusie
Jezusie!” (4, 21). Pisal do nich list peten dobroci i uznania oraz autentycznej oj-
cowskiej troskiwos$ci. Miat on jeszcze mocniej zespoli¢ Kosciot w Filippi przy Je-
zusie 1 pomoc w przezwycigzaniu osobistych oraz wspdlnotowych problemow.
Podobnie jak bezposredni kontakt Pawta z Filipianami podczas jego pobytu w tym
miescie, tak i ten listowny ukierunkowal adresatow na Chrystusa. To Jego wzor
mieli wiasciwie ksztattowac 1 wzmacnia¢ wzajemne relacje osobowe.

Przedstawione hipotezy o kompilacji listu moga dodatkowo podkresli¢ zywe
zainteresowanie Pawla ukochana wspolnota chrzescijanska, a zarazem ukazac
aktywnosc¢ jej cztonkow wobec swojego zatozyciela. Jesliby list ten sktadat si¢
z dwoch lub trzech mniejszych pism, to bytyby one wyrazem dosy¢ szybkiej i
w miarg czestej reakcji Apostota na to wszystko, czego doswiadczali i co prze-
zywali Filipianie. Kontakt ten wyrazalby si¢ poprzez staly, obustrony kierunek
wymiany aktualnych informacji o sobie, ktore z kolei powodowatyby konkretne
dziatania wobec siebie. W tym dialogu odlegtosc¢ nie tyle dzielita, ile wzmacniata
tesknote 1 troske.

W s$wietle tematu niniejszego studium przedstawiona hipoteza o ztozonej genezie
strukturowe;j Listu do Filipian wptywa bardziej korzystnie na obraz kontaktu Apostota
z Kosciotem w Filippi. Nie oznacza to jednak, ze jego jedno$¢ literacka umniejszataby

204 Por. H. Langkammer, List do Filipian. .., s. 15-16.

205 R, Jewett, The Epistolary Thanksgiving and the Integrity of Philippians, NovTest 12 (1970),
s. 40-53, zwlaszcza s. 48-53.

206 B, Mengel, Studien zum Philipperbrief — Untersuchungen zum situativen Kontext unter beson-
derer Beriicksichtigung der Frage nach der Ganzheitlichkeit oder Einheitlichkeit eines paulinischen
Briefes, Tiibingen 1982, s. 314-315 (WUNT 2/8).

27\, Egger, Galaterbrief, Philipperbrief, Philemonbrief, Wiirzburg 2000%, s. 48-49 (NEB 9/11/5).

208 p. T. O’Brien, The Epistle to the Philippians. A Commentary on the Greek Text, The New In-
ternational Greek Testament Commentary, Grand Rapids 1991, s. 18.
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dynamice tego kontaktu. List ten $wiadczy, ze Apostot Narodow i pierwsza wspdlnota
chrzescijanska w Europie mieli wobec siebie glebokie zaufanie 1 poczucie wzajemne;j
odpowiedzialnosci na wspdlnej drodze ku zbawieniu w Jezusie Chrystusie.

5. KONTAKT PRZEZ POSLANCOW

Apostot Narodow, przez list skierowany do wspdlnoty chrzescijan w Filippi,
nakreslit pewien wzor odpowiedzialnego zycia spotecznego kazdej spotecznosci,
ktorej fundamentem jest ,,by¢ w Chrystusie”. Podkeslit, Ze to poszczegolne osoby
uczestnicza, a zarazem tworza klimat Zycia spolecznego. Stad tez intensywne na-
wotywanie o jednos¢ i jednomyslnos¢ (zob. 2, 2) oraz konieczno$¢ dostrzezenia
kazdego cztonka wspolnoty (zob. 2, 4). Pawet wskazuje na zachowanie odpowied-
niego porzadku moralnego, a zarazem na powinno$¢ np. Syzyga, ktéry ma przy-
wroci¢ wilasciwe relacje pomiedzy Ewodia i Syntycha (zob. 4, 2-3). W ich kon-
flikcie dostrzega niebezpieczenstwo grozace zardéwno obu kobietom, jak i dobru
wspolnemu. Podobnie reaguje, gdy do spotecznosci chrzescijan docieraja ludzie,
ktorzy pragna naruszy¢ wierno$¢ tej mtodej wspodlnoty wobec idealow Ewangelii
Chrystusowej. Niedwuznacznacznie ostrzega Filipian, kim oni sa (zob. 3, 2). Od-
powiedzialna stanowczos$¢ charakteryzuje odniesienie Pawta wobec tych, ktorzy
wprowadzajq zamet w zycie Ko$ciota, tego w Filippi oraz kazdego, ktory tworzy
jeden, $wigty, powszechny i apostolski Kosciot.

Odpowiedzialno$¢ spoteczna — albo innymi stowy — wzajemna troske o siebie
wyrazil Pawel, wysylajac do Filipian Tymoteusza, a oni delegujac Epafrodyta do
uwigzionego Pawla (zob. 2, 19-30). Obydwaj, Tymoteusz i Epafrodyt, okazywali
wielka dbato$¢ i mitos¢ do tych, wobec ktérych wypetniali powierzone im za-
dania. Wzajemne dobro stato si¢ motywem przewodnim odpowiedzialno$ci spo-
tecznej Pawla i wspdlnoty chrzescijanskiej w Filippi.

5.1. Misja Tymoteusza

Po szeregu zachet i napomnien, jakie Pawet skierowat do Kosciota w Filippi
(FIp 1,27—2, 18), napotykamy na szesciowersowq informacj¢ o postannictwie
Tymoteusza (2, 19-24). Urywek ten, wraz z opisem misji Epafrodyta (2, 25-30)
jest prawdopodobnie odrgbnym listem polecajacym, z czasem umieszczonym w
tym miejscu. Uwigziony Apostot w trosce o chrzes$cijan w Filippi pragnie wystac¢
do nich swego wspotpracownika, ktory z jednej strony ma im przedstawic¢ jego
sprawy, a z drugiej uaktualni¢ posiadany przez Pawta obraz wspolnoty. Tymoteusz
ma sprawi¢ Apostolowi takze rados$¢, przynoszac wiesci od szczegdlnie bliskiej
mu wspolnoty (w. 19). Autor Listu do Filipian wzmocnit owe pragnienie rado-
$ci, uzywajac czasownika eUdpuxéw, a nie powszechnie stosowanego w NT xalpw.
Evdbuxéw (hapax legomenon) lepiej oddaje wewnetrzny stan czlowieka, gdyz ter-
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min ten jest thumaczony jako: by¢ dobrej mysli, dozna¢ ulgi lub pociechy, trwaé w
dobrym nastroju. Jakze mocna wi¢z musiata taczy¢ Apostota z Kosciolem w Fi-
lippi, skoro autentyczne wiesci o stanie wiernych moga mu przynies$¢ rados¢ w jego
obecnym potozeniu — wigznia, ktory liczy si¢ nawet z mozliwoscia kary $§mierci®”.
Dlatego Tymoteusz nie ma by¢ tylko zwyktym informatorem. Ma on podtrzymac
i poglebi¢ wzajemny kontakt, jaki istniat pomigdzy Pawlem a pierwsza wspolnota
chrzescijanska, zalozona przez niego w Europie. Ten mtody wiekiem wystannik ma
by¢ dla nich jakby ,.alter ego $w. Pawla!,

Na podstawie 2,20.22 mozna zaobserewowac, jak przebiegat i jaki kierunek
obieral ten wzajemny kontakt?*!!. Bierze on poczatek w relacji Pawet — Tymoteusz,
kiedy to Apostot podresla zalety Tymoteusza: ,,Nie mam bowiem nikogo rownego
mu duchem...” (w. 20a). Nastgpnie oddnana jest relacja Tymoteusz — Filipianie:
»--- Kto by si¢ szczerze zatroszczyt o wasze sprawy” (w. 20b) oraz Filipianie — Ty-
moteusz, kiedy to adresaci sami korzystaja ze swojej wiedzy dotyczacej pozytyw-
nej dziatalno$ci Tymoteusza: ,,Wiecie za$, ze on zostat wyprobowany...” (w. 22a).
I na koniec powraca ona do Pawla, przybierajac kierunek: Tymoteusz — Pawet:
»---b0 jak dziecko ojcu, tak razem ze mna stuzyt Ewangelii” (w. 22b). Chiazm ten
mozna przedstawi¢ w nastgpujacy sposob:

Wers Pawel Tymoteusz Filipianie
20a X > X
20b X > X
22a X < X
22b X < X

>, < —kierunek relacji

Cel misji Tymoteusza to nie tylko dostarczenie wiesci. Jest wystany do nich,
ale i dla nich, w ich imieniu — dla ich dobra??. A tym dobrem moze by¢ troska
0 jedno$¢ i jednomys$lno$¢ wspolnoty albo tez ostrzezenie przed tymi, ktorzy fat-
szuja nauke Chrystusa, stajac si¢ nieprzyjaciotmi Jego krzyza (Flp 3, 18).

Mtodos¢ wystannika wcale nie oznacza braku do§wiadczenia w tego typu mi-
sjach. Apostol Narodow, zaniepokojony sytuacja Kosciota w Tesalonice, wystat
tam Tymoteusza jako swego zastgpcg (zob. 1 Tes 3, 1-5). Wywiazat si¢ znakomi-
cie z powierzonego mu zadania (zob. 1 Tes 3, 6-10). Utwierdzit i umocnit ich wia-

209 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 130.

210 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu. . ., 1. 11,
s. 290; zob. takze: K. Romaniuk, Uczniowie i wspolpracownicy Pawta, Warszawa 1993, s. 157-158.

21 Sporzadzono na podstawie: P. Wick, Der Philipperbrief..., s. 124.

212 Por. J. J. Miiller, The Epistles of Paul to the Philippians and to Philemon, Grand Rapids 19612,
s. 98.
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re. W latach 56-57 zostal ponownie wystany. Tym razem do sktéconych Koryn-
tian, by tam ,,przypomniat im drogi Pawtowe w Chrystusie i to, czego nauczal w
kazdym Kosciele” (por. 1 Kor 4, 17). Pawet stanowczo upomniat Koryntian, aby
przyjeli Tymoteusza z nalezytym szacunkiem, jako jego wspotpracownika (zob.
1 Kor 16, 10-11). W Filippi takiej koniecznosci nie bylo. Zamiast nakazu sza-
cunku, dawal doskonate $wiadectwo o zyciu i postudze znanego im przeciez Ty-
moteusza. Zreszta sam postany szczerze interesowat sig i troszczyt ich sprawami.
Byt cztowiekiem, ktory swoja postuge wobec ludzi pojmowat jako stuzbe Chry-
stusowi (zob. Flp 2, 20-21). Wrazliwos$¢ na Boga byta wiasciwym gruntem, z kto-
rego wyrosta zdrowa wrazliwos¢ na ludzi.

Pawel, polecajac Tymoteusza, odwotuje si¢ do relacji ojcowsko-synowskiej,
jaka zachodzita pomigdzy nimi?*®. Stowa ,,jak dziecko ojcu” (Flp 2, 22) stanowia
klucz w rozumieniu ich wzajemnej wigzi*'. Dlatego tez tak tatwo mozna dostrzec
iuczucie, ktorym Pawel go obdarzyl, i zaangazowanie wobec wspolnoty w Fi-
lippi. Stwierdza, ze ma obecnie w osobie Tymoteusza jedynego pocieszyciela,
ktorego im posyta, majac na uwadze ich pozytek®”. Stanowito to z jego strony
ofiarg, gdyz pozostat bez pomocy Tymoteusza. Potwierdzil, jak wazny jest dla
niego, dopiero si¢ wzmacniajacy, pierwszy Kosciol w Europie. Postat tam czto-
wieka catkowicie godnego zaufania, cztowieka, ktory cieszyt si¢ dobrym $wia-
dectwem wsrdd swych bliskich (zob. Dz 16, 1-3), ale nade wszystko bardzo do-
brze zdat egzamin z gorliwosci, wytrwatosci i wiernosci w stuzbie Ewangelii
(zob. Flp 2, 22).

Pawetl z wystaniem Tymoteusza bedzie czekat dopdty, dopoki nie zapadnie wy-
rok procesu, aby wystannik mogt poinformowac¢ o nim Filipian?'. Pojawia si¢
jednak pytanie: Dlaczego Apostot czekat z tym zamiarem, skoro spodziewat si¢

213 Pawel nazywa Tymoteusza: ,,synem umitowanym” (1 Kor 4, 17), ,,swoim prawowitym dziec-
kiem w wierze” (1 Tm 1, 2), ,,dzieckiem” (1 Tm 1, 18). Jest nieodtacznym towarzyszem Pawla (Dz
16, 3; 20, 4), jego pomocnikiem (Dz 19, 22), wspolpracownikiem (Rz 16, 21), ,,bratem” (2 Kor 1, 1;
1 Tes 3,2; Kol 1, 1; Flm 1).

214 Byta ona wigcej niz formalna, byta instynktowna. P6zniej Pawel nawiaze do tego w swym we-
zwaniu do wytrwatosci w stuzbie Chrystusowi: ,, Ty poszedte$ sladami mojej nauki, sposobu zycia,
zamierzen, wiary, cierpliwo$ci, miltosci, wytrwatosci, przesladowan, cierpien...” (2 Tm 3, 10-11).
W Apostole, Jezus Chrystus dat mu nie tylko do§wiadczonego wychowawce i doradcg, ale bez wat-
pienia najblizszego i najdrozszego przyjaciela (zob. 2 Tm 1, 3-4). W zamian Tymoteusz zostat jego
duchowym synem, ktéry bedzie dla niego wsparciem i pociecha w podrézach misyjnych, jak i w cza-
sie uwigzienia. — Zob. S. B. Ferguson, Przestudiujmy List do Filipian..., s. 85-86.

215 Por. Teodoryt z Cyru, Komentarz do listéw sw. Pawla do: Galatéw, Efezjan, Filipian i Kolosan,
przekt. S. Kalinkowski, Krakow 1999, s. 95 (ZMT 14). Z listow pisanych przez Pawta z wiezien wy-
nika, Ze wspotpracownicy, utrzymujacy z nim tacznos¢, czgsto byli w drodze (zob. np. 2 Tm 4, 10).
Znamienny jest rowniez fakt, ze w Liscie do Filipian brak jest wyszczegolnienia osob pozdrawiaja-
cych. Jest tylko ogolne pozdrowienie od ,,braci” i ,,wszystkich §wigtych” (4, 21-22).

216 Pozostaje weiaz kwestig otwarta, o jakim uwigzieniu i procesie jest mowa. Komentatorzy (np.
J. Gnilka, Der Philipperbrief..., s. 157), uwzgledniajac plany dalszych podrézy Apostota i poselstwa
Tymoteusza, sugeruja, ze chodzi o uwigzienie efeskie. Tymoteusz mogltby wtedy wybrac si¢ z misja
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uwolnienia i ponownego przybycia do nich (w. 24)? Przeciez, aby wyrazi¢ swe
glebokie zaufanie Panu, Ze tak bedzie, uzywa mocniejszego terminu mémola (w.
24), zamiast dwukrotnie dotad uzytego éami{w (2, 19.23). Moze w takim postg-
powaniu nalezy dostrzec doniosto$¢ misji Tymoteusza, pasowanego juz na ewen-
tualnego zastepcg Apostota w razie ewentualnego wyroku $mierci. Tym samym
Tymoteusz, nalezacy juz do drugiego pokolenia wyznawcow Jezusa, stat si¢ pet-
noprawnym delegatem do KoS$ciota, w ktorym sa juz hierarchiczni émiokomot
i SLdkovol?'.

5.2. Misja Epafrodyta

Druga czeé¢ listu polecajacego (Flp 2, 25-30) to relacja dotyczaca osoby Epa-
frodyta?'®. Byt on chrzescijaninem z Filippi (moze nalezat do kolegium émiokomot
lub 8tdkovol?), ktory zostal wystany przez swoja wspolnotg do uwigzionego Paw-
fa. Mial mu dostarczy¢ dar materialny oraz wesprze¢ w trudach przymusowego
odosobnienia (2, 25; 4, 18). Prawdopodobnie Filipianie delegowali go, aby wspie-
rat Pawla przez dluzszy czas. Dlatego tez Epafrodyt dos¢ dlugo towarzyszyt w du-
chowym i misjonarskim zyciu Apostota. Wraz z nim przezywat wigzienny czas
cierpien, proby, ale takze czas rozmys$lania i modlitwy, a w sumie stuzbg Boza po-
wiazana z troska pasterska o losy Kosciota w Filippi?".

Po dodatkowym duchowym i fizycznym do$wiadczeniu jakim byta choroba
i niebezpieczenstwo smierci Epafrodyta (2, 27-30), Pawet odestat go, przekazu-
jac list do calej wspolnoty, w ktorym doktadnie opisat delegata oraz realizacjg
jego misji. Fakt odestania Epafrodyta, przekazanie pisma, moze wskazywac na
dwie skrajne opinie o nim samym: albo Epafrodyt byt stabym cztowiekiem, kto-
ry na dhuzszg metg nie sprawdzit si¢ lub nie wytrzymat realiow stuzby wigzienne;j
— dlatego Apostot w sposob delikatny odestat go do domu, albo byt wybitnym po-
mocnikiem i wspotpracownikiem, ktoremu §w. Pawel w przedstawionych wer-

do Filippi ok. 55, 56 . Oczywiscie rozwiazanie to jest tylko hipoteza, w ktora nalezatoby wiaczy¢
wszystkie propozycje zwiazane z problemem miejsca i czasu napisania listu, jak i z jego podziatem.

27 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 133-134; zob. takze: B. Mayer, Philipperbrief. Phi-
lemonbrief, Stuttgart 19922, 5. 41-43 (SKK.NT 11).

218 Imie EmadpddiTos oznacza: ,,uroczy”, ,.czarujacy”, ,,peten wdzieku”. Byto czesto nadawane
w $wiecie starozytnym, o czym $wiadcza historycy (np.: Jozef Flawiusz, Tacyt, Swetoniusz, Plutarch,
Arrian, Appian), papirusy i inskrypcje. Jego forma skrocona to ’Emadpds. Nie nalezy jednak utoz-
samia¢ tych imion z jedna osoba. Epafras z Flm 23 znajduje si¢ razem z Pawlem w wigzieniu, co nie
odpowiada sytuacji znanej z Flp. Natomiast Epafras, o ktorym jest mowa w Kol 1, 7; 4, 12, nie po-
chodzit z Filippi, lecz z Kolosow.

219 Por. H. Langkammer, List do Filipian..., s. 63; B. Mayer, Philipperbrief. Philemonbrief...,
s. 44-45.
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sach — jako podzigkowanie — chcial wy$piewaé swoja pochwate?”. Odpowiedzi
szukajmy w stowach §w. Pawta (Flp 2, 25-30).

,, Uznatem za konieczne”, podobnie jak w 2 Kor 9, 5, Apostol wyczuwa pewne
dobro, ktore moze przynies¢ korzysci wspolnocie. Dlatego tez nie pisze ,,0dsy-
tam, zwracam wam Epafrodyta”, ale ,,posytam, wysytam”. Uzywa przy tym cza-
sownika mépmerv, ktory w NT odnosi si¢ do waznych misji*?'. I jak wczesniej cha-
rakteryzowat znanego im Tymoteusza (2, 20-22), tak teraz czyni to wobec Epa-
frodyta. Wybiera cztery tytuty, ktore zestawia obok siebie. Sa to:

1) "A8éNdOs — brat

Brat — to najbardziej rozpowszechniony sposdb zwracania si¢ w rodzinie Bo-
zej. Jest wyrazem bliskosci, jednomyslnosci 1 jednosci, ktéra powinna taczyé
wierzacych??, W analizowanej wypowiedzi ,,brat” oznacza co$ wigcej niz tylko
wspotwyznawcg, chrzescijanina. Pawel braterstwo traktuje jako co$ specyficzne-
g0, co$, co dotyczy jego osoby i Epafrodyta. Wyraza to syntaktycznie, $cistym do-
borem okreslen Epafrodyta oraz za pomoca zaimka pov, poprzez ktory nie odnosi
tej relacji do calej wspdlnoty, ale wytacznie do siebie. W tym interpersonalnym
odniesieniu mozna widzie¢ synonim przyjazni*?.

220 Por. B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Gemeinde von Philippi.
Bemerkungen zu Phil 2,25-30, BZ 31 (1987), s. 176; Mayer proponuje nast¢pujace rozwiazania: J.
Gnilka, Der Philipperbrief..., s. 162: ,Nach euch allen hat er sich gesehnt-wirklich nicht nur etwa
nach seiner Familie?...eure Sorge um ihn war seine Sorge-wirklich? fiir einem erwachsenen Mann
doch ein etwas seltsames Motiv seines Verhaltens” (Gnilka cytuje K. Bartha) i dalej stowa Gnilki: ,,Der
Text gibt den frithzeitigen Abbruch des Aufenthaltes und damit ein Versagen des Epaphroditus, wenn
auch auf sehr vornehme Weise, zu”; W. Schenk, Die Philipperbriefe des Paulus...,s. 238: ,,...was hier
steht, ist eher «eine Art Begleitschreiben, da der Bote in Philippi keine Empfehlung nétig haty. Ziel
ist vielmehr die Stirkung seiner Autoritét in der Gemeinde...”; J. Emnst, Die Briefe an die Philipper,
an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser, Regensburg 19749, s. 88: ,,Die Empfehlungsworte des
Paulus sind ein groBartiges Zeugnis briiderlicher Gesinnung. Fiir die Annahme eines bloen Recht-
fertigungsschreibens fiir einen jungen Mann, der seiner Aufgabe nicht gewachsen war, reichen die Vo-
raussetzungen nicht aus”. — Zob. B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Ge-
meinde von Philippi...,s. 177, przyp. 11 2.

221 Np.: Postanie Syna Bozego: ] 4, 34; 5, 23.24.30.37; 6,38.39.44; 7,16.28.33; 8, 16.18.26.29;
9,4; 12,44.45.49; 13,20b; 14,24; postanic Ducha Swigtego: J 14, 26; 15,26; 16,7; posta-
nie aniota: Ap 22, 16. Dotyczy rowniez postania cztowieka, np. Mt 2, 8; Lk 7, 6; 20, 11.12.13; Dz
10,32.33; 1 Kor4,17; 16,3; 2Kor 9, 3; Ef6,22; Kol4,8; Tt3, 12.

22 70b. brat [b. a. h.], [w:] L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, Sfownik symboliki biblijnej. . ., s. 75-76.

223 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 134. Podobna, oparta na przyjazni relacje, mozna do-
strzec w 2 Kor 2, 13, gdzie Pawet martwi si¢ o Tytusa, ktory z nieznanych nam powodéw nie zdazyt
przyby¢ na czas z misji w Koryncie do Troady. Tam oczekiwat go zaniepokojony Apostot.
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2) 2wvepyods — wspodlpracownik

Epafrodyt poszerza grono wspotpracownikdw §w. Pawla. Znajdziemy wsrod
nich matzonkéw Akwile z Pryscylla, ktérzy za zycie Apostola ,,nadstawili karku”
(Rz 16, 3-4), Tytusa, troszczacego si¢ o Koryntian (2 Kor 8, 23); Filemona, Mar-
ka, Arystarcha, Demasa i Lukasza, ktorych wymienia w Liscie do Filemona (FIm
1.24). Jest w Filippi takze Klemens, trudzacy si¢ dla Ewangelii i wielu innych,
ktorych imiona sa w ,.ksigdze zycia” (Flp 4, 3). 2uvepyds to osoba kompetentna
1 mocno zaangazowana, ktéra wraz z Pawlem i jak Pawet — jako wyslannik Boga
—trudzi si¢ w dziele misyjnym. Dlatego tez cuvepyds to wspoltpracownik, wspot-
misjonarz, a nie pomocnik lub stuzacy sw. Pawta?*. Tym kim§, wspotdziatajacym
w szeroko rozumianym dziele ewangelizacji, jest rOwniez Epafrodyt?>.

3) 2voTpaTiTNS — wspotbojownik, towarzysz broni

Tylko dwie osoby zostaty tak nazwane przez Apostota: Archip (Flm 2) i Epa-
frodyt. Wyraz ten jest zaczerpnigty z wokabularza wojskowego i okresla Zzohie-
rza, ktory uktada plan bojowy i sam bierze udzial w walce?. Sens jest oczywiscie
przeno$ny, gdyz zadna z tych wymienionych osob nie stuzyta wraz z Pawlem
w jakiejkolwiek formacji militarnej. Termin ten oddaje raczej pewna uciazliwosc,
trud 1 wskazuje na niebezpieczenstwa, na ktdre narazeni byli $wiadkowie Jezusa
Chrystusa?’.

4) AmbéoTolos — wystannik

Pierwsze trzy tytuly sa dla Filipian informacja o misji i pelnym oddaniu
si¢ jej Epafrodyta. Wskazuja na bezposrednia relacje¢ Pawel — Epafrodyt. Tytut
amdoTolos dotyczy zwiazku Epafrodyta ze spoteczo$cia chrzescijanska w Filippi.
Jako dméoTolos — wystannik — jest on urzedowym delegatem, a zarazem stuga ca-
lej wspdlnoty. Jego postuga wobec Pawta wyrazata postuge i zaangazowanie ca-
fego lokalnego Kos$ciota. Pawel wzmocnit znaczenie tego stowa?, dodajac uro-

224 Por. B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Gemeinde von Philippi.. .,
s. 179.

225 7ob. K. Romaniuk, Uczniowie i wspolpracownicy Pawta..., s. 70.
226 Por. H. Langkammer, List do Filipian..., s. 62.

227 Zwolennicy hipotezy efeskiej powstania Listu do Filipian moga tu powola¢ si¢ na zamieszki
wywolane przez zlotnika Demetriusza (Dz 19, 23-40).

28 >AmdoToNoS nie ma tu $cistego znaczenia ,,apostol” w sensie np. dwunastu Apostotow Je-
zusa, czy specjalnych wystannikach Boga, do ktorych zaliczat si¢ m.in. $w. Pawet. Jest tu mowa o wy-
stanniku, postancu, ktory zostal wybrany i skierowany przez jakie$ osoby do konkretnego zadania.
Tak tez nalezy rozumie¢ dméoTolos w J 13, 1612 Kor 8, 23.
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czysty zwrot AeLToupyds, ktory metaforycznie ukazuje Epafrodyta jako w petni
troszczacego si¢ o jego sprawy??. W jezyku greckim zwrot AeLToupyov THis xpe
tas pov ma w sobie pewien wydzwigk religijny. Jednakze mato wowczas precy-
zyjne rozroznienie pomiedzy sfera sacrum a profanum tego wyrazenia pozwolito
Pawlowi na przyjecie bratniej pomocy od wystannika (dméoTolos) z Filippi, jako
swego rodzaju stuzbe Boza>*.

Trudno$¢ rozpoczyna si¢ w wersie 26., gdzie Pawel podaje powody, dla kto-
rych uwaza za konieczne, aby posta¢ Epafrodyta do Filippi. Zastanawia forma
peryfrastyczna émmoddv fv, ktéra dosy¢ dobrze oddaje dtugotrwaty stan uczu-
ciowy®'. Chodzi o tesknote®? za cala wspdlnota. Interpretacja émmofely wraz z
czasownikiem adnpovetr jest kluczem we wlasciwym rozumieniu dziatania Paw-
fa. Tesknota Epafrodyta moze by¢ wyrazem troski o wspolnotg, ktéra po jego wy-
jezdzie mogta przezywaé pewne trudnosci, np. przesladowanie?* lub brak jedno-
$ci®*. Moze dreczyl si¢ tym, ze jego rodacy dowiedzieli si¢ o chorobie, ktora go
spotkata. Wiadomos¢ ta mogla wywola¢ wsrod nich zaniepokojenie, niewtasciwe
komentarze?”>. Inne wytlumaczenie to przypuszczenie, ze Epafrodyt — jako mto-
dzieniec — po prostu tgsknit za domem?®.

Sam czasownik émmofelr nie ma znaczenia negatywnego. Kontekst zda-
nia okres$la jego zabarwienie. Dla przyktadu: Pawet pragnie (émimobd) zobaczy¢
Rzymian, aby uzyczy¢ im nieco daru duchowego dla ich wzmocnienia (zob. Rz
1, 11). W Pierwszym Liscie do Tesaloniczan (3, 6) czytamy o radosci Pawla z
wiary i mitosci Tesaloniczan oraz o pragnieniu (€mmofotvTes) spotkania wspol-
noty z misjonarzami. Takze w Liscie do Filipian uzywa Apostot tego czasownika,
kiedy pisze ,,Albowiem Bog mi $wiadkiem, jak goraco tesknie (€mimod®) za wami
wszystkimi [ozywiony] mitoscia Chrystusa Jezusa” (1, 8). W tych wszystkich
przypadkach wyraza tesknote za chrzescijanska solidarnos$cia i spotkaniem. Po-

229 Por. Aettoupyds, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu...,
s. 365. Uroczysty ten termin, ktory — jak wykazuja inskrypcje — mogt oznacza¢ rownie dobrze wy-
konawce dzieta publicznego, urzednika lub kaptana, naprowadzit niektorych na przypuszczenie, ze
Epafrodyt byt biskupem lub przynajmniej wybitnym przedstawicielem Kosciota w Filippi. — Zob.
A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 135.

20 Por. J. Emnst, Die Briefe an die Philipper, an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser...,
s. 86. Zagadnienie horyzontalnej i wertykalnej poboznosci nie istnialo jeszcze we wspolnotach weze-
snochrzescijanskich. — Zob. tamze.

31 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 135.

B2 Por. "Emmobéw, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu...,
S. 224; émmobéw, [w:] P. Cz. Bosak, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., s. 244; J. Rohde,
émmobén, [w:] EXWNT, Bd. II, kol. 82.

233 Por. E. Lohmeyer, Die Briefe an die Philipper, an die Kolosser und an Philemon...,s. 119.
234 por. W. Schenk, Die Philipperbriefe des Paulus..., s. 236.

233 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 136.

236 Por. J. Gnilka, Der Philipperbrief...,s. 162-163.
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dobnie mozna rozumie¢ tgsknotg Epafrodyta, ktory przeciez tgskni za cata wspol-
nota w Filippi (mdvtas vpdas — dost. ,,wszystkich was”)*7. W tym tez kierunku
— jak pisze dalej B. Mayer®® — skierowana jest dalsza Pawlowa argumentacja.
Epafrodyt dreczyt sie (adnpoveiv®), ze ustyszeli o jego chorobie. Wprawdzie
nie ma mowy o wyartykutowanej krytyce ptynacej z Filippi, ale tez nie ma mowy
o wyraznym zatroskaniu Filipian o zdrowie swego delegata. Moze u wrazliwego
Epafrodyta pojawita si¢ obawa, ze rodacy stwierdza, iz nie poradzit sobie z po-
wierzonym mu zadaniem. Pawel, jakby preferencyjnie, chroniac Epafrodyta?,
wystawia mu tak pigkne Swiadectwo, ktore jest zapisane w Flp 2,25. Epafrodyt
nie tgsknit za domem?*. Prawdopodobnie odczuwat silna potrzebe, aby zapobiec
jakim$ negatywnym wydarzeniom. Uzupehienie zaimka osobowego UjLds przez
mdvTas przy émmob®dr wskazuje na to, ze Epafrodytowi zalezato na osobistym,
wyjasniajacym spotkaniu ze wspolnota. Pawet, ktory czesto doswiadczat, jak ta-
two nieporozumienia moga zniszczy¢ nawet najlepsze wysitki, zrozumiat nie-
pokoj swego pomocnika, co wigcej, sam przejat si¢ sprawa i dlatego widzial ko-
niecznos¢ powrotu delegata do rodakow?#.

Po przedstawieniu wzajemne;j relacji uwigzionego Apostota i Epafrodyta oraz
po opisaniu jego stanu duchowego Pawel podkresla niebezpieczenstwo choroby
swego pomocnika i z wielkg szczero$cia odstania swoje przezycia zwiazane z tym

27 Por. B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Gemeinde von Philip-
pi..., s. 181-182. Inaczej widzi to J. Gnilka, ktory w swoim komentarzu pisze: ,,Das Versagen wird
positiv gedeutet. Das Heimweh wird als Verlangen nach ihnen allen ausgelegt”. — Zob. J. Gnilka, Der
Philipperbrief...,s. 163.

238 Por. B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Gemeinde von Philippi. ..,
s. 182.

239 Czasownik ddnpovely, znany historykom starozytnym, w NT, poza tym miejscem, wystepuje
tylko przy opisie agonii Chrystusa w Getsemani (Mt 26, 37; Mk 14, 33). Mowi on o wielkim nie-
pokoju o drogie osoby. — Zob. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 136.

240 Dziatanie to mozna poréwnaé z przestankami Listu do Filemona, gdzie adresat — ztaczony z Paw-
fem serdecznym uczuciem — prowadzony jest w sposob bardzo roztropny i taktowny w kierunku stusz-
nego osadu. Réznica polega jednak na tym, ze w Flm chodzi o wybaczenie Onezymowi, a w Flp chodzi
0 honor cztonka wspolnoty. — Zob. L. Salvatore, ,, Mia Gioia e mia Corona” (Fil4, 1) ...,s. 127.

241 Trudno, zeby dorosly mezczyzna, wprawdzie mtody, ptakal i tesknil za wszystkimi Filipia-
nami”. — H. Langkammer, List do Filipian..., s. 64. Nie wydaje si¢ prawdopodobne, aby tesknota za
ojczyzna byta decydujacym bodzcem powrotu. Jak wielka bowiem musiataby by¢ to tgsknota, sko-
ro Epafrodyt nie zaczekal na ogloszenie orzeczenia sadu, ktére przeciez wkrotce miato nastapic. Dla
czlowieka, ktory przeszedt cigzka chorobg, byloby lepiej podrozowac¢ z Tymoteuszem. Skoro jednak
Pawel zadecydowal inaczej, musiaty w Filippi zaistnie¢ nie czekajace zwloki wazne sprawy. — Zob.
B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Gemeinde von Philippi..., s. 183,
przyp. 38.

242 por. B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Gemeinde von Philippi. ..,
s. 183-184.
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doswiadczeniem (2, 27). Poprzez stowo ,,rzeczywiscie’*®, autor listu potwierdza
to, co adresaci juz wiedza — ,,Epafrodyt zachorowal”. Zaraz jednak dodaje cos,
o czym by¢ moze nie wiedzieli — ,tak iz byt bliskim $mierci”. Nie podaje, jaka to
byta choroba, ale na pewno byta powazna i niebezpieczna dla zycia***. Skoro stan
zdrowia si¢ poprawit (w. 27b), Apostot nie omieszkat wyrazi¢ wdzigcznosci Bogu
za zmitowanie nad Epafrodytem, ale i nad nim samym. Boég oszczedzit mu ku-
mulacji zmartwien>*. Pawel mogt si¢ stusznie radowaé, ze pozostat mu tak dro-
gocenny wspotpracownik?,

Od Flp 2, 28 Apostot pisze o realizacji swych planéw zwigzanych z postaniem
Epafrodyta do Kosciota w Filippi. Wiasciwie jego uwaga skupia si¢ w gtdéwnej
mierze na nim samym i na tamtejszej wspolnocie. Epafrodyt bedzie osoba taczaca
obecne, wzajemne ich odniesienie. Pozostaje jednak pytanie: Dlaczego Pawet za-
leca im rado$¢? Przeciez rado$¢ z powrotu do zdrowia cigzko chorego czlowieka
jest czyms$ naturalnym, czyms do czego raczej nie trzeba namawia¢. Bardziej pa-
sowalaby wypowiedz okreslajaca skutek: ,.tak, zebyscie si¢ 1 wy tez cieszyli”".
Odpowiedz moze i§¢ w trzech, zbieznych z soba kierunkach:

1. Pawet podkreslajac, ze z wlasnej woli i to jak najszybciej posyta Epafro-
dyta, pragnie tymi stowami przeciwdziata¢ ewentualnym negatywnym reakcjom
Filipian na przedwczesne przybycie ich delegata. Maja si¢ radowac z jego po-
wrotu do zdrowia, ale i1 z postugi, ktéra z pelnym oddaniem petit przy Pawle
(w. 25130).

243 Jest ono zestawieniem spdjnikow kal ydp. Tak tez oddaja je: BT; BP; BWP; Nowy Testament.
Przektad na Wielki Jubileusz Roku 2000; Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Najnowszy
przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem.

24 Mozna jedynie prowadzi¢ teoretyczne spekulacje, np. trudne warunki podrozy Epafrodyta do
Pawta, ktore wplynely negatywnie na jego zdrowie. — Zob. C. O. Buchanan, Epaphroditus’ Sickness
and the Letter to the Philippians, EvQ 36 (1964), s. 159—160. Pawel potwierdza, ze Epafrodyt byt cho-
ry, jednakze nie traktuje jego choroby jako stabosci. Nie mozna réwniez wykluczyé¢, ze Apostot w jakis
zakamuflowany sposob (byt przeciez wigzniem) wskazuje na przesladowania, ktore musiat znosic jego
wspOlpracownik z Filippi. — Zob. W. Egger, Galaterbrief, Philipperbrief, Philemonbrief..., s. 64.

245 Zwrot Moty éml Mmev nie oznacza stopniowania konkretnych dwdch powodéw do smut-
ku (brak zreszta rodzajnikow), lecz po prostu nagromadzenie zmartwien (por. w LXX: Ps 68, 27; 1z
28,10.13; Ez 7, 26). — Zob. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 136. Pawel mogl tez mie¢ $wiado-
mos$¢ ewentualnych zaktocen w bardzo dobrych relacjach zachodzacych pomigdzy nim a Kosciotem
w Filippi. Smier¢ i zatoba po ich wystanniku z pewnoscia nie sprzyjatyby wzmocnieniu tych wigzi.
— Zob. R. P. Martin, The Epistle of Paul to the Philippians, Grand Rapids 1980°, s. 122 (TNTC); P. E.
Harrell, The Letter of Paul to the Philippians, Austin 19712, s. 109 (LWC 12). Wérod tych zmartwien
moglo by¢ takze i to, ze Pawel jako wigzien niewiele mogt pomoc w trudnym potozeniu Epafrodyta.
Cierpiat wraz z nim. — Zob. H. F. Vos, Philippians, Grand Rapids 1980%, s. 59.

24 por, B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Gemeinde von Philippi...,
s. 184. W nawiazaniu do w. 25. przypisuje sie dA\\a kal €pé funkcje wskazujaca, chociaz delikatnie
wymieniona, oddaje wielki szacunek wobec osoby Epafrodyta (zob. tamze).

247 Por. B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Gemeinde von Philippi...,
s. 185.
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2. Powodem tej rado$ci moga by¢ zlecone Epafrodytywi przez Pawta jakies$ za-
dania, ktore mogly dotyczy¢ aktualnej sytuacji w tym Kos$ciele?*,

3. Delegat dostarczy im najswiezsze wiadomosci od Pawta i o Pawle?”.

Posytajac Epafrodyta, Apostot chce osiagnac¢ jeszcze jeden cel — ,,zebym si¢
mniej martwil” (kdyo d\umdTepos ©) /w. 28/. Na wytlumaczenie tej cze$ciowe;j
wolnosci od zmartwien jest wiele mozliwosci: >

1. Apostot odestat Epafrodyta, aby pozby¢ si¢ dodatkowego klopotu. Takie
spostrzezenie, ktore w dodatku nie jest pozbawione cynizmu, po tym wszystkim,
co Pawetl wczedniej powiedzial o swym wspotpracowniku, jest nie do przyjecia.

2. Apostot podzielat niepokoj Epafrodyta, iz jego choroba zostanie Zle ode-
brana w Filippi. Takie spojrzenie jest glownym bodZcem odestania wystannika.
Jego powrot przywrdci spokoj we wspolnocie, a Pawel nie bedzie musiat si¢ wie-
cej martwi¢ ich niepokojem.

3. Kosciot w Filippi bedzie si¢ mogt radowac z obecnosci Epafrodyta wsrod
nich. Nie beda si¢ juz musieli martwi¢ o los swego delegata. Jednakze w liscie
brak jednoznacznych informacji o bezposredniej trosce Filipian o Epafrodyta i za-
troskaniu o jego zdrowie.

4. Dzigki powrotowi Epafrodyta w Filippi miata zapanowa¢ naturalna rados¢.
Pawel nie musiatby si¢ juz zbytnio troszczy¢ o Filipian, poniewaz bytby wsrod nich
cztowiek, ktory stat si¢ jego szczegolnym wspotpracownikiem, ktory stuzy teraz z
catym oddaniem temu Kosciotowi. Sw. Pawel bardzo kochat te wspolnote, jednak
nie ukrywal w swoim liscie, ze musi si¢ o nich martwi¢ (Flp 2, 1-4.19; 4, 2-3).

Najbardziej przekonujace jest rozwiazanie drugie i czwarte. Nalezaloby jednak
konkretnie nazwac problem, ktory nurtowat i martwit Apostota w Filippi.

Wersy 29b i 30 sa laudacja wygtoszona na cze$¢ Epafrodyta wobec chrzescijan
Filippi. Sa potwierdzeniem i dopelieniem tego, co Pawet powiedzial w w. 25
— jak to pokazuje semantyczne poronanie:>!

ouvepyos - SLa To €pyor XpLoTob
OUOTPATLWTNS ROV - PéxpL BavdTou Ayyloev, mapaBorevoduevos TH buxi

UGV dTTOOTONOS AELTOUPYOS TAS XpeElds pou - va draminpuon TO VRGOV

voTépnua Ths mpds pe AetTovpylas.

248 por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu...,t. 11, s. 291.

24 Por. H. Langkammer, List do Filipian. .., s. 64.

250 Przedtawione zebrat B. Mayer, zob. tenze, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und

der Gemeinde von Philippi..., s. 185-186.

21 Por. B. Mayer, Paulus als Vermittler zwischen Epaphroditus und der Gemeinde von Philippi. ..,
s. 188.
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Pawet dat $wiadectwo o Epafrodycie jako o cztowieku z klasa, ktory catkowi-
cie zastuzyl na szacunek i czes¢ swoich rodakéw. Narazat swoje zycie po to, aby
stuzy¢ Chrystusowi przez ustugiwanie Pawlowi. Kosciot w Filippi nie miat po-
wodow, by wstydzi¢ si¢ Epafrodyta, kiedy go postali. Jeszcze mniej powodoéw do
wstydu mieli teraz, kiedy powracal*®,

22 Por. S. B. Ferguson, Przestudiujmy List do Filipian...,s. 91; zob. takze, K. Romaniuk, Ucznio-
wie i wspolpracownicy Pawta.. ., s. 70.
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PODSTAWOWA TEZA ,,TEOLOGII KONTAKTU”
— ,BYC W CHRYSTUSIE” (Ev Xptot() JEST
FUNDAMENTEM WIARY, NADZIEI I MILOSCI

List do Filipian jest subtelnym i troskliwym spojrzeniem uwigzionego Pawla
na ,,pierworodne swoje dzieci w Europie™'. Niewatpliwa pomoca w okresleniu sy-
tuacji w tym Kosciele byt jego wystannik — Epafrodyt (2, 25-30; 4, 18). Dzigki
niemu Apostol mogt dosy¢ doktadnie nie tylko rozezna¢ stan wspolnoty, ale i po-
da¢ konkretne §rodki zaradcze, powstrzymujace rodzace si¢ wokoét niej oraz w niej
samej zagrozenia. Dostrzegl niebezpieczenstwo przesladowan, zgubny wptyw an-
tynomistow czy nikolaitow. Ostrzegl przed brakiem jednomys$lnosci. Widzial nie
tylko skutki, ale i przyczyny tego stanu. Wsrdd nich najwazniejsza — ostabienie
wigzi z Chrystusem. Dlatego tak mocno przedstawit swoje przywiazanie do Chry-
stusa (1, 20-24), zachecal do nasladowania go (3, 17). Pragnal, aby na przyktadzie
jego wiezi budowac wlasna wiez z Chrystusem i wzajemne odniesienie wobec sie-
bie (zob. Flp 1, 25; 2, 19.24; 4, 10)*. Fundamentem przyjecia takiej postawy zy-
ciowej jest ,,by¢ w Chrystusie” —év Xpiot® (Flp 1, 1.26; 2, 1; 3, 3; 4, 7.19)’, kto-
re w swym glebszym sensie wyraza zycie chrzescijanina zjednoczonego z Chry-

! G. Ricciotti, Le Lettere di San Paolo, Roma 19492, s. 426.

2 Por. H. Langkammer, Apostol Pawel i jego dzielo, Opole 2001, s. 186; tenze, Wprowadzenie do
ksiqg Nowego Testamentu, Wroctaw 19924, s. 171.

3 Wyrazenie év Xptot® w Corpus Paulinum wystepuje 164 razy. Oprocz tego konstrukeja ut-
worzona za pomoca przyimka év znajduje si¢ w NT tylko jeszcze w listach zaleznych od teologii
Apostota, np. 1 P. W J zwrot ten ma charakter relacji: Chrystus jest w nas — my w Chrystusie. Oprocz
Ga 2, 20, gdzie Pawet stwierdza przeniknigcie swojego jestestwa Chrystusem: ,,Nie zyj¢ juz ja, lecz
zyje we mnie Chrystus”, $w. Pawel zawsze akcentuje nasze zycie w Chrystusie. Inicjatywa tego zycia
w Chrystusie wychodzi jednak ze strony Chrystusa. Jest skutkiem zbawczej Jego $mierci i jakby
kontynuacja wspotzmartwychwstania z Nim. Podstawowe znaczenie zwrotu €v XpLoT@ byloby wiec
przyczynowe. Poniewaz Chrystus umart dla wszystkich, bycie w Nim posiada z natury swoj zasigg
powszechny. Z drugiej strony jest to bycie w wywyzszonym Chrystusie, w Jego Ciele, ktérym jest
Kosciot. Trzeba tez dodaé, ze év XpLoT@ ma réwniez znaczenie osobowo-przyczynowe, gdyz Chrys-
tus uwielbiony osobowo obejmuje kazdego cztowicka z osobna. — Zob. H. Langkammer, Apostot
Pawel i jego dzielo..., s. 270-271; tenze, By¢ z Chrystusem i by¢ w Chrystusie. Egzystencjalna se-
kwencja chrystomorficzna w soteriologii sw. Pawta, RTK XXIX (1982), z. 1, s. 76-77. Podobnie F.
Neugebauer, ktory w zwrocie év XploT® dostrzega wydarzenie krzyza i zmartwychwstania, ktore
staje si¢ ostatecznym dopelieniem zbawczego dzieta Chrystusa. — Zob. tenze, In Christus. Eine Un-
tersuchung zum paulinischen Glaubensverstdndnis, Berlin 1961, s. 148. Wsrod prac poszerzajacych
rozumienie év XpLoT@, na szczegdlng uwage zastuguje tez monografia M. Bouttiera: En Christ. Etude
d’éxegese, et de théologie Pauliniennes, Paris 1962. Zob. takze zagadnienie ,,ouv XpLoT(” — J. Du-
pont, XYN XPIXTQI. L union avec le Christ suivant saint Paul, Bruges—Louvain—Paris, 1952.



1. WIARA W CHRYSTUSA U PODSTAW WIEZI 121

stusem przez wiarg i chrzest*. Ztaczenie to ma swe podloze w zmartwychwstaniu
Jezusa, ktore jest przyczyna nowego zycia év XptoT®. Pawel doktadnie omowit
ten proces w swej teologii paschalnej, piszac List do Rzymian oraz List do Ga-
latow, opisujac w nich usprawiedliwienie przez wiarg.

Idea ,,bycia w Chrystusie” (év XpLoT®) w Flp zawiera w sobie nastgpujace prze-
stanie: cztowiek usprawiedliwiony zyje, mysli, czuje, dziata zawsze w Chrystusie.
Pawel musiat dostrzec, ze w pewnym sensie lub aspekcie idea ta w Filippi zostata
zachwiana. Aby t¢ taczno$¢ podtrzymac i wciaz na nowo ozywiaé, przedstawit w
Flp jakby model teologii kontaktu®. Bedzie to model chrystocentryczny, bo tylko
trwanie w Chrystusie pozwoli im wlasciwie formowa¢ wzajemne relacje, zarowno
na ptaszczyznie horyzontalnej (wiernych migdzy soba), jak 1 wertykalnej (pomig-
dzy wiernymi a Bogiem oraz pomigdzy wiernymi a przetozonymi w Kosciele).

1. WIARA W CHRYSTUSA U PODSTAW WIEZI MIEDZYLUDZKICH

Nie znajdziemy w Pi$mie Swigtym bezpos$redniej definicji wiary. Pawel, po-
stugujac si¢ terminem mioTLs, nigdy jej nie definiuje, dlatego tez konieczne jest
ogo6lne spojrzenie w nauczanie Apostota w tej kwestii®.

Wiara u Pawta (zarazem w catej Biblii) wyraza odniesienie cztowieka wzglgdem
Boga. Jest odpowiedzia na Jego wezwanie. Zaktada dwustronna relacj¢: Bog — czto-
wiek. Inicjatorem, tworca tej relacji jest zawsze Bog. Czlowiek daje tylko odpo-
wiedz. Stad uwierzy¢ — to w nauczaniu Pawla wpierw przyjaé nauczanie $§wiadkow,
czyli gloszona przez nich Dobra Nowing o Jezusie Chrystusie (np. 1 Kor 15, 1-11).
Tym samym Bog w pewnej mierze uzaleznia jej rozwdj od nalezytego wypetniania
postannictwa glosicieli Ewangelii. Dlatego Pawet pyta: ,,Jakze mieli wzywac tego,
w ktorego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktdrego nie styszeli? Jakze
mieli ustysze¢, gdy im nikt nie glosit?”” (Rz 10, 14). Najkrotsze za§ wyznanie wiary
sprowadza si¢ do uroczystego stwierdzenia (aklamacji), ze ,,Jezus jest Panem” (Rz
10,9; 1 Kor 12,3 ) lub ,,Panem jest Jezus Chrystus’ (Flp 2, 11). Z czasem prze-

4 Por. J. Stepien, Teologia $w. Pawta. Cztowiek i Kosciét w zbawczym planie Boga, Warszawa
1979, s. 257; tenze, Eklezjologia sw. Pawfa, Poznan—Warszawa—Lublin 1972, s. 48.

5 Por. H. Langkammer, Apostol Pawel i jego dzielo..., s. 186; tenze, Wprowadzenie do ksiqg
Nowego Testamentu...,s. 171.

% H. Binder czyni to wyrdzniajac pie¢ aspektow mioTis w dziele pawlowym: 1) Gott und die
mioTts, 2) Der Glaubensbereich, 3) Christus und die mioTis, 4) Die mloTis und der Mensch, 5) Das
Ziel der mioTis. — Zob. tenze, Der Glaube bei Paulus, Berlin 1968, s. 54-82. Monografia ta $wiadczy
o ztozonosci tego zagadnienia, a zarazem centralnym miejscu, jakie zajmuje ono w catoksztatcie gto-
szenia Dobrej Nowiny przez Apostota Narodoéw. Zob. takze, E. Szymanek, Wiara jako przedmiot na-
uczania wg sw. Pawla, RBL 36 (1983), s. 214-223.

7 Godny uwagi jest artykut B. Jankowskiego, Panem jest Jezus Chrystus (Flp 2,11). Przyczynek
filologiczny do chrystologii sw. Pawta, AK 39 (1947), t. 47, s. 184-191, gdzie po filologicznej ana-
lizie tekstu, autor dokonuje jego krotkiej charakterystyki, wskazujac na doniostos¢ aktu wiary w to,
ze Jezus Chrystus Jest Panem (=Bogiem). Aklamacja ta jest jakby streszczeniem nauczania §w. Pawta
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ksztatca si¢ ono w formalne nauczanie (zob. 1 Tm 4, 6), zawsze pozostajac jednak
stowem samego Boga (zob. 1 Tes 2, 13). Pawel naucza dalej, ze tak pojgta wiara
czyni dostepnymi dla cztowieka ,,skarby madrosci i umiejgtnosci”, ktore sa w Chry-
stusie (zob. Kol 2, 3). Wiara jest zawsze darem Bozym (zob. Rz 4, 16; 1 Kor 12, 3;
2 Tes 2, 13)%. Niemniej jednak kazdemu aktowi wiary musi towarzyszy¢ wysitek ze
strony cztowieka: wiara, jesli ma by¢ prawdziwa, musi by¢ czynna (zob. Ga 5, 6).
Ale Pawel ostrzega tez, aby si¢ nie chlubi¢ ze swej sprawiedliwosci, wyptywajacej
z przestrzegania zasad wiary (zob. Flp 3,4-9; 2 Kor 11, 16—12, 4). Wiara chrze-
$cijanina, wedtug nauczania Apostota Narodow, utwierdza go w przekonaniu co do
milosci Bozej, ktorej jest przedmiotem (zob. Rz 8, 38; Ef 3, 19)°.

1.1. Cechy wiary w Flp

W Liscie do Filipian terminu mioTis Pawel uzywa pigciokrotnie:

Pierwszy raz, gdy postuge wobec tej wspdlnoty analizuje pod katem swej ak-
tualnej sytuacji, widzac ja jako alternatywe: zycie czy Smierc?

,»Z. dwoch stron doznaj¢ nalegania, pragne odejs¢ i by¢ z Chrystusem, bo to o
wiele lepsze; pozosta¢ za$ w ciele — to bardziej konieczne ze wzgledu na was. A
ufny w to, wiem, ze pozostang, i to pozostang nadal dla was wszystkich, dla wa-
szego postepu i radosci w wierze” (Tiis mloTews) /1, 23-25/.

Oprocz samej oceny przedstawionej alternatywy, Pawet wskazuje rowniez na
dwie cechy, ktore powinny charakteryzowa¢ wiarg chrzescijan w Filippi: postep
(Tmpokot)) i rado$¢ (xapd). Bez nich wiara nie bytaby petna.

Drugi raz Pawet mowi o wierze, gdy zacheca Filipian, aby prowadzili zycie we
wspolnocie godne Ewangelii Chrystusa:

»Tylko sprawujcie si¢ w sposob godny Ewangelii Chrystusowej, abym ja —
czy to gdy przybede i ujrzg was, czy tez bedac z daleka — mogt ustysze¢ o was,

odnos$nie do osoby Chrystusa, jest ona wynikiem objawienia i ma znaczenie soteryjne dla wiernych.
Jezus jest nie tylko ,,Panem” w sensie jakiego$ zaszczytnego tytutu, przystugujacego wladcom sta-
rozytnym, ale w sensie biblijnym — PANEM BOGIEM. Inaczej bowiem powszechna adoracja catego
kosmosu (Flp 2, 10-11) nie miataby racji dostatecznej, co wigcej, bylaby nie do pomyslenia nawet
u Pawla — ,,Zyda — monoteisty” (zob. tamze, s. 189-190).

8 Zob. E. Szymanek, Wiara darem Bozym w nauce sw. Pawta, RBL 35 (1982), s. 176-186.

° Synteza nauczania $§w. Pawla o wierze sporzadzona na podstawie: K. Romaniuk, Soteriologia
Sw. Pawla, Warszawa 1983.s. 260-262. W ST pierwiastek intelektualny wiary ustgpuje miejsca pier-
wiastkowi wolitywnemu. Nawet poznanie Boga, ktdre nalezy do obowiazkow czlowieka nakazanych
Przymierzem, ma charakter bardziej praktyczny niz teoretyczny. Pozna¢ Boga — to uzna¢ Go tym, kim
On jest — Panem, ktorego wola musi by¢ spetniona (zob. Wj 33, 13; 1z 1, 3; Jr 4, 22). Dopiero w ju-
daizmie pozniejszym, na skutek polemiki z hellenizmem, akcentowano mocniej aspekt intelektualny
wiary (zob. Mdr 1, 2-7; 13, 1-9). Zjawisko to wystgpuje rowniez u §w. Pawla, ktory przy bardzo sil-
nym pierwiastku wolitywnym wiary, wzmacnia réwniez pierwiastek intelektualny, méwiac czgsto o
,»wzniostym poznaniu” Jezusa Chrystusa (zob. Flp 3, 8.10; Ef 1, 17; 4, 13; Kol 2, 2). — Zob. J. Ste-
pien, Teologia sw. Pawta...,s. 125.
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ze trwacie mocno w jednym duchu, jednym sercem walczac wspdlnie o wiarg
(T} mloTer) w Ewangelig” /1, 27/.

Analizujac genetivus ToU evayyellov, wytycza si¢ dwie drogi interpretacji
mioTis: 1) ,,wiara, jaka daje Ewangelia” lub ,,jakiej wymaga” (gen. subiectivus);
2) ,,wiara, ktdrej przedmiotem jest Ewangelia”, czyli krocej ,,wiara w Ewangeli¢”
(gen. obiectivus). Druga interpretacja cieszy si¢ wigkszym uznaniem wsrod ko-
mentatorow'’.

Po raz trzeci Pawel wymienia wiarg, gdy mysli o wzmocnieniu jej u Filipian
przez swoje meczenstwo:

,»A jesli nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okoto wa-
szej wiary (Tfis mloTews), cieszg sig i dzielg rado$¢ z wami wszystkimi” /2, 17/.

W tym przypadku dwojako mozna ujac role ,,wiary” w wykorzystanym przez
Pawta starotestamentalnym (np. Lb 15, 3—12) obrazie obrzgdu ofiarnego (6uoia):
1) jako sam dar, wymagajacy od wiernych ofiary z wolnosci, dar jaki sktada Bogu
Apostot — liturg, dotaczajac nadto wiasne zycie (krew meczennika), a jesli przy-
biera ona charakter daru dla Boga, Pawet liczy, ze ich wiara bgdzie nieztomna, nie-
zachwiana, bedaca zarazem $wiadectwem; 2) badz jako przedmiot zabiegow apo-
stolskich, wynikajacych z troski o ich wigz z Chrystusem''.

Czwarty i piaty raz Apostol mowi o mioTis, charakteryzujac swoja osobista
wigz z Chrystusem i swe aktualne dazenia:

,Dla Niego [Chrystusa] wyzulem si¢ ze wszystkiego i uznaj¢ to za $mieci,
bylebym pozyskat Chrystusa i znalazt si¢ w Nim — nie majac mojej sprawiedli-
wosci, pochodzacej z Prawa, lecz boza sprawiedliwos¢, otrzymana dzigki wierze
(BLa mloTews) w Chrystusa, sprawiedliwo$¢ pochodzaca od Boga, oparta na wie-
rze...” (émi T mloTer) /3, 8-9/.

Opisujac wlasne zycie, Pawel pokrotce zatrzymuje si¢ nad teza o usprawiedliwie-
niu przez wiarg (Rz i Ga). Precyzyjnie, stosujac przyimki: €k obok dud iémi, wskazuje
na samg istotg, zrodto usprawiedliwienia, ktorym jest wiara w Chrystusa®®.

To ona — wiara w Chrystusa — ma konstytuowacé, zawiazywac wspolnote. Wia-
ra, ktdra jest rownoznaczna z przyjeciem Jezusa Chrystusa za Pana; ktéra mo-
tywuje jednostke oraz cala wspdlnote. Wiara, ktora w do§wiadczeniach przerodzi

19 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne Swietego Pawta. Do Filipian — do Kolosan — do Filemona
—do Efezjan. Wste, przeklad z oryginatu, komentarz, Poznan 1962, s. 104.

' Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 129; H. Langkammer, List do Filipian..., s. 59-60; J.
Behm, 60w, [w:] ThAWNT, Bd. 111, s. 184-186; H. Strathmann, AetToupyos, [w:] ThAWNT, Bd. IV, s. 236~
238; R. Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen nach ihren Grundgedanken und Wirkun-
gen, Darmstadt 1966, s. 328-329; E. Lohse, Mdrtyrer und Gottesknecht. Untersuchungen zur urchri-
stlichen Verkiindigung vom Siihntod Jesu Christi, Gottingen 1963? (FRLANT NF 46), s. 196: ,,Dieser
geht bis zur Selbsthingabe des im priesterlichen Dienste an der Gemeinde handelnden Paulus™.

12 Por. J. Gnilka, Der Philipperbrief. Der Philemonbrief, Freiburg im Breisgau-Basel-Wien 2002,
s. 194.
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si¢ w wierno$¢ (1, 29), gwarantuje rownoczesnie ciagly postep w coraz doskonal-
szym i glgbszym poznawaniu Boga, ktory jest madroscia (3, 8—10)%.

Pawel pragnie, aby we wszystkich wspdlnotach chrzescijanskich wierni zyli
jedynie i wyltacznie ,,w Chrystusie”'*, bo tylko wtedy ich pragnienia i dazenia bgda
zgodne z dazeniami i pragnieniami Chrystusa. Dziesigciokrotnie (w roznym kon-
tekscie) uzyje w Flp stowa dpovelv (1, 7; 2, 2a.b; 2, 5; 3, 15a.b; 3, 19; 4, 2.10a.b),
ktére wyraza catoksztatt ustosunkowania si¢ duchowego: myslenie, pamigé, uczu-
cia i zyczenia®. Jak bardzo Apostolowi chodzi o wlasciwe uksztaltowanie i umo-
tywowanie stylu zycia Filipian osadzonego ,,w Chrystusie” §wiadczy fakt, ze w
pozostatych listach dpovelv wystepuje tacznie zaledwie 14 razy (Rz 8, 5; 12, 3a.
b.16a.b; 14, 6a.b; 15, 5; 1 Kor 4, 6; 13, 11; 2 Kor 13, 11; Ga 5, 10; Kol 3, 2; 1 Tm
6, 17). ,,Koronnym” tekstem dla Filipian, w ktérym znajduje si¢ ten czasownik
jest zdanie ujete w 2, 5: ,, To dazenie niech was ozywia; ono tez byto w Chrystusie
Jezusie”. Zacheta ta, zawarta w konteks$cie napomnien dotyczacych wtasciwych
relacji miedzyludzkich, stanowi Pawtowa synteze idealnego obrazu chrzescijani-
na'’. Im mocniej chrzesécijanin bedzie ztaczony przez wiarg év XpLoT®, tym moc-
niej bedzie potrafit dostrzec drugiego cztowieka (2, 1-4). Dzieje sig tak, iz war-
tosci (przede wszystkim mitos¢), jakie byty w Chrystusie, ,,przechodza” na chrze-
$cijanina. Cztowiek odkrywa siebie jako przedmiot Bozej mito$ci, a zarazem jako

13 Jezyk grecki nie odroznia wiary (mioTLs), wierzacego od wiernego (moTés). Biblijnych korze-
ni tego stanu nalezy poszukiwa¢ na kartach ST. Na okre$lenie wiary ST postuguje si¢ nastgpujacymi
terminami: 1) M3 —,,czuc si¢ pewnym, ,,ufa¢”. LXX tlumaczy go przez memolfévar i émilewv; 2)
1om — ,,szuka¢ schronienia”, znajdowac schronienie”, ,,ukrywac si¢”. LXX — éAmilewv, memolbévar,
eV aBetobal, okemdlew, oglew, avtéxew; 3) Forma 5m od AR —,wierzy¢”. LXX — moTevew i
pochodne; 4). TP, Sm, om — grupa stow oznaczajacych nadziejg, wyczekiwanie petne nadziei, wy-
czekiwanie ufne. Sposrod tych termindw tylko jeden stat si¢ fundamentem do stworzenia nowotesta-
mentalnego pojgcia wiary. Jest nim hebrajski pien JX —,,by¢ mocnym”, ,,trwatym”, ,,wiernym”. Od
tego pnia pochodzi IR —,,wierno$¢” i AN —, pewnos¢”, ,,wierno$¢”; wyraza rowniez ideg praw-
dy. LXX thumaczy zawsze 1R przez moTelelv i pochodne. — Zob. A. Weiser, moTetw, [w:] ThWWNT,
Bd. VI, s. 183-197; J. Stgpien, Teologia sw. Pawfa..., s. 125-126; X. Léon-Dufour, Stownik Nowego
Testamentu. .., s. 658, 664.

14 Zob. H. Langkammer, Biblijne podstawy duchowosci chrzescijanskiej, Wroctaw 1987, s. 42-43.

15 A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 77; bpovelv jest przektadane: mysleé, sadzi¢, mniema¢, mieé
na mysli, uwazac na co$, dazy¢ do czego$, by$ usposobionym, by¢ gotowym, by¢ sktonnym, zamierzac,
zywi¢ uczucia. — Zob. dpovelv, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. . .,
s. 644; Konkordancja wyrazow greckich Nowego Testamentu wraz z Bibliq Nowego Testamentu w sys-
temie Stronga oraz wykazem wyrazow i zwrotow polskich w NT Biblii Gdanskiej. . ., s. 854.

16 Por. H. Langkammer, ,, Koscioly domowe” w Nowym Testamencie..., s. 169. Dazenie to (czu-
cie) przede wszystkim oznacza wewngtrzne dziatanie umystu, formowanie sadow teoretycznych i
podejmowanie decyzji woli w kierunku dojécia do pelnej doskonatosci w tym wzgledzie. Trzeba
jednak wpierw rzetelnego wysitku, by rozpoznaé¢ dazenie (czucie) Jezusa, a nastgpnie si¢ nim (da-
zeniem—czuciem) przejac 1 wedlug niego ksztaltowac cale zycie. — Zob. S. Nawrocki, ,, 7o w sobie
czujcie, co i w Chrystusie Jezusie” (Flp 2, 5), HD 20 (1959), s. 247.



1. WIARA W CHRYSTUSA U PODSTAW WIEZI 125

podmiot, ktéry ta mitoScia ma obejmowac bliznich”. Dlatego Pawel tak mocno
pragnie, aby chrzescijanie w Filippi patrzyli na swoje zycie i ksztaltowali je z per-
spektywy wigzi z Chrystusem, ktéra odnosi si¢ zarowno do samego Chrystusa,
jak i znajduje swoje przelozenie w relacjach migdzyludzkich. Wigz ta nie tylko
tworzy wspolnote chrzescijanska, lecz takze wptywa na jako$¢ wzajemnych kon-
taktow poszczegodlnych jej cztonkow.

1.2. Umocnienie w cierpieniu — a wiara

W 1928 r. E. Lohmeyer publikuje swoj komentarz do Listu do Filipian'®. Na
podstawie analizy tekstu dochodzi do wniosku, Ze cierpienie (mgczenstwo) Chry-
stusa, wspoélnoty, jak i samego Pawla jest centralnym tematem listu. Sam Apostot
zwraca si¢ do chrzescijan w Filippi jako ,,mgczennik do meczennikéw”". Nie roz-
wija w Liscie zadnych wielkich tematéw doktrynalnych, gdyz Filipianie, jako me-
czennicy, zyja ,,w petni wiary”?. Nie bylo potrzeby szczegotowych wyjasnien, al-
bowiem ,,samo meczenstwo (...) ukazuje, czego mogloby brakowa¢ do petnej do-
skonatosci™!. O tym, Ze nie mozna podtrzymywac tej koncepcji, aby nie zniszczy¢
wymowy catego listu, pisat juz w tym samym roku H. Windisch?, a parg lat p6z-
niej W. Michaelis®.

Pomimo tej jednostronnosci komentarza Lohmeyera, trzeba powiedzie¢, ze
zwraca on uwage na aspekt cierpienia (megczenstwa), ktory w pewnej mierze do-
tyka zarowno samego Pawta, jak i wspolnotg. Cierpienie to jest zwiazane z wiara
w Chrystusa. Sam Pawet umacnia i motywuje chrzescijan w Filippi, piszac: ,, Wam
bowiem z taski dane jest dla Chrystusa: nie tylko w Niego wierzy¢ (moTeveLv),
ale i dla Niego cierpie¢ (mdoyetv), skoro toczycie taka sama walke, jaka u mnie
widzieli$cie i jaka teraz prowadze” (1, 29-30). Apostot wartosciuje cierpienia dla
sprawy Chrystusa jako taske jeszcze wigksza niz sama wiara, jako taske, ktora
wiar¢ doprowadza do doskonalosci**. W tym miejscu nalezy ponownie zwrdcic¢

17 Por. U. Vanni, Duchowos$¢ Pawta, [w:] Historia duchowosci. Duchowos$é Nowego Tetstamentu,
red. R. Fabris, przek}. K. Stopa, Krakéw 2003, s. 169.

18 E. Lohmeyer, Der Brief an die Philipper, Géttingen 1928. Wsp6lny tom z komentarzami Loh-
meyera do Kol i Flm ukazat si¢ w 1930 r. pod nazwa: Die Briefe an die Philipper, an die Kolosser
und an Philemon.

19 E. Lohmeyer, Der Brief an die Philipper...,s. 70: ,,ein Mirtyrer zu Mirtyrern”.

20 Tamze, s. 70: ,,in der Fiille des Glaubens”.

2 Tamze, s. 70: ,,das Martyrium selbst (...) enthiillt, was noch an letzter Klarheit fehlen mag”.

22 Zob. jego recenzj¢ do komentarza E. Lohmeyera opublikowana w: ThLZ 53 (1928), s. 512-516.

3 Por. W. Michaelis, Der Brief des Paulus an die Philipper, Leipzig 1935, np. s. 1415 (ThHK XI).

24 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne. .., s. 106. Pawel staje sig apostolem cierpienia, ktére ma shu-
zy¢ wzrostowi Kosciota. Jego cierpienie jest budulcem dla wielkiej sprawy Bozej, ktdra jest wspol-
nota Kosciota. — Zob. J. B. Szlaga, Dziedzictwo wiary Kosciola apostolskiego. Zarys teologii Nowego
Testamentu, Pelplin 2000, s. 83.
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uwagg na adresatow tych stow, ktorzy przeciez zasadniczo wywodzili sig ze $ro-
dowiska grecko-rzymskiego. A w nim cierpienie, chociaz postrzegane jako ele-
ment ludzkiej egzystencji, traktowane bylo ogoélnie jako krzywda dla ludzkiego
istnienia®. Pawel wiedzial, ze dla chrzescijan wywodzacych si¢ z tradycji hel-
lenistycznej obca jest mysl cierpienia dla Boga. Sam, wywodzac si¢ z tradycji ju-
daistycznej, ale zarazem zapoznany ze $wiatem imperium rzymskiego, potrafit
odpowiednio pokazaé, ze cierpienie w sprawie Boga nie jest karg za przewinienia
(jak czgsto rozumiano je nie tylko w religiach poganskich, ale i w judaizmie), ale
potwierdzeniem przynalezno$ci do Boga. A tak rozumiane cierpienie, jako wyraz
wiernosci, staje si¢ powodem rado$ci?®. W ten sposob krystalizuje si¢ teologia me-
czenstwa, ktéra swoje podtoze ma w glebokiej wierze w Chrystusa.

Stowa skierowane do Filipian, ktore sa réwniez przypomnieniem zdarzen
z nietatwych poczatkow ich Kosciota (Dz 16, 19—40), maja by¢ zachgta do tego,
aby nie rezygnowali, nie poddawali si¢ w walce o Ewangelig. Apostot wyjasnia,
ze Bog dziata rowniez przez te wydarzenia, ktore przyczyniaja si¢ do poznawa-
nia Dobrej Nowiny. Jednoczesnie uswiadamia im — opisujac swoja wilasna po-
stawe (1, 12-26) — Ze cierpienie nie stawia wiary w niewlasciwym $swietle, wrecz
przeciwnie, zbliza wierzacego do Chrystusa — nawet gdyby jego zakonczeniem
byta §mier¢. Pawet wiedziat, jak trudne sg to stowa dla rzymsko-hellenistycznych
chrze$cijan w Filippi, dlatego wskazal nowe spojrzenie na zwrot mdoxeLv, ktory
byt nosnikiem wyjatkowo aktywnym: mdoxeiv, potaczone z walka (0 dycv) wha-
sciwie kreowaty godno$¢ cztowieka”. Oczywiscie, walka ta toczyta si¢ w spe-
cyficzny sposob. Polegala na niestosowaniu zadnej przemocy. Zawierata w so-
bie sktadanie $wiadectwa Chrystusowi nie tylko stowem, ale przez znoszenie cier-
pien, ktore sa nastgpstwem tego apostolskiego kerygmatu,

Chrzescijanie w Filippi wiedzieli, ze ich wiara w Chrystusa jest darem (OTL
Upiv éxapiodn) /Flp 1, 29/. Zostata im ofiarowana dzieki dziataniu Ducha Swie-
tego (Dz 16, 6-7), ktory w tym celu postuzyt si¢ Apostotem Narodow i jego to-

25 Por. N. Walter, Die Philipper und das Leiden. Aus den Anféingen einer heidenchristlichen Ge-
meinde, [w:] Die Kirche des Anfangs (FS H. Schiirmann), Red. R. Schnackenburg, J. Ernst, J. Wan-
ke, Freiburg im Breisgau 1977, s. 424. Klasyczna tragedia przedstawia cztowieka, ktory walczy he-
roicznie, nawet jesli wie, ze z losem nie wygra. Cztowieka, ktory oddaje nalezny respekt bogom, bez
zmiany ,,zapisanego przeznaczenia”. Starozytna filozofia przestrzegata przed ztoscia i zazdroscia bo-
gow: kto zbyt okazuje swoja rados¢ — denerwuje bogoéw. Natomiast kto ciagle si¢ skarzy i lamentuje,
staje si¢ dla nich uciazliwy, a tym samym zostaje przez bogdéw pogardzony. Nie znano cierpienia jako
taski (zob. tamze, s. 424-428).

26 Por. N. Walter, Die Philipper und das Leiden..., s. 428. Do$wiadczenie cierpienia ,,w sprawie
Boga” lub ,,z woli Boga” bylo jednym z motywow przy rozwoju apokaliptyki. — Zob. tamze, s. 429;
tenze, Zur theologischen Relevanz apokalyptischer Aussagen, [w:] Theologische Versuche, Bd. VI,
Berlin 1975, s. 47-72, szczegdlnie s. 51-53.

27 Por. N. Walter, Die Philipper und das Leiden..., s.431; J. Gnilka, Der Philipperbrief...,
s. 100-102.

28 Por. A. Jankowski, Elementy teologii meczenstwa w Liscie do Filipian, RBL 15 (1962), s. 161.
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warzyszami. Pawetl podpowiada im, ze w tym darze (6Tt Uy éxamiotn) miesci
si¢ rowniez cierpienie, ktdre niczym tarcie poleruje cztowieka, bez tego chrzesci-
janin byltby stabym odbiciem obrazu Chrystusa®. W dalszej czg$ci, cho¢ w nieco
innym kontekscie, autor listu wykorzystat hymn o kenozie Jezusa (2, 6-11), kto-
ry przyjal cierpienia dla cztowieka. Pragnat on, aby Filipianie, jakby w tej same;j
wertykalnej ptaszczyznie, potrafili przyja¢ cierpienie dla Chrystusa. Dodatkowa
zacheta miat by¢ jego wtasny przyklad: to, co widzieli, jak i to, co styszeli o swo-
im duchowym ojcu (1, 30).

Pawet traktuje cierpienie bardzo powaznie; nie minimalizuje go. Potrafi wspot-
czu¢, wzmocni¢ nadzieje i wytrwatos¢ oparta na Chrystusie, gdyz cierpienie samo
w sobie jest ztem. Dopiero spojrzenie na nie z wysokosci krzyza Jezusa pozwala
znalez¢ jego sens i1 doswiadczy¢, ze nie jest ono ponad sity czlowieka. Wtedy
wiara staje si¢ prawdziwym zawierzeniem, odpowiedzia wierno$ci na wiernos¢ w
tym wszystkim, co tworzy i wypelnia ludzkie istnienie™.

2. NADZIEJA W PANU JAKO ZRODLO RADOSCI
CHRZESCIJANSKIEJ I ESCHATOLOGICZNA
KONTYNUACJA ,, KONTAKTU”

,,MOwi¢ o nadziei znaczy tyle, co probowac okresli¢ miejsce, jakie zajmuje
przysztos¢ w zyciu religijnym ludu Bozego, przyszto§¢ pelna szczgscia, do kto-
rego sa wezwani wszyscy ludzie™'. Nadzieja w swoim podlozu wyrasta z wiary,
opiera si¢ na zaufaniu, czgsto wzmacnia si¢ mito$cia®’. Nie jest to wygladanie 1
oczekiwanie zawieszone w ,,prozni”, ale stanowcze ukierunkowanie swego zycia
w strong Boga, czego szczegdlnym wyrazem sa pewne teksty w Ksigdze Psalmow
(np. 4, 6;25,5.21; 26, 1; 37, 34; 40, 2.5; 55, 24; 130, 5). W tak rozumianej nadziei
aspekt prawdopodobienstwa ustepuje pewnosci. Nie jest to juz przejsciowe, Sy-

¥ Por. S. B. Ferguson, Przestudiujmy List do Filipian, przekt. M. Karkoszka, N. Modnicka, Wtocta-
wek 1998, s. 57. Era mesjanska — to czas ucisku. Ale tez cierpienie z Chrystusem ma prowadzi¢ do chwa-
ty Chrystusa (por. Rz 8, 17). — Zob. M. L. Ramlot, J. Guillet, Cierpienie, [w:] Stownik teologii biblijnej,
red. X. Léon-Dufour, przekt. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 19944, s. 156-157. Podobnie U. B. Miil-
ler, ktory zwraca uwagg, ze do wytrwania w wierze Pawet motywuje Filipian eschatologicznie (1, 28b).
— Zob. tenze, Der Brief des Paulus an die Philipper..., s. 80. Aspekt wiary jako daru zob. U. Schnelle,
Paulus. Leben und Denken, Berlin—-New York 2003, s. 598-601: ,,Der Glaube als Geschenk”.

30 Por. J. Wilk, Wiara. Co jq ksztattuje? (aspekt antropologiczny), ,,Karan” 49 (3/2004), s. 22-23.

3U]J. Duplacy, nadzieja, [w:] Stownik teologii biblijnej..., s. 509.

32 Stownik nadziei w ST opiera si¢ na rdzeniach mp, 5 w3, co ttumacze w LXX i NT oddali przez
greckie dmeAtilw, ENTi{w, étis, memoitnots, mpoeAti{w, umopérw lub po facinie spero, spes, confido,
sustineo, exspecto. Zob. R. Bultmann, éxris, [w:] ThWWNT, Bd. I, s. 515-520, 525-531; K. H. Rengstorf,
énmis, [w:] ThKNT, Bd. 11, s. 520-525; B. Mayer, é\mis, [w:] EXWNT, Bd. I, kol. 1066-1075.
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tuacyjne nastawienie, lecz trwala postawa (cecha), ktora okresla sposob widzenia
przez cztowieka calej jego ludzkiej rzeczywistosci®.

Pawel w swoim nauczaniu wielokrotnie wspomina o nadziei*. Ostrzega przed
jej utrata, gdy porusza temat zmartwychwstania (np. 1 Kor 15, 19; 1 Tes 4, 13). Ze
wzgledu na przyszta chwale zacheca do wytrwatosci w czynieniu dobra (por. Rz
2, 7)1podkresla, ze ,,nadzieja zawies¢ nie moze”, gdyz mitos¢ Boza rozlana jest w
sercach naszych przez Ducha Swietego (por. Rz 5, 5). Apostot tworzy triade: wia-
ry, nadziei i mitosci (por. 1 Tes 1, 3; 1 Kor 13, 13), w ktorej nadzieja ksztattuje jej
wewngetrzna dynamike. W swych listach pisze o nadziei, omawia ja w aspekcie sy-
tuacji poszczegblnych wspolnot. Dostrzega, w czym nalezy umocni¢ dang wspol-
note 1 ktore dziatanie potrzebuje wigkszego i wytrwalego zaangazowania. Umac-
nia ich nie tylko stowem, ale i wlasnym przyktadem, stajac si¢ Swiadkiem nadziei.
Oczekuje jej wypehienia (por. 2 Kor 5, 5; Rz 8, 23), napelnia si¢ radoscia escha-
tologiczna (por. 1 Kor 15, 54-58), umacnia w trudach apostolskiego zycia (por.
2 Kor 4, 7-18). Pawet ufa, Ze jego nagroda za bieg zycia bedzie sam Chrystus (por.
Flp 1, 23; 2 Kor 5, 8). Jego nadzieja obejmuje swoim zasiggiem caty plan Bozy
(por. Rz 8, 18-30) 1 odpowiada mitoscia (por. 2 Tm 4, 8) na mito§¢ Pana®.

W Liscie do Filipian termin é\T(s zostal przez Pawta uzyty tylko jeden raz (1,
20), kiedy jako wigzien podjat refleksje na temat swojej przysztosci; pragnienia
statej, eschatologicznej juz wigzi z Chrystusem, a zarazem $wiadomosci, ze wciaz
jest potrzebny wspolnocie chrzescijan w Filippi (1, 19-26). Zestawiajac razem dwa
terminy: dmokapadokia i éAmis, ukazuje niejako zewnetrzna strong swego stanu
duchowego?®. Ufa, ze w niczym nie dozna zawstydzenia. Aby oddac ,,sil¢” tego
zaufania (umocnionego modlitwa Kosciota w Filippi i pomoca udzielang przez
Ducha Jezusa Chrystusa /w. 19/), ze nie dozna zawodu, dajac §wiadectwo o Chry-
stusie i Chrystusowi, postuguje si¢ pojeciem aloxvopat, ktore wykorzystywat juz
w swojej modlitwie Psalmista (LXX np. Ps 30[31], 2; 34[35], 4.26; 68[69], 7,

33 Por. B. Widla, nadzieja, [w:] Stownik antropologii Nowego Testamentu. .., s. 132; zob. takze:
A. Pott, Das Hoffen im Neuen Testament in seiner Beziehung zum Glauben, Leipzig 1915; W. Gros-
souw, L’espérance dans le Nouveau Testament, RB 61 (1954), s. 508—732; K. Romaniuk, ,, Nie po-
zwolcie wydrzeé sobie nadziei” (Hbr 10,35), [w:] Glosi¢ Ewangelie nadziei. Program duszpasterski
na rok 2004/2005, red. P. Kurzela, A. Liskowacka, Katowice 2004, s. 13-24. W NT nadzieja ma swo-
je korzenie w Chrystusie, ktory ostatecznie — jako nagroda wieczna — sam staje si¢ nadzieja. Stad na-
dzieja chrzescijanska ma , ksztalt” Chrystusa.

34 Sam termin é\mis w Corpus Paulinum wystepuje 35 razy: Rz 4, 18a,b; 5, 2.4.5; 8, 20.24a.b.c;
12,12;15,4.13a,b; 1 Kor 9, 10a,b; 13, 13; 2 Kor 1, 7; 2, 12; 10, 15; Ga 5, 5; Ef 1, 18; 2, 12; 4, 4; Flp
1,20; Kol 1,5.23; 1 Tes 1,3;2,19;4,13;5,8;2Tes 2,16; 1 Tm 1, 1; Tt 1, 2; 3, 7; 2, 13. Natomiast
exmilw 19 razy: Rz 8, 24.25; 15, 12.24; 1 Kor 13, 7; 15, 19; 16, 7; 2 Kor 1, 10.13; 5, 11, 8, 5; 13, 6;
Flp 2,19.23; 1 Tm 3, 14; 4, 10; 5, 5; 6, 17; FIm 2.22.

3 Por. I. Duplacy, nadzieja (Nauka $w. Pawta o nadziei), [w:] Stownik teologii biblijnej. .., s. 513—
514; B. Mayer, é\miis, [w:] EXWNT, Bd. [, kol. 1067-1074; P. Otzen, ,, Gute Hoffnung” bei Paulus,
ZNW 49 (1958), s. 283-296.

3 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 94.
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70[71], 1). Apostot jest pewien, iz niezaleznie od tego, czy zostanie skazany na
$mier¢, czy tez nie, jego sytuacja nie zaszkodzi gloszeniu Ewangelii. Jest gotowy
zarowno na przemiang aktualnej sytuacji (wolnosc¢ i dalsza stuzba Ewangelii), jak
i na $mier¢, ktdra pozwoli mu bezposrednio spotka¢ si¢ z Chrystusem?.

Oprocz terminu éAis, Pawel w Flp dwukrotnie (2, 19 i 2, 23) uzyt czasownika
eamilw. Zostat on umiejscowiony w kontekscie postannictwa Tymoteusza, ktory miat
zosta¢ wystany do Filippi. Na szczegolna uwage zastuguje wers 2, 19, kiedy to uwie-
ziony Apostot pisze ,,Mam nadziej¢ w Panu Jezusie, Ze niebawem poslg do was Ty-
moteusza...”. Nie jest to zwykte zatozenie realizacji pewnego planu podrozy, ale sil-
ne zaufanie wobec planow Bozej opatrznosci. Stad jego nadzieja ma swoje zrodto
,»W Panu Jezusie” (év kuplw’Inoov). By¢ moze mamy tu pewien $lad poprzednich
doswiadczen Apostota Narodow, kiedy to Bog krzyzowat jego plany podrozy (por.
Dz 16, 6-8; Rz 1, 13; 2 Kor 1, 8; 2, 1). Na dodanie zwrotu ,,w Panu Jezusie” mogto
wplynac i to, ze zmalaty ludzkie nadzieje w tym stadium procesu Pawla. Kontekst
(termin ,,poslg”) sugeruje mysl o doniostosci i randze postannictwa’,

Drugie uzycie czasownika éATi{w (2, 23) jest nawrotem do mysli wyrazonej
w 2, 19. Po scharakteryzowaniu Tymoteusza (2, 20-22) Pawet ponownie ma na-
dziejg postania go do Filipian, tyle Ze teraz oczekuje na zakonczenie procesu sado-
wego. Czas realizacji tej nadziei jest zalezny od czasu trwania procesu. Jednakze
ufa w Panu (mémolfa 8¢ év kuply), ze niebawem bedzie mogt osobiscie do nich
przyby¢ (por. 2, 24). W zdaniu tym Apostot zastgpuje éAmi{w terminem mémoLOa,
ktéry mocniej oddaje zaufanie, wrecz dotyka pewno$ci co do mozliwosci realiza-
cji zamierzen. Nie jest to ufno$¢ oparta na cztowieku lub ludzkich spekulacjach,
ale ufno$¢ wywodzaca si¢ z wiary®. Podkresla to Pawel, taczac mémolba z oko-
licznikiem év kuplw. Zatem nadzieja i ufno$¢ Apostota Narodéw maja swoje ko-
rzenie w gruncie nadprzyrodzonym, gdzie Bog staje si¢ jedynym gwarantem wy-
petnienia zamierzonej misji.

W tym duchu umacniat Pawet chrzescijan w Filippi. I chociaz — piszac do nich
— tylko raz postuzyt si¢ wprost terminem é\mis (1, 20), to jednak mozna powie-
dziec, ze list ten przenika spojrzenie przez pryzmat nadziei.

37 Por. G. Nebe, ,, Hoffinung ” bei Paulus. Elpis und ihre Synonyme im Zusammenhang der Escha-
tologie, Gottingen 1983, s. 62.

38 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 130. Czasownik mépmewv (posytaé, wysyla¢, wypra-
wia¢) w NT odnosi si¢ do waznych misji (np. Lk 4, 26; Rz 8, 3; 1 Tes 3, 5). Posylany jest postem, de-
legatem. — Zob. tamze; J. Gnilka, Der Philipperbrief...,s. 158: ,,Im méumewv liegen Autoritdt und Vol-
Imacht”. Stad nadzieja Pawta zwigzana z misja Tymoteusza dotyczy dzialania na rzecz wspolnoty w
Filippi, jak i wzajemnego kontaktu. Nadzieja przysztego spotkania Apostota z pierwszym Kosciotem
w Europie (2, 24) ma by¢ wezesniej urzeczywistniona przez spotkanie z jego delegatem.

3 Por. R. Bultmann, me{6w, [w:] ThWWNT, Bd. VI, s. 6: ,,Das Vertrauen wird dadurch unter einen
eigentiimlichenVorbehalt gestellt: es erhebt sich nicht auf Grund menschlicher Berechnung und ver-

zichtet deshalb auch auf menschliche Sicherheit, gewinnt aber dadurch die eigentiimliche Sicherheit
des Glaubens”. TTei6w w Flp wystepuje 6 razy: 1,6.25.14; 2,24; 3,3 4.
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Na zmartwienia i troski, ktore dotykaty mtody Kosciot w Filippi (4, 14.19), Pa-
wel proponuje lekarstwo ufnej modlitwy: ,,O nic si¢ juz nie martwcie, ale w kaz-
dej sprawie wasze prosby przedstawiajcie Bogu w modlitwie i btaganiu z dzigk-
czynieniem. A pokoj Bozy, ktory przewyzsza wszelki umyst, bedzie strzegt wa-
szych serc i mysli w Chrystusie Jezusie” (4, 6-7). Oczywiscie, mozna spytac, czy
aby Pawel nie ofiaruje im zbyt tatwego rozwiazania, wrecz ucieczki od rzeczywi-
stosci? Czy nie rozbudza nadziei, ktdra proponuje powierzchowny optymizm, bez
glebszych podstaw?

Napomnienie, aby si¢ nie martwili, a zyli modlitwa, pojawia si¢ w matym seg-
mencie wersow (4—7), ktory rozpoczyna si¢ dwukrotnym poleceniem radowania
si¢ (w. 4). Po nim nastgpuje zachgta, aby ci, ktorzy sig¢ z nimi spotykaja, mogli po-
zna¢ ich tagodno$¢ oraz stwierdzenie, ze Bog jest w ,,zasiegu reki” (w. 5). Tym
samym ponownie ukierunkowuje Filipian na Boga, ktory ma sta¢ si¢ fundamen-
tem nadziei, ktoéra pozwoli im unikna¢ zmartwienia. To poko6j Bozy bedzie strzegt
i bronit ich serc i mysli w Chrystusie Jezusie (év XptoT@ “Inoob).

Kazdy z tych imperatywow jest gramatycznie niezalezny od siebie. Pawet jak-
by specjalnie wyizolowat kazde napomnienie, aby czytelnicy mogli w pelni skon-
centrowac sig¢ na tym, co zostato powiedziane®. Stowa te z pewnos$cia nie $wiad-
cza o powierzchownym potraktowaniu przez Pawta problemow Filipian, tym bar-
dziej ze sam — jako wigzien — wiedzial, co oznacza zmartwienie i niepewnosc.
Sytuacja, w jakiej si¢ znalazt, pozwalala mu pisa¢ z wlasciwym wyczuciem te-
matu (1, 27-30; 3, 10) 1 dlatego proponowat modlitwg. Sam byt cztowiekiem mo-
dlitwy*' i zalecat ja innym. To, co ich martwi, maja ujawni¢ Bogu, taczac modlitwe
btagalna z dzigkczynieniem. Nie musza si¢ juz martwié, ale wszystko przedsta-
wia¢ Bogu (4, 6), gdyz ,,sposobem, aby si¢ nie Igka¢ o nic, jest modlitwa o wszyst-
ko#. Maja ,,informowac¢” Boga o wszystkim. Bég zna ich sprawy, ale gdy czto-
wiek rozmawia o nich z Bogiem, otwiera si¢ na przyjecie Jego darow, Jego task

40 Por. P. T. O’Brien, Divine Provision for our Needs. Assurances from Philippians 4, RTR 50
(1991), s. 22; R. Popowski, Imperatiwus na tle indikatiwu w listach Pawta z Tarsu, Lublin 1988,
s. 305. W stowach tych styszymy echo nauczania Jezusa (zob. Mt 6, 25-34). Apostot mogt pragnaé,
aby Filipianie mocniej zaufali opatrzno$ci Bozej, ze Bég czuwa nad swoimi dzie¢mi.

41 Zob. S. Kosowski, Modlitwa $w. Pawta za wiernych, RBL 12 (1959), s. 473-484; A. Jankow-
ski, Modlitwa Apostolska wedtug sw. Pawta, RBL 56 (2003), s. 27-32; E. Orphal, Das Paulusgebet,
Gotha 1933; G. Harder, Paulus und das Gebet, Giitersloh 1936; P. Ketter, Vom Gebetsleben des Apo-
stels Paulus, ThQ 91 (1938), s. 23-40; E. Bleienstein, Vom Paulusgebet, GuL 9 (1934), s. 408-422;
P. Y. Emery, La priére dans saint Paul, LeV 24 (1969), s. 429-439; J. Guillet, D. Mollat, Apprendre a
prier al'école de saint Paul et des évangélistes, Paris 1977. Istotna rolg w zyciu modlitwy Pawta pet-
ni dzigkczynienie. Tak tez zaczyna si¢ Flp 1, 3—4 1 wigkszos$¢ listow (wyjatek to Ga i 2 Kor). — Zob.
szerzej: R. L. Oechslin, Vivre dans [’action de grdces, VS 112 (1965), s. 409-423; A. Ridouard, Sup-
plication et action de grdces, ASeign 67 (1965), s. 58-75; J. Giallanza, Render Constant Thanks, Bi-
Tod 63 (1972), s. 977-979.

42 The way to be anxious about nothing is to be prayerful about everything”. — P. T. O’Brien, Di-
vine Provision for our Needs..., s. 23.
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(por. Ps 55,23; 1 P 5, 7). Taka postawa ksztattuje stalos¢ w wierze i pelne nadziei
oczekiwanie. Pawel ktadzie przy tym mocny akcent na dzigkczynienie, ktore pozwa-
la dostrzec to, co sig juz otrzymato (np. wiarg — 1, 29). Ponadto modlitwa ptynaca z
wdzigcznego serca ksztaltuje cztowieka na przyjecie Bozej woli, nawet jesliby byta
ona odmienna od woli cztowieka. Konsekwencja takiej postawy jest dar pokoju Bo-
zego (1) elpnvn ToL Oeov) /Flp 4, 7/, ktory bedzie strzegl ich serc i mysli.

Pawel, aby pomoc adresatom w zrozumieniu tej mysli, wykorzystuje obraz po-
wszechnie znany w Filippi. Stacjonowal tam wowczas garnizon rzymski, ktorego
zadaniem bylo strzec bezpieczenstwa miasta. Apostot przedstawit pokoj Bozy jako
garnizon pehniacy straz nad ich sercami i myslami*, ktoérego mozliwosci oddziaty-
wania sa uzaleznione od ich trwania ,,w Chrystusie Jezusie” (év XpLoT® " Inoov)®.

Wedtug tekstu Flp 4, 67, $w. Pawel pragnie wzmocni¢ adresatow, podnies¢
na duchu i doda¢ nadziei wobec spraw czy doswiadczen, ktore dotykaja spotecz-
nos$¢ koscielna w Filippi. Zachgca ich, aby poprzez modlitwe btagalno-dzigkczyn-
na zlozyli to, co jest powodem ich zmartwien, przed Bozym obliczem. Zapewne
wie, ze pokoj Bozy bedzie goscit w ich zyciu — jak garnizon wojskowy — chro-
nigc zwlaszcza te obszary, ktore szczegolnie sa narazone na réznego rodzaju nie-
bezpieczenstwa.

Inne stwierdzenie, oddajace glgbokie zaufanie Pawta Bogu, znajdujemy w cz¢-
sci dzigkczynnej Listu do Filipian, kiedy to Apostot wyraza swoja wdzigcznos¢ i
rados$¢ z ich przemyslanej troski o jego byt (4, 10-20). W 4,13 znajdujemy cen-
tralne stowa catej wypowiedzi: ,,Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia”.
Roéznie komentowane, czgsto bez odniesienia do kontekstu, tworzyly z Pawta po-
sta¢ wyidealizowana, z ktora nie mozna si¢ identyfikowac*. A tego z pewnoscia
nie chcialby on sam (por. Flp 3, 17). Nie byt cztowiekiem, ktory by nie przezywat
trudnosci duchowych. Prawdopodobnie podczas uwigzienia w Efezie potrzebowat
ponownego wzmocnienia nadzieja: zarbwno w odniesieniu do swojego zycia, jak
i dalszej dziatalnos$ci misjonarskiej (por. np. 2 Kor 1, 811). Do$wiadczat prze-
réznych form cierpienia, az po t¢ najci¢zsza — codzienna udreke, wyptywajaca

4 Wyrazenie 1) elpfym Tob Oeod stanowi hapax legomenon NT. Odnosi sig ono nie tyle do we-
wngetrznego pokoju ducha, lecz do pokoju, ktory posiada sam Bog i ktory przez Niego jest darowany
innym. W pewnej mierze jest on ekwiwalentem eschatologiczego zbawienia (por. Rz 5, 1), umoc-
nieniem posrdd codziennych zadan i doswiadczen (por. Kol 3, 15). — Zob. W. Foerster, elpfivn, [w:]
ThWNT, Bd. I, s. 412; V. Hasler, elprjvn, [w:] EXWNT, Bd. I, kol. 961-964.

4 W zdaniu tym serce (kapd{a) i mysl (vojLata) tworza hendiadyion, oddajacy caty zakres dzia-
tan cztowicka. — Zob. U. B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper...,s. 198, przyp. 27.

4 Interesujace spostrzezenie w tym zakresie zob. O. Schmitz, Aus der Welt eines Gefangenen. Eine
Einfiihrung in den Philipperbrief, Berlin 1934%, s. 45:  Christus Jesus ist der sichere Bereich des Heils, aus
dem sie nicht heraustreten diirfen, wenn sie nicht aus der Heimat des Friedens herausgehen wollen”.

46 Rozumiane np. w sensie potocznym: kiedy Pawet byt pod wplywem mocy Chrystusa, nic nie
pozostawato poza jego mozliwosciami lub ze moze zrobi¢ wszystko w swojej stuzbie apostolskie;j,
pod warunkiem, iz dzieje sig¢ to wszystko poprzez Chrystusa, ktory daje mu ku temu odpowiednia site.
— Zob. P. T. O’Brien, Divine Provision for our Needs..., s. 25.
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z troski o wszystkie Koscioty (por. 2 Kor 11, 3-28). I wtedy, kiedy byt najbardziej
swiadom swoich stabosci i niedostatkow, mowit o spoczywajacej na nim mocy
Chrystusa. Pamigtat Jego stowa: ,,Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w sta-
bosci si¢ doskonali” (2 Kor 12, 9).

Nadzieja Pawtla nie byta czyms$ stalym, niezachwianym, tak samo jego nauka
o wystarczalnosci (por. Flp 4, 11-13). Raczej byl to proces tworczy, ktory rozpo-
czal si¢ nawrdceniem pod Damaszkiem (por. Dz 9, 1-30) i trwat przez cale jego
chrzescijanskie zycie*.

W tym samym kontekscie, czyli w duchu uznania i podzigkowania za okazana
Pawlowi pamig¢ i wsparcie (por. Flp 4, 10-20), znajdujemy obietnice dotyczaca
realizacji caloksztattu ich potrzeb zyciowych: ,,A Bog mdj wedlug swego bogac-
twa zaspokoi wspaniale w Chrystusie kazda wasza potrzebg” (4, 19). Apostot pra-
gnie ofiarowac im nadziej¢, ze beda mogli czerpa¢ potrzebne $rodki z bogactwa
(TrhotTos) Boga®. Po raz drugi w tym liscie (por. 1, 3) Pawet postuguje sig starote-
stamentalng formula ,,Bog moj” (zob. np. 1 Krn 17, 25; Ps 22, 2.3; 30, 13; 31, 15;
118, 28), delikatnie podkreslajac tozsamo$¢ sprawy Boga i Jego Apostota, a za-
razem oddajac pewna wspolnote i bliskos¢, ktora taczy Pawta z Bogiem. Ta wigz
pozwala Apostotowi napisa¢ stowa, ktore niosa w sobie przestanie umocnienia oraz
ukierunkowania na dawcg odpowiednich srodkow umozliwiajacych zaspokojenie
kazdej ich potrzeby. Jednakze w wyrazeniu ,.kazda wasza potrzebg”, potrzeb tych
nie nalezy ograniczac tylko do biezacych spraw materialnych czytelnikow*. Sami
zreszta dobrze radzili sobie w tej kwestii, prowadzac z Pawlem otwarty rachunek
przychodéw i rozchodéw (por. Flp 4, 15). Podstawowa jego troska byly potrzeby
duchowe wspdlnoty, braki i mankamenty, ktore juz si¢ wkradly w ich krag przez
dziatalno$¢ fatszywych nauczycieli (por. 1, 27-30). Pragnat jednos$ci chrzescijan w
Filippi, dlatego przedstawit im jako wzor pokory samego Chrystusa (por. 2, 1-11).
Zachecat do pracy nad zbawieniem (por. 2, 12—18), przypominal o niebieskiej oj-
czyznie (por. 3, 20). Wskazywat na aktualne potrzeby Kosciota. Sam Pawel, piszac
do nich, nie skupiat uwagi na pomocy finansowej jako takiej, tzn. nie szukat ich da-
row, ale owocow, ktore w aspekcie wiary rodza dobre czyny. Byloby zreszta bardzo
dziwne, gdyby modlit sig tylko o zaspokojenie materialnych potrzeb Filipian, skoro
sam wskazywat, ze cho¢ sa wazne, to jednak nie najwazniejsze®.

Realizacja tych potrzeb jest mozliwa tylko ,,w Chrystusie” (év XpLoT(), gdyz
tylko przez Niego i w Nim istnieje nadzieja ich spetienia. Co wigcej, zasobnos¢

47 Por. P. T. O’Brien, Divine Provision for our Needs..., s. 26.

8 Przez ,,Bogactwo Boga” czy ,,Chrystusa”, Pawet ujmuje nieskonczonoéé réznych przymiotow
Boga, zwlaszcza Jego hojnej mitoscei (por. Rz 2, 4; 9, 23; 11, 33; Ef 1, 7.18; 2, 7; 3, 8.16; Kol 1, 27).
Odptata nastapi nie tyle wedtug zastug, ile wedlug nieskonczonej hojnosci Boga. — Zob. A. Jankow-
ski, Listy wiezienne..., s. 181.

4 Por. H. Langkammer, List do Filipian. . ., s. 90. Inaczej G. F. Hawthorne, Philippians. .., s. 208-209.
30 Por. P. T. O’Brien, Divine Provision for our Needs. .., s. 28.
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wypehiania przez Boga tej obietnicy bedzie proporcjonalna do Jego obfitego bo-
gactwa. Stad tez potrzeby Filipian beda catkowicie zaspokojone z nieograniczo-
nych zasobow Tego, ktdry bez ograniczen daje — tak hojny moze by¢ tylko Bog.
Kazde inne zapewnienie realizacji tej obietnicy bytoby tylko wprowadzeniem w
$wiat ztudzen.

W analizie Flp 4, 19 pozostaje jeszcze kwestia interpretacji ,.€v 86€1”. Komen-
tatorzy®! zastanawiaja si¢, czy w tym uzupetnieniu, odnoszacym si¢ raczej do Boga,
chodzi o nagrodg wieczng dla wiernych, czy tez jest to wskazanie na wspaniato$¢
realizacji przez Boga wspomnianych potrzeb tu na Ziemi. Bogactwo przektadow
polskich® i zagranicznych® $wiadczy o ztozonosci zagadnienia. Thumaczenie przy-
stowkowe (wspaniale, wspaniatomyslnie, catkowicie) ani nie neguje, ani nie pro-
muje aspektu eschatologicznego. Dlatego mozna zwrot ,€v 86E1)” rozumie¢ jako
zapewnienie, ze kazda potrzeba czytelnikow bedzie catkowicie zaspokojona, gdy
Boska chwata stanie si¢ ich udziatem. Poczatek realizacji tej zapowiedzi nastgpuje
juz tu na Ziemi (zob. Rz 8§, 23.30; 2 Kor 3, 11.18; 4, 6), a jej dopetnienie — w wiecz-
nosci (zob. Kol 3, 4). Pawel, jako ten, ktory zna sekret bycia zadowolonym z tego
co si¢ ma i przezywa (por. Flp 4, 11-14), zapewnia swoich przyjacioét w Filippi,
ze Bog bedzie ich wspanialomyslnie wspieral zarowno w czasach proby (por. Flp
1, 28-29), jak i wiecznej chwaty (por. Flp 3, 20-21). A wszystko to dzieje sig, gdy
egzystencjalnie i sakramentalnie trwaja ,,w Chrystusie” (év XpLoT®).

2.1. Rados¢ chrzescijanska

Nadzieja, ktora wyrasta z glebokiej wiary w Chrystusa, rodzi prawdziwa ra-
dosé. Jest ona owocem Ducha Swietego (por. Ga 5, 22) i cecha charakterystycz-
ng krolestwa Bozego (por. Rz 14, 17). List do Filipian daje czytelnikom nadziejg,
aona tworzy z niego ,,wielki hymn radosci i wdziecznosci”. Rados¢ (xapd) ze
zjednoczenia i trwania Pawta oraz Kosciota w Filippi w Chrystusie jest ogniskiem,

51 Zob. np. F. Neugebauer, In Christus..., s. 89-90; J. H. Michael, The Epistle of Paul to the Phi-
lippians, London 1954, s. 226 (MNTC); W. Michaelis, Der Brief des Paulus an die Philipper...,
s. 73; P. Bonnard, L épitre de saint Paul aux Philippiens, Neuchatel-Paris 1950, s. 81 (CNT[N] 10);
O. Merk, Handeln aus Glauben. Die Motivierungen der paulinischen Ethik, Marburg 1968, s. 200
(MThSt 5); J. Gnilka, Der Philipperbrief..., s. 180; W. Egger, Galaterbrief, Philipperbrief, Phile-
monbrief...,s. 73.

52 Polskie thumaczenia oddaja ,,...mAepioel ...év 86En év XploT®' Incov” w nastepujacy spo-
sob: BT: ,,zaspokoi wspaniale w Chrystusie Jezusie”; BP: ,,wspanialomyslnie zaspokoi w Chrystusie
Jezusie”’; BWP: ,,zaspokoi catkowicie w Chrystusie Jezusie””; BW: ,,zaspokoi wszelka potrzebg wasza
wedlug bogactwa swego w chwale, w Chrystusie Jezusie”; NT. Przektad na Wielki Jubileusz Roku
2000: ,,nasyci w Chrystusie Jezusie kazda wasza potrzebe wedtug swojego bogactwa w chwale”.

53 Np. Die Bibel. Altes und Neues Testament. Einheitsiibersetzung, Freiburg im Breisgau-Basel-
Wien 1980: ,,Mein Gott aber wird euch durch Christus Jesus alles, was ihr notig habt, aus dem Reichtum
seiner Herrlichkeit schenken™; La Bibbia di Gerusalemme, Bologna 2000': Il mio Dio, a sua volta,
colmera ogni vostro bisogno secondo la sua ricchezza con magnificenza in Cristo Gesu”.
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ku ktéremu schodza sig, zdawaloby sig, rozbiezne tematy listu**, Rados¢ ta stanowi
swego rodzaju dominantg, motyw przewodni calego pisma*. Nie nalezy jej jednak
zamyka¢ w obrebie samej przyjemnosci. Gdyby tak byto, Pawel musiatby trak-
towac cierpienie, ktorego doznawal, jako cos, co sprawia mu przyjemnos¢. Wtasnie
wtedy, kiedy znosit trudy wigzienia (zob. 1, 13), oczekiwat werdyktu sadu — nawet
skazujacego na $mier¢ (zob. 1, 20-26; 2, 17), i kiedy inni z negatywne;j relacji wo-
bec niego glosza Ewangelig (zob. 1, 15), on pisze ze szczegdlnym nat¢zeniem o ra-
dosci*. Zdecydowanie zachgca do niej takze Filipian (zob. 2, 18; 3, 1; 4, 4). Nie ro-
zumie jej jednak jako przelotnej i nietrwatej przyjemnosci. Dla niego rado$¢ ta ma
swoje korzenie w Bogu i od Niego, poprzez wiarg i nadziejg, czerpie potrzebne sity,
aby zachowac taki stan ducha®’. Tego tez pragnie u chrzescijan w Filippi.

Juz w pierwszych wersach listu §w. Pawel pisze o modlitwie dzigkczynnej, za-
noszonej z radoscia (peTa xapds) za cata wspolnote (por. 1, 4). Ten radosny na-
strgj jest owocem aktywnosci chrzescijan tego Kosciota, ktorzy od samego po-
czatku (zob. Dz 16, 12 nn.) przyczyniaja si¢ do szerzenia Ewangelii (por. 1, 5).
Aktywno$¢ ta wzmacnia ich wigz z Ewangelia, umacnia ich w wedrowce ku zba-
wieniu®. Wspotudziat (el 17 kowwviq) chrzescijan w Filippi w szerzeniu Ewan-
gelii nie ograniczat si¢ tylko do wsparcia finansowego $w. Pawta. Byt on udziatem
laikatu w apostolstwie, ktory zawierat w sobie takze dziatalnos¢ profetyczna™®.

3% Por. F. Gryglewicz, Piekno Listu $w. Pawta do Filipian...,s. 166-167.

55 Por. W. de Boor, Die Briefe des Paulus an die Philipper und an die Kolosser, Wuppertal 1983,
s. 31 (WStB); H. Conzelmann, xalpw, [w:] ThWWNT, Bd. IX, s. 360; J. Ernst, Die Briefe an die Phi-
lipper, an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser...,s. 115.

S0W Flp xalpewv wystepuje 9 razy: 1, 18a.b; 2, 17.18.28; 3, 1; 4, 4a.b; 4, 10; xapd 5 razy: 1, 4.25;
2,2.29;4,1.

57 Przyjemno$¢ i zadowolenie zakladaja zwykle zaspokojenie instynktéw (niekoniecznie szla-
chetnych), ktéoremu towarzyszy aspekt przelotnosci i nietrwatosci. Rado$¢ zaktada uczucie bardziej
trwate, chociaz czasami niewyczuwalne. Przyjemnosci si¢ doznaje — przynalezy ona do sfery po-
siadania, podczas gdy rados¢ jest stanem — przynalezy ona do sfery bycia. Przyjemno$ci mozna sobie
dostarczy¢, natomiast rado§¢ mozna jedynie przyjac. — Zob. M. Laetitia, Tajemnica radosci, przekt. T.
Jania, Krakow 1993, s. 13—14. Rados¢ jest tam, gdzie z powaga podchodzi si¢ do wiary w Boga, gdzie
wygasa male ,,ja” i uczestniczy si¢ w szczgsciu wspolnoty. — Zob. J. Holzner, Paulus. Sein Leben
und seine Briefe..., s. 444; zob. takze: E. G. Gulin, Die Freude im Neuen Testament, Helsinki 1936,
Bd. 11, s. 27-112; H. Rusche, Die Freude — Ein biblischer Grundbegriff, BuK 5 (1964), s. 141-143;
R. D. Webber, The Concept of Rejoicing in Paul, Yale 1970.

58 Trafnie powdd i klimat tej radosnej modlitwy dzigkczynnej uchwycit G. Eichhloz: ,,...daB das
Evangelium auf seinem Lauf durch die Welt zu den Philippern kam und bei ihnen Glauben fand, daf3
sie mit dem Evangelium ihr Heil ergriffen und im Festhalten am Evangelium ihr Heil festhielten. — Zob.
tenze, Bewahren und Bewdhren des Evangeliums: Der Leitfaden von Philipper 1-2, [w:] tenze, Tra-
dition und Interpretation, Studien zum Neuen Testament und zur Hermeneutik, Miinchen 1965, s. 142
(TB 29).

3 Por. U. B. Miiller, Prophetie und Predigt im Neuen Testament, Giitersloh 1975, s. 231-232
(SINT 10).



2. NADZIEJA W PANU JAKO ZRODEO RADOSCI 135

Dalsza czg$¢ listu nie jest tylko zwyktym pouczeniem lub przekazaniem pew-
nych informacji. Jest §wiadectwem jego osobistej wigzi z Chrystusem oraz troski
o cala wspolnote. Bo oto, kiedy jakas grupa wykorzystuje jego nietatwa i niepewna
sytuacjg wigznia, chcac mu dotozy¢ cierpien z zawisci oraz przekory (dta $pOdvov
kal €pwv — dostownie w zazdroéci i w duchu wasni), on gtosi Chrystusa (XpLoTos
kaTayyé\eTal). Pawet — z wyraznym zlekcewazeniem doczesnych wzgledow
osobistych — cieszy sig z tego (év ToUTw Xalpw), Ze niejako jego wlasnym kosz-
tem rozgtasza si¢ Dobra Nowing o Jezusie Chrystusie (por. 1, 18). Dla niego liczy
si¢ ,.korzy$¢ Ewangelii” (Tpokomer Tob evaryyellov) /1, 12/. Jakby dodatkowo,
dla catkowitej pewnosci autentycznosci jego postawy, zapowiada na przysztosc:
.1 bede sie cieszyt” (,,kat xaprioopar™) /1, 18/, co zdaje si¢ dotyczy¢ szczytowego
punktu $wiadczenia Apostota — poniesienia $mierci za Chrystusa®.

Pelnego zrozumienia tej radosci, a zarazem sity takiej postawy nalezy szukaé w
wersie nastgpnym (tj. 19): ,,Wiem bowiem, ze mi to wyjdzie na zbawienie dzigki
waszej modlitwie i pomocy, udzielanej przez Ducha Jezusa Chrystusa”. Widzi sens
nie tylko wlasnej pogodnej postawy, ale takze dziatalnos$ci owych zazdrosnych i
nie do konca rozumiejacych jego postannictwa protagonistow. Dodatkowym, jed-
nakze szczegdlnie waznym bodzcem, umacniajacym jego radosé, jest modlitwa
wiernych, a przede wszystkim wsparcie ,,Ducha Jezusa Chrystusa”. Wszystko to
prowadzi ku ostatecznemu celowi jego zycia — zbawieniu (els coTnplar)°.

Radosc¢ ta, bedaca owocem ukierunkowania na Chrystusa, u Pawla swoj szczyt
znajduje w Flp 2, 17-18: ,,A jesli nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiar-
niczej postudze okoto waszej wiary, cieszg si¢ i dzielg rado$¢ z wami wszystkimi,
tak samo 1 wy sig cieszcie i dzielcie rado$¢ ze mna!” Apostot jest gotow na me-
czenstwo, ktore przyjmuje jako liturgiczna ofiarg. Poprzez jej owoce chce wzmoc-
ni¢ wiarg Filipian®. Stad ma wyptywa¢ rado$¢ samych Filipian, ktorzy w sposob

€ Por. A. Jankowski, Elementy teologii meczenstwa w Liscie do Filipian...,s. 165; N. Walter, Der
Brief an die Philipper..., s. 41. Apostot z wlasnego doswiadczenia wie, ze Bog potrafi wyprostowac
krete drogi ludzkiego zycia. Jest sSwiadomy, ze narzgdzie ludzkie mato znaczy w zestawieniu z Bo-
giem, ktory przez nie dziata (zob. 1 Kor 3, 5-9), a dla narzedzia niedoskonatego w ,,Dniu Panskim”
jest przygotowany dodatkowy ratunek ,,jakby przez ogien”, oczyszczajacy z niewtasciwych intencji
fundamentu budowy” (zob. 1 Kor 3, 12-15).

61 Ten sam zwrot ,€ls cwtptav” znajdziemy w Hi 13, 16 (LXX): ,xal TobTé poL dmoprioeTat
els owtnplav” (dost. ,,ze mi to wyjdzie na zbawienie”). Obecna sytuacja Pawta jest zblizona do po-
toZenia cierpiacego Hioba, tyle ze Hiob swoja nadziejg¢ poktada w czystym sumieniu oraz dobrze spel-
nianych uczynkach, a Pawet w tasce otrzymanej od ,,Ducha Jezusa Chrystusa” i modlitwie przyjaciot w
Filippi. Nie nalezy jednak zwrotu comnpla odnosi¢ do uwalniajacego orzeczenia sadu i rozumie¢ jako
wybawienie z wigzienia. Kontekst (w. 20) wskazuje na zwyczajne, czyli eschatologiczne znaczenie tego
stowa. — Zob. A. Jankowski, Listy wigzienne..., s. 92-93; E. Haupt, Die Gefangenschafisbriefe, Got-
tingen 19028, s. 29 (KEK 8); J. Gnilka, Der Philipperbrief..., s. 65-66; W. Schenk, Die Philipperbriefe
des Paulus. .., s. 145.

62 Por. E. G. Gulin, Die Freude im Neuen Testament, Helsinki 1932, Bd. I, s. 245, przyp. 2: ,,Opfer-
dienst an eurem Glaubensstand”; E. Lohse, Mdrtyrer und Gottesknecht..., s. 195-196.
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szczegolny maja otrzymac ten niezwyktly dar, jakim jest ofiarowanie swojego zy-
cia ,,za kogos$” czy w intencji ,,dla kogo$”. Kategoria ,,zycia jako daru” dla Chry-
stusa, dla Kosciota staje si¢ doskonatym wyktadnikiem w rozumieniu radosnej
postawy Pawta nawet w obliczu $mierci®. Jest to z jednej strony wezesnochrzesci-
janski entuzjazm dla meczenstwa, a z drugiej Pawlowy wyraz mitosci do wspol-
noty, ktéra ma partycypowaé¢ w duchowych owocach ,,przelania jego krwi”.

Postawa ta jest petnym i autentycznym nasladowaniem drogi Chrystusa. Jak
On poswigcit swoje zycie dla dobra cztowieka (zob. Flp 2, 6-11; J 10, 15), tak
Pawetl jest rowniez gotow poswigci¢ je dla duchowego dobra swoich wspotwy-
znawcow. Oczekuje takiej postawy rowniez od wiernych w Filippi. Jest to nie tyle
exhortatio ad martyrium, co exhortatio ad gaudium zakorzeniona ,.év XpLoTQ”,
jak to podkreslit w nastgpnych wersach listu (zob. 3, 1; 4, 4).

Kolejny wers, w ktorym Pawet postuguje si¢ terminem yaipeiv, to 2, 28. Cza-
sownik ten jest uzyty w kontekscie misji Epafrodyta, ktory zostaje przez Apostota
postany z powrotem do Filippi, aby chrzescijanie tego miasta mogli ponownie ura-
dowac sig (TdAv xapfiTe) jego obecnoscia (w. 28). Odsylajac go, poleca, aby zo-
stat przyjety z cala radoScia (LeTd Tdons xapds) i szacunkiem (w. 29), ze wzgle-
du na ryzyko i trud, ktérego si¢ podjal, niosac mu pomoc materialng i dzielac z
nim udrgki wigzienia. Jest to wyraz tej zwyklej, naturalnej radosci, gdy ktos$ zdro-
wigje, gdy kogo$ znow po dtuzszej przerwie mozna ponownie spotkac¢. Chociaz
moze zastanawiac¢ w. 29., gdzie Pawel wrecz nakazuje rado$¢. Jednakze w tym za-
leceniu nie nalezy dostrzega¢ tego, co ewentualnie Epafrodyt nie zdotat do kon-
ca wypelni¢ (np. ewentualne zarzuty Filipian, iz nie wykonal w petni swej misji
— pozostania przez caly czas przy boku wigznia), ale jest to zwrdcenie uwagi na to,
czego juz dokonat, zar6wno wobec Pawta, jak i catej wspolnoty®.

Ponowne wezwania do radosci odnajdujemy w 3, 1: ,,Na koniec, bracia moi,
radujcie si¢ w Panu” (xaipeTe év kuplw) oraz w 4, 4: ,Radujcie si¢ zawsze w
Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie si¢!” (XalpeTe év kuplw mdvTOTE TAALY
€p®, xalpeTe). W nich juz bezposrednio wskazuje, ze zrodtem tej radosci jest
Pan (kUpLos)®. To wlasnie ,,rado§¢ w Panu” uwaza Apostot za $rodek niezawod-

9 Zob. B. Mengel, Studien zum Philipperbrief..., s. 253.

% Zob. rozdziat II. 5.2 niniejszej pracy.

9 Oprocz év Xplotd Pawet w swoich listach uzywa takze zwrotu v Kuplw (np. w Flp: 1,14; 2,29;
3,1;4,1.2.4.10). Komentatorzy rozrdzniaja nieco odmienny ich odcien znaczeniowy.  Ev XploT® wska-
zuje na zbawienie, év Kuplo wyraza autorytet i panowanie. — Zob. W. Foerster, Herr ist Jesus, Giitersloh
1924, s. 144-145; H. Holzmeister, ,, Gaudete in Domino semper” et: ,, beati qui lugent”, VD 22 (1942),
s. 257-262; P. Ternant, Pan, [w:] Stownik teologii biblijnej. .., s. 642—644; K. Romaniuk, Soteriologia
Sw. Pawla..., s. 49-51. Bardziej wnikliwe omowienie tytutu Kiplos w listach Pawlowych i Deutero-
pawlowych mozna znalez¢é w: A. S. Jasinski, Jezus jest Panem. Kyriologia Nowego Testamentu, Wro-
claw 1996, s. 11-68, facznie z literatura. Natomiast na dodatkowy komentarz zastuguje w omawianym
aspekcie wspomniany juz kilkakrotnie Flp 2, 29: ,,Przyjmijcie wigc go [Epafrodyta] w Panu z cata ra-
doscia!” (év Kuplo peta mdons xapds). Zwrotu ,,w Panu” nie nalezy odnosi¢ do radosci, ale do spo-
sobu przyjecia, podobnie jak w Rz 16,2, gdzie whasnie tak miano przyja¢ diakonisg Febg.
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ny (por. 3, 1), dostownie zabezpieczajacy od upadku (dodarés)®. Chceac, aby Fi-
lipianie byli nieustannie tak asekurowani, Pawet zaleca im, aby radowali si¢ za-
wsze (TavToTe) /4, 4/. Wymaga wrecz pewnej statoSci w tej postawie®, ktdra
ma udziela¢ si¢ calemu otoczeniu, niosac zarazem z soba tagodnos$¢ 1 skromnos¢,
gdyz rado$¢ nie moze by¢ celem samym w sobie. Nie moze zamykacé, ale powinna
otwiera¢ na drugiego cztowieka. Ma prowadzi¢ do émieikera®, ktora ma by¢ zna-
kiem rozpoznawczym wspolnoty™.

Glownym powodem tej nieustannej radosci jest mysl o paruzji: ,,Pan jest bli-
sko” (kUpLos €yyUs) /4, 5/. Tym samym zostaje przez Apostota wyostrzone spoj-
rzenie Filipian, ktorzy chociaz wérod codziennych spraw — w jezyku biblijnym
,,byli w $wiecie” — to jednak powinni zawsze dostrzegaé ostateczne spotkanie z
Jezusem 1 nalezycie na nie si¢ przygotowac’. Tak rozumiana rado$¢ bedzie owo-

% Por. A. Jankowski, ,, Wzér macie w nas” (Flp 3, 17). Ksztaltujqca sie osobowosé Apostola Paw-
ta w swietle jego Listu do Filipian, RBL 15 (1962), s. 276; G. Schneider, doda\ns, [w:] EXWNT, Bd.
I, kol. 423-424; M. Zerwick, Gaudium et Pax — custodia cordium (Phil 3, 1, 4, 7), VD 31 (1953),
s. 101-104.

67 Termin ,,zawsze” (mdvToTe) podkresla, ze rado$é ta nie jest ani motywowana, ani nie motywuje
na plaszczyznie naturalnej. Ma ona swoje korzenie w zbawieniu otrzymanym w Chrystusie. Dodat-
kowy koloryt nabiera zwrot mdavtoTe, gdy spojrzymy na niego przez pryzmat Apostota—wigznia. Je-
$liby nie mieli go wigcej zobaczy¢, to powinni jednak pamigtac, ze ,,rado$¢ w Panu” byta dla nich jego
ostatnim zaleceniem. — Zob. L. Salvatore, ,, Mia Gioia e mia Corona” (Fil 4, 1), Roma 1988, s. 129;
zob. takze: U. Holzmeister, ,, Gaudete in Domino semper” et: ,, beati qui lugent”..., s. 257-262.

% Ma to by¢ rado$¢ permanentna, taka, ktora podtrzymuje egzystencje chrzescijanina. Rados¢,
ktoéra wywodzi si¢ z wiary oraz ze zjednoczenia z Chrystusem. Jest ona obca niewierzacym, ale moze
przejawiac sig wobec nich poprzez wyrozumiala tagodno$¢ samych chrzesécijan. Rado$¢ tak rozumia-
na w sposob staty towarzyszy uwigzionemu Apostotowi. — Zob. L. Salvatore, ,, Mia Gioia e mia Co-
rona” (Fil 4,1)...,s.127-128.

% Zob. H. Preisker, émieikeLa, émetiis, [w:] ThIWNT, Bd. II, s. 585-587.
70 Por. L. Salvatore, ,, Mia Gioia e mia Corona” (Fil 4, 1)...,s. 129.

' Sw. Augustyn tak komentowat ,,Radujcie si¢ zawsze w Panu” (Flp 4, 4): ,,...Niech wigc zwy-
cigza rados¢ w Panu, az do zupelnego ustania radosci ze $wiata. Niechaj stale rosnie rado$¢ w Panu, a
maleje rado$¢ $wiata, az do jej wygasnigeia. Nie znaczy to, aby$my bedac na §wiecie, nie mieli by¢ ra-
dosni, ale aby$my nawet bedac na $wiecie juz w Panu si¢ radowali (...) A zatem, bracia, «radujcie si¢
w Panuy, a nie ze §wiata, to jest, radujcie si¢ z prawdy, a nie z przewrotnosci, z nadziei niesmiertelno-
$ci, a nie z przemijajacej chwaty. Tak wlasnie radujcie sig, a gdziekolwiek i jakkolwiek dtugo na tym
swiecie bedziecie, «Pan jest blisko, o nic si¢ juz wigcej nie troszczcie»”. — Zob. tenze, Kazanie 171,
1-3.5, [w:] LG, t. I, Poznan 1984, s. 1455-1456. Podobnie §$w. Ambrozy: ,,W tym czytaniu, bracia
umitowani, gdzie Apostot powiada: «Radujcie si¢ zawsze w Panuy», wzywa nas Boza dobro¢ do rado-
$ci wiecznego szczgscia. Radosci $wiata wioda do wiecznego smutku; te zas, ktore zgodne sa z wola
Boza, prowadza do nieprzemijajacych, wiekuistych radosci. Dlatego Apostot méwi: «Powtdrnie mo-
wig¢ wam, radujcie si¢»”. — Zob. tenze, Komentarz do Listu do Filipian, [w:] LG, t. IV, Poznan 1988,
8. 257. O pelnym napigcia oczekiwaniu paruzji we wezesnym okresie Kosciota zob. J. Gnilka, Pierw-
si chrzescijanie. Zrodla i poczqtki Kosciola, przekt. W. Szymona, Krakow 2004, s. 408-410; zob. tak-
ze: P. T. Camelot, ,, Réjouissez-vous dans le Seigneur, toujours”, VS 89 (1953), s. 474-481.
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cowac¢ Bozym pokojem, ktory bedzie strzegt ich serc i mysli w Chrystusie Jezusie
(por. 4, 7). A pokdj i rados$¢ sa najlepszymi sprzymierzencami wiary i mitosci™.

Potwierdza to swoim zyciem sam $w. Pawel, ktory przez swoja ,,cierpliwos¢
i wytrwato$¢” (Umopovr| i Umopévelr) nie dopuszeza do smutku i zniechgcenia™.
Wsrdd cierpien, klopotdéw i zmartwien, ktore towarzyszyly jego uwigzieniu, po-
trafi ,,rozradowac si¢ w Panu” (éxdpnv 8¢ év kuplw peydi\ws) /4, 10/, gdy usta-
ja przeszkody, ktore uniemozliwiaty chrzescijanom w Filippi zrealizowac¢ ich naj-
lepsze checi 1 niezwykla pomoc. Jest to rados¢ cztowieka, ktory doswiadcza kon-
kretnej ludzkiej pomocy, wyptywajacej z autentycznej mitosci i troski o jego osobg
i postuge, jaka pemit. Rados¢, ktora niesie w sobie zabarwienie nadprzyrodzone,
o czym $wiadczy zwrot €V Kuplw”.

Natomiast rados¢, ktora jest owocem relacji opartych na wzajemnym darze
z siebie, mozna dostrzec w Flp 1,25 14, 1. W 1, 25 Pawet ufa, Ze nie otrzyma
wyroku skazujacego i pozostanie jeszcze przy zyciu. To ,,pozostanie” (Lev®d kal
Tapapev®) ma by¢ darem dla Filipian, dla ich postepu, jak i radosci w wierze
(Tpokotmv kal xapav THs mloTews)™*. W decyzji tej nie ma nic z osobistych ko-
rzys$ci czy motywacji Pawtla. Jest ona wynikiem pragnienia, aby wspodlnota chrze-
scijan w Filippi wzrastata w Ewangelii, do§wiadczata radosci wiary i weiaz odkry-
wala swoja godno$¢ w Chrystusie (w. 26). A ponowna obecno$¢ ich duchowego
ojca ma by¢ ugruntowaniem i wzmocnieniem tej postawy. Sa przeciez jego ,ra-
doscig i chwata” — za ich wierno$¢ ideatom Ewangelii — wspdlnota umitowana,
za ktora teskni (4, 1). Fundament tak bliskiej relacji staje si¢ dla Apostota dosko-
nalym podlozem na przypomnienie Filipianom, aby byli wciaz wierni Panu i na
Nim budowali swoja terazniejszos¢ i przysztos¢. Rados¢ i chwata z tej wspolnoty

2 M. Zerwick ujmuje to w nastgpujacy sposob: ,,Pax igitur et gaudium spirituale ex mente s. Pau-
li haud parum in tuto collocant et fidem et caritatem, et ita custodiunt corda nostra in Christo Iesu”.
Zob. tenze, Gaudium et Pax — custodia cordium (Phil 3, 1,4, 7)...,s. 104.

3 Zob. ,, Cierpliwa wytrwatos¢” w Corpus Paulinum, [w:] S. Pisarek, Cierpliwa wytrwatosé...,
s. 71-188.

7 Poprzez zastosowanie jednego rodzajnika do rzeczownikoéw Tpokom i xapd, autor Flp wska-
zuje na to, iz postgp i rados$¢ sa nierozdzielnymi cechami wiary; cechami, ktore si¢ wzajemnie wa-
runkuja. — Zob. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 101; W. Schenk, Die Philipperbriefe des Pau-
lus..., s. 161. Potaczenie radosci i wiary zachodzi jeszcze w Rz 15, 13.

5 Xapd kal oTébavds pov — dost. przektada sie: ,radoéci i wiencu mo;”. Filipianie poprzez
swoja wierno$¢ Bogu juz teraz s radoscia Pawla, a w przysztosci beda jego nagroda wiekuista. Ko-
rzysta tu z powszechnie znanego obrazu igrzysk starozytnych, gdzie wieniec stanowit nagrode dla
zwycigskiego zawodnika (zob. 1 Kor 9, 25) i tym samym tytut do chwaly u wspotobywateli (zob.
1 Tes 2, 19). W ten sposob akcentuje upragniona przez niego paruzje, kiedy to bedzie mogh by¢ z nich
dumny (kavxnpa) ,,w dniu Chrystusa” /Flp 2,16/. — Zob. L. Salvatore, ,, Mia Gioia e mia Corona”
(Fil 4, 1)...,s. 131. Dla Pawta ,,dzien Chrystusa” to podtoze jego radosci, gdyz to wtasnie wtedy na-
stapi urzeczywistnienie wszystkich jego pragnien i wypelnienie nadziei. — Zob. J. Ernst, Die Briefe an
die Philipper, an Philemon, an die Kolosser, an die Epheser...,s. 115.
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pozwalata Pawtowi na zwracanie si¢ do nich tonem uczuciowym, w ktorym wy-
czuwalo si¢ autentyczna i pelna mitosci troske ojca o swoje dorastajace dzieci.

Troska ta jest wyczuwalna w catym Liscie, ale jest ona okazywana w sposob
niezwykle serdeczny, a czgsto proklamowana w sposob uroczysty. Przyktadem jest
w. 2, 1 i podsumowujacy go w. 2, 2: ,,...Dopelnijcie mojej radosci (TAnpuicaTé
Hou TTV xapav) przez to, ze bedziecie mieli te same dazenia: t¢ sama mitos$¢ i
wspolnego ducha, pragnac tylko jednego”. Uroczysty ton w. 2, 1 nalezy odczyty-
wac przez pryzmat imperatywu mAnpwoaTe’s, ktory odnosi si¢ do radosci (xapav).
Jej dopehienie u Pawla zalezy tylko od dalszego postgpowania Filipian. On sam,
chociaz jako wigzien doswiadcza trudnosci, potrafi jednak radowac sig pierwsza
wspolnota chrzescijanska w Europie. Jednakze aby mogt si¢ cieszy¢ nimi w spo-
sob pelny, potrzeba mu jeszcze czego$ — ich jednosci: ,,iva TO atTO bpoviiTe, THY
abTNY dydmmy €xovTes, aOpbuyoL, TO €V dpovotvTes™,

Podsumowujac rozwazania o rados$ci chrzescijanskiej ujgtej w Liscie do Fi-
lipian, nalezy wpierw dostrzec jego autora, ktéory pomimo pobytu w wigzieniu
nie przestaje jej proklamowaé. Sam list, w ,,ktérym stowa ustepuja przyjazni””
jest wypehiony gleboka radoscia duchowa. Pawet odkrywa przed adresatami ta-
jemniceg swego zycia, jego najskrytsze marzenie — osiagnigcie jednosci z Chry-
stusem, swym Panem, gdyz to w Nim tkwi zrodto jego radosci (zob. Flp 1, 17-26;
3, 7-11)”. Pragnat, aby wspolnota chrzescijanska, ktora zatozyt w Filippi, mia-
fa takie samo zakorzenienie w Chrystusie. Aby jak dla Pawta, tak i dla Filipian
byt On niewyczerpanym zdrojem autentycznej radosci, ktéra pomaga przetrwac
w cierpieniu i zagrozeniach. Pragnal radosci, ktora pomaga dostrzec ludzki trud
i poswigcenie. W koncu pragnat radosci, ktora swoje ostateczne spetnienie znaj-
duje w Chrystusie (év XpLoT®).

2.2. Eschatologiczny wymiar nadziei chrzescijanskiej

Trudno jest okresli¢ List do Filipian — podobnie jak List do Rzymian albo Ga-
latow — jako pismo doktrynalno-dogmatyczne, gdyz nie taki byt jego bezposredni
cel powstania. Nie mozna tez powiedziec, iz jest to prywatna korespondencja po-
miedzy uwigzionym Pawlem a chrzescijanami zamieszkujacymi miasto Filippi. A je-
$li nawet przekazuje informacje o sprawach osobistych (np. 1, 12-13; 4, 11-13), czy
opisuje swoje pragnienie odejécia z tego $wiata, aby by¢ z Chrystusem (por. 1, 23),

76 Por. R. Popowski, Imperatiwus na tle indikatiwu w listach Pawta z Tarsu..., s. 257, 262, 272;
G. Delling, mAnpdw, [w:] ThWWNT, Bd. VI, s. 285-296.

" Por. L. Salvatore, ,, Mia Gioia e mia Corona” (Fil 4, 1)..., s. 123; U. B. Miiller, Der Brief des
Paulus an die Philipper..., s. 85-86.

8 Tamze, s. 113: ,,egli cede la parola alla sua amicizia”.

™ Por. tamze, s. 113; A. Derdziuk, Teologia radosci, [w:] Rados¢ chrzescijarska, red. A. Der-
dziuk, Lublin 1999, s. 26-28.
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to czyni w aspekcie swojej misji apostolskiej. W tym kontekscie nalezy tez odczyty-
wac sam list, niosacy w sobie mocno juz zaawansowang mysl teologiczna, ktora by-
najmniej nie jest niezalezna od osobistej sytuacji Apostota. Na szczegdlne miejsce za-
stuguja wypowiedzi eschatologiczne oraz te, ktdre oddaja gotowos¢ Pawta na przy-
jecie $mierci meczenskiej. Jest swiadom, ze jego ziemskie zycie moze si¢ wkrotce
zakonczy¢ (zob. Flp 1, 21; 2, 17), ale nie bedzie to oznaczac, ze zakonczy si¢ wigz
laczaca Pawla z Filipianami. Poglad ten jest zakorzeniony w obustronnej postawie
,»bycia w Chrystusie” (év XpLoT®), zarowno tu na ziemi, jak i w rzeczywisto$ci na-
zwanej przez Apostola ,,niebieska ojczyzna” (por. Flp 3, 20). Ten wtasnie fundament,
czyli ,,bycie w Chrystusie”, jest gwarancja eschatologicznej ciaglosci ich kontaktu,
ktory nie zostaje przerwany z chwila $§mierci Apostota, jak i samych Filipian.

Natomiast obecna sytuacja Pawta jako wigznia jest przez niego samego po-
strzegana jako vehiculum dla dalszego obwieszczania Ewangelii oraz wspierania
samej wspolnoty®. Nie ma ona nic w sobie z duchowej izolacji, zamykajacej czy
nawet niszczacej tak dobre wzajemne relacje. Pawet wciaz pozostaje dla nich du-
chowym ojcem, ktory wyczuwa potrzebe ponownego spotkania w Filippi (zob.
1, 25), ale 1 pragnie ich wspdlnego spotkania ze Zmartwychwstatym; spotkania,
ktore nigdy nie zostanie juz przerwane. Jest to eschatologia nadziei, ktéra pozwala
prawdziwie radowac si¢ w Panu, ktory jest blisko (por. 4, 4-5).

2.2.1. Dzielo zbawcze Chrystusa fundamentem eschatologicznego kontaktu
Apostola Pawla i czlonkow Kosciola w Filippi

W Pismie Swietym wielka role odgrywa symbol drogit!. Chrzescijanstwo to
po prostu ,,nowa droga” (por. Dz 19, 23; 22, 4). To nie tylko program moralny, ale
Ewangelia w najbardziej pierwotnym znaczeniu tego stowa: Dobra Nowina dla
wszystkich pozbawionych egzystencjalnej perspektywy®. Droga ta nie jest juz dla
chrzescijan prawem, lecz osoba, Jezusem Chrystusem (por. J 14, 6). To w Nim Bog
objawia si¢ jako cel zycia przysztego, ale takze jako sposob dotarcia do niego, czyli
trwania w nieustannej komunii z Bogiem. Jezus jest droga zbawienia cztowieka.

Gdy Pawetl i jego towarzysze przybyli do Filippi, niewolnica opgtana przez du-
cha wieszczego widziata w nich wystannikéw Bozych, ktérzy maja poganom wska-
za¢ prawdziwa droge do zbawienia (080v owTtnplas) /zob. Dz 16, 17/. O droge do
zbawienia — chociaz nie uzywajac zwrotu 666s — pyta zaskoczony biegiem zdarzen

80 Por. U. Schnelle, Paulus...,s. 411.

81 Zob. np. A. Darrieutort, droga, [w:] Stownik teologii biblijnej..., s. 220-222; droga, [w:] M. Lur-
ker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych..., s. 45-47; F. Notscher, Gotteswege und Menschenwege in
der Bibel und in Qumran, Bonn 1958; A. Gros, Je suis la route. Le theme de la route dans la Bible, [w:]
Themes Bibliques 1961, s. 7-152; E. Repo, Der ,, Weg” als Selbstbezeichnung des Urchristentums, Hel-
sinki 1964.

82 Zob. droga, [w:] B. Widta, Stownik antropologii Nowego Testamentu. .., s. 56.
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naczelnik wigzienia: ,,Panowie, co mam czyni¢, aby si¢ zbawic¢?”. ,,Uwierz w Pana
Jezusa — odpowiedzieli mu — a zbawisz siebie i swdj dom” (Dz 16, 30-31).

Jednakze droga ta — wiara w Jezusa Chrystusa — musi by¢ przez chrzeécijan
nieustannie pielggnowana. Czlowiek jest odpowiedzialny za to, w jaki sposob be-
dzie kroczyt droga wiary i jak dalece jego ,,droga zycia” bedzie pokrywac si¢
z ,,droga zbawienia”. Skoro Bdg calkowicie zaangazowat si¢ w zycie cztowieka,
to cztowiek powinien tak samo catkowicie zaangazowac si¢ w osiagnigcie escha-
tologicznej bliskosci z Nim®. Pomimo iz zbawienie jest taska (xdpts), niezastu-
zong przez cztowieka, wyptywajaca z dobroci i mitosci Boga (zob. Ef 1, 6-7; Rz
3, 23-24), to jednak jest potrzebny ludzki trud wnoszony w dzielo Boze, dzieto
zbawcze cztowieka (zob. 1 Kor 3,9; 2 P 1, 5-10)*. O nim mysli Pawet, kiedy ra-
dzi chrzesécijanom w Filippi: ,,A zatem, umitowani moi, skoro zawsze byliscie po-
stuszni zabiegajcie o wlasne zbawienie z bojaznia i drzeniem nie tylko w mojej
obecnosci, lecz jeszcze bardziej teraz, gdy mnie nie ma. Albowiem to Bog jest w
was sprawca i cheenia i dziatania zgodnie z [Jego] wola” (Flp 2, 12—13).

Niezwykta warto$¢ i wage zbawienia podkresla, uzywajac zwrotu peTa ¢opouv
kal Tpopou (z bojaznia i drzeniem). Zaczerpnigty z LXX (np. Rdz 9, 2; Wj 15, 16;
Pwt 2, 25; 11, 25; Ps 2, 11), gdzie jest formuta stereotypowa i hiperboliczna, dla-
tego nie rozumie jej jako strachu czy leku, ale wyraza przez nia sumiennos$¢, od-
powiedzialnos¢, czesé religijna. Podobnego znaczenia nabieraja te stowa w po-
zostatych tekstach Pawta: 1 Kor 2, 3; 2 Kor 7, 15, a zwlaszcza w Ef 6, 5%.

Stowa Pawla: ,,ueta doBov kal Tpdpov” roznie sa komentowane. S. Pedersen,
ktory poswigcit im odrebny artykut®, akcentuje aspekt eklezjologiczny tej formu-
ly. Zbawienie, ktore jest wydarzeniem przysztosciowym, dokonato si¢ juz w prze-
sztosci poprzez historyczne dzieto Boga w Jezusie Chrystusie. Zycie kazdego
chrzescijanina, jak i catej wspolnoty jest rozpigte pomigdzy przeszloscia a przy-
szto$cia daru zbawienia ofiarowanego przez Boga cztowiekowi. Dar ten urzeczy-
wistnia si¢ rowniez w przezywanej przez chrzescijan terazniejszosci, ktéra sta-
je sig trescig chrzescijanskiej nadziei (por. Rz 8, 24; 2 Kor 6, 2). [ to w niej kazdy
chrzescijan, zyjac we wspdlnocie, jest odpowiedzialny za wzajemne relacje tu na
ziemi, jak i eschatologiczne zbawienie innych®’. S. Pedersen, podsumowujac swo-
je rozwazanie, pisze: ,,Kazdy cztowiek — czy tego chce, czy tez nie — ma w swo-

83 Weil Gott alles wirkt, darum habt ihr alles zu tun”. — S. Pedersen, ,,Mit Furcht und Zittern”
(Phil. 2, 12-13), StTh 32 (1978), s. 1.

8 W tym kontekscie znamienne sa stowa, ktére Bog skierowat do $w. Katarzyny ze Sieny: ,,Stworzy-
fem was bez was, lecz nie zbawig was bez was”. — Zob. §w. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrz-
nosci, czyli ksiega boskiej nauki, przekt. L. Staff, Poznan 2001, s. 413 (Biblioteka Christianitas 8).

8 Szczegotowa analize formuly | petd dOBov kal Tpdpov” wystepujacej zardwno w ST, jak i w NT
zob. S. Pedersen, ,,Mit Furcht und Zittern” (Phil. 2, 12—13)...s. 11-20.

86 Tamze, s. 1-31.
87 Por. tamze, s. 22, 23.
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ich rekach czastke zycia swojego blizniego. I to od niego zalezy, czy ta czg$¢ zycia
drugiego cztowieka bedzie owocna, czy tez nie. Podobnie jest ze zbawieniem. Po-
przez nowe stworzenie dokonane przez Chrystusa, kazdy cztowiek trzyma w swo-
jej dloni czastke zbawienia swojego blizniego™. Wzajemna troska chrzescijan
o siebie w czasie ziemskiej wedrowki ma w koncu zaowocowac ostatecznym,
wiekuistym 1 wspdlnym trwaniem przy Bogu.

Za eklezjologicznym aspektem tych stow Pawla opowiadat si¢ juz wezesniej
J. Gnilka, ktory podkreslat wzajemna odpowiedzialnos¢ cztonkow wspolnoty za
siebie 1 za swoje zbawienie®.

Szerszy przeglad wypowiedzi dotyczacych Flp 2, 1213 zamieszcza w swoim
komentarzu U. B. Miiller”. Podkresla, ze zbawienie wspdlnoty chrzescijanskiej
w Filippi wiaze si¢ z troska calej wspodlnoty o indywidualne zbawienie poszcze-
golnych jej cztonkow®'.

Natomiast interesujacy, odbiegajacy nieco od innych komentatoréw — jak sam
pisze — komentarz do w. 13 podaje H. Lankgammer®: ,,Zbawienie jest darem Bo-
zym, ale dar ten trzeba umie¢ odpowiednio przyjaé, zrozumieé¢, poszanowac i do-
tozy¢ wszelkich staran, aby go nie zmarnowac z witasnej winy. [ w tym ludzkim
wysitku Bég przychodzi nam z pomoca”.

Probujac podsumowaé powyzsze mysli, mozna powiedzieé, ze Flp 2, 12—13
w kontekscie 2, 1-18 uczy z jednej strony pokory wobec daru zbawienia czto-
wieka dokonanego przez Boga w osobie Jezusa Chrystusa. To On jest inicjatorem
zbawienia oraz wspotdziatania wolnej woli cztowieka z Jego taska. Z drugie;j, ale
nie przeciwnej strony, pouczenie to wskazuje na aspekt antropologiczny zbawie-
nia. Na trud, jaki cztowiek podejmuje w zyciu, aby odpowiedzie¢ na Boze zapro-
szenie. Wciaz by¢ postusznym (vmakolUw) /w. 12/, tzn. nieustannie wstuchanym
w Ewangelig. [ z niej czerpac sily, aby przezwycigza¢ niebezpieczenstwa, ktore
cztowiek napotyka na drodze ku Bogu. Wersy te podkreslaja wage odpowiedzial-
nosci za zycie i zbawienie bliznich, a co za tym idzie — konieczno$¢ dostrzezenia
na tej drodze rowniez drugiego cztowieka. Nie mozna eschatologicznego zbawie-
nia czlowieka, ktore ma swoj absolutny fundament w krzyzu 1 zmartwychwstaniu
Jezusa, oddzieli¢ od konkretnego zycia cztowieka na tym $wiecie. Nie mozna spo-
tka¢ Boga w wiecznosci, gdy cztowiek nie potrafi spotka¢ drugiego cztowieka
w doczesnos$ci. O chrzescijan mieszkajacych w Filippi Pawet nie musi si¢ zbytnio

8 S. Pedersen, ,,Mit Furcht und Zittern” (Phil. 2, 12-13)...s. 30.

8 J. Gnilka, Der Philipperbrief...,s. 149: , Das zu wirkende Heil betrifft natiirlich das ewige Heil.
Es darf aber nicht iibersehen werden, daB es sich um ihr Heil handelt (T €avt@v owmnplav). Die-
se Form ist einmalig. Sie will die gemeinsame Verantwortung aller einschirfen. Nicht der einzelne ist
angesprochen, sondern die einzelnen als Gemeinde”.

0U. B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper...,s. 117-118.
°! Por. tamze, s. 118—119.

2 H. Langkammer, List do Filipian...,s. 57.
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martwié. Sg postuszni Ewangelii takze w czasie jego nieobecnosci. Sg misyjnym
swiadectwem dla swiata o zbawczym dziele Jezusa (zob. 2, 15). Dlatego nie upo-
mina ich, ale zacheca do mocnego trwania przy Stowie Zycia, aby mégl by¢ dum-
ny w dniu Chrystusa, aby mogt wraz z nimi cieszy¢ si¢ chwata Boga (por. 2, 16).

W obliczu zagrazajacej Kosciotowi w Filippi btednej nauki gloszonej przez
falszywych nauczycieli (Flp 3), $w. Pawet w kilku zdaniach (zob. 3, 2—11) prze-
kazuje wiernym tej wspolnoty synteze swego nauczania i rozumienia Ewangelii.
Szczegdlnie mocno podkresla w niej wartos¢ wiary w Chrystusa i ptynaca z nigj
sprawiedliwos$¢, wystepujac tym samym przeciwko tym, ktdérzy pomimo $mier-
ci i zmartwychwstania Chrystusa, wciaz przypisuja funkcje usprawiedliwiajace
Prawu Mojzeszowemu, a zwlaszcza obrzezaniu. Juz w 3, 3 poucza swych umi-
towanych wspotwyznawcow o prawdziwym obrzezaniu — nie o tym fizycznym,
ktoére nie moze zbawic, lecz o obrzezaniu duchowym. Przypomina nauke Starego
Prawa (zob. np. Pwt 10, 16; Jr 4, 4; 6, 10; 9, 24) i jej wypehienie w obecnym cza-
sie. Obrzezanie to — wewnetrzne, duchowe (zob. Rz 2, 28-29) i nie dokonane reka
ludzka (zob. Kol 2, 11) oznacza chrzest, ktdry czyni chrzesécijanina podobnym do
,,obrzezania Chrystusa’™”,

Nastepnie, dajac $wiadectwo wlasnego zycia i postgpowania (zob. 3, 4—11),
ujawnia, ze wszelkie proby ksztaltowania egzystencji ludzkiej wedtug wiasnej
madros$ci i osobistego doswiadczenia, a nawet norm prawa judaistycznego sa ni-
czym wobec poznania (yv&ois /Flp 3, 8/ 1 ywaokw /Flp 3, 10/) Chrystusa Jezusa.
Apostot przypomina swoje przywileje, ktore w jakims sensie musiaty cieszy¢ sig¢
uznaniem adwersarzy: ,,obrzezany w ésmym dniu, z rodu Izraela, z pokolenia Be-
niamina, Hebrajczyk z Hebrajczykow, w stosunku do Prawa — faryzeusz, co do
gorliwosci — przesladowca Kosciota, co do sprawiedliwosci legalnej — bez zarzu-
tu” (por. 3, 5-7). A jednak caty ten imponujacy spis kwalifikacji jest niczym wo-
bec zawierzenia Chrystusowi (zob. 3, 7-8). Od w. 7 przedstawia Filipianom droge
do ostatecznego zbawienia — wiarg w paschalne dzieto Jezusa Chrystusa. A uwie-
rzy¢ Jezusowi (pozna¢ Go) znaczy uzna¢ w Nim tego, ktoérego postat Ojciec; to
przylgna¢ do Jego stow; to straci¢ wszystko dla Jego krolestwa; to poswigcic ,,wia-
sna sprawiedliwos¢, tg, ktora pochodzi z Prawa”, aby ,,otrzymaé sprawiedliwosc,
ktoéra pochodzi od Boga i opiera si¢ na wierze” (Flp 3, 8-9)*. Tak rozumiane po-

% Por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawta...,s. 183—184; zob. takze: W. Marxsen, Erwdigungen
zur neutestamentlichen Begriindung der Taufe, Berlin 1964, s. 169-177; O. Kuss, Zur paulinischen
und nachpaulinischen Tauflehre im Neuen Testament, ThG 41 (1951), s. 289-309.

% Por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawta..., s. 180. ,,Sprawiedliwo$¢ pochodzaca od Boga”
(év ©eot BLkatootvny) jest to skrot myslowy uczyniony przez Pawla. Sprawiedliwo$¢ ta zostata ob-
jawiona przez krzyz i zmartwychwstanie Jezusa i ma by¢ dla cztowieka wyzwaniem. Wyzwolenie
do zycia w sprawiedliwosci polega na uzdolnieniu do czynienia tego, co stuszne. Ta etyczna im-
plikacja dochodzi do gtosu, gdy chrzescijanin uzywa wszystkich swoich uzdolnien (jako ,,broni spra-
wiedliwosci”) w stuzbie Bogu. W samym pojeciu sprawiedliwosci raz na pierwszy plan wysuwa sig¢
milosierna moc sprawiedliwosci Bozej, innym razem ukazuje si¢ sprawiedliwo$¢ cztowieka, kto-
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znanie jest uznaniem osoby poznawanej, jej afirmacja, a nawet ukochaniem, przy-
Ignigciem do niej z mitoscig”. Latwiej teraz zrozumie¢, co chcial Apostot wyrazi¢
i przekaza¢ zagrozonemu btedna nauka Kosciotlowi w Filippi. Jak bardzo pragnat,
aby trwali (oTMkeTe) mocno w Panu (por. 4, 1). Na przykladzie wiasnego zycia
ukazuje im warto$¢ wiary w Jezusa Chrystusa oraz to, czym jest sprawiedliwos¢
oparta na wierze (por. 3, 9), gdyz dawna jego sprawiedliwo$¢ — gorliwego fary-
zeusza — juz przed Bogiem nie wystarcza. Obala tym samym mylne przekonanie
(prawdopodobnie gloszone przez falszywych nauczycieli), ze Bog usprawiedli-
wia tylko tych, ktorzy zachowuja Prawo Starego Przymierza. Tym samym wy-
stepuje przeciwko autosoterycznym roszczeniom judaizmu (por. Rz 2, 18; 10, 3;
2 Kor 3, 5; Ga 3, 21)*. Podkres$la — usprawiedliwienie jest darmowe. Jest wy-
tacznie dzietem Boga i nie mozna go sobie wystuzy¢. Cztowiek jedynie uczest-
niczy w sprawiedliwosci Jezusa Chrystusa (por. takze Rz 3, 28; 1 Kor 1, 30; 2 Kor
5,21,Ga2, 16; Tt 3, 7)”.

W Flp 3, 10 Pawel kontynuuje swoje rozwazania dotyczace poznania (yLViOKw)
Chrystusa. Rozumie je nie tyle w sensie intelektualnym, co egzystencjalnym. Chce
okresli¢ pewna wigz z Jezusem, ktora niesie w sobie udzial w Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu. I to wlasnie ten udziat w wydarzeniu paschalnym Chrystusa stwa-
rza dwa sposoby poznania Go.

Pierwszy to poznanie ,,mocy Jego zmartwychwstania” (Tnv Svvapw Tiis
avaoTdoews avTov) /3, 10a/. Moc ta wskazuje przede wszystkim na skutki tacz-
nosci wiernego z Chrystusem Zmartwychwstatym. Sformutowanie to mozna uwa-
7a¢ za okre$lenie Ducha Swietego — Ducha Jezusa Chrystusa. Jest to doznanie i
przyjecie dziatania Ducha Swigtego na poszczegolnego wiernego i na wspolnote
wierzacych, ktora jest Kosciolt®,

Drugi sposob poznania Chrystusa, to ,,udziat w Jego cierpieniach” ([Tnv]
kowwviay [Tev] mabnpdtwv attov) /3, 10b/. Szczegdbtowo zajelismy sig juz tym

ra zostala mu darowana, ale niesie z soba takze zobowiazanie. Przynosi¢ wszystkie oczekiwane
owoce sprawiedliwosci to uzdolnienie, ale zarazem zadanie. Ma to si¢ dokonywac¢ ku chwale i czci
Boga (zob. Flp 1, 10). — Zob. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, przekt. W. Szymona, Krakoéw
2002, s. 102-103; wigcej zob. tamze, s. 93—119; A. Schlatter, Gottes Gerechtigkeit, Stuttgart 1959
S. Schmid, S. Pauli iustitia Dei notione iustitiae, quae in Vetere Testamento et apud s. Paulus ha-
betur, dilucidatur, VD 37 (1959), s. 96-105; E. Kdsemann, Gottesgerechtigkeit bei Paulus, ZThK 58
(1961), s. 367-378; H. Conzelmann, Paul’s Doctrine of Justification: Theology or Anthropology?,
Abingdon 1971, s. 108—123.

% Por. E. I. Jezierska, Motyw $mierci i zmartwychwstania wiernych z Chrystusem w Flp 3, 10-11,
RBL 39 (1986), s. 251.

% Por. A. Jankowski, Listy wigzienne. . ., s. 149; K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla. .., s. 178-182.
7 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 150; P. Benoit, La Loi et la croix d’apreés St. Paul, RB
47 (1938), s. 481-509.

% Por. E. J. Jezierska, Motyw $mierci i zmartwychwstania wiernych z Chrystusem w Flp 3, 10-11.. .,
s.253-254.
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zagadnieniem we wczesniejszej czesci niniejszej pracy”. Teraz, w aspekcie escha-
tologii, warto doda¢, ze Pawetl, wskazujac na tego rodzaju poznanie, mogt my-
$le¢ rowniez o Eucharystii jako wspotuczestnictwie w $mierci Jezusa, a zarazem
udziale w zyciu Jezusa chwalebnego'®.

I jeszcze jedna prawda, ktorej Pawel nie omieszka przekaza¢ mtodej wspolno-
cie: wszelkie trudy, cierpienia — takze $mier¢ — znoszone tu na ziemi w taczno$ci
z Chrystusem, daja podstawe nadziei pelnego zycia ,,z Nim” w Jego krolestwie
(por. 3, 10b—11)"". Dzieje si¢ tak, gdyz cierpienie z Chrystusem — to juz nie tyl-
ko sprawa nasladowania Zbawiciela, to sprawa tacznosci z Nim i konsekwentnie
— przynaleznos$¢ do Niego. A ona pociaga za soba pewna zaleznos$¢: wlaczajac si¢
w pasmo cierpien Chrystusowych, mozna ,,upodobni¢ si¢ do $mierci Chrystusa”
(por. w. 10), 1 co za tym idzie — ,,doj$¢ do pelnego powstania z martwych” (w. 11),
tzn. eschatologicznego zmartwychwstania zbawionych'®,

Bog dokonat dzieta zbawczego w Jezusie Chrystusie (per Christum). Jego do-
browolne ogotocenie (ékévwoev) /Flp 2, 7/ 1 unizenie (éTamelvwoev) /2, 8/ zwiazane
z przyjeciem natury ludzkiej oraz $mierci krzyzowej (BavdTouv 6¢ oTavpov) /2, 8/
zostato uwienczone Jego wywyzszeniem (Umepibwoer). Dzigki temu dzietu dro-
ga wspotkenozy z Chrystusem prowadzi cztowieka do zmartwychwstania i pelnego
zjednoczenia z Chrystusem (2, 11). Tu na ziemi czlowiek jakby ciagle ,,dojrzewa”
do tego ostatecznego i pelnego trwania we wspolnocie z Bogiem'®. Jest to proces
dynamiczny, ktory Pawet ilustruje stowami zaczerpnigtymi z rywalizacji sportowe;j
(zob. 3, 12.14). Meta jest Bog. To on czeka na kazdego cztowieka. Ku temu spotka-
niu zmierza droga swojego zycia Apostot Narodow. Do tego spotkania zachgca wier-
nych pierwszego Kosciota w Europie. Tak, aby droga zycia kazdego z nich zmierzata
w tym samym kierunku (T avT® oTolxelv) /3, 16/. Aby cel — Bog — byt udziatem
zardwno jego, jak 1 umitowanych (dyamnTot) /2, 12; 4, 1a.b/ chrzescijan w Filippi.

% Zob. rozdziat II. 1.

190 Por. E. J. Jezierska, Motyw $smierci i zmartwychwstania wiernych z Chrystusem w Fip 3, 10-11.. .,
s. 255. Podobienstwo sformutowan: kotvwviav mafnpdtov avtov (Flp 3, 10b) oraz kowvwvia é0Tv ToD
AlpaTos... kowwvia Tob odpatos —wspotudzial w Krwi (Chrystusa), wspotudzial w Ciele (Chrystusa)
(1 Kor 10, 16), ktorymi Pawet okreslit w 1 Kor sakrament Eucharystii.

101 Por. E. J. Jezierska, Motyw $mierci i zmartwychwstania wiernych z Chrystusem w Flp 3, 10-11.. .,
s. 256; U. B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper...,s. 161.

192 por, J. Stepien, Teologia sw. Pawta..., s. 114. ,Wspolnota z zyciem Chrystusa i wspotudziat
w Jego cierpieniach to dwie sprawy na pozor odrebne. Ale tylko na pozor. W rzeczywisto$ci bowiem
Pawel, piszac o zyciu Chrystusa w nas, mysli nie o zyciu naturalnym, ale o zyciu nadprzyrodzonym,
co wigeej: owym jedynym zyciu Chrystusa zmartwychwstatego, uwielbionego—Chrystusa, ktory jest
Pierworodnym wszelkiego stworzenia i wobec Ojca reprezentantem odkupionej ludzkosci. W takim
ujeciu rowniez cierpienie z Chrystusem osiaga inny wymiar: przybiera charakter zbawczy (por. Kol
1, 24), podobnie jak zbawcze jest rowniez cale zycie z Panem”. — Tamze, s. 114; zob. takze: B. M.
Ahern, The Fellowship of His Sufferings. A Study of St. Paul's Doctrine on Christian Suffering, CBQ
22 (1960), s. 1-32.

13 Por. H. Langkammer, List do Filipian...,s. 75-76.
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Tam — w chwale samego Boga, dzigki zbawieniu dokonanemu przez Jezusa Chry-
stusa — nastapi catkowite umocnienie i utrwalenie ich wzajemnego kontaktu.

2.2.2. ,,Teologia kontaktu” w eschatologii indywidualnej (Flp 1, 20b—24)

»--. Pragne odejs¢ i by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze” (1, 23).

e LTIV €mMBUPiay €xov €ls TO draboat
kal owv XpLoT@ elvat, TOANG [yap] wdilov kpetooov:”

,»Pomimo ignorancji dotyczace]j szczegotow zycia pozagrobowego, Pawel za-
pewnia czytelnikow — tak jak zapewnia siebie samego — ze nasze przebywanie
z Chrystusem teraz w wierze bgdzie kontynuowane, a nawet poglebiane po $mier-
ci”. Takie motto umieszcza na poczatku swoich rozwazan dotyczacych Flp 1, 19-26
Thomas F. Dailey'™. I chociaz wspomniat o ,,ignorancji dotyczacej szczegotow zy-
cia pozagrobowego”, mysl zawarta w 1, 23 jest jedna z dwoch wypowiedzi w Cor-
pus Paulinum nawiazujacych do zycia pozagrobowego, bez odniesienia do paruzji
Pana!'. Stanowi ona pewne ubogacenie naszej wiedzy dotyczacej eschatologii in-
dywidualnej, rozpatrujacej czym jest Smier¢ poszczegdlnego cztowieka i jaki jest
jego los w okresie pomigdzy $miercig a zmartwychwstaniem.

Przypatrzmy si¢ wpierw catemu kontekstowi, w ktorym zostata umieszczona
interesujaca nas wypowiedz: ,,Lecz jak zawsze, tak i teraz, z cala swoboda 1 jaw-
noscig Chrystus bedzie uwielbiony w moim ciele: czy to przez zycie, czy przez
$mier¢. Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk. Jesli zas zy¢ w cie-
le —to dla mnie owocna praca, c6z mam wybrac¢? Nie umiem powiedzie¢. Z dwoch
stron doznaj¢ nalegania: pragng odejs¢ i by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze;
pozosta¢ zas w ciele — to bardziej konieczne ze wzgledu na was” (1, 20b—24). Pa-
wet zostal wtracony do wigzienia. Jak pisze, jest zakuty w kajdany (zob. 1, 13). Li-
czy si¢ nawet z mozliwoscia rychtej Smierci (zob. 1, 20b). W tej sytuacji rodzi sig¢
alternatywa: ,,Umrze¢ czy nie” (zob. 1,21-22). I nie byta ona tylko ,,problemem
teoretycznym”, ale wyrazala jego wewngtrzny, zyciowy dramat'®. Z jednej strony

104 Zob. T. F. Dailey, To Live or Die. Paul's Eschatological Dilemma in Philippians 1,19-26, In-
terp. 44 (1990), s. 18: ,,Despite our ignorance about axact details concerning life beyond the grave,
Paul assures his readers, as he assures himself, that our being with Christ now in faith will be fun-
damentally continued and intensified after death”.

1 Druga wypowiedz jest umieszczona w 2 Kor 5,8: ,,Mamy jednak nadzieje. .. i chcieliby$my ra-
czej opusci¢ nasze ciato i stana¢ w obliczu Pana”. Z. Niemirski podaje, ze Flp 1, 23 jest jedynym tek-
stem, ktory nawiazuje do zycia pozagrobowego, bez nawiazania do paruzji. — Zob. tenze, Listy Paw-
towe..., s. 99; zob. takze: P. T. Ballarini, Introduzione alla Bibbia, Torino 1964, s. 29-31.

106 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 98. Pragnieniem zycia Pawta bylo staniecie przed Pa-
nem i nieustanne trwanie przy Nim, czy to od paruzji (1 Tes 4, 17), czy bezposrednio po $mierci (Flp
1, 23). — Zob. R. Schnackenburg, Neutestamentliche Theologie. .., s. 99.
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,»teskni sercem”?” za Chrystusem, a z drugiej nosi w sercu Filipian (por. 1, 7). Wie,
Ze jeszcze jest im potrzebny.

Pawel, nie bedac skazany za zadne przestepstwo, jest wigziony jedynie za
gloszenie Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie, a i t¢ sytuacje¢ potrafi dostrzec
w aspekcie zbawienia (zob. 1, 19a). Liczy si¢ to, ze Ewangelia jest dalej gloszona,
a Chrystus moze by¢ uwielbiony w jego ciele. Zatem cata egzystencja Pawla: czy
to zycie, czy tez $mier¢ (zob. 1, 20), ma stuzy¢ dalszej ewangelizacji, a przez to
gloryfikacji samego Chrystusa. Przestanie to jest bezposrednim kontekstem, ttem,
w ktorym Apostot umieszcza swoj eschatologiczny dylemat.

Bez glebszej refleksji moze si¢ wydawac, ze tekst ten sugeruje osobiste dy-
gresje Pawla, gdyz dwukrotnie pisze on ,,Dla mnie” (épol yap; ToUTO pot)
/1,21.22/. Ponadto watek wigzienia i mozliwe megczenstwo moga sklania¢ czy-
telnika do wnioskow, ze ujawnia on tylko swoje prywatne opinie, a to, co go cze-
ka po $mierci, to ,,szczegolny rodzaj zmartwychwstania™'®,

Najpierw kwestia ,,prywatnosci tych zdan”. Sa one wprawdzie osobistymi po-
gladami, czy pragnieniami Pawla, ale nie koliduja z ogolnym stylem catego Li-
stu do Filipian. Jest on bowiem pisany ,,z serca”, ksztattowany przez modlitwg,
niosacy w swojej tresci wzajemne zaufanie'®. Refleksja ta (1, 20b—24) powstata
w wyniku indywidualnych do§wiadczen, staje si¢ nauka dla chrzescijan wtedy,
gdy Apostot publicznie oglasza jej tres¢!'’. Nauczanie Pawla nie jest czysta narra-
cja biograficzna. Jest to teologiczny punkt widzenia chrze$cijanskiej postawy, do
przyjecia ktorej naktania czytelnikow listu (zob. 3, 15.17.20)"". Trzeba rowniez
dostrzec geniusz $w. Pawta, ktory piszac do Kosciota w Filippi, potrafi wzniesc¢ sig
od informacji o sprawach osobistych do ukazania w nich strony teologiczne;j.

Nie mozna réwniez rozumie¢ Flp 1, 21 w sensie ,,szczegdlnego rodzaju zmar-
twychwstania”. W przeciwnym razie oznaczatoby to, ze w Liscie do Filipian Pa-
wel porzucit swoja poprzednia opini¢ o powszechnym zmartwychwstaniu pod-
czas paruzji (zob. 1 Tes 4-5; 1 Kor 15) i od tej pory przewiduje indywidualne
zmartwychwstanie, ktore nastgpuje zaraz po $mierci''?. Nalezy takze zauwazy¢,

107 Zob. W. de Boor, Die Briefe des Paulus an die Philipper und an die Kolosser ..., s. 61.

1% Por. T. F. Dailey, o Live or Die. Paul s Eschatological Dilemma in Philippians 1,19-26...,s.21.
109 Zob. S. Motyer, Philippi...,s. 1678; U. Schnelle, Paulus...,s. 412.

10 Por. T. F. Dailey, 1o Live or Die. Paul's Eschatological Dilemma in Philippians 1,19-26...,s.21.

! Por, tamze, s. 22. Na podstawie przemy$len B. Rigaux mozna postawi¢ pytanie: czy o tym,
ze listy Pawla stanowia historyczny dokument, a przede wszystkim zrodlo wiary decyduje tylko to,
ze znajdujemy w nich charakter zarowno osobisty, jak i uniwersalny? — Zob. B. Rigaux, Saint Paul
et ses lettres. .., s. 169: , It is thanks to their character, both occasional und universal, that the Pauline
letters are at the same time facets of line and treatises; that they are historical documents and the so-
urces of faith; that they have molded the past and still place before the person today a choice and a de-
cisive commitment”.

12 Por. D. W. Palmer, ,, To Die Is Gain” (Philippians 1,21), NovTest 17 (1975), s. 204.
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ze w 1,21-23 Pawel nie stosuje terminologii dotyczacej zmartwychwstania'®,
gdyz w tym momencie nie ma go na mysli. MOwi natomiast o ,,umieraniu i by-
ciu z Chrystusem”. Czyni to w taki sposob, ktory sugeruje, ze bycie z Chrystusem
nastgpuje zaraz po $mierci i z tego wzgledu jest to wydarzenie indywidualne dla
kazdego cztowieka'™*. Opinia ta zostala juz wczeéniej wyrazona w 1 Tes, gdy Pa-
wel mowit o tych, ktorzy ,,umarli w Jezusie” (Tovs kolpn6évTas dta Tob “Inood)
/4, 14/ oraz ,,zmarli w Chrystusie” (ol vekpol év XpLoT®) /4, 16/. Sa oni zmartymi
i sa w Chrystusie. Nie maja juz ziemskiego zycia i jeszcze nie uczestnicza w zyciu
zmartwychwstania, a wciaz zatrzymuja ,,tozsamo$¢ chrzescijanina™'*. Pawet tak-
ze w Flp naucza o powszechnym eschatologicznym zmartwychwstaniu (3, 10.11).
Natomiast jego ,,bycie z Chrystusem” (cUv XptoT® €lvai) /1, 23/ nastapi zaraz
po jego $mierci (TO dvalboar), dlatego tez clv XpLoT@ elvar w 1, 23 odnosi sig
do bezposredniego spotkania, a zarazem trwania Pawla przy Chrystusie po swo-
jej $mierci. Oznacza to, ze perspektywa bycia ,,z Chrystusem” i ,,w Chrystusie”
nie zawiera zadnej przerwy migdzy chwila $mierci a ostatecznym objawieniem
si¢ Chrystusa w chwale''. Smier¢ dla Pawla staje si¢ petniejszym zjednoczeniem
z Chrystusem, przejsciem od obcowania z Nim przez wiarg, do ogladania Go twa-
rza w twarz'”. Nie jest ona przerwaniem witalnej wigzi z Chrystusem, lecz naj-

3 Np. AvdoTaots — Flp 3,10; é€avdoTaocts — Flp 3, 11.

14 Por. D. W. Palmer, ,, To Die Is Gain” (Philippians 1, 21)..., s. 206. ,, W nauczaniu Pawta spo-
tykamy z jednej strony eschatologiczne, przyszte zbawienie, ktore rozpoczelo si¢ przed stworzeniem
$wiata i uniwersalnie obowiazujaca paruzje Jezusa Chrystusa, a z drugiej natrafiamy na sygnaly o tego
rodzaju zbawieniu, ktore rozpoczyna si¢ indywidualnie wraz ze $miercia cztowieka”. — Zob. G. Nebe,
., Hoffnung” bei Paulus...,s. 62.

115 Por. D. W. Palmer, ,, To Die Is Gain” (Philippians 1, 21)...,s. 207.

116 por. P. Grelot, Swiat, ktéry ma przyjsé, przekt. L. Rutowska, Warszawa 1979, s. 93. Czas ten
jest okreslany jako ,,stan posredni”. Jest on rozumiany jako sposob istnienia cztowieka od momentu
jego $mierci do zmartwychwstania w Dniu Ostatecznym, wraz z towarzyszacymi mu wydarzeniami
eschatologicznymi. Wers 1,23 zawiera mys$l o stanie posrednim, ale rOwnocze$nie brak jest w nim ja-
kiegokolwiek wyjasnienia antropologicznego. — Zob. J. Finkenzeller, Eschatologia, przekt. W. Szy-
mona, Krakéw 2000, s. 95 i 101-102 (Podrecznik teologii dogmatycznej, red. W. Beinert, red. nauk.
pol. Z. Kijjas, traktat XI). Podobnie wypowiada si¢ J. Gnilka, gdy omawia eschatologiczng tozsamos¢
cztowieka. Pisze: ,,W rzeczywistosci, chcac uwiarygodnic tozsamos$¢ cztowieka, Pawel nie postuguje
si¢ zadnymi kategoriami antropologicznymi. Szczeg6lnie wyraznie wida¢ to w jedynym bodajze tek-
$cie jego listow, w ktorym mowi co$ o «stanie posrednimy, to znaczy pomigdzy indywidualng $mier-
cig 1 paruzja. Jedyna r¢kojmia dalszego, nieprzerwanego zycia poza granica $mierci jest wspdlnota
z Chrystusem; ma ona decydujace znaczenie dla ziemskiego zycia chrzescijan, a po $mierci powin-
na nawet stac si¢ jeszcze glgbsza”. — Zob. tenze, Teologia Nowego Testamentu. .., s. 56; ,,Stan mig-
dzy momentem $mierci fizycznej a chwila paruzji jest wige stanem pelnej wspolnoty osoby ludzkiej
z Osoba Chrystusa jako Pana”. — Zob. E. J. Jezierska, ,, By¢ z Chrystusem” zaraz po $mierci. Sw. Pa-
wel o wspolnocie wiernego z Chrystusem po zyciu doczesnym (Flp 1, 23; 2 Kor 5, 8), CT 55 (1985),
z. 1,s.33; U. Schnelle, Einleitung in das Neue Testament..., s. 165.

"7 Por. J. Stepien, Teologia sw. Pawta..., s. 229. Przejécie od obcowania z Chrystusem przez
wiarg do ogladania Go twarza w twarz Pawel okresla bezokolicznikiem dvavoat, ktdry jest eufemi-
zmem na oznaczenie umierania. Znany jest w literaturze pozabiblijnej np. u Epikteta, Lukiana w in-
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petniejszym, bo juz bezposrednim potaczeniem z Nim. W tym tez aspekcie nalezy
rozumie¢ okreslenie, ze dla Pawla jest ,,0 wiele lepsze” (1, 23) bycie z Chrystusem
niz apostolskie zaangazowanie, bo jesli tu na ziemi cztowiek moze ,,by¢ z Chry-
stusem”, czy nawet ,,by¢ w Chrystusie”, to przyszte ,,bycie z Nim” musi by¢ bar-
dziej intensywne od tego ziemskiego''®. Tak tez nalezy rozumie¢ omawiany wers.

Niestuszne jest raczej rozumienie stow Pawtla ,,...pragng odejs¢, a by¢ z Chry-
stusem, bo to o wiele lepsze” w sensie uwolnienia si¢ od ziemskich problemow.
Apostot odczuwa ,,cigzar swojej misji” (zob. 1 Kor 9, 16), ale to nie oznacza, ze
ucieka przed nia jak prorok Jonasz. Jest $wiadomy wlasnej stabosci (zob. 2 Kor
11, 29-30), ale wie réwniez, ze nie zabraknie mu Bozej taski w tym co robi (zob.
2 Kor 12, 9).

Chociaz w Flp znajdujemy ogdlne odniesienia do Pawlowego uwigzienia
(8eopos) /zob. 1, 7.13.14.17/, czytamy o jego ucisku (OXWsis) /1, 17; 4, 14/, dzie-
leniu cierpien z Jezusem (mwdoxew) /1, 29/, (mabipata) /3, 10/. Pomimo iz po-
rownuje zycie do walki (dywv) /1,30/, w ktorej trzeba przezywac rézne smut-
ki i zmartwienia (\UTm) /2, 27a,b/, doznawa¢ niedostatku (VoTépnots) /4, 11/,
(LoTepetv) /4, 12/ oraz glodu (mewav) /4, 12/, nie mozna powiedzie¢, ze Pawet
ucieka od trudéw ziemskiego zycia. Nie jest duchowym egoista'’, ktory zapomi-
na o drugich i mysli tylko o sobie. Altruizm Pawta potwierdzaja wersy nastgpne
(1, 24-26). Trzeba pamigtac, ze stowa te wypowiada cztowiek glgboko wierzacy
i mocno zwigzany z Chrystusem. Jest on osoba niezwykle aktywna i wytrwata,
a zarazem wrazliwa na drugiego cztowieka. Juz sam fakt powstania alternatywy
zapisanej w 1, 23-24 wskazuje, ze Pawtowi nie byly oboj¢tne sprawy tego swia-
ta, a zwlaszcza Kos$ciotow, ktore zatozyt. Wsrod nich szczegodlne miejsce zajmuje
ten w Filippi. Trud dla Pawta nie jest oddalaniem si¢ dla Boga. Trudzi si¢ — ko-

skrypcjach i papirusach. Dostownie oznacza: zwina¢ namiot po postoju wojska; odcumowac statek od
brzegu przed ruszeniem w pelne morze. — Zob. E. J. Jezierska, ,, By¢ z Chrystusem” zaraz po smierci.
Sw. Pawel o wspélnocie wiernego z Chrystusem po Zyciu doczesnym (Flp 1, 23; 2 Kor 5, 8)..., 5. 30;
Analizg dvaltoat zob. takze: C.J. de Vogel, Reflexions on Philipp. 1, 23—24, NovTest 19 (1977),
s.262-265. Pisze on m. in.: ,,Pawel niewatpliwie rozumiat dvaitoat jako co$, co w jego czasach
oznaczato «wyjechanie» czy «odejscien. Ale tu — spdjrzmy na w. 24 — oznaczato dla niego odejscie od
ciala. Stad zdanie to powinno brzmie¢ «Pawel pragnie opuscic ciato i by¢ z Chrystusemy. Jesli pamig-
tamy 2 Kor 5, 1-8, nie bgdziemy tym zdumieni. Przeciwnie, znajdujemy Pawta mowiacego: « Wiemy
bowiem, ze kiedy nawet zniszczeje nasz przybytek doczesnego zamieszkania, bedziemy mieli miesz-
kanie od Boga, dom nie rgka uczyniony, lecz wiecznie trwaly w niebie». Stad opuszczenie ciala jest
dla niego «przybyciem do domu Pana»”. — Zob. tamze, s. 264.

18 Por. A. Jankowski, Eschatologia bibliina Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 198; J. Gnil-
ka ujmuje ten stan zwrotem ,,Die intensivierte Christusgemeinschaft”. — Zob. tenze, Der Philipper-
brief..., s. 75. Tu na ziemi cztowiek jest wszczepiony w Chrystusa przez chrzest. Jest to zwiazek sta-
nu, zwiazek tak silny, ze stusznie mozna identyfikowacé zycie ziemskie chrzescijanina z Chrystusem.
Pawel taczy w jedno Zycie przezywane na ziemi z zyciem, ktore rozpoczyna si¢ z chwila $mierci.
— Zob. T. M. Dabek, ,, Dla mnie zy¢ — to Chrystus” (Flp 1, 21) — Pawlowa odpowiedz na odwieczne
pytanie o sens ludzkiego zycia, RBL 39 (1986), s. 123.

19 Por. I. Gnilka, Der Philipperbrief...,s. 73.
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rzystajac z jego obrazow — ,,pedzi” wytrwale (Flp 3, 12) ku nagrodzie jaka jest
sam Chrystus. Bo c6z oznaczatoby niebo, cho¢by najpigkniejsze, gdyby nie po-
zostawato sie w zwiazku z Panem?'?.

Omawiany wers wskazuje na jeszcze jedna prawde. Nagroda w postaci wiecz-
nej szczgsliwosci, zwiazana z ,,byciem z Panem”, a przyznana cztowiekowi bez-
posrednio po $Smierci, zaktada istnienie jakiego$ sadu odrgbnego od tego, jaki na-
stapi przy koncu §wiata. Wylania si¢ wigc z koniecznosci problem ,,sadu szcze-
gotowego™?!. Sad ten zadecyduje o wiekuistym losie nie tylko duszy ludzkiej, lecz
réwniez catego cztowieka, gdyz sad powszechny nie zmieni juz powzigtej decyzji,
a zmartwychwstanie ciat uzupehi tylko raz promulgowany wyrok. Dlatego tez
stowa ,,pragne odejs¢ i by¢ z Chrystusem” pouczaja, ze wyjscie duszy z ciala jest
réwnoznaczne ze znalezieniem si¢ przy Chrystusie i nie mozna tu méwic¢ jedynie
o widzeniu uwielbionego czlowieczenstwa Chrystusowego, poniewaz dusze spra-
wiedliwe — po boskim sadzie — beda oglada¢ to wszystko, do czego odnosita si¢
wiara, a zatem przede wszystkim samego Boga (por. 1 Kor 13, 12—13). Czy Pawet
znal ideg ,,sadu szczegdtowego™? Przypuszcza sig, ze tak. Prawdopodobnie za-
ktadat rowniez jej znajomos$¢ u czytelnikow swojego listu'?,

Wers stanowiacy nagtdwek niniejszego paragrafu (1, 23) jest pierwszym czto-
nem alternatywy umieszczonej w Flp 1, 23-24. Jest refleksja o Smierci, ktora rodzi
zycie z Chrystusem, bo dzigki mece i $mierci Chrystusa otrzymata ona zupetnie
inne znaczenie — stala si¢ wartoscia. Odtad jest juz czym$ wigcej niz nieuniknio-
nym losem kazdego cztowieka, wobec ktorego mozna bylo przyjac¢ jedynie po-
stawe rezygnacji. Dla cztowieka zjednoczonego z Chrystusem — na wzor $w. Paw-
fa — $mier¢ moze stac si¢ ,,zyskiem” (1, 21)'%*, Dla niego nie posiada ona w sobie
juz nic z tragizmu. Tak rozumiana $mier¢ niesie w sobie nadziej¢ spotkania, po-
zostania, mitosci.

Dla okreslenia ,,umierania” — jak juz wcze$niej wspomniano — Pawet postuguje
si¢ greckim stowem ,,dvaiboal”. Prawdopodobnie chcial, aby lepiej zostaty zro-
zumiane jego odczucia i pragnienia przez rzymsko-macedonskich adresatow listu.
Jednakze w dalszej czg$ci swoich rozwazan abstrahuje od greckiego, filozoficzne-
go warto$ciowania zycia doczesnego i po$miertnego'. Smieré¢ widzi nie po pla-
tonsku, lecz po chrzescijansku — w sensie usunigcia nie fizycznej, lecz moralne;j

120 por. K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawla..., s. 294. To ostateczne spotkanie z Chrystusem w
niebie jest dla Pawla Zzroédtem energii w apostolskim dojrzewaniu na ten moment. — Zob. P. Pokorny,
Literarni a teologicky wivod do Nového Zakona, Vysehrad 1993, s. 181.

121 ], Stepien, Teologia sw. Pawfa..., s. 230.

122 Por. tamze, s. 232.

123 Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu...,s. 171.
124 Por. tamze, s. 197.
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przyczyny ,,odleglosci” od Pana. Nie chodzi o ,,czg$ci sktadowe cztowieka”: o du-
szg przeciwstawiona ciatu, lecz o ,, cialo, co wiedzie ku tej smierci” (Rz 7, 24)'%,

Pawel — rozwazajac ontycznie $mier¢ — patrzy na zycie. Nie stawia jej jako kon-
trastu wobec zycia, odrozniajac to, co jest obecnie, od tego, co nastapi poznie;j. To,
co bedzie pdzniej, zawsze jest zapoczatkowane ziemskim ,.teraz”. Aby by¢ z Chry-
stusem po $mierci, trzeba by¢ z Nim i przed $miercia. Na mocy chrztu zwiazek z
Chrystusem zaczyna si¢ tu na ziemi, a swoje dopetnienie znajduje w zyciu, kto-
re czeka cztowieka po $mierci. Dzieje si¢ tak na zasadzie tzw. continuum escha-
tologicznego' i dlatego $mier¢ jest postrzegana przez Pawta jako kontynuacja i
konfirmacja zycia'?’. Jesli pisze: ,,Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus” wskazuje
nam, ze Chrystus jest jedyna i globalna esencja jego catego ziemskiego zycia. Jego
dziatalno$¢ misyjna i pasterska jest owocem zjednoczenia z Chrystusem juz tu na
ziemi. Ziemskie (w1} Pawta to Chrystus (€pol ydp T0 (v XptoTos)!2. Smieré nie
moze go oddzieli¢ od Jezusa. Bedzie ona najblizszym i wiecznym spotkaniem z Pa-
nem. Stad Pawlowa ekonomia nieba: ,,...umrzec¢ to zysk” (1, 21).

Spojrzenie egzystencjalne, rozrdzniajace zycie 1 $mier¢, zostalo przezwycigzone
W Chrystusie” i ,,poprzez Chrystusa”. Dlatego Apostot pisze: ,,Jezeli zyjemy, zy-
jemy dla Pana; jezeli zas umieramy, umieramy dla Pana. [ w Zyciu wigc, i w $mierci
nalezymy do Pana” (Rz 14, 8). Pawel patrzy na zagadnienie $mierci nie z punktu wi-
dzenia cztowieka, ale Chrystusa, bo w Nim uczestniczy on w chwale samego Boga
(por. Kol 3, 3).

125 Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu. .., s. 205; D. W. Palmer w swo-
im artykule ,, 7o Die Is Gain” (Philippians 1,21)...,na s. 208-217 przytacza starozytne przyktady li-
terackie na temat $mierci rozumianej jako dar, czy nawet zysk. Czesto — chociaz nie zawsze — prze-
waza w nich poglad, ze $mier¢ jest uwolnieniem od cigzaru ziemskiego zycia, a ciato jest wigzieniem
dla duszy. Nie tak widzi Pawetl cztowieka. Dla niego obca jest dualistyczna wizja czlowieka, w kto-
rej ciato bylo uwazane jako zte w swojej istocie. A jesli dostrzega dualizm w cztowieku, to nie on-
tologiczny, lecz etyczny (zob. 1 Kor 3, 3; Ga 5, 19-21). Zagadnienie dualistycznej wizji czlowieka
u Pawta zob. takze: U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie. .., s. 74-75.

126 Por. T. M. Dabek, ,, Dla mnie zyé — to Chrystus” (Flp 1, 21)...,s. 123.
127 Por. T. F. Dailey, 7o Live or Die. Paul’s Eschatological Dilemma in Philippians 1,19-26..., . 26.

128 P, Hoffmann, Die Toten in Christus, Miinster 1978, s. 294: | Sachlich gesehen wird XptoTds
zum Subjekt der Aussage: Christus ist mein Leben”. Natomiast A. Jankowski, komentujac ten wers,
pisze: ,,Chrystus oznacza tu skrétowo trud dla Chrystusa, apostolski trud dla Jego Ciata, tzn. Kosciota,
jako jedyny cel zycia Apostota”. — Zob. tenze, Modlitwa Apostolska wedlug sw. Pawta..., s. 28. Po
spotkaniu z Chrystusem pod Damaszkiem (zob. Dz 9, 1-31) Pawel zostaje przez Niego pochwycony.
Cale zycie Pawtla, poczawszy od pierwszego momentu, stopniowo przenika obecnos$¢ zycia Chry-
stusa, ktory go ksztattuje od wewnatrz, przynagla do gloszenia Ewangelii, towarzyszy i pociesza, ob-
darowuje swoim Duchem, ktory pozwala mu zy¢ Jego podstawowymi warto$ciami. Pawel bedzie
mogl stwierdzi¢, ze po prostu jego zyciem jest Chrystus. Z tego zyciowego upodobania do Chry-
stusa wyptywaja wszystkie aspekty duchowosci Pawta. Pochwycony przez Chrystusa, oddaje si¢ apo-
stolatowi, staje sig¢ wszystkim dla wszystkich, kocha, daje siebie, cierpi, raduje si¢. — Zob. U. Vanni,
Duchowosé¢ Pawla...,s. 163.



152 ROZDZIAL III. PODSTAWOWA TEZA ,,TEOLOGII KONTAKTU”

W obliczu $mierci odnajduje si¢ odpowiedz na podstawowe ludzkie pytanie:
czym jest Zycie i czym $mieré? Zyciem jest Chrystus, gdyz zycie i Chrystus przy-
naleza do siebie. Nawet wigcej. Przynalezno$c¢ ta jest wylaczna, dlatego trzeba po-
wiedzie¢: tylko tam, gdzie jest Chrystus — jest zycie'?. I pomimo iz czlowiek nie-
wiele moze, a raczej niewiele potrafi powiedzie¢ o tym, co bedzie po $mierci, to
jednak Pawet Apostot zapewnia swych czytelnikow, ze ,,bycie z Chrystusem” te-
raz, w wierze, bedzie kontynuowane i poglebiane zaraz po §mierci. Rozpocznie si¢
»eschatologiczna liturgia zycia™'®, w ktorej bedzie si¢ odkrywac, co znacza stowa:
,»Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato po-
jac, jak wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktorzy Go mituja” (1 Kor 2, 9).

Troska o wspdlnoty chrzescijanskie, ktorych Pawet byt zatozycielem badz ktore
zamierzal odwiedzi¢ (np. Rzymian), to troska o ich zbawienie. Kontakt — zwtasz-
cza z Kosciolem w Filippi — nie ograniczal si¢ tylko do pierwszej ewangelizacji.
Towarzyszyt im swoim stowem, nauka, modlitwa. Posytat swoich delegatow, za-
biegal o ponowne odwiedziny, dbatl, aby wigz z ta wspolnota byta nieustannie
zywa i tworcza. Aby ,.kazdy $wiety w Chrystusie Jezusie” (4, 21) mogt — tak jak
on — zy¢ w Chrystusie, w Filippi, Macedonii, Europie i gdziekolwiek znajdzie sig¢
na ziemi. Aby tak jak on — pragngli by¢ z Chrystusem tu na ziemi i ,,tam” w wiecz-
nosci. Aby Chrystus byt fundamentem ich wzajemnych kontaktow w terazniejszo-
$ci jak 1 w eschatologicznej przysztosci.

2.2.3. Niebieska ojczyzna (Flp 3, 20-21) — jako eschatologiczne dopelnienie
kontaktu (eschatologia powszechna)

,»Nasza bowiem ojczyzna jest w niebie. Stamtad tez jako Zbawcy wyczekuje-
my Pana Jezusa Chrystusa, ktory przeksztatci nasze ciato ponizone w podobne do
swego chwalebnego ciata ta moca, jaka moze On takze wszystko, co jest, sobie
podporzadkowac”(3, 20-21)

LGV yap TO molMTevpa €v ovpavols Umdpyel, €€ ol kal cwThpa
amekdexopeba kuptov ‘Incotv XpLoTov, 05 HETAOYXMUATIOEL TO OOPA TAS
TATEWVWOOENS NUOV CURPOPdOY TGO OWpaTL THS 86ENS alTOD KATA THY EVpyeLaV
Tob StvacHal atTov kal vmoTdEatr avT@ Ta TdvTa”

ZapowiedzZ tego przestania mozna juz znalez¢ w 1, 27: ,Mdévov d€lns Tov
evaryyellov Tob XpLoTov molTeVeabe ...” Polskie przektady nie mogty dostow-

129 Por. J. Gnilka, Der Brief an die Philipper...,s. 31.

130 Por. T. F. Dailey, To Live or Die. Paul’s Eschatological Dilemma in Philippians 1, 19-26...,
s. 28: ,, «To die or not to die» — that may be the question. Yet following Paul’s example and his te-
aching in Philippians 1, 19-26, the most noble answer is found in the eschatological perspective of
a liturgy of life, for «living is Christ»”.
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nie odda¢ znaczenia terminu ,,moATeVecBe™!, gdyz jest to zwiazane z zasada
jasno$ci rozumienia przez wspotczesnego czytelnika thumaczonego tekstu. Prze-
ktad dostowny: ,,Jedynie w sposéb godny dobrej nowiny Pomazanca zyjcie jako
obywatele...”. Czasownik moAtTevVopal doktadnie oznacza ,,by¢ obywatelem™'?2,
Nie nalezy jednak zawezaé jego znaczenia tylko do dziedziny spoteczno-politycz-
nej, gdyz niesie on rOwniez pewne powiazanie z zyciem moralnym i religijnym!s.
Podkresla np. zycie oddane Bogu, manifestowane przez postuszenstwo Torze'*.

Pawel musiat bardzo dobrze zna¢ jego znaczenie zardwno grecko-rzymskie, jak
1 judaistyczno-chrzescijanskie, nazywajac Kosciot nowym (Bozym) Izraelem (por.
Ga 6, 16)'%. Zastanawia, ze w calym swym znanym nam dziele pisarskim uzyt go
tylko jeden raz (Flp 1, 27). Odszed!t tym samym od czgsto stosowanego przez sie-
bie terminu mepiaTely . Wyjatek ten wskazuje na pewna celowos¢ takiego dzia-
ania. Sens czasownika o\l Teveafe w Flp nalezy taczy¢ z obrazem spoleczenstwa
mieszkajacego w Filippi, a w konsekwencji z obszarem zycia obywatelskiego. Ale
taka interpretacja nie jest jeszcze petna. [ToAlTevecoBe to nowe okreslenie tych, kto-
rzy zyja w sposob godny Chrystusa (nie dajac si¢ zastraszy¢ oponentom), ktorzy
jako Koscidt Chrystusowy tworza prawdziwy Izrael'?.

Apostol, piszac List do Filipian, dopasowuje stownictwo do szczegdlnej sy-
tuacji w Filippi. Wystarczy skorzysta¢ z materialdéw dostarczonych przez arche-
ologie. Juz w samym miescie widnieje napis, ktory moze by¢ cickawa paralela do

B3I BT: ,, Tylko sprawujcie si¢ w sposob godny Ewangelii Chrystusowe;j...”; BP: ,, Tylko poste-
pujcie w sposob godny Ewangelii Chrystusa...”; BWP: , Pamigtajcie tylko, zebyscie postgpowali
w sposob godny Ewangelii Chrystusowej.”; NT. Przektad na Wielki Jubileusz Roku 2000: ,, Tylko
postepujcie w sposob godny Chrystusowej ewangelii...”; BW: ,Niech zycie wasze bgdzie godne
ewangelii Chrystusowej...”.

132 7ob. U. Hutter, mo\Tevopat, [w:] ExXWNT, Bd. III, kol. 310-312.

133 Por. R. Brewer, The Meaning of TloATeVeaBe in Philippians 1, 27, JBL 73 (1954), s. 80. Caty
ten artykut zostat po$wigcony znaczeniu ,,moltTeleafe”. — Zob. tamze, s. 76-83.

134 Zob. 2 Mch 6, 1; 11, 25. W Dz 23, 1 Pawel zapewnia, ze zyl i nadal zyje stuzac Bogu z zu-
pehie spokojnym sumieniem. Arcykaptan na te stowa kazat go uderzy¢ w twarz. Gdzie doszukat sig
bluznierstwa? Odpowiedz Fukasz wyrazit stowem ,,;moNTevpar”. Wskazujac przez to, iz Pawel, po-
mimo zerwania z tradycja faryzeizmu, jest dalej faryzeuszem i dalej uznaje swoja przynaleznos¢ do
Izraela. Zmienit jednak rozumienie ,,bycia Izraelita”. Dla niego oznacza to ,,zycie jako chrzescijanin”.
Dla arcykaptana za$ bylo to juz bluznierstwem. — Zob. E. C. Miller, TToAitetecBe in Philippians
1, 27: Some philological and thematic observations, JISNT 15 (1982), s. 89.

135 Por. E. C. Miller, o\teteoBe in Philippians 1,27: Some philological and thematic observa-
tions..., s. 86.

136 Zob. Rz 6, 4; 8, 4; 13, 13; 14, 15; 1 Kor 3, 3; 7, 17; 2 Kor 4, 2; 10, 2; 12, 18; Ga 5, 16; Ef 2, 2.10;
4,1.17a,b; 5,2.8.15; Flp 3, 17.18; Kol 1, 10; 2, 6; 3, 7; 4, 5; 1 Tes 2, 12; 4, 1a,b.12; 2 Tes 3, 6.11.

137 Por. E. C. Miller, TTo\teteade in Philippians 1, 27: Some philological and thematic observa-
tions..., s. 92.
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1, 27. Chodzi o: délws Tob Te Baoidéws kal TGOV TOALTOY'*. Podobne kombi-
nacje slow sa czesto spotykane w napisach umieszczanych na pomnikach, nagrob-
kach: délws Tob 8Apov; dElws Tov Beov; dElws TOV Bedr'®. Szczegdlnie wielu
wyjasnien wymaga czesto uzywana kombinacja dflws Tfis (peTépas) moAews,
poniewaz wystepuje tutaj konkurencyjna norma: w tym wypadku, w Filippi po-
wiedzianoby raczej dElws Ths kohwvias!™, Dzigki tym kilku przyktadowym na-
pisom i stownictwu umieszczonym w Flp mozemy stwierdzi¢, ze Pawel doskona-
le wiedziat, co znaczy mieszkaé jako chrzescijanin w Colonia lulia Augusta Phi-
lippensis, dlatego tez skorzystal z terminu ,,ToALTEVOpAL”, a nie ,,mepLTATELY”,
Oczywiscie nie odnosi go jeszcze wprost do niebieskiej ojczyzny (rozpoczyna je-
dynie temat jedno$ci w zyciu wspdlnotowym), ale wykazuje przez to ogromna
zdolno$¢ zrozumienia spolecznej i kulturowej przestrzeni, w ktorej rozwijala si¢
pierwsza wspdlnota chrzescijanska w Europie.

Po tym wstgpnym przygotowaniu tatwiej bedzie nam zrozumie¢ stowa: ,,Nasza
bowiem ojczyzna jest w niebie” ((UGY yap TO TONTEUNA €V 0Upavols UTdpxXeEL)
/3, 20/, gdyz dla jej okreslenia ponownie uzywa terminu z zakresu stownictwa spo-
teczno-panstwowego: ,,moAlTevpa”, ktory zostaje przez Pawla przeniesiony na
grunt religii. Znow stanowi on hapax legomenon NT, potwierdzajacy specjalny do-
bor stéw skierowanych do wspdlnoty chrzescijanskiej w Filippi. Jego znaczenie
w 3, 20 r6zni si¢ jednak od tradycyjnego rozumienia ojczyzny, ktéra okresla miej-
sce, gdziesSmy si¢ urodzili i gdzie czgsto rowniez mieszkamy.

Wsrod komentatoréw tego — wydawatoby si¢ prostego fragmentu — nie ma jed-
noznacznej opinii zarowno w odniesieniu do jego budowy, jak i interpretacji'4.

Analizujac zagadnienie konstrukcji 3, 20-21, nalezy zasygnalizowaé wciaz
poruszana kwesti¢ autorstwa. Prawdopodobnie pierwszym, ktory szerzej zajat si¢
studiami nad interesujacym nas fragmentem, byt E. Giittegemanns, okreslajacy go
jako hymn przed-Pawlowy!#.

138 p, Pilhofer, Philippi, Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 532-537, nr 543/G480.
Nas. 535 znajduje sig szczegotowa analiza tego napisu.

139 Por. tenze, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas ...,s. 137.
140 Por. tamze, s. 137.

141 Niektore z przytoczonych opinii zostaly zaczerpniete z: P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste
christliche Gemeinde Europas ..., s. 127-130; J. Reumann, Philippians 3, 20-21 — A hymnic frag-
ment?, NTS 30 (1984), s. 593-609.

142 por. E. Giittegemanns, Der leidende Apostel und sein Herr. Studien zur paulinischen Chri-
stologie, Gottingen 1966, s. 240-247 (FRLANT 90). Jest to publikacja dysertacji z 1963 r. Pionierem
badan nad hymniczna natura 3, 20-21 byt E. Lohmeyer, ktory analizujac Flp 2, 5-11, nawiazat takze
do wspomnianego fragmentu. — Zob. tenze, Kyrios Jesus. Eine Untersuchung zu Phil 2, 5-11, Darm-
stadt 19612 (reprint); N. Flanagan zwrdcit uwagg na literackie i doktrynalne podobienistwo pomigdzy
Flp 3,20-2112, 6-11. Zob. tenze, A Note on Philippians 3, 20-21, CBQ 18 (1956), s. 8-9.
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W 1964 r. G. Strecker, piszac na temat Flp 2, 6-11, odni6st si¢ takze do 3,
20-21 jako do fragmentu przed-Pawlowego, zakorzenionego w dwu wzajemnie
przenikajacych sig¢ tradycjach: hellenistycznej i zydowskiej'*.

Alternatywa do propozycji Giittegemannsa i Streckera byt komentarz J. Gnil-
ki, ktory stwierdzit, ze Apostot sam utworzyt niewielki wiersz, aby podsumowac
List B, wykorzystujac przy tym zwroty, ktore byly uzywane przez jego oponen-
tow w Filippi'*.

Do teorii Giittegemannsa i Streckera powrdcit J. Becker'. Takze bezposrednie
autorstwo Pawla zyskiwato nowe glosy'®. J. Reumann, po zebraniu najwazniej-
szych opinii dotyczacych 3, 20-21, w 14. punktach dokonat ich analizy, probujac
na tej podstawie dokona¢ pewnej konkluzji. Opowiada si¢ za hymniczna budowa
tego fragmentu, pozostawia jednak w sferze spekulacji jego ewentualne powiaza-
nie z Flp 2, 611 oraz autorstwo, chociaz pisze, ze jesli hymn nie pochodzi od sa-
mego Pawla, nie oznacza to, ze jest przed-Pawlowy. Mogl powstac przed listem
C'%, W literaturze polskiej na zagadnienie to wskazat S. Me¢dala'*.

Inna sprawa jest interpretacja teologiczna tego fragmentu. U. B. Miiller mys$l za-
warta w 3, 20 przedstawia jako ,,«wspdlnote», «panstwo» w niebie.... Wspolnota
chrzescijanska przedstawiataby niebianski ogot obywateli w $wiecie, a chrzescijanie
juz teraz staliby sig «obywatelami» nieba. Zwrot moAiTevpLa zostat w tym celu uzyty,
aby podkresli¢ pewna obco$¢ chrzescijan w stosunku do tego, co ziemskie oraz za-
akcentowac ich przynalezno$¢ do niebianskiego swiata™'*’, Prawdopodobnie termin
ten mogt by¢ wykorzystywany przez glosicieli btednej nauki (zob. 3, 17-19). Moz-
na tu jedynie postawi¢ pytanie o ewentualng zalezno$¢ migdzy propagowanym przez

43 Por. G. Strecker, Redaktion und Tradition im Christushymnus Phil 2, 6-11, ZNW 55 (1964),
s. 75-78.

14 Por. J. Gnilka, Der Philipperbrief..., s. 209-210. Podobnie wypowiedziat si¢ P. Siber, Mit
Christus leben. Eine Studie zur paulinischen Auferstehungshoffnung. .., s. 122—134.

195 Por. J. Becker, Erwdgungen zu Phil. 3, 20-21, ThZ 27 (1971), s. 16-29.

146 Np. K. Wengst, Christologische Formeln und Lieder des Urchristentums, Giitersloh 1972,
s. 150 (StNT 7).

7 Por. J. Reumann, Philippians 3, 20-21 — A hymnic fragment?..., s. 605: ,,...If such be its ori-
ginis, the hymn is not by Paul himself ...but chronologically it is not ‘pre-Pauline’ but only slightly
‘pre-Philippians-Letter (C)’ .

148 Por. S. Medala, Swiadectwo mocy Chrystusa (List do Filipian)..., s. 402: ,Przypuszczalnie
mamy tu do czynienia z fragmentem jakiego$ hymnu przeredagowanego przez Apostota”.

149°U. B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper..., s. 182. Stan ten zostal juz wczeéniej
opisany w Liscie do Diogneta: ,,[Chrzescijanie] mieszkaja kazdy we wlasnej ojczyznie, lecz niby
obcy przybysze. Podejmuja wszystkie obowiazki jak obywatele i znosza wszystkie cigzary jak cu-
dzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzna i kazda ojczyzna ziemia obca. Zenia si¢ jak wszyscy i
maja dzieci, lecz nie porzucaja nowo narodzonych. Wszyscy dziela jeden stot, lecz nie jedno toze. Sa
w ciele, lecz zyja nie wedtug ciata. Przebywaja na ziemi, lecz sa obywatelami nieba”. — Zob. Do Dio-
gneta, przekt. A. Swiderkowna, [w:] Pierwsi Swiadkowie. Wyb6r najstarszych pism chrzescijariskich,
Krakow 1988, s. 364-365, V,5-9 (Ojcowie zywi 8).
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nich obrzezaniem a przynalezno$cia do Izraela, gdzie obrzezanie stawatoby si¢ przy-
taczeniem do ojczyzny Zydéw. Pawet — jakby odpowiadajac na ich nauczanie — jed-
noznacznie stwierdzalby: ,,ziemska ojczyzna po prostu nie jest ojczyzng”'*,

Wedtug A. Swiderkéwny mo\{Teupa, ,,to swego rodzaju organizacja, zapew-
niajaca nam pewne prawa i pewien zakres autonomii. Ttumaczac to zdanie dos¢
swobodnie, mozna by powiedzie¢: niebo jest miejscem, gdzie przystuguja nam
prawa obywatelskie, jeste$my niejako obywatelami nieba’'*!,

Podobnie pisze P. Ch. Bottger: ,,Fragment Flp 3, 20 thumaczy si¢ dzisiaj najczesciej
w ten sposob: «Nasza ojczyzna jest bowiem w niebie...». Ten sam sens wyraza inny
przeklad: «Nasze prawa obywatelskie sa w niebie...»”'*2, P. Pilhofer, komentujac kwe-
sti¢ wspomnianych przez P. Ch. Bottgera praw obywatelskich, uwaza, ze ,,0jczyzna
i prawa obywatelskie to dwie rozne kwestie! Przyktadowo —ojczyzna Lidii jest Tiatyra,
natomiast jej prawa obywatelskie sa w niebie. Ojczyzna Luciusa Calventiusa Bassusa
jest Eporedia, jego prawa obywatelskie sa natomiast w tribus Polia. Ojczyzna Sextusa
Volcasiusa jest Pisa, prawa obywatelskie ma on jednak w tribus Voltina, a wigc w Filip-
pi. Przyktady mozna mnozy¢, ale nie jest to potrzebne, poniewaz staje si¢ jasne, Ze 0j-
czyzna i prawa obywatelskie to dwa rézne pojecia. Interpretowanie terminu ToATeUpA
jako prawa obywatelskie jest zatem nadal kwestia podlegajaca dyskusji”'*.

W. Ruppel dochodzi w swych badaniach terminu moAiTevpa do nastepujacych
wnioskow: ,,thumaczenie stow «nasza zmiana nastgpuje w niebie» odpowiadataby
jezykowi uzywanemu w Attyce; uwzgledniajac jednak rangg jezyka koine, zosta-
niemy raczej przy sensie wywodzacym si¢ m. in. od Polibiusza i przettumaczymy
powyzsze stowo jako «gminax» lub «kraj rodzinny, ojczyzna»”'**. Thumaczenie to
ma swoj poczatek w Wulgacie, ktora zawiera nastgpujacy przektad: ,,nostra autem
conversatio in caelis est”'**. To jednak jest — jak pokazat K. Aland — p6zniejsza, ta-
godniejsza wersja pierwotnego sensu'*®,

150 Zob. U. Hutter, moAi Tevpa, [w:] EXWNT, Bd. II, kol. 312. Nie nalezy rozumieé tej wypowie-
dzi, jako odrzucenie przez Pawla ziemskiej instytucji panstwa—zob. H. Strathmann, To\{Tevpa, [w:]
ThWNT, Bd. VI, s. 535. U Pawla nie ma nic z kwietysty, ktory chciatby zniszczy¢ cata aktywno$¢
ludzka i zycie spoteczne, aby przyja¢ jedynie nadzwyczajna boska interwencje. Wszystkie jego rady
oraz pouczenia wymagaja od czytelnika pelnego zaangazowania woli i rozumu, przy wspotpracy z
boza taska. — Zob. J. Levie, Le Chrétien citoyen du ciel (Phil. 3,20), [w:] Stud. Paul. Congressus 1961,
t. IT, Rom 1963, s. 83 (AnBib 17-18).

150 A, Swiderkowna, Biblia w $wiecie greckim, Gniezno 1996, s. 178.

152 P, Ch. Béttger, Die eschatologische Existenz der Christen. Erwigungen zu Philipper 3, 20,
ZNW 60 (1969), 5. 244.

153 p. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas. .., s. 128-129.

134'W. Ruppel, Politeuma. Bedeutungsgeschichte eines staatsrechtlichen Terminus, Phil 82 (1927),
s. 286.

155 Biblia Sacra iuxta vulgatam versionem, Stuttgart 1994*,

136 Por. K. Aland, Die Christen und der Staat nach Phil. 3,20, [w:] Paganisme, Judaisme, Chri-
stianisme. Influences et affrontements dans le monde antique (FS M. Simon), Paris 1978, s. 247-259.
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Inng teorig, po ktora wielokrotnie siggano i ktéra modyfikowano, wysunat M.
Dibelius: ,,Nasz fragment, bez cienia watpliwosci w przeciwienstwie dota émiyeta
chce pokazaé, ze chrzescijanie naleza do panstwa znajdujacego si¢ w niebie, a na
obszarze ktorego jeszcze nie mieszkaja. W zwiazku z tym nalezatoby przedysku-
towaé specjalne znaczenie stowa ToAiTevpa, ktore — jak juz wielokrotnie zostato
potwierdzone — oznacza kolonig obcych, ktorej organizacja w niewielkim stop-
niu odzwierciedlata rodzinny kraj, wedle ktorego zostata ona nazwana™'¥, a ze
stan taki nie moze istnie¢ bez zakldcen, przyznal Dibelius przy pozniejszym opra-
cowaniu komentarza: ,,Tutaj znaczenie to zgadzaloby sig, poniewaz w przypadku
stowa moAiTevpa mogloby chodzi¢ o ojczyzng, ktora daje kolonii wzor i nazwe:
«my mamy nasza ojczyzn¢ w niebie, a tutaj na ziemi jesteSmy kolonia obywateli
nieba»”'*®, Jednakze modyfikacja ta prowadzi do absurdu, poniewaz wymagataby
uznania ojczyzny chrzescijan z Filippi w miescie Filippi, a nie w niebie'®.

Przedstawione opinie pozwalaja okreslic dwa zasadnicze kierunki interpretacji
terminu To\{Tevpa: badz jako ,,panstwo”, badz jako ,,prawa obywatelskie”. Oby-
dwa — podobnie jak moAiTeveabe (1,27) — siggaja sfery zycia obywatelskiego.
Obie mozliwos$ci przektadu, wedle antycznego rozumienia, nie sa az tak rozbiez-
ne. Lacinskie stowo civitas oznacza zarowno prawa obywatelskie, jak i panstwo;
podobnie ma sig¢ z greckimi terminami ToAlTeUpa i TOALTELA .

Poruszajac temat niebieskiej ojczyzny, Pawet wiedzial, ze jego wspdtwyznawcy
praktycznie juz nie mogli bra¢ udzialu w kulturze tworzonej przez mysl grecka,
w rzymskiej stuzbie panstwowej i w zyciu publicznym, gdyz byty one dosy¢ moc-
no przeniknigte obrzgdami religijnymi zwigzanymi z oddawaniem czci bostwom'®!,
dlatego tez przeniost pojecie ,,bycia obywatelem” — podstawowa mysl kultury an-

Tertulian, ktory ukazuje nasz fragment wielokrotnie w thumaczeniu na j¢zyk tacinski, wszedzie uzy-
wa stowo ,,municipatus”, ktore jednoznacznie okresla ,,polityczna umiejgtnos¢ wezucia sig” (,,das
politische Versténdnis eindeutig”). Dopiero Cyprian wprowadza ,,zmiang”. Jest ona typowa dla Ko-
$ciola tamtego okresu, ktory ostatecznie pogodzit si¢ z zaprzestaniem oczekiwania na rychta paruzjg
i dalsza egzystencje tego $wiata. — Zob. tamze, s. 249-250; zob. Flp 3, 20 [w:] Novum Testamentum
Graece et Latine, Textum Graecum post Eberhard Nestle et Erwin Nestle communiter ediderunt Kurt
Aland [i in.], Stuttgart 1984%.

157 M. Dibelius, Die Briefe des Apostels Paulus. An die Thessalonicher I. II. An die Philipper,
Tiibingen 1911, s. 61 (HNT III 2).

158 M. Dibelius, An die Thessalonicher I. II. An die Philipper, Tiibingen 1937, s. 93 (HNT 11).
159 Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas...,s. 129.

10 Por. tamze, s. 130; zob. takze: civitas, [w:] Stownik tacinsko-polski..., t. 1, s. 530; H. Stra-
thmann, ToAtTela, moiTevpa, [w:] ThAWNT, Bd. V1, s. 534-535.

161 Chcac uzyskaé prawa obywatelskie jakiego$ miasta, czesto nalezato wpierw ztozy¢ ofiare bo-
stwu opiekunczemu danego miasta i uczestniczy¢ w jego kulcie. Wyrzeczenie si¢ kultu poganskiego
dla wielu mogto oznacza¢ wyrzeczenie si¢ obywatelstwa, ktore dawato mozno$¢ korzystania z roz-
nych débr i uczestniczenia w sprawowaniu wiadzy. — Zob. S. Medala, Swiadectwo mocy Chrystusa
(List do Filipian)..., s. 403-404, zob. takze, M. Tellbe, The Sociological Factors behind Philippians
3, 1-11 and the Conflict at Philippi, JSNT 55 (1994), s. 97-121.
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tycznej — na sfer¢ duchowa. Odtad chrzescijanie w Filippi (jak 1 wszyscy inni) sa
czastka Ciata Chrystusowego, sa obywatelami niebieskiego miasta'®. To w nim na-
stapi ostateczne zgromadzenie catego ludu Bozego, ktdry juz tu na ziemi — dzigki
mocy Ducha Swigtego — moze cze$ciowo partycypowaé w przyszlej chwale.
Wykorzystujac znaczenie omawianego terminu, Apostot chce ich wzmocnic,
da¢ nadziejg 1 wytrwato$¢, gdyz jak rzymscy obywatele Filippi wyr6zniaja sig
sposréd pozostatych mieszkancow poprzez ich przynaleznos¢ do tribus Voltinia,
tak chrzescijanie odznaczaja si¢ przez przynaleznos¢ do niebieskiej ojczyzny'®,
Prawa obywatelskie ludnosci rzymskiej byty udokumentowane w tribus Vol-
tinia; poza tym w archiwum kolonii Julii Augusty w Filippi'* istniata lista miesz-
kancow miasta, ktorzy posiadali obywatelstwo rzymskie. Sw. Pawel skorzystat
z tego powszechnie znanego faktu i wskazal, ze analogicznie réwniez niebie-
ska ojczyzna posiada swoje ,,archiwum”, w ktorym znajduja si¢ imiona miesz-
kancow, ktorzy trudzili si¢ dla Ewangelii. ,,Archiwum” tym jest ,,ksigga zycia”
(...BiBAw (wiis) /Flp 4, 3/' — niebianski spis Bozego eschatologicznego ludu'®.

12 por. J. Holzner, Paulus. Sein Leben und seine Briefe..., s. 443. Stwierdzenie Pawta brzmi re-
wolucyjnie w kontekscie dwczesnej kultury grecko-rzymskiej. Wspotczesny Pawtowi poganin za
wszelka ceng cheial mie¢ obywatelstwo jednego z wielu miast cesarstwa imperium rzymskiego, gdyz
tylko dzigki niemu mogt cieszy¢ si¢ bezpieczenstwem, pokojem, przyjemnosciami i wewngtrzng wig-
zig z bostwami swego narodu. Tymczasem Pawel poucza, ze chrzescijanin ma si¢ uwazaé¢ od chwili
chrztu za obywatela nieba, gdzie przebywa Chrystus zmartwychwstaty. Nie obywatelstwo ziemskie,
lecz obywatelstwo niebieskie zapewnia wierzacemu wszelkie dobra, ktérych pragnie ciato i dusza
cztowieka. — Zob. S. Medala, Swiadectwo mocy Chrystusa (List do Filipian)..., s. 404; A. Rolla, La
cittadinanza greco-romana e la cittadinanza celete dei Filippensi 3,20, [w:] Stud. Paul. Congressus
1961, t. 11, Rom 1963, s. 78-79 (AnBib 17-18).

163 L. Portefaix, Sisters Rejoice: Paul’s Letter to the Philippians and Luke—Acts as Seen by First—
century Philippian Women..., s. 139: ,Paul’s use of the word moAiTevpa... might easily have pa-
ralleled the relationship between the capital of Rome and Colonia Julia Augusta Philippensis with that
of the distant capital of Christ and the Philippian church; in this perspective the church could be seen
as a microcosm of the celestial state”.

164 Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas..., s. 131; tenze, Phi-
lippi. Bd. 11, Katalog der Inschriften von Philippi..., s. 374, nr 369/G181: [...] [...€Tn] AB pfvas
v Nuépas [...][...JANAT kal els TobTo OHKZION [av]Tiypadov. ws €l Tis ToAproeL avotéali]
OAI €xkTOS €OV 1} O0TéWY POU TL [... Suioel mpoaTipov TH moXeL] ,ad” folium XTA TovTo [...][...]
H ovpBiw 21K” — (Tutaj ... ztozono do grobu, zyt ... lat) miesigey i trzy dni. ...... odpis (znajduje sig
w archiwum miasta). Jezeli kto$ ten grob otworzy ... poza mna lub moimi ko§émi, ten bedzie musiat
miastu 1500 denardéw kary zaptaci¢ ... zonie ... (Odpisy te byly sktadane w archiwum /curii/ miasta,
ktore w Filippi znajdowato si¢ na zachodniej stronie forum).

165 Por. P. Pilhofer, Philippi, Bd. 1, Die erste christliche Gemeinde Europas.., s. 131-132, zob. tak-
ze: G. F. Hawthorne, Philippians..., s. 181; L. Bormann, Philippi..., s. 218-219; U. Schnelle, Pau-
lus...,s. 413,419.

166 Por. B. Byrne, List do Filipian, [w:] Katolicki komentarz biblijny..., s. 1408. , Ksiega zycia”
moze symbolizowa¢: 1. Listg imion tych, ktorzy dzigki tasce i postuszenstwu stali si¢ cztonkami ro-
dziny Boga i majq udziat w Jego zyciu (Ne 7, 5.64; Dn 7, 10; 12, 1.4; £k 10, 20; Flp 4, 3; Hbr 12, 23;
Ap 21, 27); 2. Wieczne potgpienie, gdy imig nie zostanie wpisane lub zostanie z niej wymazane (Wj
32, 32-33; Ps 69, 28; Ap 20, 12—-15); 3. Prowadzony przez Boga rejestr ludzkich win i zashug, sta-
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Apostot Narodow, postugujac si¢ dalej jgzykiem zaczerpnigtym z zycia spo-
fecznego, kontynuuje mysl o niebieskiej ojczyznie, z ktorej to chrzescijanie maja
oczekiwaé przyjscia Jezusa Chrystusa: ,,Stamtad tez jako Zbawcy wyczekujemy
Pana Jezusa Chrystusa, ktory przeksztalci nasze cialo ponizone w podobne do
swego chwalebnego ciala ta moca, jaka moze On takze wszystko, co jest sobie
podporzadkowac”(3, 20-21).

Pawel zapozycza obraz imperatora, ktorym dla Filipian ostatecznie jest Jezus
Chrystus. To On ponownie powréci z nieba na ziemig jako prawdziwy Pan, Wtad-
ca i Zbawiciel. Przemieni ludzkie cialo (cierpigtliwe, skazitelne, znikome) w cia-
o uwielbione, podobne do swego zmartwychwstatego ciata (3, 21). Wtedy czto-
wiek stanie si¢ jedna duchowa caloscia, co jednak nie znaczy, ze bedzie czystym
duchem lub ze jego ciato bgdzie bardziej podobne do ducha niz ciata. Bedzie ono
obdarzone duchowymi wilasciwos$ciami — na wzor uwielbionego ciata Chrystusa
zmartwychwstatego'é’. Cztowiek bedzie mial wtedy udziat w chwale samego Chry-
stusa, bedzie w niebie, czyli w miejscu, ktore $w. Pawel nazywa nasza ojczyzna.
W ten sposob wypehi si¢ nadzieja chrzescijanska. Powstanie nowe ,,miasto lub
spoteczno$¢”, nowa Jerozolima (zob. Ap 3, 12; 21, 3.10-27). W niej otrzymamy
mieszkanie od Boga, dom nie r¢ka uczyniony, lecz wiecznie trwaly w niebie (por.
2 Kor 5, 1). Stad juz teraz tam, a nie tu na ziemi jest nasza ojczyzna. Jednakze na-
stanie ona w petni wtedy, kiedy wszyscy ludzie utozsamia si¢ ze swoja wiasna
istota i z wlasnymi mozliwosciami, kiedy wszystko, co zapoczatkowane, znajdzie
u Boga swoje dopetnienie. Dlatego chrzescijanin zyje dla przysztosci, angazuje sig

nowiacy podstawe ostatecznego rozrachunku (M1 3, 16-18; Ap 20, 12—-14); 4. Ksiggg, ktora zawiera
plany Boga co do Jego ludu i istnienia $wiata (Ps 56, 8; 139, 16). — Zob. P. S. Minear, Ksiega Zycia,
[w:] Stownik wiedzy biblijnej, red. nauk. B. M. Metzger, M. D. Coogan, konsul. wyd. pol. W. Chro-
stowski, przekt. hasta J. Marzecki, Warszawa 1996, s. 400. W naszym kontekscie ma ona znaczenie
pierwsze, okreslajac tych, ktorzy przyjmujac i wspolpracujac z Boza taska, otrzymuja udziat w Zyciu
wiecznym samego Boga.

167 Por. T. M. Dabek, Biblijna rzeczywistos¢ ciata po zmartwychwstaniu, ACr 16 (1984), s. 403;
E. J. Jezierska, Swiety Pawel o zmartwychwstaniu wiernych w Dniu Pariskim, [w:] Milo$¢ wytrwa do
konca (Ksiega pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Stanistawa Pisarka w 50. rocznice swiecen ka-
planskich i 75. rocznice urodzin), zebr. 1 oprac. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 161: ,,Nowe ciato
chrzescijanina po paruzji bedzie «podobne» (polski przymiotnik «podobny» nie mowi tyle, ile grec-
ki ovppopdor) do chwalebnego ciata Chrystusa w swej cielesnosci, bedzie miato taki sam ksztalt, jak
cialo uwielbionego Chrystusa. Nie bedzie to takie samo ciato, tzn. nie bedzie miato w stopniu rownym
tych samych cech co Chrystusowe, ani takiego samego blasku, co ciato Chrystusa, ale bgdzie miato te
same elementy w liczbie proporcjonalnej do elementéw ciata Chrystusowego, jako$ zaleznej od war-
tosci zycia ziemskiego chrzescijanina. Na zasadzie solidarnosci z Chrystusem ciato wierzacego bg-
dzie duchowe, przenikajace przeszkody, majace mozliwos¢ przemieszczania si¢ — podobnie jak ciato
Chrystusa po zmartwychwstaniu. Pawet glosi chrystomorfizm, czyli upodobnienie wiernego do Chry-
stusa, bedace wynikiem przemiany rozpoczgtej przemiang chrzcielng i poglebiajacej si¢ az po kres
odkupienia. To upodobnienie si¢ wiernego do Chrystusa bedzie dzietem Jego Ducha”. — Zob. takze,
H. Langkammier, Teologia Nowego Testamentu, Wroctaw 1984, t. 11, s. 137-138.
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w sprawy $wiata — ktdry jest $wiatem Bozym — przygotowujac si¢ do zycia w przy-
szlej ojczyznie, ktéra Pismo Swiete nazywa Krolestwem i panowaniem Boga'*®.

To w niej Pawel ponownie chce i juz w sposdb ostateczny spotkac sig ze swo-
imi ukochanymi Filipianami i wszystkimi wyznawcami Chrystusa'®’, obojgtnie w
jakimkolwiek zakatku ziemi i przestrzeni czasu przyszto im zy¢. Bo tu na ziemi
cztowiek przebywa tylko na chwilg, bedac jedynie jej gosciem i pielgrzymem.
Droga zbawienia, ktora przybrata ksztalt krzyza i zmartwychwstania Chrystusa
doprowadzita do spotkania ,,Chrystusa w ludzko$ci”'”, aby ludzkos¢ mogta ,,by¢
w Chrystusie” (év XpLoT®).

3. MILOSC CHRZESCIJANSKA A ,,TEOLOGIA KONTAKTU”

,,B0g jest mitoscig” — to najwazniejsza z nowotestamentalnych definicji Boga
(por. 1] 4, 8.16). ,,Bog jest mitosScia” wewngtrznie 1 zewngtrznie, ad intra i ad
extra, w wymiarze immanentnym i historiozbawczym. Mito$¢ jest zatem glow-
nym ,pasem transmisyjnym” procesu Bozej komunikacji, dotyczacej samego
Boga jak i na ptaszczyznie ,,Bog — cztowiek” oraz ,,cztowiek — cztowiek™"'. Dzie-
je sig tak, gdy cztowiek z ,,bycia w Chrystusie” (év XpLoT®) potrafi otworzy¢ si¢
na Boza mitos¢, ktdra z kolei tworzy wspolnote chrzescijan, tj. Ciato Chrystusa
(por. Flp 2, 1)'2. Najpelniej, otwarcie to nastgpuje przez wiarg (TloTis)'”, ktora
jest ,,funkcja” Bozej mitosci'’.

Tak tez rozumie ja $w. Pawet. Wedlug niego mitos$¢ (d-ydmn) jest mozliwa tylko
dlatego, ze wierzacy odpowiedzial wiara na zbawczy czyn Boga, jaki dokonat sig
w $mierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa (zob. Rz 5, 8; Ga 2, 20). Wyraznie pod-
kresla, ze mito$¢ nie jest ludzka moznoscia, ale darem Bozym (zob. 2 Kor 5, 14),
ofiarowanym wierzacemu przez Ducha Swietego (zob. Rz 5, 5). Jest ona Chry-
stusem, ktory zyje w sercu wierzacych (zob. Ga 2, 20). Jednakze mito$¢ ta po-
trzebuje pielggnacji, gdyz chce wzrastac i obfitowac (zob. 1 Tes 1, 12), chce by¢

168 Por. A. Grabner-Haider, Ojczyzna, [w:] Praktyczny stownik biblijny ..., kol. 891-892.

199 Tak pisze o ponownym, eschatologicznym spotkaniu chrze$cijan §w. Cyprian: ,,Nasza ojczy-
zng jest niebo. Czeka nas tam wielka rzesza tych, ktorych milujemy: rodzice, rodzenstwo, dzieci,
oczekuja nas pewni zbawienia, a jedynie zatroskani o nasze. Jakze wielka bedzie wspdlna rados¢ dla
nich i dla nas spotkac si¢ i wzajemnie powitac! Jakzez to wielkie szczgscie w krolestwie niebieskim
nie obawia¢ si¢ wigcej $Smierci, jakze doskonate i nieustanne szczgscie, zy¢ na wieki”. — Zob. tenze,
O smierci, [w:] LG, t. IV, s. 479.

170, Levie, Le Chrétien citoyen du ciel (Phil. 3,20)..., s. 88: ,le Christ dans I’humanité”.

17! Szerzej zob. J. Szymik, Teologia na poczqtek wieku.. ., s. 59-63, 183.

172 por. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu. .., s. 398.

173 Por. A. Schlatter, Der Glaube im Neuen Testament, Stuttgart 19274, s. 371: ,,Das im Glauben
begriindete Wollen ist Liebe”.

174 Por. H. Binder, Der Glaube bei Paulus..., s. 49: ,Die pistis ist ,,Funktion” der agape Gottes
(Philem. 5; Eph. 6, 23) — nicht umgekehrt!”.
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dzielona dla innych. Jest zrodlem silnego poczucia pewnosci, ktora pozwala wy-
trwac przy Bogu, wytrwaé w otrzymanej misji zycia (zob. Rz 8, 28-39)'7, To dzig-
ki niej cztowiek staje si¢ doskonaly na tak oczekiwany przez niego dzien Panski
(zob. Flp 1, 9—11)'7

Dlatego tez Pawet traktuje mito$¢ jako priorytet swojego zycia (por. 1 Kor
13, 13)'7. Wie doskonale, ze bez mito$ci wszystkie inne wartosci — nawet te, co na
poziomie ludzkim i eklezjalnym wydaja si¢ by¢ najbardziej pozytywne — sa pustka
i utuda. I na odwrot, przezywana przez chrzeScijanina mito§¢ Chrystusa wykracza
poza wszelkie granice mito$ci egoistycznej i posiada niezwykta zdolno$¢ tworceza:
»|[Mitos¢] wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim poktada nadzieje,
wszystko przetrzyma” (1 Kor 13, 7)'"

Sam doswiadcza zbawczej mitosci Boga (zob. Rz 5, 8-11; 8, 31-33; 2 Kor
5,21; Ef 1, 4-5; 2, 4), przezywa ja jako podstawe obyczajow i moralnosci w re-
lacjach migdzyludzkich'™. Pragnie by¢ ,,w Chrystusie” (€v XpLoT®), poruszacé sig,
zy¢, wzrasta¢ w kontekscie Chrystusa, catkowicie przynaleze¢ do Niego (zob. Flp
1, 23). Méwiac o sobie po wydarzeniu z Damaszku, okresla siebie jako kogos,
kto zostal ,,pochwycony przez Chrystusa” i ,,pedzi” za Nim w nadziei, Ze i sam
ze swej strony Go zdobedzie i pochwyci (zob. Flp 3, 12). Znajdujemy w tym ob-
razie caty dynamizm, ktory poczawszy od powotania — nawrdcenia, bedzie ozy-
wiat Pawla przez cate jego zycie. Dynamizm mitosci, bo tylko ona nie zabierajac
cztowiekowi wolnosci, pozwala mu na pelne oddanie si¢ drugiej osobie. I na mia-
re tej wolnosci stanie sig stuga (Sovlos) Chrystusa Jezusa (zob. Rz 1, 1; Ga 1, 10;
Flp 1, 1)'*, by ostatecznie napisac: ,,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2, 20). Zdaje sobie sprawe, ze ,,zyje”, to znaczy kocha i ceni zy-

175 Na podstawie: K. P. Donfried, Pawfowa koncepcja mitosci, [w:] Encyklopedia biblijna.. .,
przekt. art. Z. Kosciuk, s. 765-766. Pawet stara sig¢ oprze¢ koncepcje mitosci nie tylko na wydarzeniu,
jakim jest Chrystus, lecz takze na nauce ST, aby zapobiec przerodzeniu si¢ mitosci w wygodna wy-
mowkg dla egoizmu i pobtazania sobie. Wida¢ to wyraznie w Ga 5, 14, gdzie cytuje Kpt 19, 18: ,,Bo
cale Prawo wypelnia si¢ w tym jednym nakazie: Bedziesz mitlowatl blizniego swego jak siebie sa-
mego”. W podobny sposob wykorzystuje ST w Rz 13, 8-10. — Zob. tamze, s. 766; A. Salas, Pawel
z Tarsu..., s. 148-150.

176 Por. C. Wiéner, mitosé, [w:] Stownik teologii biblijnej..., s. 490-491.

177 Zob. R. Kieffer, Le primat de I'amour. Commentaire épistémologique de 1 Cor 13, Paris 1975;
O. Wischmeyer, Der héchste Weg. Das 13. Kapitel des 1. Korintherbriefes, Giitersloh 1981.

178 Por. U. Vanni, Duchowosé¢ Pawta. .., s. 169.

17 Por. G. Scheider, drydmn, [w:] EXWNT, Bd. L, kol. 24-25; C. H. Ratschow, Agape. Ncichsten-
liebe und Briiderliebe, ZSTh 21 (1950-1952), s. 160—182; S. Lyonnet, La carita pienezza della leg-
ge secondo s. Paolo, Roma 1971, S. Legasse, L ‘étendue de ’amour interhumain d’apres le Nouveau

Testament: limites et promesses, RTL 8 (1977), s. 137-159; K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla...,
s. 143-158, 278-281.

180 Zob. K. H. Rengstorf, Sot\os, [w:] ThWWNT, Bd. II, s. 264-283; K. H. Schelkle, Dienste und
Diener in den Kirchen der neutestamentlichen Zeit, Conc. 5 (1969), s. 158-164; F. Gryglewicz, Nie-
wolnicy w Nowym Testamencie, Lublin 1961, s. 15-23.
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cie, ksztaltuje je z pasja 1 wytrwatoscia. Jednakze obok tego Zycia na poziomie
ludzkim, ktére rozpoznaje i kocha jako swoje, istnieje zycie inne, rownolegle i
przylegajace do tamtego — zycie Chrystusa, zycie, ktorego sam Chrystus jest pod-
miotem, ale ktore nalezy do Pawta. Skupia w sobie zycie — swoje i Chrystusowe,
ktére pozostaja odrebne, ale ktore wzajemnie si¢ przyciagaja'®.

Dotknigty, wigcej, niosacy mitos¢ Chrystusa, Pawet bedzie czut potrzebe od-
dania Mu wdzigcznej odpowiedzi. Chcac zrozumie¢ Chrystusa i coraz bardziej Go
urzeczywistnia¢, catkowicie poswigci si¢ Kosciotowi, w ktérym niemal ze zdu-
mieniem rozpozna Chrystusa — ktory — si¢ — staje'®?. Bedzie pragnal, aby Chry-
stus byt znany i kochany przez jak najwigksza liczbg 0sob. Pragnienie to sprawia,
ze staje si¢ Apostotem Narodow, aby mogt §wiadczy¢ o Bogu, ktory jest mitoscia,
,»aZ po krance ziemi”.

Kosciot w Filippi jest jednym z owocow, a pierwszym na europejskiej ziemi,
ktory narodzit sie na gruncie tej apostolskiej mitoéci Pawta. Zadnej wspélnoty,
takze 1 tej nie pozostawit samej sobie. Czuwal, a zarazem uwaznie stuchat, jak bije
serce danej wspodlnoty, czy bije dla Chrystusa i czy czasem kto$ lub co$ nie pro-
buje zaktoci¢ prawidlowego rytmu. A ze kochat — dlatego tez potrafit pochwalic,
cieszy¢ si¢ wspodlnota, dzickowaé za nia Bogu, ale tez wymagal, ostrzegal, a gdy
byta taka potrzeba, takze stanowczo upominat.

Mitos¢ Chrystusa wypehita jego zycie. Mitos¢ Chrystusa pozwalata mu do-
strzec nie tylko wspolnotg chrzescijan, ale rowniez cztowieka, ktory ja tworzyt.
Mitos¢ Chrystusa pozwalata mu dostrzec egzystencje cztowieka w aspekcie Chry-
stusa. To spojrzenie dawato mu wrazliwo$¢, nadziejg, zapal i wytrwatosé. 1 po-
korg. Bo wiedzial, ze kazdy z nich, podobnie jak on, ,,przechowuje ten skarb w na-
czyniach glinianych” (por. 2 Kor 4, 7).

3.1. Szczegolna wi¢z Pawla z Kosciolem w Filippi

Rozwazajac List do Filipian, zauwaza sig, ze przechowuje on szczegolne zro-
zumienie i zaufanie pomigdzy jego adresatami a tym, ktory te stowa formutowat.
List ten, nie bez podstaw, zostal nazwany ,,perta” w catym Corpus Paulinum'®,
To w nim i tylko w nim, Pawet jak gdyby zapomina, Ze jest teologiem, a na uczu-
cia Filipian odpowiada szczera wdzigcznoscia i serdecznym tonem podzigki's,

181 Por. U. Vanni, Duchowos¢ Pawta. .., s. 155.

182 Por. tamze, s. 154.

183 Por. J. Holzner, Paulus. Sein Leben und seine Briefe..., s. 439.

184 Por. E. Dabrowski, Dzieje Pawla z Tarsu..., s. 520. Oczywiscie, pomimo wyraznie odczu-
walnej zyczliwosci 1 szeroko otwartego serca Apostola, nie oznacza to, ze pisze on list $cisle oso-
bisty — prywatny o mocnym zabarwieniu uczuciowym (zob. rozdzial II. 4 niniejszej pracy). Istnieje

w nim réowniez teologia, i gdy zastanowi¢ si¢ nad nig dobrze, nie odbiega tak bardzo od teologii li-
stow do Tesaloniczan. Jednym z elementow wspdlnych jest whasnie eschatologia wszystkich trzech
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Chrzescijanom w Filippi okazuje nadzwyczaj wiele serca — cor ad cor loquitur. Za-
den z jego listbw nie wyraza tyle uczuc, co ten. W zadnym tez tak wyraznie i tak
mocno nie podkresla wspdlnoty wiernych, tzn. Filipian, siebie i wspotpracow-
nikow w Chrystusie Panu. To wtasnie ta wspdlnota jest powodem ustawicznej,
prawdziwej i gtgbokiej radosci $w. Pawta. Rados¢ z niej przebija w upomnieniach,
wskazdwkach, obronie przed zagrozeniami zewngtrznymi i wewngtrznymi, w po-
dzigkowaniach; przebija poprzez stowa, styl i literackie formy, ktore w tym liscie
musza wyrazac glebokie uczucia Apostota'®:.

Rodzi si¢ jednak pytanie: skad taka szczegdlna wigz Pawta z chrze$cijanami w
Filippi? Jej korzeni nalezy szukac¢ juz w Dz 16, 11-40, czyli podczas pierwszego
pobytu misjonarzy w tym miescie. To wiasnie wtedy powstaje nie tylko pierwszy
Kosciot w Europie, ale i krystalizuja si¢ jedyne w swoim rodzaju relacje pomigdzy
Apostotem a wspolnota chrzescijan w Filippi. Dodajmy relacje, ktore tworzyty
si¢ w klimacie przeciwienstw, gdyz z jednej strony widzimy Lidig, jako przyktad
goscinno$ci chrzescijanskiej, ktdéra swoim postgpowaniem wobec Pawla i jego
towarzyszy zastuguje na miano symbolu zyczliwo$ci Filipian dla Apostota (por.
Dz 16, 5), a z drugiej — jawna nieche¢, wrecz wrogos¢ niektorych Rzymian, ktdra
doprowadza do biczowania i uwigzienia dwoch misjonarzy (por. Dz 16, 22-24).
Cierpienia tego i zadanych zniewag Pawetl tak tatwo nie zapomni (por. 1 Tes 2,
2; 2 Kor 11, 25)! Charakterystyczny jest chtdd pretorow, a zarazem zyczliwosé
nawroconego nadzorcy (por. Dz 16, 34). W koncu widzimy thum, ktéry zbiega
si¢ przeciwko nim (por. Dz 16, 22), ale tez braci, ktorych Pawetl koniecznie chce
zobaczy¢ i pocieszy¢ (por. Dz 16, 40). Wigz ta nie rodzi si¢ bez bolu. A moze to ten
bol wystuzyt szczegolne blogostawienstwo dla misjonarskiej pracy w tym miescie
i duchowych dzieci tam zrodzonych?

Konkretyzacja tej wigzi najmocniej przejawita si¢ w finansowym wsparciu
Apostota przez chrzescijan z Filippi (por. Flp 2, 25; 4, 10-20). Pawet robi dla nich
specjalny wyjatek, przyjmujac taka pomoc, gdyz kilkakrotnie odmowit jej innym

listow. Jezeli posiada ona w Liscie do Filipian charakter bardziej osobisty, indywidualny, to tylko dla-
tego, ze we wspolnocie tesalonickiej tgsknoty paruzyjne poszczegdlnych wiernych byly i tak juz roz-
budzone az do niebezpiecznych rozmiaréow. Dlatego tu Apostot jest powsSciagliwy. ,,Dobry nastrd;j”
Pawta bierze si¢ rowniez stad, ze nie ma on jeszcze za sobq przezy¢ zwiazanych z rozdarciem wspol-
noty korynckiej, jego sumienia nie uciska zadna wigksza apostazja jakiej$ wspdlnoty. — Zob. K. Ro-
maniuk, Zagadnienia wybrane z introdukcji szczegolowej do Listow sw. Pawlta, Poznan 1981, s. 130
i 134 (SBb XXVI).

185 Por. F. Gryglewicz, Piekno Listu $w. Pawta do Filipian...,s. 186-187. A. Salas tak patrzy na
te szczegllng wigz: ,,Lektura listu nie jest fatwa ze wzgledu na brak jednolito$ci tematycznej. Jest on
w catosci przeniknigty niepokojem i troska cztowieka silnie zwiazanego uczuciowo z tymi, do kto-
rych sig zwraca. Apostota nieodparcie pociaga i zachwyca ich wierno$¢ i wytrwato$¢ w wierze. Au-
tor, przekazawszy pozdrowienia, we wzruszajacej modlitwie dzigkczynnej wyraza catg glebig uczué
zywionych do wspolnoty, z ktora taczy go wigz duchowa (Flp 1, 1-11)”. — Zob. tenze, Pawel z Tar-
su...,s. 50.
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wspolnotom (zob. np.: 1 Tes 2, 9; 2 Tes 3, 7-9; 1 Kor 4, 12; 9, 15; 2 Kor 11, 7-9).
Zwro¢my uwage na to, co spowodowalo, ze z niej korzystat.

Przede wszystkim nalezy podkresli¢, ze rezygnuje on z pomocy od wspoélnoty,
w ktorej aktualnie pracuje jako misjonarz'*. Bedzie takze tak czynit nawet wtedy,
kiedy opusci juz dany Kosciot. To, ze zmieni tg zasade wobec Filipian, wcale nie
musi oznaczac, ze faworyzuje tg spoteczno$¢. Mial wrazliwos¢ i wyczucie swego
odniesienia do wszystkich wspolnot, czego wyrazem bylo pytanie skierowane do
Koryntian, dotyczace ich wtasnego pogladu, ze traktuje ich gorzej niz pozostate
Koscioly (zob. 2 Kor 12, 13). Tymczasem wyrdznienie Filipian i przyjecie ich da-
réw, a rezygnacja ze wsparcia np. od Koryntian, byto zwiazane z sytuacja w sa-
mym lokalnym Kosciele. Wszystkie wypowiedzi §w. Pawta dotyczace rezygnacji
z przyjecia daru od Koryntian, sa zamieszczone w Listach do Koryntian w od-
niesieniu do jego konfrontacji z przeciwnikami, dziatajacymi w tym miescie (zob.
1 Kor 9; 2 Kor 12). Apostot tak dtugo nie bedzie przyjmowat ich wsparcia, jak
dlugo bedzie trwala w tym Kosciele przeciwna jemu agitacja. Inaczej mowiac,
sw. Pawel tak dlugo nie bedzie przyjmowat pomocy wspdlnoty (kontekst Koryn-
tu), jak dhugo beda tam dziata¢ jego przeciwnicy, ktorzy mogliby wykorzystac
taki czyn, aby zniszczy¢ Pawlowe dzieto gloszenia Ewangelii. W Filippi tego typu
problemu nie byto'*".

186 Por. W. Pratscher, Der Verzicht des Paulus auf finanziellen Unterhalt durch seine Gemein-
den: ein Aspekt seiner Missionsweise, NTS 25 (1979), s. 290. Za ta rezygnacja z pomocy wspolnoty,
wsrdd ktorej wiasnie pracuje, stoja rézne motywy. Fundamentalny brzmi: Pawet otrzymat Ewan-
gelie Swpedv (darmo) i Swpedv ja przekazuje (por. Mt 10, 8). Ma $wiadomo$¢ wlasnego powotania
poprzez Boza laske na Apostota Jezusa Chrystusa (zob. Ga 1, 15-24; 1 Kor 15, 8-10). Wyczuwa
avdykn (konieczno$¢) gloszenia Ewangelii (zob. 1 Kor 9, 16), nie zadajac za to zadnej zaptaty (zob.
2 Kor 11, 7). Motyw rezygnacji z pomocy przez Koscioty, w ktorych pracuje, ma réwniez silne od-
niesienie do samych tych Kos$ciolow. Uzasadnia takie postgpowanie konkretnymi relacjami, zacho-
dzacymi pomigdzy nim a dang wspdlnota. W 1 Tes 2, 9 przypomina Tesaloniczanom, ze podczas po-
bytu u nich pracowat dzien i noc (lub zyt ze wsparcia Filipian, ktorego jednak nie wymienia), aby dla
nikogo z nich nie by¢ cigzarem. W 1 Kor 9, 4 przywotat prawo ,,naturalnego porzadku” — jako Apo-
stot i zatozyciel Kosciota w Koryncie mialby prawo liczy¢ na ich wsparcie, tak jak rodzice maja pra-
wo liczy¢ na pomoc dorostych dzieci. Nie chce jednak korzysta¢ z praw, ktére daje mu Ewangelia
(zob. 1 Kor 9,18). Nie przekresla ich, ale dobrowolnie z nich rezygnuje. Nie szuka bowiem dobr ma-
terialnych cztonkow wspolnot chrzescijanskich, ale szuka ich samych, jak to opisat w 2 Kor 12, 14.
— Zob. tamze, s. 291-292.

187 Por. W. Pratscher, Der Verzicht des Paulus auf finanziellen Unterhalt durch seine Gemeinden:
ein Aspekt seiner Missionsweise..., s. 293-294. 1 Kor 9 jest apologia Pawla dotyczaca rezygnacji z
pomocy ze strony Kosciota w Koryncie. Prawdopodobnie postawa Pawla zostata specjanie bigdnie
zinterpretowana przez jego przeciwnikow. W tej rezygnacji dopatrywali si¢ oni watpliwosci Pawta
co do swojego postannictwa jako apostota. Uwazali, ze nie moze przyja¢ wsparcia przyshugujacego
apostotom, gdyz w pelni nie czuje si¢ by¢ apostotem. Inna forma ich ataku byta che¢ zniszezenia do-
brej stawy Pawtla, jako tego, ktory nie wykorzystuje swoich praw do utrzymania, zwiazanych z gto-
szeniem Dobrej Nowiny (zob. 1 Kor 9, 15). — Zob. tamze, s. 296-297. W Filippi, nikt bezposrednio
nie podwazyt autorytetu Pawla jako apostota. Nikt tez nie zazdroscit mu dobrej stawy. Negatywne
glosy, ktore tam wystapia (Flp 3), nie beda miaty charakteru personalnego, ale teologiczny.
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Dlatego tez pierwsze zasitki przesytaja mu juz do Tesaloniki, jak sam stwier-
dza, piszac do nich: ,,Wy, Filipianie, wiecie przeciez, ze na poczatku [gloszenia]
Ewangelii, gdy opuscitem Macedonig, zaden z Ko$ciolow poza wami jednymi
nie prowadzit ze mna otwartego rachunku przychodéw i rozchodow, bo do Te-
saloniki nawet raz i drugi przystaliscie na moje potrzeby” (Flp 4, 15-16). Czynili
to nadal bardzo ofiarnie i to do nich zapewne odnosi si¢ aluzja z Drugiego Listu
do Koryntian: ,,A kiedy bylem u was i znajdowatem si¢ w potrzebie, nikomu nie
okazatem sig cigzarem. Czego mi nie dostawato, dopetnili bracia przybyli z Ma-
cedonii” (2 Kor 11, 9). A kiedy Pawet zostal uwigziony, Filipianie, dowiedziawszy
si¢ o tym fakcie, posytaja do niego Epafrodyta z ponownym i to znacznym za-
sitkiem (por. Flp 2, 25; 4, 18). Ponadto zobowiazuja swego delegata do niesienia
Apostotowi pomocy, jakiej tylko moglt potrzebowaé w trudnych warunkach wig-
zienia. A ze ta pomoc byta bardzo na czasie, $wiadcza: rados¢ i stowa utrwalone
w liscie: ,,Bardzo sie tez rozradowalem w Panu, ze wreszcie rozkwitlo wasze sta-
ranie o mnie, bo istotnie staraliscie sig, lecz nie mieliScie do tego sposobnosci”
(FIp 4, 10). Takze i sam pobyt Epafrodyta u uwigzionego Pawla oraz zwiazany z
tym catoksztalt niespodziewanych trudnosci (cigzka choroba Epafrodyta i prze-
jecie si¢ nia Filipian), jeszcze mocniej zacie$niaja wigzy zazytosci migdzy Paw-
fem a Filipianami'®.

Niemniej jednak, na podstawie przedstawionych wypowiedzi moze pojawic si¢
zarzut, ze powodem tej zazylo$ci mogl by¢ materializm Pawta. Taki poglad uwta-
czaltby misyjnej dziatalnos$ci Apostota Narodow. Nigdy nie powstata u niego zad-
na, nawet ukryta che¢ zysku (zob. 1 Tes 2, 5.7)'®. Nigdy tez nie wotat o taka po-
moc ani tez nie przybywat w tym celu do Filippi. Byt catkowicie niezawisty wo-
bec darow Filipian'®. Nawet wtedy, kiedy dzigkowat Filipianom za ostatnig prze-
sylke (zob. Flp 4, 10-20), a jego sytuacja przed otrzymaniem daru byta trudna,
gdyz cierpial biede, to jednak jego stowa podzigki nie byly dyktowane nedza''.
Zreszta on sam potwierdzit, ze jest zaprawiony w trudach zwigzanych z pracg mi-
sjonarska. Wyraza to w stowach: Nie mowig tego bynajmniej z powodu niedostat-
ku: ,,...ja bowiem nauczytem si¢ wystarczac¢ sobie w warunkach, w jakich jestem.
Umiem cierpie¢ biedeg, umiem tez korzysta¢ z obfitosci. Do wszystkich w ogdle

188 Por. A. Jankowski, ,, Wzér macie w nas” (Flp 3, 17) ..., s. 266.

189 Por. J. Stepien, Teologia $w. Pawfa. .., s. 467. W trudzie i mozole pracowat rekami dniem i
noca, aby dla nikogo nie by¢ cigzarem, cho¢ jako apostot mégt liczy¢ na utrzymanie pochodzace od
wiernych (zob. 2 Tes 3, 8-9). Ma do tego stuszne prawo. Uzasadnia je w 1 Kor 9, 7-14. Pisze: ,,Tak
i Pan postanowit, azeby z Ewangelii zyli ci, ktorzy glosza Ewangeli¢” (1 Kor 9, 14). Z prawa tego
jednak nie korzystat. Nagroda jego i chluba jest to, ze Ewangeli¢ gtosi darmo (zob. 1 Kor 9, 15-18).
— Zob. tamze.

19 Por. L. Bormann, Philippi..., s. 139; J. Gnilka, Der Philipperbrief..., s. 174-175; G. Barth,
Der Brief an die Philipper, Ziirich 1979, s. 76 (ZBK.NT 9); U. B. Miiller, Der Brief des Paulus an
die Philipper...,s. 203.

91 Por. J. Gnilka, Der Philipperbrief...,s. 174.
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warunkow jestem zaprawiony: i by¢ sytym, i gtod cierpie¢, korzysta¢ z obfitosci
i doznawac¢ niedostatku” (Flp 4, 11-12)"2. Cechuje go niezaleznos¢ wobec do-
czesnych przyjemnosci i dobr materialnych. Chciatoby si¢ go zaliczy¢ do gro-
na przyjaciot Sokratesa i zwolennikow filozofii stoickiej'*. Tymczasem to Chry-
stus daje mu pelna niezaleznos¢ i wystarczalnosc: ,,Wszystko moge w Tym, kto-
ry mnie umacnia” (Flp 4, 13; takze 2 Kor 12, 9-10). Dlatego ewentualny zarzut
o materialne podtoze tej wigzi jest bezpodstawny.

Pawel postrzega otrzymane dary nie tylko w kategoriach materialnych, ale
i w wymiarze duchowym. Stad tez ani razu nie pada stowo ,,pieniadze” — jakby
w trosce o nalezyte dowartosciowanie duchowe datkéw materialnych. Traktuje je
jako ofiarg ztozong samemu Bogu (Flp 4, 18—19). Tym samym nadaje im wartos¢
kultyczna, a nie doczesna'*. Nie tylko sam Bog doznaje przez nig czci, nie tylko
Apostot zyskuje, ale chrzescijanie w Filippi przez swoj czyn zostaja ubogaceni
(por. Flp 4, 17), zgodnie z zapewnieniem Jezusa (por. Mt 10, 41)'**.

192E. Lohmeyer widzi w tych stowach hymn. — Zob. tenze, Die Briefe an die Philipper; an die Ko-
losser und an Philemon, Gottingen 19641, s. 180 (KEK 9). J. Gnilka, jak i G. Friedrich pisza, Ze jest
to wiersz. — Zob.: J. Gnilka, Der Philipperbrief..., s. 175; G. Friedrich, Der Brief an die Philipper,
[w:] Die Briefe an die Galater, Epheser, Philipper, Kolosser, Thessalonicher und Philemon, Uberset-
zung u. Kommentar J. Becker, H. Conzelmann, G. Friedrich, Géttingen 1981'%, s. 173 (NTD 8). Na-
tomiast U. B. Miiller podkresla, ze Pawel wyraza swoja niezawisto$¢ poprzez podwyzszony styl pro-
zy. — Zob. tenze, Der Brief des Paulus an die Philipper..., s. 205.

193 U.B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper..., s.205. Sokrates uchodzil za
avtdpkns kal oepvés (Diogenes Leartius IT 24) — zob. tamze. Réwniez Pawet okresla siebie jako
avtdpkns (Flp 4, 11). Zob. takze: J. N. Sevenster, Paul und Seneka, Leiden 1961, s. 113-114. A. Bon-
hoffer, dostrzega paralele pomigdzy Flp 4, 11, a Diatrybami Epikteta (I 6, 37). — Zob. tenze, Epiktet
und das NT, GieBen 1911, s. 291. Samo niezwykle aktywne zycie Pawla, jego styl, dzialalno$¢ oraz
calo$ciowe nauczanie potwierdzaja, ze nie glosit postawy abnegacji, ucieczki od probleméw tego
$wiata ani stoickiej dmdfeia. Byt cztowiekiem, ktory wiedziat czego (a raczej kogo) chciat i to pra-
gnienie pozwalalo mu cierpliwie 1 wytrwale znosi¢ wszelkie trudno$ci 1 niedogodnosci.

194 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamen-
tu...,t. 11, s. 301. Zagadnienie to omawia rowniez P. Marshall, wskazujac, ze ta wzajemna relacja nie
ogranicza si¢ tylko do daréw i prezentéw. Zawiera ona w sobie pewien wzajemny szacunek. Rowniez
Pawel odwzajemnia sig ,,spiritual goods”. Marshall wyjasnia to zagadnienie w ramach konwencji spo-
tecznej, a nie religijnej. — Zob. tenze, Enemity at Corinth: Social Conventions in Pauls Relations with
the Corinthians. Tiibingen 1987, s. 163, przyp. 149 (WUNT 11/23).

195 Sw. Augustyn tak komentuje t¢ kwestie: Pawel, otrzymawszy dary od Filipian, cieszy sig nie
ze wzgledu na siebie, ze go wspomogli w niedostatku, ale ze wzgledu na nich, ze oto znowu zakwitli.
Znow po dhuzszym okresie sposobnosci do takiej pomocy, ktory ostabit ich troskliwosé¢ (jak gdyby
uwigdli), moga ponownie wyda¢ owoce dobrych uczynkéw. Radoscia Pawta, jego duchowym po-
zywieniem bylo ich dobre postgpowanie. Cieszy si¢ tym, ze wrocili do owych dobrych uczynkow.
Radoscia jest dla niego, ze oni znowu wydaja owoce, jak pole od nowa nabrzmiate ptodnoscia. Au-
gustyn rozréznia dalej dar i jego owoc, gdzie ten pierwszy jest sama rzecza potrzebna do zycia, jaka
jeden cztowiek daje drugiemu. Owoc za$ polega na uczynieniu tego wiasnie ze wzgledu na to, ze
kto$ jest prorokiem, ze kto$ jest sprawiedliwy albo Ze ktos jest uczniem. — Zob. tenze, Wyznania...,
s. 340-341.
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Mozliwe, ze Filipianie byli $wiadomi tych racji duchowych, dlatego tez przez
swoje dary pragneli zastuzy¢ na bogactwo zycia z Jezusem. A sam fakt, ze Apostot
korzystat z ich wsparcia, wskazuje, ze jego relacje ze wspolnota cechowato ogrom-
ne zaufanie; z kolei inicjatywa Filipian i ich po§wigcenie dla Pawta, czy dla jego
sprawy, Swiadcza o glgbokiej wigzi, jaka taczyta ich z Apostotem'. Byli $wia-
domi ogromu pracy, jaka wykonywat ich duchowy ojciec dla Chrystusa. Zreszta
sam ich zapoznawal ze stanem obecnych poczynan misyjnych. Zwyczajnie mo-
wit o swoich apostolskich sukcesach (por. Flp 1, 12—18), dajac przez to wyraz bli-
skosci, przyjazni. Jednakze nie przekazywat im tylko wiadomosci o swojej sytu-
acji, ale czynit ich powiernikami stanow swojej duszy. Odkrywat przed nimi swo-
je przezycia jako wigznia, pokazat, ze nie martwi si¢ zbytnio o swoj los. Bardziej
troszczy si¢ o dobro Kosciota w Filippi, a bgdac w kajdanach, nie przestaje by¢
Apostotem catkowicie zaangazowanym w gloszenie prawdy o Chrystusie i staje
si¢ zatroskanym pasterzem dusz'”’.

Filipianie uczestniczyli, wspotpracowali z Pawlem w szerzeniu Ewangelii
(zob. Flp 1, 5). Tak tez nalezy rozumie¢ przekazywane przez nich wsparcie fi-
nansowe, ktorego Pawet nie traktowat jako osobisty dar dla siebie, ale jako wspot-
udzial Filipian w misji gloszenia Dobrej Nowiny wszystkim narodom'®. | wtasnie
sita, z jaka odpowiedzieli na Ewangeli¢, wydaje si¢ by¢ pierwsza i najwazniejsza
sprawa, ktora zrobila tak mocne wrazenie na Pawle i sprawita, ze stale odnosit si¢
do nich z ogromnym zaufaniem i traktowat jak rownych sobie!®.

Mozna powiedzie¢, ze pierwsi chrzescijanie w Filippi petnili funkcje patronatu
nad dziatalno$cia misjonarskg Apostota®. I to nie tylko materialnie, ale i duchowo

19 Por. W. Rakocy, Pytanie o ofiarnosé Filipian (interpretacja feministyczna), RBL 55 (2002),
z. 2, 5. 159. To jak bardzo ufat Filipianom, mozna zobaczy¢ w innych listach, gdzie wzbraniat si¢ od
korzystania z dobr materialnych innych wspolnot (1 Tes 2, 9; 2 Kor 11, 7-9; 12, 13; por. tez 8, 20).
Ten stan rzeczy potwierdzaja Dz 20, 34. Celem takiego zachowania byto uwierzytelnienie swej mi-
sji, tj. szczerych intencji wzgledem nowo nawroconych chrzescijan. Wedrowni nauczyciele, z jakimi
sig wowczas dosy¢ czesto spotykano, gloszac rozne nauki, korzystali z goscinnosci swych stuchaczy,
a nawet wykorzystywali ich finansowo, po czym znikali. — Zob. tamze, s. 158-159; L. Morris, The
First and the Second Epistles to the Thessalonians, Grand Rapids 1991, s. 8, 9.

7 Por. L. Salvatore, ,, Mia Gioia e mia Corona” (Fil 4, 1), Roma 1988, s. 117.

198 Por. E. Haupt, Die Gefangenschafisbriefe..., s. 8: ,,eine Beteiligung der Phil. an dem Werk der
Mission”; B. Mengel, Studien zum Philipperbrief..., s. 227-228; P. T. O’Brien, Introductory Thanks-
givings in the Letters of Paul, Leiden 1977, s. 25: ,,This cooperation is to be understood in a wide sen-
se. It is not to be restricted to monetary assistance, though this was obviously in the apostle’s mind...”;
G. F. Hawthorne, Philippians...,s. 19: ,,...a clear reference to the gift(s) that the Philippians had sent
to Paul”.

199 Por. V. Koperski, The Knowledge of Christ Jesus My Lord..., s. 87.

200 Termin ,,patronat” w niniejszym opraecowaniu jest uzyty we wspotczesnym jego znaczeniu,
jako roztoczenie opieki nad kims, gdyz za czasow Pawla oznaczal on zalezno$¢, a co za tym idzie,
ograniczenie ktorej$ ze stron. — Zob. patronat, [w:] Z. Piszczek, Mata encyklopedia kultury antycznej,
Warszawa 1966, s. 665. Inaczej ujmujac, byla to troska o swego wspotwyznawce. — Zob. E. Ste-
gemann, W. Stegemann, Urchristliche Sozialgeschichte..., s. 259.



168 ROZDZIAL III. PODSTAWOWA TEZA ,,TEOLOGII KONTAKTU”

(por. Flp 1, 19). To ,,drugie” wsparcie — modlitewne, czyni wi¢z pomigdzy Paw-
fem a Filipianami bardziej autentyczna, glgboka. Pomimo iz w liscie jest mniej
eksponowana niz wsparcie materialne, jednak stanowi istotny bodziec wzmac-
niajacy trwalos¢ tej wigzi®!. Jest to zreszta troska obustronna. Pawet juz na po-
czatku listu (1, 3—4.9) zapewnia ich o swojej modlitwie. Aczkolwiek w swych li-
stach zapewnia on wszystkich adresatow o modlitwie*” (por. Rz 1, 9-10; 1 Kor
1,4; 2Kor 13,7; Kol 1,3.9; 1 Tes 1,2; 2 Tes 1, 3; 2 Tm 1, 3; Flm 4), to jednak
Filipian poleca Bogu ze szczegdlna radoscia (1, 4). Powodem tej radosci jest ich
udziat w szerzeniu Ewangelii (1, 5), nie ograniczajacy si¢ tylko do finansowego
wsparcia Apostota. Sami brali udziat w apostolstwie, broniac Ewangelii, gdy za-
szta taka konieczno$¢ (1, 7)*3. Tworzyli Kosciot niezwykle dynamiczny i1 wraz-
liwy, ktory z jednej strony potrafil przezwycigza¢ (z niematym wysitkiem catej
wspolnoty) wewngtrzne napigcia, dotyczace np. jednosci, a z drugiej wyczué po-
trzeby swego zatozyciela i partycypowac w jego trudzie. Doktadnie tak samo za-
chowuje si¢ wobec nich $§w. Pawel. Pomimo wilasnych do§wiadczen i cierpien,
np. kajdan (1, 7.13), jest wyczulony na ich sprawy. Wrecz nosi ich wszystkich
w swoim sercu (1, 7), dajac tym samym wyraz swej troski i mitosci**. Pawet pod-
kresla nie tyle przesztos¢, kiedy przebywal wsrod nich jako misjonarz i apostot,
ale zwraca uwage na wspoélna terazniejszos$¢; podobna sytuacje ich oraz swoja?®”.
Moze dzigki temu tak dobrze chrzescijanie w Filippi potrafili wyczué jego po-
trzeby 1 troski? Zaradza¢ im swoja modlitwa, darem materialnym czy wystac de-
legata, aby w imieniu calej wspolnoty wspieral i stuzyl Pawlowi. Caly ten kon-
tekst, czy w ogole list, bardzo dobitnie charakteryzujq nastawienie Apostota do Fi-
lipian jako duchowego ojca, nie za$ tylko przyjaciela doznajacego z ich strony do-

201 Pawel czesto prosi wiernych o modlitwe za siebie, wierzac w jej skuteczno$é (Rz 15, 30; 2 Kor

1,11; 1 Tes 5, 25; 2 Tes 3, 1-2; Flm 22). Tutaj nawet nie prosi, wie, ze ma stale miejsce w ich mo-
dlitwach. Modlitwa wstawiennicza Filipian staje si¢ droga zjednoczenia z Bogiem, a zarazem z Paw-
tem. To ona wzmacnia wzajemna wrazliwos¢, troske i zaufanie.

202 Szerzej opracowat to zagadnienie Stanistaw Kosowski, Modlitwa sw. Pawta za wiernych (1. Za-
sieg modlitwy; 11. Czas i sposob modlitwy sw. Pawta; 111. Tres¢ modlitw Pawtowych).. ., s. 473-484.

203 Pomimo iz Pawet opuscit Filippi, Kosciot tam zatozony caty czas sie rozwijat. Chrzescijanie
sami dbali o jego wzrost, a gdy zaszta taka konieczno$¢, potrafili broni¢ Ewangelig. A okazji ku temu
musieli mie¢ sporo, skoro czytamy w 1, 28-30 o przeciwnikach i o cierpieniu dla Chrystusa.

204 W Biblii stowo serce (kapdia) zazwyczaj oznacza osobowos¢ i umyst, pamigé, uczucia, pra-
gnienia 1 wolg. To serce w sposob metaforyczny okresla charakter cztowieka, mysli, tworzy emo-
cje i determinuje uczynki. — Zob. serce [b. a. h], [w:] Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbo-
le, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie Swietym, red. L. Ryken, J. C.
Wilhoit, T. Longman III, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, przekt. Z. Kosciuk, Warszawa 2003,
s. 902-903; M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, przekt. K. Romaniuk, Poznan 1989,
s. 209-211 (wraz z bibliografia).

205 Por. R. Bultmann, Theologie des NT, Tiibingen 19614, s. 291.
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wodow sympatii’®. Pawel, wzorujac si¢ na postaciach starotestamentalnych (np.:
starszyzna Gileadu — Sdz 11, 10; Samuel — 1 Sm 12, 5; Hiob — Hi 16, 9; dowodcy
wojskowiilud—Jr42, 5; Micheasz—Mi 1, 2) oraz korzystajac z dwczesnego zwy-
czaju, zaklina si¢ uroczyscie na Boga (1, 8) — podobnie jak w Rz 1, 9; 1 Tes 2, 5
— aby rozproszy¢ ewentualne watpliwosci co do faktu nat¢zenia i zakresu swych
ojcowskich, a zarazem calkowicie nadprzyrodzonych uczu¢ wzglgdem wszyst-
kich Filipian. Pisze do nich: ,,Albowiem Bog jest mi $wiadkiem, jak goraco tesk-
ni¢ za wami wszystkimi [ozywiony] mito$cia Chrystusa Jezusa” (1, 8). To wlasnie
Chrystus, ktory zyje w swym Apostole (Ga 2, 20), kocha przez niego Filipian®”.

3.1.1. Wzajemne odniesienia Pawla i chrze$cijan w Filippi a ,,bu\(a”

Wprawdzie termin diAla nie pojawia si¢ w Liscie do Filipian (w NT wystepuje
tylko w Liscie $w. Jakuba 4, 4), to jednak mozna spotkaé proby przyréwnania
tego, co zachodzito pomigdzy Pawtem i Filipianami, z 6wczesnym rozumieniem
tego stowa. ®uAla od VI w. przed Chr. wyraza mito$¢, zazytos¢, ze szczegblnym
zaakcentowaniem przyjazni. Wezesniej istniat juz przymiotnik ¢ilos znaczacy
,»wlasny, osobisty”. Analogia taczaca przywiazanie do posiadanych rzeczy z mi-
loscia budujaca przyjazn prawdopodobnie zapoczatkowata przejscie od przymiot-
nika dzierzawczego do rzeczownika, chociaz nie mozna wykluczy¢ mozliwosci,
ze juz wezesniej przymiotnik ¢ilos posiadat zarowno znaczenie posiadania, jak
i przywiazania®®. Literatura antyczna (grecka, a pdzniej i rzymska) wskazuje sze-
rokg perspektywe 1 wzmacnianie — wraz z przemijaniem wiekOw — wymiaru an-
tropologicznego tego stowa”.

206 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 76; J. Gnilka, Der Philipperbrief..., s. 48: ,,Paulus
wird kaum daran gedacht haben, dafl die eben bekundete Verbundenheit die Philipper befremdlich
iiberraschen wiirde, weil sie in ihren Herzlichkeit unglaubwiirdich erschiene oder die Philipper we-
gen irgendeines Versaumnisses an ihr schlechtes Gewissen erinnerte, es sind einfach die Gefiihle des
geistigen Vaters der Gemeinde, die sich hier duflern und die wie im Blick auf ein besonders geliebtes
Kind stirker hervorbrechen”.

207 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamen-
tu..., t. 1L, s. 281. ,,Pawel, jakby sktadajac przysigge, oswiadcza przed Bogiem, jak bardzo jest zwia-
zany z wiernymi w Filippi. Chciatby by¢ z nimi. Jego mito$¢ do wiernych miesci si¢ jednak tylko
i wylacznie w mitosci, jaka Chrystus darzy Filipian”. — H. Langkammer, List do Filipian..., s. 30.

208 Por, A. Poliseno, Krotki traktat o przyjazni, przekt. L. Rodziewicz, Krakow 2003, s. 17; takze:
E. Benveniste, Le vocabulaire des institutions indo—européenes, t. 1, Paris 1969, s. 335 i nn.

29 Dla przyktadu: U Hezjodota termin dt\{a zachowuje swoj utylitarny charakter. Wzajemne wy-
$wiadczanie sobie przystug i czerpanie z nich korzysci dokonuje si¢ pomigdzy osobami niskiego po-
chodzenia. Pitagoras zwraca uwage na aspekt wzajemnosci tego stowa w kontekscie racjonalnych
relacji. Platon rozumie przyjazn jako zjawisko sentymentalno-racjonalne, a Sokrates zwraca w niej
uwagg na koniecznos¢ wzajemnego szacunku opartego na cnocie. Ale to dopiero Arystoteles w Ety-
ce nikomachejskiej (VII-1X) oraz Etyce wielkiej (11, 11-17) i Etyce eudemejskiej (VII) uwolni termin
dLAla od rozwazan powigzanych z mitoscia i przypisze go systemowi zasad etycznych. Epikur widzi
w przyjazni tylko uzytecznos¢, a stoicy zauwazaja konieczno$¢ jej wyeliminowania, gdyz niemozliwe
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P. Marshall interpretuje wzajemne relacje Pawta i Filipian, jako przejawiaja-
ce si¢ w materialnym wsparciu Apostota, w ramach konwencji socjalnej, ktora z
kolei nawiazuje do 6wczesnego rozumienia dtila. Wedlug niego antyczna wigz
przyjazni objawiata si¢ przede wszystkim w wymianie prezentow i daréw. Ofia-
rowanie, przyjecie lub odrzucenie tych darow nalezy do gtdwnych interakcji zwia-
zanych z przyjaznia. Zreszta sam Pawel, opisujac odniesienie do Filipian, uzywa
sformutowania, ktore byto stosowane w tekstach antycznych do okreslenia zwigz-
ku opartego na przyjazni (els A\oyov 8dgews kal AMjudbews) /Flp 4, 15/2°. Apostot
w powszechnie znanej formie wyraza przyjazn, jaka zaistniata pomigdzy nim a
wspolnota chrzeécijan w Filippi. L. Bormann, komentujac spojrzenie proponowa-
ne przez Marshalla, zwraca uwagg na rewanz, ktory wedtug starozytnej koncepcji
przyjazni obowiazywatl obdarowanego?'’. Tym samym Pawet zostalby postawiony
w niezrgcznej sytuacji dluznika, ktéry powinien odwdzigczy¢ sig podobnie lub od-
ptaci¢ w sposob jeszcze lepszy. Tak tez widzi List do Filipian M. L. White, kto-
ry uwaza, ze caly list (z wyjatkiem rozdziatu 3) nalezy interpretowac, korzysta-
jac z hellenistycznej koncepcji przyjazni*2. Tym samym probuje on udowodnic,
ze moralny paradygmat dbilla jest podstawa Listu do Filipian®®. Tymczasem ani
mozliwosci finansowe uwigzionego Pawta do ewentualnego rewanzu (nawet przy
zatozeniu, ze zezwalano na przyjecie daru rowniez wtedy, gdy obdarowany nie
mial mozliwo$ci odwdzigczenia sig), ani intencji samych Filipian nie mozna roz-
patrywac w socjalnym aspekcie antycznej duhia. Trudno przypuszczac, by chrze-
Scijanie w Filippi starali si¢ pomoc materialnie Pawlowi w nadziei, ze otrzymaja
co$ w zamian. Czyn, a raczej ogdlna troska o Apostota §wiadczy bardziej o ich
szlachetnosci niz o uzytecznosci. Takze fakt, Ze termin ten nie wystgpuje w tym

jest jakiekolwiek wspotistnienie wigzi uczuciowej ze szczg$ciem, ktore polega na catkowitym za-
nurzeniu si¢ w logos. Kultura rzymska widzi w przyjazni §rodek wychowawczy i akcentuje jej trwa-
os$¢. Plaut i Terencjusz czgsto postuguja si¢ terminem ,,amicus”, by wskaza¢ na trwala relacjg po-
zamalzenska. Jednakze najszerzej zajat si¢ problemem przyjazni Cyceron, ktorego doktryna bedzie
synteza tradycji greckiej (dtAla) i rzymskiej (amicus). Bedzie patrzyt na przyjazn z punktu widzenia
etyki. Podobnie pisat Seneka, ktory w przyjazni ktad nacisk na braterstwo, na gotowo$¢ czynienia do-
bra, kiedy przyjaciel wyraza ,,;ownowazna chgc pragnienia dobra”. — Zob. A. Poliseno, Krotki traktat
o przyjazni..., s. 18-22; Arystoteles, Etyka nikomachejska (VII-1X), przekt., wstgp 1 kom. D. Grom-
ska, [w:] Arystoteles, Dziefa wszystkie, t. V, Warszawa 1996; tenze, Etyka wielka (11, 11-17), przekt.,
wstep 1 kom. W. Wroblewski, [w:] Arystoteles, Dziela wszystkie..., t. V; tenze, Etyka eudemejska
(VID), przekt., wstep i kom. W. Wroblewski, [w:] Arystoteles, Dziela wszystkie..., t. V; G. Stéhlin,
buia, [w:] ThWWNT, Bd. IX, s. 144-169; G. Schneider, dt\ia, [w:] EXWNT, Bd. 111, kol. 1019.

210 por, P. Marshall, Enemity at Corinth...,s. 1-18, 158-163. Zob. takze: Die i\ a — Konzeption,
[w:] L. Bormann, Philippi..., s. 164—170.

211 Por, L. Bormann, Philippi..., s. 166.

212 Por. M. L. White, Morality Between Two Worlds: A Paradigm of Friendship in Philippians,
[w:] Greeks, Romans and Christians. Essays in Honor of Abraham J. Malherbe, ed. D. L. Balch,
E. Ferguson, W. A. Meeks, Philadelphia 1990, s. 214: , Paul takes the ideal of a Greek virtue [di\ia]
and applies it directly to the social life of the Philippian community and to his dealings with them”.

213 Por. M. L. White, Morality Between Two Worlds...,s. 211.
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Liscie, umacnia przekonanie o réznicy w relacji zachodzacej pomigedzy interesu-
jacymi nas stronami a rozumieniem jej przez dtiia. Ponadto w swym pierwotnym
znaczeniu tak pojmowana przyjazn dotyczyta dwoch osob i to najczesciej o po-
dobnym statusie spotecznym, dlatego tez trudno mowié, ze wsparcie materialne,
ktore otrzymal Pawet od tej wspdlnoty, opierato si¢ na socjalnych instytucjach
przyjazni, czy tez na etyce hellenistycznej, ktora wypracowata 6wczesny ideat
przyjazni’'*. Lepszym terminem, ktory okreslatby te relacjg, z pewno$cia bytoby
greckie dydmm, pozniej przettumaczone na tacinskie caritas.

3.1.2. Filipianie jako beneficjenci Pawla

Juz na samym poczatku trzeba postawi¢ pytanie, czy o darze Filipian mozna
w ogole mowi¢ jako o beneficjum? Takie pytanie sformutowat L. Bormann, kto-
ry analizuje De beneficiis Seneki i wsparcie materialne udzielone przez Filipian
Pawltowi?*. Beneficjum, jak kazdy dobry uczynek, ktory dawca czyni z wewnetrz-
nej wolnosci 1 zyczliwosci, jest skierowany tylko na dobro odbiorcy. Dar Filipian
moze by¢ tak okreslany, gdyz, jak juz wczesniej rozwazali$my, nie byt on niczym
wymuszany przez Pawta. Pochodzil on z wolnej woli oraz wyraznych zamiaréw
ofiarodawcow. Spehia takze dwa wymagania, ktore stawia Seneka etycznym do-
brym uczynkom: bezinteresowno$¢ wobec odwzajemnienia i ukierunkowanie na
dobro odbiorcy?'¢. Réznica pojawia si¢ w przyjeciu tego daru. Jego szczodros§é
wprawita w zaklopotanie Pawta, ktory postanawia przedstawi¢ swoje odniesie-
nie do dobr materialnych (4, 11-13) i do wspolnoty (4, 14-20). Nie pisze jed-
nak wprost listu dzigkczynnego, lecz omawia dar Filipian w ramach relacji za-
chodzacych pomigdzy nim a Filipianami. Wersy 10 i 14 zawieraja potoczne sfor-
mutowania grzecznosciowe, wyrazone w tonie lekko powsciagliwym. Natomiast
wersy 11-13; 15-20 oddaja jego odniesienie do stosownosci tego daru. Pawet
konfrontuje si¢ z wielkodusznoscia Filipian i musi na nig zareagowac. Dlatego
tez stowa zawarte w Flp 4, 11-13 tworza nowy kontekst, ktory staje si¢ ttem, pod-
lozem do wlasciwej interpretacji ich dobrego czynu. A wywotat on u Pawta nie

214 Por, L. Bormann, Philippi...,s. 170.

215 Por. tamze, s. 171-181. Cytowany fragment jest odpowiedzia Bormanna na publikacje P. Mar-
shalla (Enemity at Corinth...) i M. L. Whita (Morality Between Two Worlds...), ktorzy pismo Seneki
De beneficiis wykorzystali w ten sam sposob jak Etyke nikomachejskq Arystotelesa i dzieto Cycerona
Laelius de amicitia, jako zroédlo do przedstawienia koncepcji dtAla/amicitia. Tymczasem doktadne
przyjrzenie sig tej filozoficzno-etycznej pracy Seneki stawia takie jej zastosowanie pod znakiem za-
pytania, gdyz probuje on nie tyle opracowac zagadnienie przyjazni, ile skupié¢ si¢ na wypracowaniu
stanowiska, ktore by odpowiadato stoickiej etyce w aspekcie przyznawania i przyjmowania dobrych
uczynkow (beneficia). Seneka traktuje beneficjum poza przyjaznia. Jednakze jest zdania, ze z wy-
miany dobrych uczynkoéw wyrasta przyjazn lub zostaje potwierdzona. — Zob. L. Bormann, Philippi...,
s. 171; Lucjusz Anneusz Seneka, O dobrodziejstwach, [w:] tenze, Pisma filozoficzne, przekt. i kom.
L. Joachimowicz, t. I, Warszawa 1965, 11, 18, 5.

216 por. L. Bormann, Philippi...,s. 175.
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tylko radosne podzigkowanie?"’, ale i sytuacjg pewnej proby. Apostot decyduje si¢
na przyjecie daru, jednakze chce wyraznie pokazac, ze moze to uczyni¢ tylko po
odpowiedniej interpretacji ich czynu. Tu pojawia si¢ rdznica w spojrzeniu Sene-
ki, ktory bardzo ostro osadza niechg¢tne przyjecie dobrodziejstwa, a punktem wi-
dzenia Pawtla, ktory z kolei widzi w otrzymanym darze osobiste i teologiczne wy-
zwanie?"®, Przeciwienstwa te sa bardzo mocno widoczne zwtaszcza w wyjasnieniu
dobrego czynu. Pawet interpretuje beneficjum Filipian w aspekcie dziatania re-
ligijnego — dar ten moze odpowiadac ofierze sktadanej Bogu. Jednakze poglad ten
nie zgadza si¢ z wizja Seneki. Dla niego beneficjum wsrdéd ludzi — zwlaszcza je-
zeli chodzi o pieniadze — nie mozna taczy¢ z dziataniem religijnym. Uwaza, ze je-
zeli ludziom sa przyznawane beneficja, to dla bogdéw jest to nieistotne. Zwiazek
»cztowiek — cztowiek™ i ,,cztowiek — bostwo” nalezy rozwazac¢ oddzielnie, w ra-
mach interpretacji etycznej?'”.

Pawel zgadza sig, aby Filipianie byli jego beneficjentami, ale patrzy na samo
beneficjum nieco inaczej niz chce tego etyka hellenistyczna czy socjalne reguty
postepowania. Dzietu Filipian nadaje teologiczny sens, wprowadzajac Boga w ich
wzajemny kontakt, takze w odniesieniu do spraw finansowych, bo to wtasnie Bog
zaspokoi wspaniale w Chrystusie Jezusie kazda ich potrzebe (por. Flp 4, 19).

3.2. Pawlowe ostrzezenie wspolnoty przed oponentami
(BA\éeTe) — wyrazem troski Apostota o chrzescijan w Filippi

Poczatek Kosciota w Filippi wiaze si¢ z chrztem domu Lidii oraz domu na-
czelnika wigzienia (por. Dz 16, 11-40). Chrzest pana lub pani domu czgsto (cho-
ciaz nie zawsze) pociagal za soba chrzest tych wszystkich, ktérzy do tego domu
nalezeli lub byli z nim mocniej zwiazani. Nalezy rowniez przypuszczac, ze po wy-
jezdzie misjonarzy, rdwniez bardzo szybko udzielano chrztu, jako zewngtrznego
znaku przyjecia do Kosciota. Zapewne intencja byla dobra, ale samo przyjecie
tego sakramentu nie powodowato od razu ugruntowania w wierze. Ci ludzie nadal
pozostawali pod wptywem otoczenia poganskiego, zazwyczaj wigkszo$¢ z nich
wykonywata ten sam zawod, 1 mieszkali w tych samych $rodowiskach, co przed
nawroceniem. Byli narazeni na trudno$ci rodzace si¢ wewnatrz samej wspolnoty,

217 Odbiorca dobrego uczynku, jezeli sig zdecyduje na jego przyjecie, powinien natychmiast i bez
zadnych ztych uwag za dar podzigkowac. Podzigkowanie to powinno wyraza¢ rados¢, ktora bedzie
udziatem zar6wno obdarowanego, jak i obdarowujacych. Pawetl starat si¢ sformutowa¢ podzigkowa-
nie zarowno w 4,10 CExdpnv 8¢ év kuple peyd\ws), jak i w 4,14 (ka\ds émooaTe).

218 Por. L. Bormann, Philippi..., s. 177-178; Lucjusz Anneusz Seneka, O dobrodziejstwach.. .,
11, 24, 3-4.

219 Por. tamze, s. 180.
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jak i na zagrozenia wywodzace si¢ spoza ich srodowiska®”. Apostot Narodow nie
tylko zaktadat nowe wspdlnoty, ale tez bacznie troszczyt sig o ich bezpieczenstwo.
Wiedziatl, Ze po jego sladach wedruja ci, ktorzy chea zniszczy¢ lub (czgsciej) wy-
paczy¢ dzieto gltoszenia Dobrej Nowiny. Tak bylo w matoazjatyckich wspolnotach
Galatow, mtodym Kosciele w Koryncie czy w Filippi.

Kim byli oponenci? Trudno da¢ jednoznaczna odpowiedz, gdyz wlasciwie cala
nasza wiedzg, jaka posiadamy o nich, czerpiemy z listow $w. Pawla, ktore kie-
rowat do tych wspolnot. Mamy spojrzenie tylko z jednej strony i w dodatku sa to
zazwyczaj polemiczne uwagi, ktore raczej sa sugestiami niz dowodami. Nie byta
to jednolita grupa, wykorzystujaca te same argumenty w réznych lokalnych Ko-
sciotach?®'. Grupy te charakteryzowaty si¢ odrgbnym pochodzeniem i wielorakim
zakresem dziatan przeciwnym Ewangelii lub samemu Pawtowi?.

Analiza listow $w. Pawla (1 Kor, 2 Kor, Ga, Flp) pozwala wyr6zni¢ cztery
gléwne cechy oponentow Apostota:??

1. Nie uznaja warto$ci zbawczego znaczenia krzyza Jezusa Chrystusa oraz
ludzkiego cierpienia ztaczonego z ofiara Jezusa.

Pawet szczegdlnie mocno oddal to w stowach zapisanych w Flp 3, 18:

,,Wielu bowiem postepuje jak wrogowie krzyza Chrystusowego, o ktorych czg-
sto wam méwitem, a teraz mowig z ptaczem”.

Wezesniejszym przygotowaniem do tych stow (wg Mearnsa, ktory opowiada
si¢ za jednoscia catego listu), sa Pawlowe wypowiedzi ujete w: Flp 1, 12, gdzie
cierpienie przezywane z Chrystusem staje si¢ forma wspierania Ewangelii; 1, 29
— jako przygotowanie do cierpienia dla Chrystusa; 2, 611 — hymn o kenozie Je-
zusa; 2, 30 — ofiarowanie nawet zycia dla sprawy Chrystusa; 3, 1011 — upodob-
nienie do $mierci, a w dalszej konsekwencji, takze do zmartwychwstania Jezusa.

220 Spoteczne potozenie, poziom kulturalny i etyczny chrzedcijan w Ko$ciotach zatozonych przez
$w. Pawta — zob: K. Pieper, Swiety Pawel. Misjonarska indywidualnosé¢ i dzialalnosé¢ Apostota na-
rodéw, Krakow 1929, s. 250-254; F. Ferder, Zywe Slowa. Pismo Swiete, psychologia i komunikacja
miedzyosobowa, przekt. B. Majczyna, Krakow 2002, s. 90: ,,Nie wystarczylo ustysze¢ o Jezusie. Nie
wystarczylto zanurzenie w wodach chrzcielnych. Nie wystarczyto modli¢ sig i tamac¢ chlebem w Jego
imi¢. Chrzescijanie musieli zy¢ swoja wiara w codziennych relacjach pelnych kompromisow, re-
lacjach naszpikowanych wszelkim emocjonalnym wrzeniem znanym kazdemu z nas”.

221 Taki jednorodny obraz dzialania o jednolitym przekroju dziatajacych proponuje jedynie
W. Schmithals. — Zob. tenze: Zur Abfassung und dltesten Sammlung der paulinischen Hauptbriefe,
ZNW 51 (1960), s. 225-245; tenze, Die Gnosis in Korinth, Gottingen 1969%; tenze, Die Hdretiker
in Galatien, ZNW 47 (1956), s. 25-67; tenze, Die Irriehrer des Philipperbriefes, ZThK 54 (1957),
s. 297-341; tenze, Paulus und die Gnostiker-....

222 Por. J. Gnilka, Die antipaulinische Mission in Philippi, BZ 9 (1965), s. 258; H. Koester wyrdznia
nastepujace grupy: w Ga — judaizujacy o orientalno-synkretycznej religijnosci, w 1 Kor — niejudaizujacy
gnostycy, w 2 Kor — hellenistyczni, niegnostyczni judaizujacy, w Flp — gnostycy z ,,zabarwieniem” ju-
daizujacych. — Zob. tamze, s. 258-259.

223 Podziat dokonany na podstawie: Ch. Mearns, The Identity of Paul’s Opponents at Philippi,
NTS 33 (1987), s. 195-198; zob. takze: J. L. Houlden, List do Filipian..., s. 515.
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Jednakze takie zestawienie fragmentéw zdaje si¢ by¢ pewnym uproszczeniem
i z pewnoscia nie wszedzie piszac te stowa Apostol myslat bezposrednio o prze-
ciwnikach Ewangelii (np. w kontek$cie Epafrodyta).

2. Triumfalistyczna teologia sukcesu.

Pawet, jakby z pewna ironia pisze: ,,Wszyscy wigc my, doskonali” (6oot olv
TéNeLot) /3, 15/, nawiazujac prawdopodobnie do wypowiedzi rozpowszechnia-
nych w Filippi przez oponentow Ewangelii, ktorzy juz jakoby osiagngli — ,,zta-
pali” (kaTelAndéval) /3, 13/ doskonatosé.

3. Subiektywne rozumienie eschatologii.

Wynikalo ono z koncepcji doskonatej drogi, ktéra krocza; zmartwychwsta-
nia, gwarantowanego obrzezaniem, a w nauczaniu: z braku akcentu ktadzione-
go na paruzj¢ Chrystusa. Dlatego Apostot wskazuje na pelne, przyszte dopiero
(el mws kaTtavtThow) zmartwychwstanie (3, 11). Podkresla cel (okotmos), ktory
jest przed nim, i zaangazowanie w jego osiagnigcie (SLwkw), ktore jest w nim
(3, 14), by w koncu podkresli¢, ze nasza ojczyzna jest w niebie (NUOV yap TO TO
AlTevpa €v ovpavols umdpxel). Stamtad tez jako Zbawcy wyczekujemy Pana Je-
zusa Chrystusa (3, 20).

4. Religijny i moralny perfekcjonizm, realizowany przez postuszenstwo Torze,
szczegolnie przez znak obrzezania.

Wyjatkowo ostro bedzie reagowat Pawet na tego typu trendy, wkradajace si¢
w religijno$¢ chrzescijan, pochodzacych ze srodowisk poganskich. I to nie tylko
w Liscie do Filipian (por. 3, 2), ale i w Liscie do Galatow (por. 5, 2; 6, 12.15), czy
do Koryntian (por. 1 Kor 7, 18).

Apostot nie rozbudowuje samego tematu przeciwnikow, ogranicza si¢ jedynie
do potrojnego ostrzezenia, wyostrzenia wzroku (BAémeTe?*) na ich dziatalnos¢:
»trzezcie sig¢ psow, strzezcie sig ztych pracownikow, strzezcie si¢ okaleczencow”
(3, 2). I zaraz potem pisze: ,,My bowiem jesteSmy prawdziwym ludem obrzeza-
nym...” (3, 3). Zadziwia tak bezposrednie, cho¢ z doza ironii, ale zarazem jasne
przedstawienie pogladu. Uktad ten podpowiada jednak, Zze pytanie o dziedzictwo
judaizmu, ktore znalazto si¢ w nowej sytuacji, byto tematem dyskusji we wspdl-
nocie. Nowi nauczyciele nie tylko inicjowali te¢ dyskusje, ale przypisywali sobie
prawo przekazywania dziedzictwa judaizmu?*. E. Lohmeyer widzi w nich nie tyle
fatszywych nauczycieli, ile po prostu Zydow?*. Wtedy jednak Pawet nie musiatby

224 7ob. P. G. Miiller, BAémw, [w:] EXWNT, Bd. I, kol. 532-535; B\émmw, [w:] R. Popowski, Wiel-
ki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. .., s. 98; tenze, Imperatiwus na tle indikatiwu w listach
Pawla z Tarsu.. ., s. 305.

2% Por. J. Gnilka, Die antipaulinische Mission in Philippi...,s. 261.

226 . Loymeyer opart sie na martyrologii, postulujac, ze dla przesladowanej wspdlnoty przejécie
na judaizm (religia tolerowana w imperium), byto pociagajaca forma ratowania zycia. — Zob. tenze
Die Briefe an die Philipper, an die Kolosser und an Philemon..., 124 nn. Teza ta nie znajduje jednak

poparcia, gdyz w Filippi, w okresie dziatalnosci §w. Pawla nie bylo przesladowan. Ponadto I wiek
nie znat takiej formy ochrony przed meczenstwem. Kwesti¢ zydowskich adwesarzy misyjnej dzia-
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wyjasniac, kto jest spadkobierca judaizmu, poniewaz takie pytanie by si¢ nie po-
jawito. Oznacza to, ze nowi misjonarze nie glosili tylko judaizmu. Byli w jakiejs$
mierze zaznajomieni z nauka Chrystusa, ktéra na swoj sposob przedstawiali?’,
I nie tyle w swojej dziatalno$ci wystgpowali wprost przeciw osobie Pawla, ile ra-
czej stawali w opozycji wobec jego prawa do gloszenia Chrystusa w formie w ja-
kiej to czynit?®. Tymczasem Apostot, jakby przejmujac ich taktyke, nie tylko za-
przecza ich prawu do dawania $wiadectwa o Chrystusie, lecz takze podwaza ich
prawo do gloszenia judaizmu. Zawarte jest to w kategorycznym stwierdzeniu, ze
to ,,My bowiem jesteSmy prawdziwym ludem obrzezanym...” (3, 3)?*.
Natomiast tych, ktorzy przyszli po nim do Filippi, aby zdeformowac jego na-
uczanie, nazywa psami, ztymi pracownikami, okaleczencami (por. Flp 3, 2). Ujaw-
nia si¢ w tych stowach jego silne wzburzenie oraz troska o tak bardzo bliska mu
spotecznos¢. Okreslenia te maja jasno ustawi¢ sprawe, aby odbiorcy listu nie mieli
zadnych watpliwosci co do wartosci nauki, jaka glosili ci pseudoapostotowie?*,
Strzezcie sie pséw (BAémeTe Tous klas) — zwrot ten, chyba najostrzej i naj-
bardziej pogardliwie okresla oponentow. W starozytno$ci, chcac okaza¢ komus
niechg¢, lekcewazenie, nazywano psa jego imieniem albo jego samego okreslano
tym mianem. Dziato si¢ tak, gdyz w calym starozytnym Wschodzie psu przypisy-
wano jak najgorsze cechy i traktowano go z pogarda. W Biblii pies nalezat do ka-
tegorii zwierzat nieczystych (zob. znamienny przepis Pwt 23, 19; Prz 26, 11, czy
Mt 7, 6 oraz 2 P 2, 22). Tak tez okreslano bezboznikow albo pogan (zob. np. Mt
15, 26; Ap 22, 15)»!. Termin ten w omawianym kontek$cie moze oznaczaé takze

Talnosci $w. Pawta popiera rowniez J. Miiller-Bardorff, Zur Frage der literarischen Einheit des Phi-
lipperbriefes..., s. 591-604.

227 H. Koester pisze wprost, ze ze wzgledu na ich znajomoé¢ Ducha jest niemozliwe, aby byli po
prostu Zydami (,,Their claim to the possession of the Spirit makes it unlikely that these opponents
were simply Jews”). — Zob. tenze, The purpose of the polemic of a Pauline fragment (Philippians 3),
NTS 8 (1961/62), s. 322.

228 Zaré6wno judaizujacych, jak i innych oponentéw, z ktorymi Apostot bezposrednio lub posred-
nio spotykat si¢ na swym misyjnym szlaku, nie tyle postrzegal ich jako osobistych antagonistow, ile
jako wrogdw Kosciota. — Zob. S. Medala, Swiadectwo mocy Chrystusa (List do Filipian), [w:] Wpro-
wadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. IX, Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawla, red. J. Fran-
kowski, wspotred. S. Medala, s. 385. Natomiast oni widzieli w Pawle i w gloszonej przez niego for-
mie chrzescijanstwa tamanie zapory Prawa, co grozito powodzia odstepstwa od Boga i od zasad wy-
pracowanych przez tradycj¢ narodu wybranego. Dlatego tez zwalczali Pawla, jego dziatalno$¢ mi-
sjonarska, czgsto wykorzystujac do swoich polemik jego stabosci, niepowodzenia zewngtrzne, cier-
pienia, podwazajac jego autorytet Apostota Jezusa Chrystusa.

22 Por. J. Gnilka, Die antipaulinische Mission in Philippi..., s. 263.

20 Zob. takze: G. D. Kilpatrick, BAETIETE — Philippians 3, 2, [w:] In Memoriam P. Kahle, Ber-
lin 1968, s. 146-148.

31 Zob. pies, [w:] M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych...,s. 178-179 (na's. 179 po-

dana bibliografia); L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman II1, Stownik symboliki biblijnej. .., s. 688, 689;
B. Widta, Slownik antropologii Nowego Testamentu..., s. 180; takze: P. Dissemond, Paulus und se-
ine Zeit, Leipzig 1963, s. 93.
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ludzi, ktorzy odeszli od prawdziwej wiary?2. Jest mato prawdopodobne, aby Pa-
wel pod tym okre$leniem widziat Zydow. Mogt wypowiada¢ kasliwe uwagi na ich
temat, ale nadal ich kochat (zob. Rz 9, 3).

Strzezcie si¢ ztych pracownikow (BAémeTe Tous kakous €pydTas). Nie jest
wykluczone, ze podazajacy za Pawlem pseudomisjonarze uwazali si¢ za €pydTat
— pracownikow, dziataczy. Pawel dodat im tylko przymiotnikowe uzupehienie,
demaskujace ich zamiary?*. W podobnym znaczeniu i kontekscie wypowiedziat
si¢ rowniez w 2 Kor 11, 13, gdzie pisze o falszywych apostotach, podstgpnych
dziataczach, udajacych apostotéw Chrystusa (ot ydp TolobTOL PevdamdoToloL,
€pydTat dOAoL, peTaoxnpaTilépevot €ls dmoaToélovs XpLaTov).

Strzezcie sie okaleczencow (BAémeTe TNV KaTaTopNV) — to trzecie, bardzo do-
sadne okreslenie intruzow. Apostot stosuje gre stow: kaTaTour (wyrzezanie, oka-
leczenie) i mepLToln (obrzezanie). W ten sposob sarkastycznie deprecjonuje zle
pojete obrzezanie, ktére w obliczu wydarzen paschalnych traci swoja zbawcza
warto$¢ (zob. Ga 5, 2.6; 6, 12.15)**, Z przedstawionych trzech okreslen, wiasnie
to ostatnie dostarcza nam stosunkowo najwigcej informacji o grupie, ktéra wpro-
wadza religijny niepokdj w mtodej gminie. Sarkazm ten, majacy swe zrodto w ze-
stawieniu obrzezania z zakazanymi przez Torg¢ okaleczeniami (zob. Kpt 19, 28;
21, 5), jest raczej ironia wobec judaizujacych chrzescijan, niz nielicznych Zydow-
skich misjonarzy gtoszacych mozaizm. Tym bardziej Ze ci pierwsi byli juz znani
ze swoich pogladow i nauczania (zob. Dz 15, 1). Tym okre$leniem mogli réwniez
by¢ nazywani ci wszyscy, ktorzy propagowali obrzezanie jako rytual inicjacyjny,
nie tyle z pobudek Prawa ST, ale raczej wiary w magiczna jego moc®*. Tak ostra
reakcja Pawta bytaby wtedy odpowiedzia na naduzycie tego znaku przymierza.

Po krotkim, ale dosadnym przedstawieniu siejacych zamet, Pawel przedstawia
wspolnocie chrzescijan w Filippi antyteze: ,,czy w wierze Chrystusa, czy w uczyn-
kach wymaganych przez Prawo Mojzeszowe; w Chrystusie Panu, czy w ciele na-
lezy poktada¢ nadzieje swego usprawiedliwienia obecnie, a w przysztosci zba-
wienia? (por. 3, 3—4)7%¢, Daje im jednoznaczna odpowiedz — Jezus Chrystus jest
podstawa tej nadziei (zob. 3, 7).

232 Por. W. Schmithals, Die Irriehrer des Philipperbriefes..., s. 311.

233 Por. H. Langkammer, List do Filipian. .., s. 68. Powstaty zwrot ol kakol épydTal otrzymuje

sens niemal ,,partaczy”. — Zob. A. Jankowski, Listy wiezienne.., s. 141. Sam rzeczownik épydtns
nie ma konotacji negatywnej. W NT przybiera znaczenie misyjne (Mt 9, 37.38; 10.10; Lk 10a,b.7).
Wskazuje na pracownikow najemnych (Mt 20, 1.2.8; Jk 5, 4) i rzemie$lnikow (Dz19, 25), ktorzy wy-
konuja pracg zarobkowa. Okresla symbolicznie ludzkie zycie, ktore wymaga solidnego zaangazowa-
nia i z ktérego cztowiek zda sprawg przed Bogiem (2 Tm 2, 15).

23 Nie nalezy rozumieé tych stow, jakoby Pawel wystepowatl przeciw samemu obrzezaniu.
W swoich listach przyznaje mu wlasciwe miejsce w dziejach zbawienia (Rz 2, 25; 3, 1-2; 4, 10-12).
Poddaje nawet obrzezaniu swego wspotpracownika w dziele misyjnym — Tymoteusza (Dz 16, 3).

235 Por. K. Grayston, The Opponents in Philippians 3, ET 97 (1986), s. 171.

26 F, Gryglewicz, Piekno Listu sw. Pawla do Filipian. .., s. 176.
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Dalsza czgs¢ listu (3, 4-12) bedzie podkresleniem jego chrystologicznej orien-
tacji. Sposob, w jaki to czyni zdaje si¢ by¢ forma odpowiedzi na preferencje, kto-
re mieliby posiada¢ wedrujacy za nim oponenci. Szczeg6lnie znamienny jest tu
omowiony juz we wezesniejszej czesci pracy wers 5, ktory znajduje swoje od-
zwierciedlenie w 2 Kor 11, 222, | nie tylko ten wers. Analizujac 2 Kor, mozna
dostrzec podobienstwa, ktore wystepuja w obu listach. Sa one prawdopodobnie
odpowiedzia na poglady oponentow, przedstawiane przez nich w obu wspolno-
tach (np. Flp 3,10 i 2 Kor 1, 5-7; 4, 7-12; 5, 16). Pozwala to wnioskowa¢, ze
mamy do czynienia z podobna lub ta sama grupa falszywych nauczycieli dziata-
jacych w tych gminach?*®. Wspdlnym mianownikiem byloby poznanie Chrystusa
(yvdols, ywookw), a kluczem w tym poznaniu jest ,,moc Jego zmartwychwsta-
nia, jak i udziat w Jego cierpieniach” (Flp 3, 10).

Pojawia sig pytanie, czy poglady przeciwnikow Pawta dziatajacych w Filippi
mozna nazwac gnoza? Sklaniaja si¢ ku temu m. in. W. Schmithals*’, H. Koester*
i Ph. Vielhauer*'. Natomiast przeciwna odpowiedz daje m. in. D. Georgi*?, ktory
badajac praktyki i metody dziatalnosci zydowskich misjonarzy jak i wedrownych
poganskich kaznodziei, zwraca uwage na podobienstwo ich apologetyki z apo-
logetyka stosowang przez oponentow Pawla. Podkresla, ze efekt gtoszonego prze-
stania byt zalezny w znacznym stopniu od tego ,,czy 1 jak misjonarz w swoich wy-
stapieniach przedstawiat to, co boskie”*,

27 Wspolnym mianownikiem obydwu wersow sa przedstawiane w réznej liczbie dwa terminy:
,Hebrajczycy” i ,,Izraelici”. Okreslenia te byty zreszta promowane przez samych Zydéw. Natomiast
poganie na ich okreslenie woleli postugiwac¢ si¢ zwrotem "lovddtot. ,,Hebrajczycy” i ,,Izraelici” lepiej
oddawaty znaczenie tego ludu, jego kulture, jezyk, religig, historig. Wzbudzali zainteresowanie sta-
rozytnego zachodu, od wiekow otwartego na wpltywy kulturowe Wschodu. Wykorzystywali to prze-
ciwnicy nauczania Apostota Narodow, zarowno w Filippi jak i w Koryncie. W ten sposob wilaczyli si¢
w wielki, istniejacy w wielu odmianach nurt uniwersalistycznych tendencji judaizmu, ktéremu nadali
nowe oblicze oparte na chrzescijanstwie. — Zob. J. Gnilka, Die antipaulinische Mission in Philippi...,
s. 263; D. Georgi, Die Gegner des Paulus im 2. Korintherbrief, Neukirchen 1964, s. 51-63.

238 Charakterystyke przeciwnikéw Pawla dziatajacych w Koryncie zob. takze: C. K. Barrett, Paul’s

Opponents in Il Corinthians, NTS 17 (1970/71), s. 223-254; G. Rafinski, Problem przeciwnikow Paw-
taw 1 Kor, STV 23 (1985), nr 2, s. 151-167.
239 Por. W. Schmithals, Die Irrlehrer des Philipperbriefes...,s. 319-321.

240 por. H. Koester, The purpose of the polemic of a Pauline fragment (Philippians 3)..., s. 331:
,.Barly Christian Gnosticism”.

241 Por. Ph. Vielhauer, Geschichte der urchristlichen Literatur, Berlin 1975, s. 165.
222 Por. D. Georgi, Die Gegner des Paulus im 2. Korintherbrief..., s. 252-300.

243 Por. tamze, s. 192: ,,0b und wie der Missionar das Géttliche in seinem Auftreten zur Ersche-
inung bringen konnte”. Nalezy tez uwzgledni¢ cata gamg¢ pogladéw gloszonych przez wedrownych
nauczycieli. Podobnie bylo z przeciwnikami Pawta, ktorzy atakowali rozne aspekty jego nauczania,
jak i jego osobg (autorytet).
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J. Gnilka** pisze, ze podstawowym znakiem gnozy jest doketyzm. Tymczasem
falszywi nauczyciele w Filippi czynili wrecz co$ przeciwnego: umieszczali oni
wydarzenia zbawcze wytacznie w ziemskim aspekcie, pomijajac przy tym zna-
czenie krzyza i zmartwychwstania, a Chrystusa wiaczali w szereg 6eloL dvdpes
przesztosci.

Ch. Mearns,* konkludujac swoj artykul, wspomina, Zze oponenci w Filippi
nie pochodza z nurtu gnozy. Sa chrzescijanami, sktaniajacymi si¢ ku judaizmowi,
charakteryzujacymi si¢ brakiem wigkszego zaangazowania wobec krzyza Jezusa
Chrystusa.

H. Langkammer?*, komentujac Flp 3, 3, pisze: ,,Wierni sprawuja kult w Du-
chu Swietym i przez Niego. Kult jako stuzba Bogu nie moze by¢ oceniany jako
czyn wlasny badz zakwalifikowany do rzedu wlasnych zashug, lecz jest dzietlem
Ducha Bozego (por. Ga 5, 22-25). Jest to istotna r6znica pomiedzy wyznawcami
Chrystusa w Filippi, «prawdziwym ludem obrzezanymy, a intruzami, ktérzy glo-
sza rodzaj samozbawienia, zdobytego na podstawie wlasnych zastug. Mysl o sa-
mozbawieniu nie jest takze obca gnozie. Tylko w «czystym» systemie gnostyckim
zdobywa sig je przez «samopoznanie», pozwalajace cztowiekowi uwolni¢ si¢ od
wszelkich spraw i1 rzeczy materialnych. Oprocz idei samozbawienia btedni na-
uczyciele w Filippi nie maja wiele wspolnego z gnoza, gdyz gloryfikuja czyn ma-
terialny 1 jemu przypisuja znaczenie zbawcze”.

Dziatalnos$¢ pseudomisjonarzy w Filippi mogta spowodowac, ze narodzita si¢
tam grupa, ktora korzystajac z terminologii religii misteryjnej, okreslata siebie
jako wtajemniczonych, doskonatych, w petni dojrzatych (Té\etos). Pawet, praw-
dopodobnie ironicznie, wykorzystat ten zwrot, chcac pobudzi¢ do refleks;ji, pet-
nego zaangazowania (dpovetr) wyznawcow Chrystusa w Filippi (w. 15). Ironia ta,
moze by¢ takze adresowana do ,,sympatykow” nowych pogladow, stojacych jesz-
cze na pograniczu decyzji opowiedzenia sig, w ktéra strong chca podazaé, i kto-
rzy jeszcze nie zdazyli zatozy¢ zadnego formalnego stronnictwa. Wersy 15b i 16
zdaja si¢ by¢ Pawlowa podpowiedzia i zacheta do wspolnego kroczenia w jednym
kierunku wiary. Widocznie mysl zawarta w TéAeLos byta na tyle silna wsrdd opo-
nentow, iz twierdzili, ze sa nie tylko na wtasciwej drodze do zbawienia po $mierci,
ale i tu na ziemi moga juz cieszy¢ si¢ tym okresleniem?’. Dla przeciwwagi, Pawel

24 Por. J. Gnilka, Die antipaulinische Mission in Philippi...,s. 271, 272.
245 Por. Ch. Mearns, The Identity of Paul’s Opponents at Philippi..., s. 202.
246 Por. H. Langkammer, List do Filipian..., s. 69.

247 Por. J. Gnilka, Die antipaulinische Mission in Philippi..., s. 273. W. Schmithals dostrzega w
w. 15 ostrzezenie skierowane do Filipian: ,,Wer (von euch) auch immer vollkommen ist, dieses wol-
len wir bedenken”. — Zob. W. Schmithals, Die Irrlehrer des Philipperbriefes..., s. 325, przyp. 3. Nie-
bezpieczenstwo krylo si¢ w przekonaniu, ze sama obietnica zbawienia zwalnia od wlasnego zaanga-
zowania i pracy, aby je osiagnac. TeheLl6Tns jest bardziej zwiazane z procesem (akcent na dynamike)
niz ze stanem. W aspekcie zbawienia zostaje przytaczone do 6elos dvnip. A to z kolei odzwierciedla
L. Termin Téelos ma w omawianym kontekscie charakter zblizony do Té\etos w dzietach Filona,
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poréwnuje siebie do biegacza, ktory zapomina o tym, co za nim, a skupia si¢ na
tym, co przed nim. Wyteza swe sily, by osiagna¢ zamierzony cel (w. 13—14). Wie,
ze jeszcze nie osiagnat TENELOS.

Jedna z btednych tez nauczanych w Filippi, z ktora Pawel nie mogt si¢ zgodzic,
moglo by¢ zle rozumiane cierpienie i krzyz Chrystusa, jak i cierpienie samych
wiernych. Do tej gotowoSci przyjecia cierpienia (chodzi naturalnie o cierpienie
dla Chrystusa; obrong i wierno$¢ Jego krzyzowi) prawdopodobnie zacheca juz w
3, 17. Wpierw przestrzega Filipian przed zastraszeniem (zob. 1, 28), a nastgpnie
mobilizuje ich do swego nasladowania ,,Badzcie, bracia, wszyscy razem moimi
nasladowcami i wpatrujcie si¢ w tych, ktorzy tak postgpuja, jak tego wzor ma-
cie w nas”. Stowa te mogty brzmie¢ jak exhortatio ad martyrium?®*. Jednak zaraz
po tym przestaniu nastgpuje skarga na tych, ktorzy postepuja jak wrogowie krzy-
za Chrystusowego (zob. 3, 18). Wers ten wprowadza pewna trudnos¢, gdyz moze
on by¢ dodatkowgq charakterystyka wczesniej omawianych pseudomisjonarzy, ale
tez moze informowac o jeszcze jednej grupie ludzi siejacych niepokdj w Filippi®*.
Przypuszczalnie nie chodzi tu o Zydéw czy pogan, ktorzy pogardzali krzyzem
jako zgorszeniem i ghupstwem (por. 1 Kor 1, 23). Ponadto wzmianka, ze Pawet
moéwi o nich z ptaczem, dodatkowo potwierdza, Ze to nie Zydzi i poganie stanowia
zagrozenie dla gminy. To glebokie wzruszenie Apostota sugeruje, ze chodzi o ja-
ka$ stratg. Tymczasem o poganach Apostol mowi raczej z surowym oburzeniem

w ktorych okresla on tego, ktory posiadt umiejgtnos¢ voetv i dzigki temu uzyskat wlasciwa yviots.
Filon w swoich pismach egzegetycznych skupit si¢ na Torze, pozostawiajac jakby w cieniu pozostate
pisma. By¢ moze trzykrotna aluzja do vopou (3, 5.6.9) jest wskazéwka, ze podobny akcent w in-
terpretowaniu Pisma mieli pseudomisjonarze w Filippi. — Zob. J. Gnilka, Die antipaulinische Mission
in Philippi. .., s. 274; G. Klein, Antipaulinismus in Philippi. Eine Problemskizze, [w:] Jesu Rede von
Gott und ihre Nachgeschichte im friihen Christentum (FS W. Marxsen), Red. D. A. Koch, G. Sellin,
A. Lindemann, Giitersloh 1989, s. 305; zob. takze: R. Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterienre-
ligionen nach ihren Grundgedanken und Wirkungen, Leipzig—Berlin 1927%, s. 338-339. W Polsce za-
jat si¢ tym tematem S. Matuszewski, Filozofia Filona i jej wplyw na wczesne chrzescijanstwo, War-
szawa 1962.

28 Por. A. Jankowski, ,, Wzér macie w nas” (Flp 3, 17)..., s. 267. Przez przyktad swojego apostol-
skiego cierpienia, Pawel usitowat stworzy¢ pewien wzor, model postgpowania dla chrzescijan w Fi-
lippi, ktorzy rowniez beda partycypowac (lub nawet juz to czynia) w cierpieniu Chrystusa. Brak jed-
noznaczno$ci w wypowiedziach, jak dalece stowa te dotycza pseudomisjonarzy, ktorzy wpatrywali
si¢ w chwalg zmartwychwstania Jezusa, nie biorac powaznie Jego cierpien, a w koncu i krzyza. — Zob.
U. B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper-..., s. 163; P. Siber, Mit Christus leben. Eine Stu-
die zur paulinischen Auferstehungshoffnung, Ziirich 1971, s. 113, 115-116 (AThANT 61); W. Schenk,
Die Philipperbriefe des Paulus..., s. 321; G. Klein, Antipaulinismus in Philippi..., s. 308.

29 Por. K. Grayston, The Opponents in Philippians 3..., s. 170; J. . Gunther wylicza osiemnascie
takich grup, ktore zasadniczo wywodza sig ze Srodowiska zydowskiego. — Zob. tenze, St. Paul’s Oppo-
nents and their Background, Leiden 1973, s. 2 (NovTest.S 35); U. Schnelle w drugie;j teorii (przedstawia
trzy) wyjasniajacej ich pochodzenie, opierajac si¢ na pracach M. Dibeliusa i G. Baumbacha, sygnalizuje
dwa aspekty wystapienia Pawta: przeciw Zydom (Flp 3,1-11/-16/) i przeciw libertynistycznym hel-
lenistom (od Flp 3,12/17/). — Zob. tenze, Einleitung in das Neue Testament, Gottingen 20024, s. 162
(UTB 1830).
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(np. Rz 1, 18-32; Ef 5, 12; 1 Tes 4, 5), a o Zydach ze smutkiem (zob. Rz 9, 2-5).
Ci drudzy jednak nie moga wystgpowac¢ w Filippi w roli zarazajacych ztym przy-
ktadem, poniewaz jezeli w ogodle tam byli, to nie wnosili zadnego wktadu w zycie
religijne i gospodarcze miasta>®.

Czy grupy tej nalezy szukac¢ wsrod samej wspolnoty chrzescijan w Filippi? Ra-
czej nie, gdyz w 1, 3—7 Pawet dzigkuje Bogu za ich zaangazowanie w szerzeniu
Ewangelii. Chwali ich, a to moze oznaczac, ze stan religijny i moralny gminy jest
dobry?!,

Pozostaja jeszcze judaizantes®?, tyle ze o nich Pawet mowit z namigtnym obu-
rzeniem (np. List do Galatow), a nie z ptaczem. Dlatego tez ,,wrogami krzyza
Chrystusowego” mogli by¢ Zle zyjacy chrzeScijanie, by¢ moze preferujacy styl
antynomistow czy nikolaitow, na ktoérych skarza sig¢ inne pisma [ w.2* Nie tylko
niegodziwie zyli jako wyznawcy Chrystusa, ale i siali btedna naukg. Zapierali sig
krzyza, nie znosili cierpienia we wlasnym zyciu, zatrzymywali si¢ tylko na chwa-
le Chrystusa, stajac si¢ rowniez niewolnikami wasnych namigtno$ci*,

Apostot w 3, 19 dokonuje krotkiej, ale bardzo surowej charakterystyki wro-
gow krzyza. Zaraz na samym poczatku ukazuje ich radykalne oderwanie od Chry-
stusa, skoro czeka ich zaglada (TO Télos dmwAela®s), bedzie ona nastepstwem
ich uczynkow (por. 2 Kor 11, 15).

Nastgpnie Pawel opisuje styl ich zycia, uzywajac terminu kow\ia, ktory w
omawianym konteks$cie wskazuje na: brzuch, zotadek, czy bardziej ogdlnie jamg
brzuszna?*. Porownanie: ,,ich bogiem — brzuch”, cieszy si¢ sporym zaintereso-
waniem komentatorow. F. W. Beare?’ napisat: ,,Nie ma potrzeby, aby wykraczac¢
poza podstawowe znaczenie tego terminu. Ludzie ci, interesujacy si¢ gtownie
przyjemnos$ciami stotu — jezeli nie sa obzarciuchami Iub pijakami, sa smakoszami

230 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 160-161. Kwestie Lidii handlujacej purpura — zob.
rozdziat II. 3.1.1. niniejszej pracy.

21 Por. H. Langkammer, List do Filipian..., s. 28.

232 Por. J. Jonsson, Humor and Irony in the New Testament Illuminated by Parallels in Talmud and

Midrash, Reykjavik 1965, s. 230; J. D. G. Dunn, Unity and Diversity in the New Testament. An In-
quiry into the Character of Earliest Christianity, London 1970, s. 252.

253 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 161. H. Koester widzi w tych ludziach chrzescijan,
ktorzy nie byli gotowi potwierdzi¢ zbawienia przez przyjgcie cierpienia i $mierci. — Zob. H. Koester,
The purpose of the polemic of a Pauline fragment (Philippians 3)..., s. 325.

234 Por. J. Gnilka, Der Brief an die Philipper, Leipzig 1968, s. 68 (GSL.NT 11).

255 > Amlela — zniszczenie, zmarnowanie, zguba, zatracenie, zagtada — zob. dmwheta, [w:] R.

Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., s. 70. U Pawta (Rz 9, 22; Flp 1, 28;
2 Tes 2, 3; 1 Tm 6, 9) zawsze jest pojeciem eschatologicznym, oznaczajacym wiekuiste potgpienie.

236 Zob. kou\la, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. .., s. 341;
kow\ta, [w:] P. Cz. Bosak, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu. .., s. 346.

257 F. W. Beare, A Commentary on the Epistle to the Philippians..., s. 136.
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1 niczym w zyciu si¢ nie interesuja”’. Akcentuje on u krytykowanych oponentow
chciwos¢ 1 zmystowosc.

A.F.J.Klijn*%, J. F. Collange*”, U. B. Miiller*® odwotuja sie do uzycia kot\ia
w Rz 16, 17-18 i moéwia, ze odnosi si¢ ono do niewlasciwego poszanowania wia-
snego zycia oraz do stuzenia samemu sobie.

H. Koester?! interpretuje to stowo jako odniesienie do ograniczen w spozywa-
niu pokarméw przez Zydow, ktorzy zbyt mocno zwracaja uwage na te sprawe, a
przeciez kolAla nie bierze udziatu w przysztym $wiecie®®.

Ch. Mearns*?, opierajac si¢ na przemysleniach K. Bartha, pisze, iz w wyra-
zeniu v TO Télos dmdlela, ov 6 Beds 1 kotAla kal 1 86Ea év Th aloyivm
avTev, zarowno kothia, jak i atoyuvn sa eufemizmami okreslajacymi obrzezany
meski organ. Tak tez termin kot\la byt rozumiany w LXX (np.: Ps 132 /131/, 11;
2 Sm 7, 12; 16, 11)**, Takze w modlitwie o czystos¢ w stowach, myslach i czy-
nach, zamieszczonej w Syr 23, 6, odnajdujemy kotAias 6peis. Oczywiscie, ze
takie uzycie kolAla nie wystepuje w NT, ale moze wystapi¢ ciagto$¢ jego zna-
czeniowego zabarwienia. Byloby czyms$ zaskakujacym, gdyby tej ciaglosci nie
byto. Takie spojrzenie zgrabnie pasuje do kontekstu Flp 3, 19 — pisze Mearns®”.
W takim ujeciu zwrot ten okreslatby ludzi oddanych rozpuscie.

Pozostaje jeszcze jedna charakterystyka oponentow: ,,A chwata — w tym, cze-
go winni si¢ wstydzi¢” (kat 1 86Ea €v T atoxviy avT®OV). Zwolennicy juda-
izantes widzieli w tym zwrocie znak obrzezania, gdyz aioxivn moze mie¢ tak-
ze odcien seksualny*®. Ale wtedy chlubienie si¢ z obrzezania (3, 2-3) jest ,,chlu-
bieniem” si¢ czyms, co skromno$¢ nakazuje zastaniac (por. 1 Kor 12, 23)%7,

Bardziej zrozumialy wydaje si¢ poglad, ze Pawel pigtnuje pewne zachowanie
oponentow, styl ich zycia, ktorego normalnie cztowiek — tym bardziej okreslajacy

28 A, F. J. Klijn, Pauls opponents in Philippians 3, NovTest (1964/65), s. 278-284.
29 J. F. Collange, The Epistle of Paul to the Philippians, London 1979, s. 138.

260U, B. Miiller, Der Brief des Paulus an die Philipper-..., s. 180; cytuje: U. Wilckens, Der Brief
an die Romer. Rom 12—16, Ziirich-K6In—Neukirchen—Vluyn, 1989% s. 142 (EKK VI1/3).

261 H. Koester, The purpose of the polemic of a Pauline fragment (Philippians 3)..., s. 326.

262 Por. H. Koester, The purpose of the polemic of a Pauline fragment (Philippians 3)..., s. 326:

.Nowhere in the New Testament is kot\la understood as the source of sinful sensuality. It is either the
womb of the mother, or that part of the body designated for the digestion of food, which thus sustains
natural life. From such an understanding of kot\la two things can be stressed: 1) To obey any ascetic
food laws is meaningless and a violation of God’s order of creation. 2) Concern for the kot\la is su-
perfluous, since it will perish and has no part in the future world”.

263 Ch. Mearns, The Identity of Paul’s Opponents at Philippi..., s. 198.

264 Zob. J. Behm, kot\la, [w:] Th/WNT, Bd. 111, s. 787-789.

265 Por. Ch. Mearns, The Identity of Paul’s Opponents at Philippi...,s. 199.

266 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne. . ., s. 162; R. Bultmann, aicx{vw, [w:] TWWNT, Bd. I, s. 188-190.

267 Por. B. Byrne, List do Filipian, [w:] Katolicki komentarz biblijny..., s. 1408. Interpretacja du-
chowa obrzezania — jako wyraz przymierza z Bogiem — nie jest powodem wstydu.
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si¢ jako Chrystusowy — powinien si¢ wstydzi¢. Moze dotknat ich laksyzmu?%, mo-
ralnego libertynizmu, co kazato im przechwala¢ si¢ wyuzdanym zyciem, a moze
utracili wlasciwe rozumienie wolnosci, gubiac wszelka hierarchie wartosci. Albo
tez w swojej doskonatosci (Télelos) poczuli si¢ jakby rowni z Chrystusem? Ich
chwata bytaby wigc bluznierstwem?®.

Do konca nie wiemy, kogo lub co doktadnie Pawet mial na mysli, piszac te sto-
wa, tym bardziej ze jego adwersarze byli nie tylko liczni (mo\\ot yap ...) /3, 18/,
ale 1 zroznicowani. Nieraz juz o nich opowiadat Filipianom, dzielac si¢ zapewne
swym doswiadczeniem roznorakiej przeciez misyjnej drogi. Teraz, jakby sumuje
te informacje w paru myslach, ktore dla samych chrzescijan w Filippi musiaty
by¢ na tyle zrozumiate, Ze nie potrzebowaly dodatkowych wyjasnien. Czas, kto-
ry uptynat od tamtych zdarzen, jak i inny klimat kulturowy sprawiaja, ze dla nas
obraz tych fatszywych, zapewne wedrownych misjonarzy nie jest zbyt jaskrawy.
Ale proste zakonczenie ,,To ci, ktérych dazenia sa przyziemne” (w. 19) pozwala
nam dostrzec w pseudomisjonarzach z Filippi chrzescijan (moze antynomistow),
ktorzy catkowicie skupili si¢ na sprawach doczesnych, w dodatku Zle korzystajac
z wolnosci, jakby zapominajac, ze ,,nasza ojczyzna jest w niebie”?”,

Ich dziatalnos¢ w Filippi takze charakteryzuje interpersonalny kontakt. Oprocz
bowiem wzorca pozytywnego pojawia si¢ negatywny. Model niszczenia, model
ztego przyktadu®'. Pawel, piszac BAémeTe, chee ostrzec przed nasladowaniem,
wprowadzaniem w zycie tego negatywnego wzorca. Czuje si¢ odpowiedzialny
za Ko$ciot w Filippi. Zna tez negatywna site oddziatywania tego antywzoru i dla-
tego tak ostro i stanowczo reaguje. Po prostu pragnie ustrzec wiernych przed zej-
sciem z drogi, ktdra krocza jako Kosciot. Zacheca do wytrwato$ci i prawowierno-
sci: ,,W kazdym razie: dokad doszli§my, w t¢ sama strong zgodnie postepujmy!”
(3, 16). ,,Dokad doszliSmy” — pierwsza osoba l. mn. wskazuje na wspdlna droge
Filipian i Apostota, ich wzajemne wspotdziatanie. I nie jest to tylko spojrzenie w
przeszto$e, ale przygotowanie na przyszty wysitek dalszego kroczenia tg sama dro-
ga wiary. Uzywa przy tym terminu z zakresu wojskowosci: aTolxetv, ktory moze
by¢ oddany przez ,,rowno maszerowac”. Dzigki tak dobranym stowom Pawet har-
monijnie faczy mysl o posuwaniu si¢ naprzod (,,jednym krokiem”, ,,w jednym sze-
regu”), z zadaniem utrzymania wlasciwego kierunku marszu, aby osiagnac osta-

268 Por. W. Schmithals, Die Irrlehrer des Philipperbriefes. .., s. 333-335.

269 Por. H. Langkammer, List do Filipian. .., s. 79. Pawel uzywa tu celowo rzeczownika 86€a, kto-
rego takze uzyl w hymnie o Chrystusie, ze On jest ,,w chwale Boga Ojca” (els 86Eav ©eod TaTpds)
/Flp 2, 11/.

0 Szerzej o ,,niebieskiej ojczyznie” (ToNTevpa év olpavdls Umdpxel) zobacz w rozdziale II1. 2.2.3.
niniejszej pracy.

271 Por. H. Langkammer, List do Filipian...,s. 78.
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teczny jego cel — spotkanie z Jezusem w ,,niebieskiej ojczyznie” (3, 20)*7. Stad tak
gorliwa troska Apostota o to, aby zadna fatszywa grupa religijna czy pojedynczy
pseudonauczyciele nie zagrazali wyznawcom Chrystusa w Filippi w drodze ku
zbawieniu.

3.3. Pawlowe wezwanie do jednosci i jednomysInosci
czlonkow Kosciola w Filippi

Prawdopodobnie inspiracja tematu o jednosci i jednomyslnosci byta dla Paw-
a rozwijajaca si¢ w czasie powstawania Listu do Filipian sytuacja w Koryncie.
Pragnat uchroni¢ Filipian przed podziatami i tworzeniem réznych frakcji od we-
whnatrz, a zarazem wskazywat na potrzebg konsolidacji wobec wspomnianych juz
zagrozen zewngtrznych?”. Jako Apostot Jezusa Chrystusa wiedziat doskonale, ze
sprzeniewierzenie si¢ wspolnocie, rozdarcie wewngtrzne gminy godzi w sama
istote¢ mitosci chrzescijanskiej, dlatego stanowczo, ale zawsze w aspekcie zycz-
liwosci reagowal na wszelkie proby podzielenia badz rozbicia wspdlnoty. Wciaz
pragnal, aby byli gming wzorcowa?”. Wspomniat juz przeciez, ze posrod narodu
zepsutego i przewrotnego jawia si¢ jako zrodta swiatla w $wiecie (zob. Flp 2, 15).
Nie chcial dopusci¢ do tego, aby ich blask na skutek wewnetrznych napigc i roz-
tamoéw przygast.

Chociaz sytuacja w Filippi nie byta tak niebezpieczna jak w Koryncie, to jed-
nak Apostol wolat stosowa¢ wobec nich dzialanie preferencyjne. Przypominat
o potrzebie wspolnego ,,myslenia” i ,,postgpowania’:

,»Stusznie przeciez moge tak o was mysle¢, bo nosz¢ was wszystkich w ser-
cu jako tych, ktorzy maja udziat w mojej tasce: zar6wno w moich kajdanach, jak
i obronie Ewangelii uzasadnionej dowodami” (1, 7).

,»...dopehijcie mojej radosci przez to, ze bedziecie mieli te same dazenia: t¢
sama mitos¢ i wspdlnego ducha, pragnac tylko jednego, a niczego nie pragnac dla
niewlasciwego wspotzawodnictwa ani dla proznej chwaty, lecz w pokorze oce-
niajac jedni drugich za wyzej stojacych od siebie. Niech kazdy ma na oku nie tyl-
ko swoje wlasne sprawy, ale tez i drugich” (2, 2-4).

Wedlug jego zamierzen maja ich taczy¢ nie jakie$ sztuczne wigzy, lecz mitos¢
Boza, ktora Syn Bozy przelat na ludzi, aby ona przenikata $wiat i ludzko$¢ i sta-
fa sig¢ powszechnym i najwyzszym dobrem. Mito$¢ ta ma ich motywowac¢ do jed-
nosci i zgody w zakresie mysli, wiary, woli i dziatania. I chociaz zgoda i jednos¢

22 Por. A. Jankowski, Trwajcie mocno w wierze (1 Kor 16, 13). Wolanie Nowego Testamentu o
prawowiernosé, Krakow 1999, s. 174. 203; G. Delling, otouxéw, [w:] ThWWNT, Bd. VII, s. 666—669.

273 Por, Z. Niemirski, Listy Pawlowe oraz List do Hebrajczykoéw..., s. 98.
27 Por. J. Holzner, Paulus. Sein Leben und seine Briefe. .., s. 339.
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pochodza od Ducha, to jednak musza by¢ one wypracowywane rowniez wspol-
nym ich wysitkiem (zob. 2, 1-2)*.

Apeluje wige do nich:

,Jesli wigc jest jakie§ napomnienie w Chrystusie, jesli jakas moc przekonuja-
ca Mitosci, jesli jakie$ uczestnictwo w Duchu, jesli jaki$ serdeczne wspotczucie
— dopelnijcie mojej radosci...” (2, 1-2).

Poprzez cztery analogicznie zbudowane kolejne cztony zdania, zaczynajace si¢
od el Tis lubel T (anafora), Apostot pragnie odpowiednio umotywowac¢ Filipian
do dziatania na rzecz jednosci i jednomyslnosci?.

Pawel rozpoczyna od fundamentalnego argumentu — od Chrystusa. Juz nie tyle
on, Apostot zachgca i napomina, ale sam Chrystus. Tak ukierunkowane spojrzenie
(év XpLoT®) pozwala dostrzec obiektywno$¢ napomnienia (mapdkAnots). Nie jest
to prywatne wotanie Pawtla o jedno$¢ w gminie, ale chrzescijanskie, urzgdowe we-
zwanie do Kosciota w Filippi?”’.

Drugie uzasadnienie to mito$¢. Pocieszenie mitosci (Tapaptblov dydmms) ma
Scisty zwiazek z mapdkAnois?®. Pawet odwotuje si¢ do dotychczasowej ,,mocy
mito$ci”, ktora cechowata gming?”.

W trzecim cztonie Pawel odwoluje si¢ do uczestnictwa w Duchu (kowwvia
mrevpaTos). Identyczny zwrot w 2 Kor 13, 13 pozwala widzie¢ tu dziatanie Du-
cha Swietego, nie za$ okreslenie psychologiczno-moralne ,,duchowej aczno-
$ci”, Moze jest to rowniez pewne odniesienie do 1, 27, gdzie Apostot wzywa,
aby ,,0TNKeTe év €Vl TrelpaTL”.

Czwarty motyw dotyka serdecznego wspoltczucia (omAdyxva kal olkTippol).
Dostownie rzeczowniki omAdyxva kal olkTippol oznaczaja wnetrznosSci; serce

275 Por. J. Rumak, Mistyka Swietego Pawla Apostota..., s. 496.

276 Por. W. Schrage, Die konkreten Einzelgebote in der paulinischen Pardnese, Giitersloh 1961,
s. 71-93. Z polskich prac dotyczacych motywacji napomnien $w. Pawta warto zob. K. Romaniuk, Mo-
tywacja napomnien moralnych w listach sw. Pawla, Poznan—Warszawa—Lublin 1971 (SBb XXV).

277 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne. .., s. 108; J. Gnilka, Der Philipperbrief...,s. 104.
28 Por. J. Gnilka, Der Philipperbrief...,s. 103—104.

27 Por. H. Langkammer, List do Filipian. .., s. 41. Mito$¢ ta moze by¢ réwniez aluzja do Boga
Ojca, Dawcy mitosci przez dar Ducha Swigtego — podobnie jak w Rz 5, 5 czy 2 Kor 13, 11.13. Wte-
dy mozna interpretowac to napomnienie w nastgpujacy sposob: ,.Jesli was mitos¢ Boga Ojca do tego
sktania wewnegtrznie”. — Zob. A. Jankowski, Listy wigzienne..., s. 108.

280 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 108; J. J. Miiller, The Epistles of Paul to the Phi-
lippians and to Philemon..., s. 73: ,,...any participation in the Spirit, any fellowship with the Holy
Ghost and mutual fellowship in the Spirit”. V. Koperski twierdzi, ze nie koniecznie nalezy widzie¢
tu osobe Ducha Swigtego. Kowwvia mretpartos moze mie¢ zwykle znaczenie przedmiotowego do-
pehiacza i odnosic¢ si¢ do wspdlnoty Filipian. — Zob. V. Koperski, 7he Knowledge of Christ Jesus My
Lord...,s.254: ,,...the word kowwvia does not need to be interpreted as a relationship of sharing gro-
unded in the Spirit. It can have the normal objective genitive sense and refer to the Philippians’ sha-
ring of the Spirit”.
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1 lito§¢?!. Przeno$nie wyrazaja serdeczna przychylnosé, uczucie mitosci 1 wspot-
czucie. I jesli w trzech pierwszych wezwaniach Pawel mniej lub bardziej od-
wotuje si¢ do autorytetu Boga i obiektywnych daréw Jego taski, tak ostatni mo-
tyw opiera na pozytywnym odniesieniu do niego samych Filipian. Liczy na wia-
$ciwe zrozumienie przez nich sytuacji i podjgcie odpowiednich dziatan, rowniez
ze wzgledu na wzajemna serdeczno$¢ i zaufanie, ktore tworza dwukierunkowa re-
lacje¢ Apostot — Filipianie.

Dopiero po takiej motywacji Pawet wysuwa postulaty strukturowe paraklezy
(2, 2-4)*2. Dotykaja one kwestii mitosci braterskiej, gdyz prawdopodobnie gtow-
nym napigciem w tej materii byt spor w gronie zastuzonych chrzescijan (por. 2, 2;
4,2-3). Chodzilo o pierwszenstwo badz to w doskonatosci, badz tez w autory-
tecie?®. Pragnac zaradzi¢ zaostrzeniu si¢ sporu, a w konsekwencji zapobiec po-
dzialom we wspdlnocie, Pawetl proponuje im balsam pokory, ktora potrafi spoj-
rze¢ na drugiego cztowieka przez pryzmat mitosci braterskiej i dostrzec w nim
,,k0gos$ wyzej stojacego od siebie” (por. 2, 3). Nalezy tu podkresli¢, ze srodek ten,
zalecany wiernym niedawno nawroconym z poganstwa, stawial przed nimi wiel-
kie wymagania. Starozytno$¢ nie uwazata bowiem pokory w ogole za cnotg. Czy
to grecka Tamelodpooivn — ,,niskos¢ umyshu”, czy rzymska humilitas — ,,przy-
ziemno$¢” nikomu nie imponowaty. Trzeba byto dopiero wcielenia Syna Bozego,
by pokora stala si¢ niezbednym warunkiem prawdziwej wielko$ci chrzescijani-
na**, Dlatego poja¢ ja mogli tylko ci, ktorzy whasciwie zrozumieli naukeg Chry-
stusa i odznaczali si¢ prawdziwa mitoscia chrzescijanska, bo tylko autentyczna
mito$¢ — nierozlaczna towarzyszka pokory i szacunku — jest w stanie oceni¢ bliz-
niego za stojacego wyzej od siebie i uszanowa¢ w nim godno$¢ obrazu dziecka

81 Zob. Zm\dyxvov, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu...,
S. 561-562; szerzej: H. Koster, om\dyxvov, [w:] ThWNT, Bd. VIL, s. 548-559; olkTippos, [w:]
R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., s. 423; szerzej: R. Bultmann,
olkTLppoés, [w:] ThAWNT, Bd. V, s. 161-163.

282 por, H. Langkammer, List do Filipian..., s. 41; 1. J. Miiller, The Epistles of Paul to the Phi-
lippians and to Philemon...,s. 73.

283 Por, L. Stachowiak, Refleksje nad biblijnym pojeciem pokory, RBL 13 (1960), s. 208-209.

28 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamen-
tu...,t. 11, s. 285. Zwrot Tamelvodpooiivn, nieuzywany w grece klasycznej ani w LXX, jest zazwyczaj
oddawany przez polskich thumaczy terminem ,,pokora” (BT, BP, BWP). Rzeczownik ten pochodzi od
greckiego stowa Tamewow, ktore znaczy: lekcewazy¢, pomniejszaé, ponizy¢, zhanbié, upokorzyc¢. Ten
termin byl uzywany w grece klasycznej zawsze w sensie pejoratywnym. Okreslano nim w §wiecie po-
ganskim postawg pelna stabosci, inercji, a nawet pogardy, zashugujaca co najmniej na litos¢. NT przy-
jat termin z greki klasycznej, ale nadat mu nowe, pozytywne znaczenie. Zwrot Tamelrodbpooivn uzyty
w omawianym fragmencie nie oznacza pokory w sensie matodusznosci czy ponizenia, cho¢ takie zna-
czenie mogloby sugerowac pochodzenie terminu. Jest to radosne, wyptywajace ze $wiadomosci wia-
snej godnosci, stuzebne nastawienie ducha wobec Boga i bliznich. — Zob. J. Harasim, Szacunek jako
najistotniejszy element mitosci blizniego w listach sw. Pawta, [w:] Warszawskie Studia Biblijne, red. J.
Frankowski, B. Widta, Warszawa 1976, 325-326; W. Grundmann, Tamewds, [w:] ThWNT, Bd. VIII,
s. 1-27; K. Thieme, Die TATIEINO®POXYNH Philipper 2 und Rémer 12, ZNW 8 (1907), s. 9-33.
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Bozego®. Potrzeba tu jednak pewnego dopowiedzenia. Filipianie w zalecanej im
daznosci do pokory nie byli zobowiazani do negacji posiadanych warto$ci nad-
przyrodzonych lub naturalnych, ktore uprawniaty ich do zajmowania odpowied-
nich stanowisk w spotecznos$ci chrzescijanskiej. Podstawa tych wartos$ci jest prze-
ciez synostwo Boze otrzymane przez taskg. Nie wolno im jedynie bylo czyni¢
tych wartos$ci niezaprzeczalnym przedmiotem zazdrosnego posiadania lub prozne;j
chwaly, lecz mieli wykazywac¢ gotowo$¢ do dobrowolnego ponizenia i ponizy¢ sig¢
tak, jak to uczynit Chrystus?°.

Dla lepszego zrozumienia tej postawy, Apostot przedstawia im hymn ku czci
unizonego i wywyzszonego Chrystusa (zob. 2, 6—11). Poprzez przyktad Jezusa pra-
gnie ich zachgci¢ do konfrontacji swojego spotecznego postepowania. Prawdopo-
dobnie chcial, aby jeszcze raz przezyli wydarzenia Chrystusowe opisane w hym-
nie. A poniewaz przez wyznanie wiary w Jezusa i przyjgcie chrztu sa ,,w Chry-
stusie” (év XpLoT®), wymaga od nich Chrystusowej postawy w stosunku do swo-
ich wspotbraci?®’. Przez ten hymn Pawel uswiadamia im jeszcze co$: ich unizaniu
si¢ bedzie towarzyszy¢ chwata podobna do tej, jaka opromieniony jest Chrystus?®,

Pawel motywuje pokorg wybitnie soteriologicznie. Filipianie maja si¢ poswig-
ca¢ jedni dla drugich, jedni drugich dobro maja mie¢ na wzgledzie, bo i Chrystus
w trosce o dobro wszystkich ludzi stat si¢ postuszny az do $mierci®®.

Troska Apostota o jedno$¢ w gminie w duzej mierze wiazata si¢ z uwrazliwie-
niem Filipian na samych siebie, a co bezposrednio si¢ z tym taczy — umocnieniem
ich w postawie altruistycznej. Chciat im przekazaé, ze ,,dla chrzeécijanina nie ma
drogi, ktora omijataby drugiego cztowieka >,

Oproécz ogodlnych wezwan do jednosci i jednomyslnosci, pod koniec listu znaj-
dujemy bezposrednie napomnienie skierowane do dwoch kobiet: Ewodii i Syn-
tychy, aby byty jednej mysli w Panu (zob. 4, 2). Te blizej nam nieznane mieszkanki

285 Por. J. Harasim, Szacunek jako najistotniejszy element mitosci blizniego w listach $w. Pawfa. ...,
s. 326.

286 Por. L. Stachowiak, Refleksje nad biblijnym pojeciem pokory...,s. 211-212.

287 Por. H. Langkammer, Hymny chrystologiczne NT. Najstarszy obraz Chrystusa, Katowice 1976,
s. 90 (AL 3); tenze, Unizony i wywyzszony Chrystus (Flp 2, 6-11), RBL 28 (1975), s. 220.

288 Por. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swigtego Nowego Testamentu. .., s. 379. Hymn ten nie moze
by¢ rozumiany w sensie egzemplarycznym, jakoby Jezus miat stanowi¢ bezposredni przyktad poste-
powania. Wyklucza to juz sam poczatek hymnu, gdzie jest mowa o praistnieniu Chrystusa (w. 6). Bar-
dziej Apostot chciat wyeksponowac mitos¢ do cztowieka, ktéra jest w Bogu, a zarazem wypetniata po-
stannictwo Jezusa Chrystusa. Przeglad literatury tego jednego z najczesciej komentowanym tekstow
Pisma Swigtego zob. np. S. Medala, Swiadectwo mocy Chrystusa (List do Filipian)...,s. 409 1411.

289 Por. K. Romaniuk, Motywacja napomnier: moralnych w listach $w. Pawla..., s. 134.

20 J.J. Miiller, The Epistles of Paul to the Philippians and to Philemon..., s. 76: ,,For the Chri-
stian there is no road that by-passes his fellowman”.
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Filippi*”!, zapewne gorliwe, wplywowe osobistosci wsrod tamtejszych chrzescijan
— moze diakonisy???, zastuzone dla powstania wspolnoty (trudzily si¢ z Pawlem
dla Ewangelii — w. 3), wiodly z nieznanych nam powodow spor miedzy soba®?. Nie
wiemy, jakie bylo jego podtoze, ale kontekst, mowiacy o pracy, raczej wskazuje
na rozbieznos$ci w postgpowaniu obu kobiet (metodach pracy?), niz o réznicach w
doktrynie religijnej?**. Pojawity si¢ rowniez glosy, ze konflikt ten mogt mie¢ jakie$
powiazanie z oponentami Pawta, ktorzy probowali zaktoci¢ spokdj w gminie, sze-
rzac bledy dotyczace wiary?”. Opinie te jednak sg sporadyczne, gdyz bardziej prze-
konujaca jest hipoteza dotyczaca sporu personalnego, a nie teologicznego. Konflikt
ten musiat by¢ sprawa jawna, skoro Pawet wymienit obydwie kobiety po imieniu.
Musialy silnie i negatywnie oddziatywac na cata wspolnote, skoro upomina je, i to
kazda z osobna. Upomnienie to (TapakaA®) niesie w sobie pewna stanowczosc.
Widocznie wazno$¢ sprawy spornej, ewentualnie sama sytuacja konfliktowa oraz
jej szkodliwo$¢ nie pozwalaly na pobtazliwos$¢ ze strony Apostota. Czut sig na-
wet zmuszony wlaczy¢ trzecia osobe, by im pomogta (cul\apBdvov — dost. ,,po-
dawaj reke”) znalez¢ wiasciwe rozwiazanie, ktorego owocem bedzie wzajemne
pogodzenie si¢. Rozjemca tym mial by¢ niejaki Syzyg. Samo stowo ,,00{uyos”,

! Ewodia i Syntycha to imiona greckie (EVo8{a pochodzi od el)dns — dobra droga, powodzenie
lub mity zapach, wdzigczna won). — Zob. A. Stumpff, etodla, [w:] ThWWNT, Bd. II, s. 808; ZuvTixn
mozna tlumaczy¢ jako szczgsliwy traf, los, spotkanie lub spojrzenie. Poniewaz Filippi bylo rzymska
kolonia, ich greckie imiona moga wskazywac na to, ze byly cudzoziemskimi kupcami, podobnie jak
Lidia (por. Dz 16, 14). Jest to jednak tylko przypuszczenie. Ich wptywowa pozycja jako wspotpracow-
nic Pawla mogta by¢ bardziej akceptowana w Filippi niz w innych czg$ciach cesarstwa rzymskiego.
Zachowane inskrypcje wskazuja na silne zaangazowanie kobiet w zycie religijne tego miasta. — Zob.
C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu. .., s. 436. O roli kobiet w Fi-
lippi pisze réwniez F. X. Malinowski, The Brave Women of Philipppi, BTB 15 (1985), s. 60-64. O
ewentualnych przypuszczeniach, ze jedno z tych imion nosita Lidia (zob. rozdziat II. 3.1.1. niniejszej
pracy).

22 Por. G. F. Hawthorne, Philippians...,s. 179.

293 Zob. P. Cz. Bosak, Ewodia, Syntycha, [w:] Kobiety w Biblii. .., s. 75 i 198; tenze, Ewodia, Syn-
tycha, [w:] Postacie Nowego Testamentu...,s. 127 1 650.

2% Por. A. Jankowski, Listy wiezienne..., s. 167. Role tych dwoch kobiet we wspdlnocie nalezy
widzie¢ na tle hojnosci i cierpienia chrzescijan w Filippi. Pawet okresla ich postugg czasownikiem
ouvabelv (dost. ,,walczy¢ razem”) /w. 3/, ktory podkresla odwagg tych kobiet wobec zewngtrznej
opozycji, a nie ich rolg w gloszeniu Ewangelii czy nawet w organizowaniu pomocy materialnej. To
samo stowo wystgpuje w 1,27 na oznaczenie zmagania si¢ wspolnoty z opozycja zewngtrzna. W ob-
liczu trudnosci zewngtrznych Pawet zachgca wspdlnotg, a potem Ewodig i Syntychg, aby nie upadaty
na duchu, ale mialy na uwadze ostateczne zwycigstwo. — Zob. S. Medala, Swiadectwo mocy Chry-
stusa (List do Filipian).. ., s. 405-406. Natomiast W. Rakocy widzi w tych kobietach osoby, ktére bez-
posrednio pomagaty Pawlowi w ewangelizacji Filippi, tzn. w momencie kiedy znajdowat si¢ w mie-
$cie. Ich wktad w ewangelizacj¢ moze odnosi¢ si¢ tylko do momentu zatozenia tam wspolnoty, czy-
li do pierwszej wizyty w miescie. — Zob. W. Rakocy, Pytanie o ofiarnos¢ Filipian (interpretacja fe-
ministyczna)..., s. 155.

25 Por. W. Schmithals, Die Irrlehrer des Philipperbriefes..., s. 338; W. Schenk, Die Philipper-
briefe des Paulus...,s.272.
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bedace biblijnym hapax legomenon, u klasykoéw i w inskrypcjach oznacza: ,,be-
dacy pod tym samym jarzmem?”, ,,wprzgzony we wspolne jarzmo”, ,towarzysz”,
»druh”, , wspolnik”, ,,przyjaciel”, ,,zona”, ,,wspotmatzonka”>*. Stowo to nie jest
znane w literaturze antycznej jako imi¢ wlasne. Dlatego tez pojawito si¢ pytanie,
czy ,,00{uyos” jest appelativem®”, czy tez oznacza nomen proprium?®. Wielos¢
glosow w dyskusji §wiadczy o ztozono$ci, wydawatoby si¢ prostego zagadnienia.
Obecnie, pomimo wciaz aktualnej kwestii w tej sprawie, bardziej akcentuje si¢
drugie rozwiazanie, opowiadajace si¢ za Syzygiem jako imieniem wtasnym. Miat-
by on réwniez naleze¢ do grona biskupow lub diakonow, o ktorych Pawet wspo-
mina na poczatku listu>”.

Korzystajac z posrednictwa Syzyga, Pawel liczy na jego pomoc w pomys$lnym
rozwiazaniu zaistniatego konfliktu. Dodatkowym motywem udzielenia pomocy
zwasnionym kobietom — oprdcz racji spotecznej — bylo takze to, ze wraz z Kle-
mensem 1 pozostatymi wspotpracownikami Pawta trudzity si¢ w stuzbie Ewan-
gelii (4, 3). Pawel widocznie widziat w Syzygu cztowieka, ktory mial szansg za-
tagodzi¢ spor; cztowieka, ktory potrafit wewngtrznie scali¢ wspolnotg, wzmac-
niajac tym samym jej jedno$¢ i jednomysInosé.

Zgoda byta 1 jest nieodzownym warunkiem kazdych, wtasciwych interperso-
nalnych relacji. Apostot dobrze o tym wiedziat. Znat zasadg: jesli chrzescijanie
w Filippi nie beda zyli w zgodzie pomigdzy soba, nie beda rowniez zyli zgod-

2% Zob. 20¢uyos, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. .., s. 573;
ovlvyos, [w:] P. Cz. Bosak, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu. .., s. 535.

27 Np. M. Dibelius, An die Thessalonicher L1I. An die Philipper, Tiibingen 1937°,s. 94 (HNT 11);
E. Lohmeyer, Die Briefe an die Philipper, an die Kolosser und an Philemon..., s. 165, 166; W. Mi-
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nie jako wspolnota. Dlatego piszac do nich, wérdd pochwat i radosci, sa rowniez
ostrzezenia 1 napomnienia. Sa one wyrazem glebokiej troski o dobro Kosciota i
jego wiernych, jak i ojcowskiej mitosci wobec ludzi, wérod ktorych i z ktérymi
trudzit si¢ dla Ewangelii. Uczyl, ze podstawa jednosci chrzescijanskiej jest bycie
w Chrystusie (év XpLoT®). Z niej, a raczej w niej ma ksztattowac si¢ wspolnota
(kowwvia) wiernych, ktora tworzy baze jednosci Kosciota. To, co taczy chrzesci-
jan z Chrystusem, ma tez taczy¢ ich migdzy soba. Dazenia, pragnienia (¢povetv),
ktore byly w Chrystusie, maja rowniez wypehiac ich zycie (por. Flp 2, 5). Pa-
wet tego nauczat i tym tez zyt. Byt dla Kosciota w Filippi, jak i pozostatych za-
lozonych przez siebie wspolnot nie tylko nauczycielem, ale i ojcem, ktory przez
wlasna jedno$¢ i jednomys$lno$¢ z Bogiem, byt dla nich §wiadkiem i wzorem (por.
Flp 3, 17; 1 Tes 1, 6-7).
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Filippi stalo si¢ pierwszym europejskim polis, w ktérym §w. Pawet rozpoczal re-
alizowa¢ nakaz misyjny Chrystusa. Przez nauczanie i chrzest taczy z Chrystusem naj-
pierw handlarke purpury wraz z catym jej domem (zob. Dz 16, 13—15), a nastgpnie
nadzorcg wigzienia oraz jego dom (zob. Dz 16, 25-34). Pawlowy egzorcyzm wobec
niewolnicy, ktéra zawodowo zajmowata si¢ wrozbiarstwem, stat si¢ powodem uwig-
zienia jego i Sylasa, a w dalszej konsekwencji zaprzestania bezposredniej pracy wsrod
mieszkancow Filippi (zob. Dz 16, 16-40). Pomimo jednak skromnych poczatkow,
Kosciot ten rozwijat sig, stajac si¢ aktywna wspolnota chrzescijanska, bioraca udziat
w dziele ewangelizacji (zob. Flp 1, 5).

Zapoznanie si¢ z historig Filippi i jej mieszkancow, poznanie ich korzeni oraz do-
konanie glgbszej analizy religijnoéci Filipian w okresie dziatalnoéci Apostota Pawta
— cel rozdzialu pierwszego rozprawy — pozwolit zrozumie¢ inna, niz w dotychczaso-
wej pracy misyjnej postawe Apostota wobec ludno$ci miasta. Bezposredni kontakt
z mieszkancami modlacymi si¢ nad rzeka (zob. Dz 16, 13) $wiadczy o dobrej zna-
jomosci samego miasta i topografii jego okolic oraz o etnicznym sktadzie jego miesz-
kancéw. Reakcja na dziatalnos¢ niewolnicy opgtanej przez ztego ducha oraz sposob
postepowania wobec wtadz miasta sa wyrazem dobrego rozumienia panujacej tam sy-
tuacji spoteczno-religijnej. Odbiciem tego jest rowniez pozniejszy List Pawta do Fi-
lipian. Dobor odpowiednich stoéw (np. 1, 27: ,,moAtTevopal”™; 3, 16: ,,0Toxelv”; 3, 20:
»TTOA Tevpa™), ktore czesto stanowia hapax legomena NT $wiadczy, ze Pawet dosko-
nale wiedzial, co znaczy by¢ chrzescijaninem w Colonia Iulia Augusta Philippensis.
Enigmatyczne ,.kilka dni” (Dz 16, 12), pozwolily Pawlowi nie tylko zasia¢ ziarno
wiary w glebie serc kilkunastu lub kilkudziesigciu Filipian, ale pomogly mu przyja¢
postawe, ktora dzisiaj nazwiemy empatia. Stad wniosek: w kontakcie, w jego trwa-
foéci waznym czynnikiem jest wlasciwe poznanie i zrozumienie sytuacji danej stro-
ny. Pawet dokonat tego po mistrzowsku. W niedlugim czasie potrafit na tyle pozna¢
wewngetrzny klimat religijno-spoteczny w Filippi, aby przez dluzszy czas, pomimo
oddalenia i uwigzienia moéc potem wlasciwie reagowaé na konkretne sytuacje, kto-
re wypetniaty Zycie pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej w Europie. To samo mozna
powiedzie¢ o relacji tego Kosciota wobec Apostota. Potrafili wezué si¢ w potozenie
Apostota 1 posta¢ do niego swojego wystannika — Epafrodyta, wraz z odpowiednim
wsparciem materialnym.

Na podstawie pierwszego i drugiego rozdziatu rozprawy mozna réwniez okresli¢
pierwsza, teologiczng cechg tej wspolnoty koscielnej, jaka jest pozycja pogan, ktorzy
od poczatku jej istnienia odgrywali w niej dominujaca rolg. Spotkanie w Filippi Do-
brej Nowiny z wielonarodowym $wiatem poganskim, z jego synkretyzmem religij-
nym, kultura, rozpoczyna nowy okres historii Kosciota, ktéory moze rozwijac¢ si¢ na-
wet przy nielicznym udziale Zydéw. Dziatalno$é Pawla i jego towarzyszy wérdd po-
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gan w Filippi jest rowniez pewnym przelamaniem barier, na ktére natrafit wezesniej
$w. Piotr (zob. Dz 10, 9—11, 3). Otwarcie Apostota Narodow na pogan umozliwito
otwarcie si¢ samych pogan na jednego i prawdziwego Boga.

Druga cecha, ktora stata si¢ gldwnym celem badawczym przedstawionego studium
(rozdziat drugi i trzeci), jest szczegdlnie bliski i trwaty kontakt zachodzacy pomiedzy
$wigtym Pawlem a chrzeScijanami w Filippi. Pomimo iz Ko$ciot ten nie byt wolny od
cierpienia (zob. Flp 1, 29), wptywu 0sob znieksztalcajacych prawde Ewangelii (zob.
Flp 3, 1-21), chociaz zagrazaty mu podziaty (zob. Flp 1, 27; 2, 2) i konflikty (zob. Flp
4, 2), to jednak wspolnota ta stata si¢ umitowanym Kosciotlem $w. Pawta. Kontakt
ten charakteryzowatl si¢ postawa wzajemnego ,,bycia dla”. Wzorem, ,,pramodelem”
zarowno dla Apostota, jak i cztonkow tego Kosciota byt Chrystus, ktoérego mitos§é
do cztowieka znalazta swoja szczytowa realizacje w Ostatniej Wieczerzy i na krzyzu
(zob. Flp 2, 5—-11). W czlowieczenstwie 1 $§mierci Jezusa Bog najpeniej wyrazit swoje
,bycie dla” ludzi. Nawet wniebowstapienie nie oddzielito Jezusa od ludzi. Pozostaje
On ze swoimi uczniami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata (por. Mt 28, 19).
A ci, ktorzy w Niego wierza i nasladuja Go, moga doswiadcza¢ bliskosci Boga i zna-
lez¢ si¢ w przestrzeni Jego krolestwa.

Cztowiek okazat si¢ celem, adresatem 1 partnerem udzielania si¢ Boga. Relacja ta
odstania antropologiczna orientacj¢ zbawczego dziatania Boga. Szczegdlnie mocno
doswiadczat jej $w. Pawel, zwlaszcza po zdarzeniu pod Damaszkiem (zob. Dz 9, 1-6;
22, 6-21; 26, 12-23). Odczul, ze odtad jego zycie ma by¢ catkowicie dla Chrystusa
i dla ludzi (zob. Dz 22, 21; 1 Kor 9, 16; 2 Kor 5, 14; Ga 2, 20; Flp 1, 21). Postawa ta
ksztattowata jego osobowos¢, wptywata na kierunek podejmowanych decyzji, wzmac-
niala wytrwatos¢, ale i rodzita tesknote za Bogiem (zob. Flp 1, 23). To, co czynit, byto
zawsze zogniskowane w Chrystusie. Takze odniesienie do Kosciota w Colonia Iulia
Augusta Philippensis. Jego blisko$¢ i otwarcie wobec chrzescijan w Filippi byto zwia-
zane z ich blisko$cia 1 otwarciem si¢ na Boga. Jesli ich upominal, to czynit to, majac
przed soba Jezusa (zob. Flp 2, 1-11). Jesli zachecat do radosci, to do radosci w Panu
(zob. Flp 4, 4-5). Jesli przyjmowat ich wsparcie, to czynit to w aspekcie ofiary skta-
danej samemu Bogu (zob. Flp 4, 18-19).

,,By¢ w Chrystusie” (év XpLoT®) stato si¢ dla Pawta zrodlem wiary, nadziei i mi-
oéci. Zabiegal w modlitwie i w swej misyjnej dziatalnosci, aby owo ,,bycie w Chry-
stusie” byto zrodtem wiary, nadziei i mitosci dla chrzescijan w Filippi. Cnoty te sta-
ly si¢ drogowskazami w jego zyciu, dlatego tez pragnat, aby prowadzity réwniez Fi-
lipian.

Wiara, nadzieja 1 mito$¢ w ,,teologii kontaktu”, przedstawionej na podstawie Li-
stu $w. Pawta do Filipian i Dziejow Apostolskich 16, staly si¢ ,,srodkiem” i ,,prze-
strzenia”, w ktorej rozwijaly si¢ wzajemne relacje Apostota i chrzescijan w Filippi.
Stad w ,,teologii kontaktu” nie mozna méwic tylko o samym ,,communicatio”. Trzeba
rowniez dostrzec ,,communio”. Nie wystarczy wzajemnie udziela¢ sobie wiadomosci
— zwlaszcza tych z obszaru sacrum — ale nalezy w nich wspotuczestniczy¢, po prostu
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,BYC W CHRYSTUSIE”. Tu nalezy szukacé ,,sukcesu” tak dobrego kontaktu Pawta
ze wspolnota koscielna w Filippi.

Wzajemny ich kontakt wynikat z obustronnej, osobistej decyzji osadzenia wia-
snego zycia na drodze prowadzacej ku Bogu (pragnienie wspotuczestniczenia w zyciu
Boga), a ktora wyznaczaty i wyznaczaja cnoty teologalne.

Cnota wiary nie tylko zawiazata i umacniata wspolnote chrzescijanska w Filippi,
lecz takze stata si¢ kluczem w probie zarysowania i zrozumienia kontaktu Apostota Na-
rodow i chrzesécijan w tym miescie. Pawel przekazat im swoja wiar¢ w Jezusa Chrystu-
sa, wlasne ,,communio” — zjednoczenie z Chrystusem, ktore odkryt pod Damaszkiem.
Zarowno w czasie dwukrotnego pobytu wsrod nich, jak i kontaktu posredniego przez
list 1 postancow, nigdy wobec nich nie wystgpowat jako osoba petniaca urzad, ale jako
duszpasterz, ktory nosi ich w swoim sercu, dla ktorego troska o Filipian staje si¢ troska
o ich zycie w wierze, o ich trwanie év XpLoTQ.

Cnota nadziei wprowadzata chrzescijanska rado$¢ we wzajemne relacje chrzesci-
jan w Filippi oraz w odniesieniu do Pawla. Ale przede wszystkim pozwalata ufnie pa-
trze¢ w przyszto$é, zwlaszcza t¢ po $mierci. Eschatologiczny wymiar nadziei chrze-
Scijanskiej staje si¢ eschatologicznym przedtuzeniem (,,continuum eschatologicum’)
»teologii kontaktu”, ktoéra swoje ostateczne miejsce znajduje w ,,0jczyznie w niebie”
(Flp 3, 20).

Cnota mitosci — krolowa wszystkich cnot — wraz z wiara tworzy wspolnote chrze-
Scijan (por. Flp 2, 1). Jak juz wspomniano w rozdziale III. 3., jest ona gtéwnym ,,pa-
sem transmisyjnym” procesu Bozej komunikacji, dotyczacej samego Boga, jak i na
ptaszczyznie ,,Bog — cztowiek™ oraz ,,cztowiek — cztowiek™. Z mitosci Boga i dla Nie-
go samego ma wyptywac mito§¢ wobec ludzi. Tak dziato si¢ w zyciu $w. Pawla. Tak
tez uczyt swoje duchowe dzieci. Mito$¢ nie tylko miata ozywiac, ale takze inspirowac
ich kontakt. Porzadkowa¢ wlasciwe odniesienie wobec siebie i wzajemna postawe
moralna. W praktyce cnota ta wyrazala si¢ przez szczegdlna wi¢z Pawla z Kosciotem
w Filippi, ktora przejawiata si¢ m. in. obustronna troska o siebie, zarowno w aspekcie
duchowym, jak i materialnym. A jednym z owocow tej wigzi byto bezposrednie (zob.
Flp 1, 5) 1 posrednie (przez finansowe wsparcie Apostota) zaangazowanie Filipian w
misje¢ gloszenia Ewangelii. Jak Pawel, pragneli oni dzieli¢ si¢ mitoscia. Innymi sto-
Wy, przez ,,communicatio” wyrazali ,,communio”. Warto dostrzec t¢ postawe, ktdra
prawdopodobnie powodowata, ze wzajemny kontakt Filipian z Pawlem opierat si¢ na
wspoélnych dazeniach, pragnieniach i wzajemnym zaufaniu. Obydwie strony mogty na
siebie liczy¢, nawet jesli w danej sytuacji nie byto odpowiedniej sposobnosci na oka-
zanie pomocy (zob. Flp 4, 10).

Cnota mito$ci rowniez usprawnia i oczyszcza ludzka zdolnos¢ mitowania. Wiaze
si¢ ona z wzajemna odpowiedzialnoécia. W przypadku relacji Pawet — chrzescijanie
w Filippi przybrata ona takze forme ostrzezenia i upomnienia. W pierwszym przy-
padku chodzito o ochrong wspolnoty przed fatszywymi nauczycielami, a w drugim o
wezwanie do jednosci 1 jednomysIno$ci cztonkow Kosciota w Filippi. Taka postawa
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Pawla tworzy kolejny obraz ,.teologii kontaktu”, ktory musi opierac si¢ na prawdzie.
Przezywac ,teologi¢ kontaktu” oznacza rowniez przyjaé¢ odpowiedzialno$¢ za osoby,
ktore tworza 6w kontakt, sa jego podmiotem, a zarazem przedmiotem.

Prébujac podsumowac zagadnienie ,,teologii kontaktu”, mozna przedstawi¢ kil-
ka konkluzji:

1. Whniosek najwazniejszy: fundamentem kontaktu w jego teologicznej interpreta-
cji jest ,,by¢ w Chrystusie” (€v XpLoT®).

2. Kontakt w jego teologicznej interpretacji jest inspirowany, ksztattowany i mo-
tywowany przez cnoty teologalne.

3. Kontakt w jego teologicznej interpretacji potrzebuje wzajemnego poznania si¢
1 zrozumienia sytuacji zyciowej.

4. Kontakt w jego teologicznej interpretacji prowadzi do obopdlnej odpowiedzial-
nosci za siebie.

5. Kontakt w jego teologicznej interpretacji oprocz ,,communicatio” akcentuje
rowniez ,,communio” (wzmacnia wiarygodno$¢).

6. Sposob interakcji w kontakcie, w jego teologicznej interpretacji, jest zalezny od
duchowosci (stopnia nawrdcenia).

7. Kontakt w jego teologicznej interpretacji swoje eschatologiczne dopelnienie
znajduje w ,,niebieskiej ojczyznie”.

8. Kontakt w jego teologicznej interpretacji jest Boza aska.

Niniejsza rozprawa z pewnoscia nie wyczerpuje tematu do konca. Jak wspomnia-
no w ostatniej mysli podsumowania, kontakt w jego teologicznej interpretacji jest
Boza taska. Nie wszystko mozna wyjasni¢. Apostot Pawel zatozyl wiele wspolnot
w Azji i w Europie, ale tylko wobec chrzescijan w Filippi pozwolit sobie na tak gle-
bokie odkrycie wlasnej osoby, szczego6lna bliskos¢ 1 zaufanie wobec nich. Tylko ten
Kosciot prowadzit wobec Pawla rozliczenie ze swoich przychodéw i rozchodow. Tyl-
ko ten Kos$ciot wystat do uwigzionego Apostota swojego delegata, ktory w imieniu ca-
lej spotecznosci chrzescijan miat go nieustannie pielggnowac. Jego postuga miata by¢
postuga calej wspolnoty.

,leologia kontaktu” przedstawiona na przyktadzie Listu do Filipian i Dziejow
Apostolskich 16 uczy jeszcze jednego. Tym, ktorzy trudza si¢ w postudze misyjnej
wobec tych, ktorzy jeszcze nie znaja Chrystusa lub zapomnieli juz o Nim, ,,teologia
kontaktu” podpowiada: warto trudzi¢ si¢ wokot dzieta Bozego, gdyz ci tak ,,cigzko na-
byci” dla Chrystusa moga by¢ radoscia i chwata swego duszpasterza (zob. Flp 4, 1).
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SUMMARIA

»THEOLOGIE DES KONTAKTES“ AUF GRUND
DES PHILIPPERBRIEFES DES APOSTELS PAULUS
UND DER APOSTELGESCHICHTE 16

Zusammenfassung

Europa und die Welt sind heutzutage in Zeiten einer neuen Auslegung des Evenge-
liums, das urspriinglich von Johannes Paul II und jetzt von dem aktuellen Papst Josef
Ratzinger verkiindet wird. Um diese Aufgabe richtig zu erfiillen, mufl man sich an die
Ursprungen wenden: an die Heilige Schrift un Missionen der Aposteln.

Die erste Verkiindigung Evangeliums in Europa wurde vom Paulus geméf dem
Willen Christo durchgefiihrt und entwickelt. Ihre Ergebnisse waren von vielfdltigen
Faktoren — vor allem gegenseitigen Verhiltnissen der Menschen abhingig. Es geht
besonders um Beziehungen zwischen Paulus und der christlischen Gemeinde, die die
erste Kirche in Europa wurde. Deswegen ist es notwendig die Kontakte zwischen Pau-
lus und Philippern zu analysieren und — auf diese Weise — seine theologische Griinde
zu entdecken. Der Titel lautet ,, Theologie des Kontaktes* weil diese Theologie zum
Wort Gottes ankniipft. Sie kann uns erkléren, was der Apostel der Nationen als auch
seine Mitarbeiter und Christen erlebt haben, wann Paulus die Aufforderung des Make-
doniers aufgenommen hat (Apg. 16, 6-10).

Die vorliegende Diplomarbeit umfasst nicht nur die Frage der Kommunikation
von der psychologischen Seite. Sie untersucht auch die Bezichungen, die das Leben
in der esten — vom Paulus gegriindeten christlischen Gemeinde ermoglichen. Offensi-
chtlich Gott und besonders Christo bilden die Grundlage dieser Kontakte. Der Apostel
konzentriert seine Tétigkeit und das Leben der Gemeinde auf Christo (,,In Christus
Sein®). Zuerst mull man Thn kennenlernen um ,.fiir ...leben* nach dem Beispiel von
Christo.

In Untersuchung dieses Kontaktes, seiner Griinde, Art und Verwirklichung aus
dem irdischen als auch eschatologischen Dasein, wurde eine Methode der sogenannt-
en Sozialgeschichte verwendet. Das erste Kapitel (analytisch) hat einen einfiihrenden
Charakter un wird gemafl dem folgenden Vorbild geschafft: Lokalisierung, kurze his-
torische und geographische Darstellung mit Eigenschaften der Stadt, ihre Einwohner
und Situation in romischen Zeiten in sozialer und religiéser Hinnsicht. Der Kapitel
prasentiert eine neue Umgebung, mit der Paulus und seine Mitarbeiter wihrend der er-
sten Mission verbunden waren. Hier werden allgemein die Kennzeichen von Philippi
vorgestellt. Nach der obengenannten Beobachtungen kommt man zum Schluf}, daf3
man zuerst die Philipper mit Beriicksichtigung ihrer sozialen und religiosen Lage
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kennenlernen mufl um die Kommunikation zwischen Paulus und der Gemeinde von
Philippi zu verstehen.

Das Kapitel II stellt die Personlichkeit des Apostels aufgrund des Briefes an die
Philipper und der Apostelgeschichte dar. Hier wird der Beginn des Kontaktes (direkter
Kontakt) als auch die ersten -in Hauser gegriindeten Kirchen sowie die Struktur der
christlichen Gemeinde besprochen. Weiter wird der indirekte Kontakt vorgestellt. Er
beginnt nach der Ausfahrt von Paulus aus Philippi. Den indirekten Kontakt kann man
durch eine Analyse des Briefes an die Philipper und Darstellung der Mission von
Timotheus und Epaphroditus kennenlernen.

Das Kapitel I1I wird der ,,Theologie des Kontaktes gewidmet und konzentriert sich
auf die Bedeutung des Glaubens, Hoffnung und Liebe, die eine grofle Rolle im Leben
des Christen spielen. Dariiber helfen sie ein morales und wiirdiges Leben zu flihren.
Das Ziel dieses Kapitels ist das Versuchen— aufgrund des Briefes an die Philipper-
die Wendung ,,In Christus Sein* zu erkldren. Er zeigt den wesentlichen Einfluss des
personlichen Kontaktes mit Christo auf eine soziale und religiose Einheit der Men-
schen und ihre gute Beziehungen. Es wird auch nachgewiesen, wie Glaube, Hoffnung
und Liebe solche Beziehungen bilden und verstédrken. Sie gehen nicht zu Ende im Mo-
ment des Todes von Paulus, sondern existieren auch in der eschatologischen Realitit,
die von Paulus eine ,,Himmelheimat* genannt wird (Phil. 3, 20).

Die Untersuchungen der obengenannten Faktoren und Kontakte zwischen Paulus
— Apostel der Nationen und Christen in Philippi fiihren zu der Konklusion: die Wend-
ung ,,In Christus Sein® ist der Grund der theologischen Interpretation und fiir Paulus
bedeutet sie Glaube, Hoffnung und Liebe. Diese drei Tugenden sind das ,,Zentrum*
und ,,Raum* seiner Tétigkeit in Philippi, wo entwickelten sich seine gegenseitige Re-
lationen mit den Christen. Deshalb soll man in der ,,Theologie des Kontaktes nicht nur
»communicatio*“ bemerken. Es ist notwendig auch die Bedeutung von ,,communio*
zu betonen. Es ist nicht genug — besonders in Rahmen von sacrum — nur Bescheid zu
geben. Man muf} vor allem an dem christlichen Leben teilnehnem.

Dieses Studium erinnert an eine sehr wichtige und grundlegende Regel: die Be-
geisterung des Menschen, der das Evangelium in Europa und in der Welt verkiindete,
ist von dem personlichen Verhéltnis zu ,,In Christus Sein* abhingig. Er verursacht,
daf} die Christen gemél Seinem Willen leben wollen — wie Paulus — Apostel der Na-
tionen vor 1950 Jahre an die erste christliche Gemeinde in Europa geschrieben hat.

Thumaczenie: Iwona Galeziowska
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“TEOLOGIA DEL CONTATTO” IN BASE ALLA LETTERA DI SAN
PAOLO AI FILIPPESI E GLIATTI DEGLI APOSTOLI 16

Sommario

L’Europa e il mondo si trovano al cospetto di una nuova interpretazione del Van-
gelo predicata da Giovanni Paolo II e attualmente continuata anche dal cardinale Josef
Ratzinger — il nuovo Papa Benedetto XVI. Allo scopo di servire il Vangelo in modo
giusto ed efficace bisogna risalire all’origine della cristianita, della Sacra Srittura e
dell’attivita missionaria degli Apostoli.

La prima evangelizzazione d’Europa ¢ stata concessa da Cristo e dallo Santo Spi-
rito all’Apostolo Paolo. 1 risultato di questa missione dipendeva strettamente da nu-
merosi fattori, tra cui ci sono anzitutto i contatti interpersonali. In particolare si tratta
delle relazioni tra Paolo e la comunita cristiana a Filippi che ¢ diventata la prima
chiesa in Europa. La ricerca di questi rapporti tra I’ Apostolo e gli abitanti di Filippi
sembra la questione pit importante ed indispensabile per scoprire le sue caratteristiche
e il fondamento teologico. Per questo ¢ stato scelto il titolo “La teologia del contatto”.
La teologia si riferisce alla testimonianza e alla parola di Dio e serve soprattutto a
comprendere quello che hanno sentito Paolo — I’ Apostolo delle Nazioni, i suoi col-
laboratori e 1 cristiani stessi dopo la decisione di Paolo di sottostare alla volonta del
Macedone (At 16, 6-10).

La presente tesi non solleva unicamente la questione della comunicazione interper-
sonale studiata dal punto di vista psicologico. Essa esamina i fattori che permettono di
riconoscere lo specifico legame e le buone relazioni tra i membri della prima comunita
cristiana in Europa fondata dall’ Apostolo Paolo. Nel caso della Chiesa a Filippi, Dio
stesso e particolarmente Gesu Cristo sono il fondamento dei loro contatti. L’ Apostolo
conduce la Sua attivita e concentra la vita nella comunita in Cristo (“essere in Cristo”).
Bisogna conoscerLo per “vivere per...” — secondo il Suo insegnamento, i Suoi be-
nevoli disegni e in una stretta relazione con Lui.

Esaminando questo contatto ¢ in che modo ¢ stato realizzato sia sotto 1’aspetto
temporale sia postumo, ¢ stato applicato il metodo storico- critico e storico- sociale
detto “Sozialgeschichte”. 1 capitolo I (analitico) ha un carattere introduttivo. E’stato
costruito secondo il seguente modello: localizzazione, breve descrizione della storia
con le caratteristiche della citta e la sua societa nel periodo romano. Inoltre informa
della situazione sociale e religiosa degli abitanti di Filippi rivelando anche il carattere
specifico della citta. Ovviamente non sarebbe possibile comprendere lo sviluppo e
il senso della comunicazione senza conoscere 1’identita di Filippi dal punto di vista
storico, sociale e religioso.

L’oggetto del capitolo II ¢ la presentazione della persona dell’Apostolo Paolo in
base alla Lettera ai Filippesi e Atti degli Apostoli 16. Descrive i primi contatti tra
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Paolo e i Filippesi (il contatto diretto), le prime chiese formatesi nelle loro case e la
struttura della comunita cristiana. La parte seguente tocca la questione della relazione
indiretta che ha i suoi inizi dopo il momento della partenza dell’ Apostolo da Filippi.
La relazione indiretta e’stata illustrata attraverso una profonda analisi della struttura
della Lettera e presentazione di una missione di due delegati: Timoteo e Epafrodito.

11 capitolo I1I dedicato alla “teologia del contatto” si basa sulle tre virta: fede, spe-
ranza e amore che danno ai cristiani la forza inesauribile a vivere in unione con Dio e
operare secondo il Suo insegnamento conducendo una vita morale.

L’oggetto di questa parte della tesi serve a comprendere il senso di ,,essere in Cris-
to* in base alla Lettera ai Filippesi. Cerca di argomentare 1’influenza incredibile di
questo contatto personale che costituisce la legame tra la gente. Inoltre mostra il sig-
nificato delle tre virtu sopra indicate: fede, speranza e amore. Esse forniscono la base
per un modello di vita fondata sulle buone relazioni interpersonali che non finiscono
nel momento della morte dell’ Apostolo ma esistono anche nella realta postuma chia-
mata da Paolo ,.la patria celeste” (Fil 3, 20).

Approfondendo la ricerca di questo legame e di questa unita che permette le relazi-
oni tra I’ Apostolo delle Nazioni e i suoi collaboratori con cristiani che vivono a Filip-
pi, si puo’ concludere che il fondamento di questo fenomeno si trova nell’espressione
“essere in Cristo” che per Paolo ¢ diventata la fonte di fede, speranza e amore. Esse
anche hanno preparato lo “spazio” in cui crescevano le relazioni tra I’ Apostolo e cris-
tiani a Filippi.

La “teologia del contatto” non si riferisce solamente a “communicatio”. Prende
in considerazione anche “communio”. Insomma non ¢ sufficiente dare spiegazioni e
consigli sulla vita cristiana — particolarmente nel campo del sacrum. Bisogna soprat-
utto essere attivi senza cercare il proprio interesse, ma solo quello di Gesu Cristo. La
presente analisi ci ricorda ancora un’altra questione importante: 1’entusiasmo di colui
che ha predicato il Vangelo in Europa e in altre parti del mondo dipende decisamente
dalla propria interpretazione di “essere in Cristo” derivante da carita, umanita e soprat-
utto amore poiché ¢ Lui ad imporre agli uomini una vita conforme alla Sua Volonta
— come ha scritto Paolo — I’ Apostolo delle Nazioni alla prima comunita cristiana in
Europa 1950 anni fa.
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